
Abstract
The confrontation of Islamic philosophers with Western philoso-
phers can be examined from different angles. Allameh Ja’fari pays 
a lot of attention to the opinions of Western thinkers; among these 
figures is Bertrand Russell, who has analyzed by Allameh Ja’fari 
through his intellectual personality and some of his opinions. In 
the beginning of his works, he quotes and criticizes some view-
points of Russell. Russell's views on the supernatural, God, the 
order of the universe, the evil of the world, the purpose of creation, 
the role of God in the world, and the roots of the tendency towards 
God, are among the theological topics that Ja’fari has discussed 
and analyzed in his works. According to Ja’fari works, Russell 
expresses important points about the universe and its relationship 
with the supernatural, and on the other hand, about God, which 
indicates conflicts in his thought. Russell's misconception of God 
is the root of many of his illogical statements in some theological 
topics.
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چکیدهاطلاعات مقاله
مواجهــۀ فیلســوفان اســامی بــا فاســفۀ غربــی از زوایــای مختلــف قابــل بررســی 
اســت. عامــه جعفــری توجــه بســیاری بــه آرای متفکــران غربــی دارد، از جملــه 
کــه جعفــری بــه تحلیــل شــخصیت فکــری و برخــی آرای او پرداختــه و   برترانــد راســل 
در میــان آثــار خــود مطالبــی را از راســل نقــل و نقــد نمــوده اســت. دیدگاه هــای راســل 
در بــاب ماوراء الطبیعــه، خــدا، نظــم جهــان هســتی، شــرور جهــان، هــدف داری 
ــه مباحــث  ــه خــدا، از جمل گرایــش ب خلقــت، نقــش خــدا در جهــان و ریشــه های 
کــرده اســت. از  یــه و تحلیــل  کــه جعفــری در آثــار خــود مطــرح و تجز الهیاتــی اســت 
، راســل نــکات مهمــی را در بــاب جهــان هســتی و رابطــۀ  نظــر جعفــری از یــک ســو
، مطالبــی را دربــارۀ خــدا بیــان  آن بــا مــاورای طبیعــت ارائــه می کنــد و از ســوی دیگــر
کــه نشــانگر تعارضاتــی در اندیشــۀ اوســت. تصــور نادرســت راســل از خــدا  می کنــد 
ریشــۀ بســیاری از اظهــارات غیرمنطقــی وی در برخــی مباحــث الهیاتــی اســت. در 
ایــن تحقیــق بــر اســاس آرای عامــه جعفــری، نظــرات الهیاتــی راســل نقــد می شــود.
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مقدمه 

کشــورهای مختلف،  گفت وگو با اندیشــمندان  ، نزد عامه جعفری،  یکی از راه های شــناخت مســائل روز
اعــم از شــرقی و غربــی و مســلمان و مســیحی اســت. عامــه جعفــری در بــازۀ زمانــی 1340- 1371 بــا 
کشــورهای آســیایی، اروپایــی و آمریکایــی دربــارۀ مســائل مختلفــی چون هدف  ده هــا نفــر از اندیشــمندان 
زندگــی، ضــرورت دیــن در حیــات بشــری، ادبیــات، مســائل حقوقــی، عرفــان، مســائل زیبایی شــناختی و 
گفت وگــو داشــته اســت. مهم تریــن ایــن اندیشــمندان عبارت انــد از برترانــد راســل،  مقایســۀ اســام و غــرب 
گارودی، پروفســور عبدالســام و پروفســور روزنتال )نک: رافعی، 1375(. البته در میان متفکران غرب،  روژه 

جعفــری بــه آلفــرد نــورت وایتهــد و برترانــد راســل توجــه خاصــی داشــت. 
کــه  داســتان آغــاز مکاتبــات مرحــوم عامــه جعفــری بــه »مصاحبــۀ راســل – وایِــت« بازمی گــردد 
کتاب هــای  مصاحبــۀ مشــهوری اســت. عامــه جعفــری ایــن مصاحبــه را دیــده بــود. از ســویی، برخــی از 
گردانشــان، دکتــر عبدالرحیــم  راســل بــرای او مســئله شــده بــود. امــا ابتــدا بــه ســبب تردیــد، از یکــی از شا
کتــاب مدنظــرش یعنــی Bertrand Russell's Best )برگزیــدۀ  کــه مجــدداً  گواهــی، درخواســت می کنــد 
کتــاب، آن را  کنــد. در ســال 1345 نیــز پــس از ترجمــۀ ایــن  گنــر را ترجمــه  افــکار راســل(، تألیــف رابــرت ا

تحلیــل و نقــد می کنــد.
مطالعــۀ آثــار راســل، جعفــری را بــر آن داشــت تــا بــا راســل در راســتای رفع ابهــام از برخــی تعارض های 
اندیشــه های او مکاتباتــی داشــته باشــد. لازم بــه ذکــر اســت مواجهــۀ جعفــری بــا راســل فقــط منحصــر بــه 
کــرده، در بســیاری از آثــار دیگــر  چنــد نامــه نبــود، بلکــه او عــاوه بــر آن کــه دو اثــر راســل را تحلیــل و نقــد 
گفت وگــو بــا او پرداختــه اســت. در مکاتبــات بیــن جعفــری و راســل بیــن ســال های  خــود بــه چالــش و 
کــرد  1943-1964، حــدوداً هشــت نامــه ردوبــدل شــد. وقتــی عامــه آخریــن نامــه را نوشــت، پیش بینــی 
ــی هــم دریافــت نکــرد. در آخریــن نامــه،  ــاً جواب ــه ایــن نامــه جــواب نخواهــد داد، و اتفاق ــه راســل ب ک

مطالبــی قیــد شــده بــود، از جملــه این کــه: 
کــرد و بایــد از منافــع خــود  کاری  کــه می گوییــد در مــورد انســان ها بایــد فــدا آقــای راســل، شــما 
کســی  یــم؟  کار داریــد؟ چــرا بایــد بــرای دیگــران از منفعــت خــود بگذر یــم، چــه دلیلــی بــرای ایــن  بگذر
کنیــم. پــس بــه خاطــر خــدا ایثــار می کنــد. لــذا یکــی  کــه بایــد ایثــار  کــه موحــد اســت در پاســخ می گویــد 
بــرای بهشــت و یکــی هــم بــرای خوشــنامی دســت بــه چنیــن اقدامــی می زنــد. بــه هــر جهــت، او یــک 
یــد و  کــه بــه دیــن، آن چنان کــه بایــد اعتقــاد ندار پشــتیبان ماورایــی بــرای ایثــار خــود دارد. حــال شــما 
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کــرد؟  یــد و می گوییــد بایــد ایثــار  شــاید هــم ماتریالیســت باشــید، بــه چــه دلیلــی از منافــع خــود می گذر
)صدوقــی ســها، 1400(. 

کیــد بــر آرای عامــه جعفــری  مســئلۀ ایــن مقالــه، بررســی انتقــادی دیدگاه هــای الهیاتــی راســل بــا تأ
جهــان،  شــرور  هســتی،  جهــان  نظــم  خــدا،  ماوراء الطبیعــه،  بــاب  در  راســل  دیدگاه هــای  اســت. 
گرایــش بــه خــدا، از جملــه مباحــث الهیاتــی  هــدف داری خلقــت، نقــش خــدا در جهــان و ریشــه های 

ــرده اســت.  ک ــل  ــه و تحلی ی ــار خــود مطــرح و تجز کــه جعفــری در آث اســت 
ــت.  ــده اس ــته ش ــاری نگاش ــل آث ــری و راس ــه جعف ــۀ آرای عام ــوص مقایس ــث: در خص ــینۀ بح پیش
بــر  لت هــای تربیتــی انسان شناســی برترانــد راســل را  دهقــان زادۀ بغدادآبــاد و همــکاران )1394(، دلا
کرده انــد. شوشــتری )1381( مســئلۀ اخــاق را از منظــر عامــه  اســاس دیــدگاه جعفــری نقــد و بررســی 

ــت.  ــرار داده اس ــی ق ــی تطبیق ــورد بررس ــل م ــری و راس جعف
کــه جعفــری از  مقالــۀ پیــش رو درصــدد مقایســۀ آرای ایــن دو متفکــر نیســت، بلکــه فقــط مطالبــی را 
یــه و تحلیــل و داوری قــرار داده اســت. جعفــری هــم بنــا نداشــته تــا  کــرده مــورد تجز راســل نقــل و بررســی 
گوشــه هایی از اندیشــه های  اثــری مســتقل در بــاب اندیشــه های راســل بــه نــگارش درآورد و فقــط بــه 
کــه یــا در آن دو اثــر )برگزیــدۀ افــکار راســل و توضیــح و بررســی مصاحبــۀ راســل( مــورد  راســل پرداختــه 
کــه بــه مناســبت های مختلــف از آثــار راســل در میــان  بررســیِ وی مطــرح شــده و یــا مطالبــی اســت 
: بــاور  کــرده اســت. مهم تریــن محورهــای مــورد بحــث ایــن مقالــه عبارت انــد از نوشــته های خــود نقــل 

بــه جهــان غیرمــادی، دیــن، وجــود خــدا، تصــورات اشــتباه دربــارۀ خــدا، خــدا و آفرینــش.

1.اذعان به جهان غیرمادی

کــه بــا  کــه صرفــاً از طریــق روابطــی  راســل وضعیــت آدمــی را هماننــد شــخص ناشــنوایی در نظــر می گیــرد 
کــه نت هــای موســیقی و  کم کــم پــی می بــرد  موســیقی دان ها داشــته بــا قواعــد موســیقی آشــنا شــده اســت و 
کاماً  کیفیت ذاتــی خود، نماینــدۀ امور  همچنیــن حــرکات نــوک انگشــتان و دیگــر حــرکات نوازنــدگان در 
کــه می تــوان نت هــای  کــه برایــش مشــهودند. او از ایــن امــر نتیجــه می گیــرد  متفــاوت از ظواهــری هســتند 
طبیعــت را خوانــد و بــه مشــخصه های ریاضــی آنهــا اطــاع یافــت. امــا این کــه ایــن نت هــا نماینــدۀ چــه 
چیزی انــد، بیشــتر از حــدود اســتنباط آن ناشــنوا دربــارۀ حقیقــتِ ایــن نت هــا نیســت. او در نهایــت، 
کــه صــدای  می گویــد حتــی آن شــخص از یــک لحــاظ بــر مــا ترجیــح دارد؛ مــا از زندگــی در میــان عــده ای 
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موســیقی طبیعــت را نیــز بشــنوند محــروم هســتیم و در واقــع، همــۀ مــا قــادر بــه شــنیدن نت هــای طبیعــت 
کــه آهنــگ حقیقــی نت هــای طبیعــت را شــنیده باشــد و  نیســتیم. در واقــع، اســتادی در جــوار مــا نیســت 
کیفیــات ذاتی آنهــا شــود )راســل، 1343، ص231(. عامه  ک  لااقــل بــا اشــاره، موجــب راهنمایــی مــا بــرای ادرا
گویــد: »آیــا صریح تــر از ایــن عبــارت ســراغ  جعفــری پــس از نقــل ایــن عبــاراتِ راســل، بــا شــگفتی  مــی 
کثــر ســخنانش دربــارۀ مــاورای طبیعــت، نوعی حساســیت  کــه ضمنــاً ا کــه یــک متفکــر علم پرســت  داریــد 
کــه اصــول و مبــادی واقعیــات اصیــل ایــن جهــان طبیعــت، در پشــت آن  را نشــان می دهــد، بیــان مــی دارد 
اســت؟« )جعفــری، 1361، ص9-37(. بــه بــاور جعفــری، راســل در عبــارات فــوق بــه ایــن نکتــه تصریــح دارد 

کــه حقایــق عالــم طبیعــت از مــاورای طبیعــت سرچشــمه می گیــرد )جعفــری، 1386، ص461-462 و 504(.
گــر راســل و متفکرانــی نظیــر وی، چــه شــرقی و چــه غربــی، آهنــگ  کــه ا عامــه جعفــری معتقــد اســت 
آموزنــدۀ اســتادان  بــه ســه قســم تقســیم می کردنــد، درس هــای بســیار  را  واقعــی نت هــای طبیعــت 

می کردنــد: درک  را  طبیعت شــناس 
1. صوت یا نت فیزیکی طبیعت با آهنگش؛

2. نت معنوی جهان با قابلیت شهودش، چنان که مولوی نیز به این نوع شهود اشاره می کند. 
و  پیامبــران  برآمــدۀ  اعمــاق دل  از  و  فریادهــای جــدی  پشــت پردۀ  طبیعــت  یــا صــدای  نــت   .3
کــه آنــان صــدای پشــت پرده را می شــنیدند  کــه نشــانگر آن اســت  پیشــوایان الهــی و اوصیــای آنهــا 

ص450-449(.  ،1386 )جعفــری، 

2. دین

گرایش به دین 2-1. عوامل 

کنتــرل و تعدیــل شــود  از نظــر راســل، پذیــرش مذهــب موجــب می شــود تــا تــرس و وحشــت انســان ها 
کــه امــروزه بشــر بــرای غلبــه بــر ترس هــای خــود بایــد بــه جــای  )جعفــری، 1386، ص189(. او معتقــد اســت 

کــه وی معلــول  ، 1386، ص67(. جعفــری در نقــد راســل معتقــد اســت  گنــر کنــد )ا مذهــب، از علــم اســتفاده 
کــه  کــرده اســت. آرامــش و اطمینانــی  یــا فایــدۀ پدیــده ای ماننــد مذهــب را بــا علــت پیدایــش آن خلــط 
گرایــش بــه مذهــب اســت. انســان معتقــد بــه  بــه هنــگام تــرس، بــا مذهــب بــه وجــود می-آیــد، از فوایــد 
کــه خــارج از اختیــار خــود می باشــد، بــه مشــیت الهــی نســبت دهــد و از  مذهــب می توانــد نامایماتــی را 

آنهــا رهایــی یابــد.
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گــون اســت و بزرگ تریــن عامــل آن نادانــی  گونا افــزون بــر ایــن، تــرس پدیــده ای روانــی و دارای علــل 
کــه ریشــه در نادانــی دارد بایــد بــا برطــرف شــدن نادانــی آن نیــز از میــان بــرود.  و ناتوانــی اســت. ترســی 
ــد  ــرود، بای ــن ب ــر ریشــۀ مذهــب هــم تــرس باشــد، چنانچــه علــت تــرس یعنــی نادانــی از بی گ بنابرایــن ا
یــخ، انســان های بســیاری معتقــد بــه مذهــب  اثــری از مذهــب باقــی نمانــد، درحالی کــه در طــول تار

بوده انــد. 
گرایــش بــه مذهــب را واقعیتــی غیــر از تــرس می دانــد و معتقــد اســت  گاهــی راســل علــت  البتــه 
محــرک آدمــی بــه یــک دیــن، مســائلی دیگــر اســت؛ مســائلی چــون احســاس عظمــت نســبت بــه نظــام 
هســتی، بــه وجــود آمــدن ایــن نظــام بــا عظمــت از یــک موجــود عالــی، و همچنیــن احســاس تکلیفــی در 
مقابــل همــۀ تمایــات حیوانــی انســان و این کــه آدمــی انجــام آن را بــه دلیــل انســانیتش طلــب می کنــد 

)جعفــری، 1379، ص190(.

کــه بــه جــای آن کــه آن را بــا خداجویــی  همچنیــن از نظــر راســل، بشــر خواســته ها و نیازهایــی دارد 
کــه بزرگ تــر از خــودش اســت ماننــد بشردوســتی اشــباع می کنــد )جعفــری، 1379،  کنــد، بــا امــوری  ارضــا 
کــه هــم احســاس انسان دوســتی را در انســان  ص192(. در مقابــل، از نظــر جعفــری، چــه اشــکالی دارد 

گرایــش بــه خــدا را؟ عــاوه بــر این کــه انسان دوســتی حقیقــی بــا شــناخت  یــم و هــم احســاس  بپذیر
کامــل بــه نــام خــدا اساســی تر خواهــد بــود. موجــودی 

یــخ 11 ســپتامبر 1963، جعفــری نامــه ای بــه راســل می نویســد و از او ســؤال می کنــد: »چــرا  در تار
کــه بزرگ تــر از انســان هســتند، خــدا و پرســتش او را مطــرح نمی کنیــد و آیــا میــان  کنــار امــوری  در 
یــخ انســان های بی شــماری خــدا را  پرســتش خــدا و انسان دوســتی تعــارض می یابیــد؟ در طــول تار
کامــل مــورد پرســتش قــرار داده انــد«. راســل چنــد روز بعــد در پاســخ چنیــن  به عنــوان یــک موجــود 
کامــل( نســبتاً مبهــم اســت؛ انگیزه هــای باعظمــت به عنــوان  کمــال )موجــود  می گویــد: »جســت وجوی 
ــری، 1389، ص176(.  ــت.« )جعف ــد، نیس ــنهاد می کنی ــما پیش ــه ش ک ــت  ــه آن عمومی ــل ب کام ــت وجوی  جس
گــر همــۀ انســان ها دارای احســاس  کــه ا جعفــری پاســخ راســل را قانع کننــده نمی دانــد و معتقــد اســت 
کامــل نمی باشــند، لااقــل برخــی دارای چنیــن انگیــزه و احساســی اند. حتــی  جســت وجوی موجــود 
ــوان  ــه ایــن پاســخ می ت ــا توجــه ب ــد. ب کرده ان ــه ایــن مهــم اشــاره  ــز ب برخــی اندیشــمندان شــراب خوار نی
کــه عامــل پیدایــش مذهــب تــرس نیســت و یــا حداقــل راســل غیــر از عامــل تــرس ریشــۀ دیگــری  گفــت 
کــه انســان را شایســتۀ محبــت  کــرده اســت. همچنیــن »آیــا راســل  گرایــش بــه مذهــب مطــرح  را نیــز بــرای 
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کــو  ، ها کالیگــولا، آتیــا و چنگیــز خدایــی و تــا درجــۀ خدایــی بــالا بــرده اســت، افــرادی ماننــد نــرون و 
ــا نــه؟« )جعفــری، 1386، ص301(. کــه در تاریــخ بشــری فراوان انــد دیــده بــود ی و تیمــور لنــگ را 

گرایــش انســان بــه خــدا و مذهــب را اســتبداد شــرقی ها می دانــد  راســل در یکــی از آثــار خــود عامــل 
کــه ایــن عامــل نیــز همچــون  کیــد مــی ورزد  ، 1386، ص62(. جعفــری در پاســخ، بــر ایــن نکتــه تأ گنــر ) ا
کرده انــد، فاقــد پشــتوانۀ  گرایــش انســان بــه خــدا مطــرح  کــه امثــال فرویــد و مارکــس بــرای  عواملــی 
گرایــش بــه خــدا بــوده اســت، در شــرق، بردگــی هــم وجود داشــته  گــر اســتبداد شــرقی عامــل  منطقی انــد. ا
اســت. چــرا بردگــی از میــان رفــت، امــا اعتقــاد بــه خــدا از میــان نرفــت؟ اســتبداد شــرقی فئودالیســم هــم 
داشــته اســت، ولــی چــرا فئودالیســم از میــان رفــت، امــا ایمــان بــه خــدا از میــان نرفــت، بلکــه بــا قــوت 
گرایــش شــرقیان بــه خــدا بــوده  کــه اســتبداد شــرقی عامــل  کــرد؟ به عــاوه، به فــرض  بیشــتری ادامــه پیــدا 
اســت، ایــن مســئله چــه ارتباطــی بــه ایمــان مــردم اروپــا و آمریــکا و اســترالیا و آفریقــا دارد؟ آیــا شــرقی ها 
کــه میــان افــراد دیــده  کردنــد؟ اعتقــاد بــه خــدا هــزاران ســال اســت  ایــن متــاع خــود را بــه غربی هــا هدیــه 
می شــود، درحالی کــه تحــولات و تغییــرات بســیاری در جوامــع و حتــی ارواح و روان افــراد ایجــاد شــده 
گــون بــه راه خــود ادامــه  گونا اســت. این کــه بــا وجــود این همــه تغییــرات هنــوز اعتقــاد بــه خــدا بــا اشــکال 

کــه ریشــۀ عمیقــی در درون انســان ها دارد )جعفــری، 1386، ص301(.  می دهــد نشــانگر آن اســت 

2-2. زیان های دین

راسل آثار و نتایج دین در طول تاریخ را به جهات زیر مضر می داند: 
که دلایل درستی برای آنها وجود ندارد.  1. مذهب اعتقاداتی را ترویج می کرده 

2. مذهب، افکار مردم و نظام های تربیتی آنها را تخطئه می کرده است. 
3. مذهــب یــک سلســله عقایــد جزمــی را بــه مــردم ارائــه مــی داده، بــدون آن کــه بــه آنهــا اجــازه دهــد تــا 

کننــد.  دربــارۀ حــق یــا باطــل بــودن آنهــا ســؤال 
کینــه ورزی و تعصــب بوده اســت )جعفری،  کهــن و تعصــب و  4. مذهــب، مــروج چســبیدن بــه عــادات 

1379، ص152-151(.

کمتــر بــه اعمــال پیروانشــان  کــه تعالیــم بانیــان مذاهــب  البتــه راســل در عیــن حــال، می پذیــرد 
کــوه خوانــده ام و حتــی یــک  ارتبــاط دارد و می گویــد مــن بارهــا موعظــۀ عیســی مســیح را در بــالای 
واژه دربــارۀ  تشــویق بــرای به کارگیــری بمــب هیدروژنــی نیافتــه ام )جعفــری، 1379، ص152-153(. عامــه 
کــه تعالیــم بانیــان مذاهــب را نبایــد بــا عملکــرد  کیــد می کنــد  جعفــری ضمــن تأییــد ایــن ســخن راســل، تأ
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یــخ از  کــه در طــول تار پیــروان آنهــا یکســان دانســت. از نظــر جعفــری، ایــن ســخن راســل درســت اســت 
کثــر  مذهــب سوء اســتفاده شــده اســت، امــا ایــن امــر فقــط اختصــاص بــه مذهــب نــدارد، بلکــه بشــر از ا
ــه نابــودی  ــا هــزاران جنــگ خانمان ســوز ب کــرده اســت. به عــاوه، انســان ها ب مقدســات سوء اســتفاده 
کــه بســیاری از آن جنگ هــا ارتباطــی بــه مذهــب نــدارد. اشــکال اصلــی راســل  یکدیگــر پرداخته انــد 
کــه میــان ادیــان توحیــدی و مذاهــب ســاختگی تمایــزی قائــل نمی شــود، درحالی کــه برخــی  ایــن اســت 

گــون اســت.  گونا ، مربــوط بــه مذاهــب غیرحقیقــی و یــا رفتــار پیــروان مذاهــب  آثــار زیان بــار
گاهــی هــم بــه آثــار مثبــت آن  البتــه علی رغــم آن کــه راســل از آثــار زیان بــار مذهــب ســخن می گویــد، 

توجــه دارد و حســاب مذاهــب را از پیــروان آنهــا جــدا می کنــد: 

‍  همــکاری کــه حــس  داشــته اند  اهتمــام  بــودا  و  مســیحیت  بــزرگ  مذهــب  دو 
کــه در بیــن افــراد یــک قــوم مشــاهده می شــود، نســبت بــه همــۀ آدمیــان بســط  مشــترکی را 
یــم. امــا  گــر همــۀ مــا فرزنــدان خداییــم، پــس همــه بــه خانــواده ای واحــد تعلــق دار دهنــد. ا
کــه ایــن ســخن را بــه صــورت نظــری پذیرفته انــد، عمــاً همیشــه احســاس نموده انــد  آنهــا 
کــه بــا عقیــدۀ ایشــان مخالــف هســتند، فرزنــدان شــیطان هســتند. دیــن، اخــاق،  کســانی 
نفــع شــخصی اقتصــادی و تفکــر نــاب دربــارۀ بقــای نســل انســان، همگــی در اندیشــۀ مــا 
کــه  دلایــل بی پاســخی را مبتنــی بــر همــکاری جهانــی بشــر اقامــه می دارنــد، امــا غریــزه ای 
از پیشــینیان بــه مــا ارث رســیده اســت، بســیار در اذهــان مــا جلوه گــر شــده و مــا احســاس 
یــدن نباشــد، زندگــی مــزه اش را از  گــر وجــود شــخصی بــرای دشــمنی ورز کــه ا می کنیــم 

، 1386، ص40(. گنــر دســت می دهــد )ا

کینه تــوزی افــراد، برخــاف  کــه  بــه نظــر جعفــری، راســل در ایــن عبــارات به صراحــت می گویــد 
کــه ادیــان و مذاهــب، همــۀ انســان ها  کــه ادیــان و مذاهــب بــر آن بنــا شــده اند، چرا نیرویــی اســت 
کــه از آن سوء اســتفاده  را به منزلــۀ خانــواده ای واحــد می داننــد و ایــن طــرف داران مذاهــب هســتند 
می کننــد. در اینجــا نــگاه راســل بــه مذهــب مثبــت اســت و نســبت بــه طــرف داران مذاهــب منفــی، اما در 
برخــی آثــار خــود فقــط نــگاه منفــی بــه مذهــب دارد و رفتــار دیــن داران را از خــود دیــن جــدا نمی کنــد.

کــه چــرا فقــط  جعفــری ایــن نکتــه را هــم در مــورد اظهــار نظــر راســل در بــاب مذاهــب مطــرح می کنــد 
بــه مســیحیت و بودیســم پرداختــه و دیــدگاه اســام را بیــان نکــرده اســت، درحالی کــه اســام نیــز جامعــۀ 

کــه همــۀ افــراد، اعضــای آن انــد. بشــری را نفــس واحــدی می دانــد 
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کمتر می داند و می گوید:  کیت هم  کارکرد دین را حتی از شکا  ، راسل در موضعی دیگر

‍  کــه زندگــی اعتقــاد بــه خــدا و زندگــی پــس از مــرگ ایــن امــکان را بــه مــا می دهــد 
یــادی از مــردم  ک ها ادامــه دهیــم. عــدۀ ز کمتــری در قیــاس بــا شــکا را بــا شــهامت زاهدانــۀ 
کــه ناامیــدی زود بــر آدمــی چیــره  ایمــان خویــش را بــه ایــن احــکام دینــی، در ســنینی 
کــه هرگــز پــرورش مذهبــی  می شــود، از دســت می دهنــد. ازایــن رو در قیــاس بــا افــرادی 

، 1386، ص59-58(. گنــر کننــد )ا کامی هــای ســخت تری مقابلــه  نداشــته اند، بایــد بــا نا

گریــز از واقعیت هــای مثبــت بــه فقــدان  ک بــودن و  کــه شــکا جعفــری در پاســخ راســل می گویــد 
گــر در  کامــاً بــدون ارزش اســت و ا کــه واجــد اندیشــه های مثبــت اســت،  قــدرت ذهنــی بــرای فــردی 

ــز شــکنندۀ آن ســپر اســت. گفتــن« نی گفتــن« ســپر خوبــی اســت، »آری  ــا واقعیــات، »نــه  مواجهــه ب
در عیــن حــال، راســل دلیلــی بــر نفــی خــدا ارائــه نمی دهــد، ایمــان بــه او را هــم بــی ارزش تلقــی 
ــه خــدا آن قدرهــا هــم  ــی ب ــه »بی ایمان ک ــد  ــد اســتناد می کن ی ــدره ژ ــۀ آن گفت ــه ایــن  ــد. جعفــری ب کن مــی 
ــته  ــت ننگریس ــه طبیع ــتی ب ــه ها بایس ــه اندیش ــرای این گون ــه ب ک ــت، چرا ــان نیس ــم، آس ــان می کنی گم ــه  ک
باشــیم«. بــر ایــن اســاس، راســل چگونــه می توانــد ایمــان بــه خــدا را بــا دیــدۀ تحقیــر بنگــرد، درحالی کــه 
هــزاران متفکــر و اندیشــمند آن را باارزش تریــن امــور حیــات خــود بــه شــمار آورده انــد. جعفــری خطــاب 
کــه ثمــرۀ  کــه دلیلــی منطقــی بــه هــزاران تردیــد و هیاهــو  بــه راســل می گویــد: »مگــر نــه ایــن اســت 
کنیــد  گــر چندیــن مــاه و ســال بیندیشــید و بــا دلیلــی منطقــی ثابــت  آلرژی های مــان اســت برتــری دارد؟ ا
کــه خداونــد وجــود نــدارد، مــن قــول می دهــم همــۀ جوامــع دلیلتــان را پذیرفتــه و شــمایل طایی تــان را 
کــه بــه قــول خودتــان، آنهــا را از ابــراز خــواری در پیشــگاه موجــودی موهــوم  کننــد، چرا همه جــا نصــب 

، 1386، ص63(. ــر گن ــد« )ا نجــات داده ای
راســل در مــورد آینــدۀ مذهــب و این کــه آیــا اســتمرار خواهــد داشــت یــا نــه، دیــدگاه خاصــی دارد و در 
کــه دارای ســازمان اند، بــه حیــات خــود ادامــه خواهنــد  کــه آیــا مذاهبــی  پاســخ بــه ایــن پرســش وایِــت 

داد یــا نــه، می گویــد: 

‍  کــه آیــا مــردم مشــکات اجتماعــی ایــن مســئله مربــوط بــه ایــن پرســش اســت 
گــر جنگ هــا و نامایمــات بــزرگ  کــرد یــا نــه؟ بــه نظــر مــن، ا خویــش را حــل خواهنــد 
یــادی بــا زندگــی بدبختانــه ای بــه ســر برنــد، احتمــالاً  همچنــان ادامــه داشــته باشــد و مــردم ز
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کــه عقیــده بــه خداونــد بــا شــواهد موجــود  دیــن باقــی خواهــد مانــد، زیــرا مشــاهده نمــوده ام 
کــه شــواهدی بــرای تأثیــر الطــاف خداوند نیســت، آدمیان  نســبت معکــوس دارد. هنگامــی 
ــن  ــت و ممک ــان اس ی ــک در جر ــو نی ــه نح ــت ب ــه وضعی ک ــی  ــوند و وقت ــد می ش ــه او معتق ب
ــر آدمــی مســائل  گ ــه نظــرم ا ــه او معتقــد شــد، برعکــس معتقــد نیســتند. ازایــن رو ب اســت ب
گــر آنهــا  ، ا کنــد، دیــن از بیــن خواهــد رفــت. از ســوی دیگــر اجتماعــی خــودش را حــل 
مســائل اجتماعــی خودشــان را حــل نکننــد، مذهــب نابــود  نمی شــود. می تــوان نمونه هایــی 

گذشــته بــه دســت آورد )جعفــری، 1379، ص241(. از آن را در 

جعفری در تحلیل مطالب فوق چند نکته را مطرح می سازد: 
گرایــش بــه مذهــب را جنگ هــا و نامایمــات بشــری می دانــد، قابــل پذیــرش  1. این کــه راســل منشــأ 
نیســت، زیــرا پیدایــش آرامش خاطــر در برابــر امــور مزبــور از فوایــد و آثــار مذهــب اســت. علــت اصلــی 

ک عظمــت دســتگاه آفرینــش و احســاس توجــه بــه موجــود بریــن اســت.  اعتقــاد بــه مذهــب، ادرا
2. نحــوۀ مواجهــۀ انســان ها بــا مذهــب یکســان نیســت؛ عــده ای همچنان کــه راســل متذکــر شــده، 
خــدا را تنهــا بــرای رفــع اضطرابــات و نکبــت و بدبختی هــا می خواهنــد، امــا برخــی بــه هنــگام شــادی ها 
ــاری از آن رویگــردان می شــوند.  گرفت ــروز  ــد متوجــه شــده و در صــورت ب ــه خداون و وســایل آســایش ب
گرفتــاری بشــر بدانیــم، وجــود دینــی  گــر مطابــق عقایــد راســل، ریشــۀ اعتقــادات مذهبــی را بدبختــی و  ا
کــرد؟ ظهــور اســام و پیشــرفت شــگفت انگیز آن در ســاختن  ماننــد اســام را چگونــه می تــوان تفســیر 
گذشــته، بــه صــورت یــک معمــا باقــی خواهــد مانــد. بــه زعــم جعفــری، بــا  بزرگ تریــن فرهنــگ و تمــدن 
ــی از  ــۀ بشــر یعن ــه ســؤالات چهارگان ــه ریشــۀ عمیــق مذهــب درون انســان ها و پاســخ گویی آن ب توجــه ب
کجــا خواهــم رفــت؟ مذهــب همیشــه باقــی  کجــا آمــده ام؟ بــرای چــه آمــده ام؟ و بــه  کجــا آمــده ام؟ بــه 

خواهــد مانــد )جعفــری، 1379 »الــف«، ص241(.

3.وجود خدا و برهان آنسلم

راســل در پاســخ بــه پرســش وایِــت در مــورد اعتقــادش بــه خــدا دلایــل اقامه شــدۀ خداپرســتان را بی اعتبــار 
کــه بــرای وجــود خــدا دلیلــی ســراغ نــدارد: »بســیاری از ادلــه بــر وجــود خداونــد  می دانــد و ادعــا می کنــد 
ــه  ــه ب ک ــر شــخصی نمی خواســت  گ ــار اســت و ا ــا بی اعتب ــه همــۀ آنه ک ــم  اقامــه شــده اســت، فکــر می کن

نتیجــۀ  آنهــا اعتقــاد یابــد، هرگــز چنیــن ادعایــی را نمی پذیرفــت« )جعفــری، 1379، ص121(.
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که خدا وجود ندارد، پاسخ می دهد:  که آیا قطع دارید  که وایِت از او سؤال می کند  هنگامی 

‍  کــه قطعــاً چیــزی به عنــوان خــدا وجــود نــدارد. فکــر می کنــم این طــور نیســت 
همیــن مســئله، یعنــی وجــود خــدا، نظیــر خدایــان المپیــک و خدایــان نــروژی بــوده باشــد. 
آن خدایــان ممکــن اســت وجــود داشــته باشــند. احتمــالاً وجــود خدایــان مســیحی بیــش از 

آنهــا نباشــد و همــۀ آنهــا دارای صــرف امــکان می باشــند )جعفــری، 1379، ص145(.

کــه راســل در مــورد اصــل وجــود خــدا شــک دارد و دلایــل الهیــون بــر  عبــارات فــوق نشــانگر آن اســت 
کنــار اله هــا و  اثبــات وجــود خــدا او را قانــع نســاخته اســت. او خــدای مــورد نظــر ادیــان توحیــدی را در 
کــه ملــل مختلــف آنهــا را می پرســتیده اند، ماننــد خدایــان ساخته شــدۀ المپــی  خدایانــی قــرار می دهــد 
کــه چــرا خــدای مــورد نظــر انبیــای الهــی و فاســفۀ  و ایــزدان نــروژی .نقــد جعفــری بــر راســل ایــن اســت 
بــزرگ را مطــرح نمی کنــد تــا دربــارۀ آن بــه اثبــات یــا نفــی بپــردازد. از منظــر عامــه جعفــری، در صــورت 
پذیــرش امــکان وجــود خــدا از ســوی راســل، بایــد وجــود را ضــروری بدانــد، زیــرا چنیــن موجــودی 
ــه  ک ــت  ــت اس ــودِ عل ــا از نب ــی ی ــن نف ــت: ای ــی اس ــاً منتف کام ــش  ــال عدم ــوده و احتم ــود ب واجب الوج
کــه فــرض بــودن مانــع  کــه نیــاز بــه علــت نــدارد و یــا بــه دلیــل مانعــی از هســتی اوســت  فــرض ایــن اســت 
کــه خداونــد داراســت منافــات دارد. )جعفــری، 1379، ص147(. بــا ایــن اوصــاف،  کمــال  بــا آخریــن مرتبــۀ 

صــرف پذیــرش امــکان وجــود خــدا ضرورتــاً منتهــی بــه پذیــرش ضــرورت وجــود خداســت.
کــه بــه  کــه از ایــن دلایــل بــدون تمایلــی  کــرد  افــزون بــر ایــن، از نظــر راســل، شــخصی قبــول نخواهــد 
گــر مقصــود راســل از عاقــه بــه نتایــج ادلــۀ وجــود  کنــد. بــه بــاور جعفــری، ا نتیجــۀ آنهــا دارد صرف نظــر 
کرده انــد،  کــه بــر اســاس آنهــا بــه خــدا اعتقــاد پیــدا  خــدا، اهــداف شــخصی اســتدلال کنندگان باشــد 
در مــورد برخــی از الهیــون قابــل پذیــرش اســت، یعنــی برخــی از ادلــه و شــواهد خداشناســان جنبــۀ 
شــخصی داشــته اســت، امــا دلایــل بســیاری ماننــد برهــان علــت و معلــول، برهــان نظــم و برهــان حرکــت 

جنبــۀ عمومــی دارد.
کرد«، از نظر جعفری، سه معنای محتمل دارد:  که می گوید »قبول نخواهد  این جملۀ راسل هم 

کــه فاســفه و دانشــمندان خداشــناس نبایــد بــا ایــن دلایــل وجــود خــدا  الــف. مــراد راســل ایــن اســت 
کــه راســل درصــدد نیســت تــا بــه بشــریت چنیــن  را بپذیرنــد. ایــن احتمــال قابــل پذیــرش نیســت، چرا

توصیــه ای داشــته باشــد. 
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کننــد، ایــن دلایــل را قابــل پذیــرش نخواهنــد دانســت. ایــن فــرض  گــر افــراد به طــور صحیــح فکــر  ب. ا
کثــر انســان ها همیــن دلایــل را منطقــی دانســته و خــدا را  کــه ا هــم نمی توانــد مــورد نظــر راســل باشــد، چرا

بــر اســاس آنهــا پذیرفته انــد.
ــری  ــد دانســت. جعف ــل پذیــرش نخواهن ــل را قاب ــد، ایــن دلای کنن ــر  ــح فک ــور صحی ــراد به ط ــر اف گ ج. ا
کنــون ارائــه شــده،  کــه تا معتقــد اســت ایــن فــرض نبایــد مــورد نظــر راســل باشــد، یعنــی از نظــر وی، ادلــه ای 
وجــود خــدا را اثبــات نمی کنــد. البتــه برخــاف نظــر راســل، بســیاری از خداشناســان، به ویــژه متفکــران، 

ایــن دلایــل را مطــرح و حتــی بــه نقدهــای وارد بــر آنهــا پاســخ داده انــد )جعفــری 1379، ص151-150(.
کــه توســط فیلســوفانی همچــون دکارت،  یکــی از برهان هــای اثبــات وجــود خــدا برهــان آنسِــلم اســت 
گرفتــه اســت. ایــن برهــان، برهــان خلــف اســت،  کانــت مــورد بررســی و تحلیــل و نقــد قــرار  لایب نیتــس و 

زیــرا از ابطــال موجــود نبــودن خــدا نقیــض آن یعنــی وجــود داشــتن او بــه شــکل زیــر اثبــات می شــود:
کامل ترین موجودات تصور می کنیم. 1. ما خدا را به عنوان بزرگ ترین و 

کامل تریــن موجــود  کــه مــا تصــور می کنیــم بایــد وجــود داشــته باشــد. در غیــر ایــن صــورت،  2. آنچــه را 
را تصــور نکرده ایــم.

کامل ترین موجود باید وجود داشته باشد.  3. پس خدا به عنوان بزرگ ترین و 
مهم تریــن اشــکال وارد بــر ایــن برهــان خلــط میــان مفهــوم و مصــداق اســت. بــر اســاس دیــدگاه 
کــرده اســت،  فاســفۀ اســامی، آنســلم میــان حمــل اولــی ذاتــی بــا حمــل شــایع صناعــی وجــود خلــط 
کامل تریــن وجــود  کــه حمــل مفهومــی اســت بزرگ تریــن و  کــه می تــوان بــه حمــل اولــی ذاتــی  بدیــن معنــا 
کــرد، امــا ایــن وجــود بــه حمــل شــایع صناعــی در عالــم خــارج تحقــق نداشــته باشــد. بنابرایــن،  را تصــور 
گــر مفهومــی بــه حمــل اولــی  کامل تریــن وجــود، موجــب تحقــق و عینیــت آن نمی شــود. ا صــرف تصــور 
کمــالات باشــد، امــا بــه حمــل شــایع صناعــی فاقــد آن باشــد، تناقــض پیــش خواهــد  و ذاتــی واجــد همــۀ 

آمــد. بــا ایــن تحلیــل ایــن برهــان مبتنــی بــر برهــان خلــف نیســت.
، از دریافــت ســخن  از ایــن برهــان ارائــه می دهــد. او بــه جــای تصــور جعفــری تفســیر خاصــی 
کــه امــری حصولــی  کــه امــر حضــوری اســت، در مقابــل تصــور  می گویــد و معتقــد اســت ایــن دریافــت 

اســت قــرار می گیــرد )جعفــری، 1354 »ب«، ص35(. 
راسل نیز در بحث از براهین اثبات وجود خدا این چنین از برهان آنسلم یاد می کند: 

‍  برهــان وجودشــناختی بــر تمایــز بیــن وجــود و ذات متکــی اســت. بــر اســاس ایــن



119

 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

، واجــد  ، هــر شــخص یــا چیــز عــادی از ســویی، واجــد وجــود اســت و از ســوی دیگــر تمایــز
ــدارد،  ــا آن کــه هملــت وجــود ن ــد. ب کــه ذاتــش را تشــکیل می دهن ــات خاصــی اســت  کیفی
ــف  ــردی را توصی ــه ف ک ــی  ــت و... . وقت ــن اس ــی غمگی ــت، یعن ــی اس ــد ذات معین ــا واج ام
می کنیــم، هــر انــدازه توصیــف دقیــق باشــد، ایــن مســئله مفتــوح می مانــد: آیــا آن شــخص 
واقعــی اســت یــا خیالــی؟ بــه اصطــاح فلســفۀ مدرســی، ذات هیــچ جوهــر به تنهایــی دال 
کامل تریــن هســتی تعریــف می شــود.  بــر وجــودش نیســت، امــا در مــورد خــدا، به عنــوان 
کمــالات  کــه جامــع جمیــع  کــه هســتی ای  از نظــر آنســلم، ذات دال بــر وجــود اســت، چرا
گــر خــدا وجــود نداشــته باشــد،  کــه نباشــد. بــر اســاس ایــن مقدمــه، ا باشــد بهتــر از آن اســت 
کــه بــه نظــر  کانــت ایــن برهــان را رد می کــرد، چرا بهتریــن هســتی ممکــن نخواهــد بــود. .... 
کانــت، وجــود محمــول نیســت. نــوع دیگــر رد ایــن برهــان از نظریــۀ وضعــی خــود مــن نتیجــه 
ــط  ــه انســان فق ــا این ک ــده نیســت، منته ــرای ذهــن متجــدد قانع کنن ــن برهــان ب می شــود. ای
کنــد  کــه دقیقــاً معلــوم  کنــد ایــن برهــان بایــد فاســد باشــد، آســان تر از آن اســت  احســاس 

کجاســت )راســل، 1365، ص809-807(. فســادش در 

جعفری مطالب راسل در باب برهان آنسلم را به شرح ذیل مورد انتقاد قرار می دهد:
ــه  ــان، ن ــن بره ــی ای ــۀ اساس ــرا نقط ــت، زی ــان نابه جاس ــن بره ــر ای ــناختی در تقری ــود ش ــاح ب 1. اصط
کمــال اســت، یعنــی در ایــن برهــان، از وجــوب، وجــود اســتنتاج می شــود.  هســتی، بلکــه وجــوب و 

ــد فاســد باشــد، آســان تر از ایــن  ــه ایــن برهــان بای ک ــد  کن ــه انســان احســاس  2. از نظــر راســل، این ک
کجاســت. ایــن امــر نشــان از حساســیت راســل نســبت بــه  کــه فســادش در  کنــد  کــه دقیقــاً معلــوم  اســت 
گرفتــه اســت ودر نقــد ایــن  کشــف حقایــق نادیــده  خــدا دارد، زیــرا در اینجــا راســل قواعــد منطــق را در 

کــرده اســت. گونــه دلیلــی، حکــم بــه فســاد آن  برهــان، قبــل از ارائــۀ هــر 
کمــالات باشــد،  کــه جامــع جمیــع  کــه هســتی  3. جعفــری در نقــد ایــن عبــارت راســل: »بــه ایــن دلیــل 
کــه درک موجــود  کــه نباشــد« می گویــد: »بــر اســاس آن مقدمــه  گــر دارای وجــود باشــد بهتــر از آن اســت  ا
برتریــن، بــرای مــا امکان پذیــر می باشــد، ضــرورت وجــودش را اثبــات می کنــد نــه این کــه واجــد بــودن 
کــه نباشــد. در اینجــا مســئلۀ مــورد نظــر بهتــر و بدتــر نیســت، بلکــه مســئلۀ  وجــود بهتــر از آن اســت 
کســی خــدا را درســت  گــر  ضــرورت و امتنــاع مطــرح اســت« )جعفــری، 1354 »ب«، ص35(. در واقــع، ا
کــه ذاتــش  گــر احتمــال دهــد  کنــد، چنیــن موجــودی بالضــروره وجــود خواهــد داشــت و ا دریافــت 
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از وجــودش قابــل تفکیــک اســت، یعنــی ممکــن اســت چنیــن ذاتــی وجــود داشــته باشــد و یــا وجــود 
کامل تریــن موجــود را دریافــت نکــرده اســت. ــع، او  نداشــته باشــد، در واق

کــه اساســاً وجــود را محمــول  کــرد  کانــت ایــن برهــان را بــه ایــن صــورت ابطــال  4. از نظــر راســل، 
کــه وجــود فقــط رابــط نیســت، بلکــه  کــه او توجــه نکــرده  کانــت ایــن اســت  نمی دانــد. نقــد جعفــری بــر 
کــه روح هســت یــا جاذبــه وجــود دارد، در ایــن مــوارد،  گفتــه می شــود  محمــول هــم واقــع می شــود. وقتــی 
وجــود محمــول اســت و تحقــق ذات روح یــا جاذبــه را نشــان می دهــد. بــا ایــن بیــان، بایــد مطلــب 
کــه در اینجــا محمــول قــرار  کــه در قضیــۀ »خــدا موجــود اســت«، وجــود  کــرد  کانــت را بــه ایــن نحــو تفســیر 

گرفتــه، نیــاز بــه اثبــات دارد و بــا صــرف تصــور خــدا، وجــود بــرای او محمــول قــرار نمی گیــرد.
ــه  ک ــد ســایر موجــودات نیســت  ــن وجــودش می باشــد و او مانن ــد عی از نظــر جعفــری، ذات خداون
کــه می خواهنــد در بــاب ایــن برهــان بــه تأمــل  کســانی  مفهــوم ذاتــش غیــر از وجــودش باشــد. بنابرایــن 

کامل تریــن موجــود را می یابنــد یــا نــه؟ کــه آیــا در درون خــود  کننــد  بپردازنــد، بایــد توجــه 

4.تصورات اشتباه دربارۀ خدا 

کثر مردم به خدا 4-1. عدم اعتقاد ا

کثــر افــراد نیــز اعتقــادی بــه خــدا ندارنــد.  کــه ا گمــان اســت  راســل در وجــود خــدا تردیــد دارد و بــر ایــن 
گونــه تنبیــه آشــکاری هــم بــه  کــه بیشــتر انســان ها بــه وجــود خداونــد بــاور ندارنــد و هیــچ  او معتقــد اســت 
گــر خدایــی هــم باشــد، چنانچــه بخواهــد بدیــن خاطــر  ایــن مناســبت نمی شــوند. از نظــر راســل، حتــی ا
کــه عــده ای در وجــودش شــک و تردیــد بــه خــرج می دهنــد، رنجیــده شــود، موجــودی خودبیــن و متکبــر 

، 1386، ص30(. جعفــری در نقــد دیــدگاه راســل می گویــد: گنــر خواهــد بــود )ا
کــه بخــش اعظــم انســان ها بــه خــدا اعتقــاد ندارنــد، قابــل پذیــرش نمی باشــد و  1. ایــن ســخن راســل 

کــه بــر اســاس چــه مأخــذی ایــن مطلــب را بیــان می کنــد. معلــوم نیســت 
ــاور  ــه آن ب ــادی از بشــریت ب ی ــه بخــش ز ک ــه مقصــود وی از خدایــی  ک ــح نمی دهــد  2. راســل توضی
کامل تریــن  کــه واجــد عالی تریــن مفهــوم و  گــر مقصــودش خدایــی اســت  کــدام خــدا می باشــد. ا ندارنــد 
گــر مقصــود از  صفــات اســت، در طــول تاریــخ، افــراد اندکــی بــه چنیــن خدایــی معتقــد بوده انــد. امــا ا

کثــر افــراد انســانی بــه چنیــن خدایــی بــاور داشــته اند. خداونــد، خالــق جهــان اســت، ا
گــر به فــرض افــراد بســیاری بــه خــدا اعتقــاد نمی داشــتند، در عــوض، بزرگ تریــن متفکــران و  3. ا
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ــا عــدم اعتقــاد برخــی  ــا اعتقــاد ی دانشــمندان جهــان اعتقــادی راســخ بــه خــدا داشــته اند. در واقــع، ب
ــدم  ــا ع ــاد ی ــی، اعتق ــری و علم ــائل فک ــه در مس ک ــت، چرا ــک داش ــدا ش ــود خ ــوان در وج ــراد نمی ت اف
کثریــت افــراد انســانی از مســائل عالــی ریاضــی  ک نیســت. بــرای مثــال، ا اعتقــاد عامــۀ مــردم مــا

کــه در حقایــق ریاضــی تردیــد بــه خــود راه داد. بی خبرنــد، امــا ایــن امــر موجــب نمی شــود 
، می گویــد  کــه راســل از خــدا دارد یــک تصویــر بســیار ســطحی اســت. او از یــک ســو 4. تصویــری 
کــه عــده ای در وجــود او شــک و تردیــد  گــر بــه ایــن خاطــر  کــه خدایــی وجــود داشــته باشــد، ا به فــرض 
، می گویــد نمی دانــم  دارنــد رنجیده خاطــر شــود موجــودی متکبــر و خودخــواه اســت، و از ســوی دیگــر
گفتــۀ جعفــری: »حیــف اســت خدایــی  گناهــان مــردم رنجــور نمی شــود؟. بــه  کثــرت  چــرا خــدا از 
کــه چنیــن باشــد فکــر راســل را بــه خــود مشــغول نمایــد. معلــوم نیســت راســل بــا خــدای عــوام جنــگ 
کــه در مغــز پیامبــران و طایــه داران فکــری همچــون انیشــتین، وایتهــد و افاطــون  می کنــد یــا بــا خدایــی 

، 1386، ص32(. گنــر جلــوه نمــوده اســت« )ا
گونــه تصــور درســتی از خــدا نــدارد.  کــه هیــچ  از نظــر جعفــری، مشــکل اصلــی راســل آن اســت 
کــه چنیــن  گــر راســل در وجــود خــدای مــورد نظــر خــود شــک دارد، مــن معتقــدم  جعفــری معتقــد اســت ا

خدایــی وجــود نــدارد: 

‍  کــرده توضیحــی مــی داد، در نفــی و حملــه کــه تصــور  گــر راســل دربــارۀ خدایــی  ا
کــه  او هــم خیلــی تندتــر می نوشــتیم...؛ خــدای ساخته شــده ای  از خــود  آن خــدا  بــه 
ــه خــود مشــغول داشــته،  ــز انیشــتین را ب ــه مغ ک ــه خدایــی  ــرده و ن ک ــز راســل خطــور  ــه مغ ب

، 1386، ص65(. گنــر کوچک تریــن انســان عاقــل هــم نمی توانــد بپذیــرد« )ا

4-2.علت وجود خدا

کــه بــه طــرح ایــن  از دیــدگاه عامــه جعفــری، یکــی دیگــر از تصورهــای غلــط راســل از خــدا ایــن اســت 
گــر بــرای هــر چیــزی بایــد علتــی وجــود  کــه علــت وجــود خــدا چیســت؟ از نظــر وی، ا پرســش می پــردازد 
داشــته باشــد پــس وجــود خــدا هــم بایــد دارای علــت باشــد )Rusell, 2004, p. 6(. بــه ایــن پرســش در 
فلســفۀ اســامی پاســخ داده شــده اســت. جعفــری هــم بــا توجــه بــه مبانــی فلســفی خــود این نکتــه را مطرح 
کــه بــرای موجــودی می تــوان  کــرده اســت، چرا کــه راســل ســابقۀ نیســتی بــرای وجــود خــدا تصــور  می کنــد 
کــه  کــه از قبــل وجــود نداشــته و بعــداً موجــود شــده باشــد. امــا موجــودی ماننــد خــدا  کــرد  علــت فــرض 
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کامــاً  در مفهــوم آن ازلیــت وجــود دارد و ازلیــت هــم بــا ســابقۀ نیســتی ســازگار نیســت، طــرح ایــن ســؤال 
غیرمنطقــی اســت.

نمی شــود،  منکــرش  کامــل  به طــور  و  می کنــد  تردیــد  خــدا  مــورد  در  کــه  را  راســل  جعفــری  البتــه 
کــه  ــات  ــا آن خصوصی ــان احتمــال می دهــد خدایــی ب کــه همچن ــر از دیگــران می دانــد، چرا محتاط ت

کــرده وجــود داشــته باشــد )جعفــری، 1354، ص25(. در ذهنــش منعکــس 

4-3.انتساب کارهای بشری به خدا 

کارهــای انســانی را ارادۀ خداونــد بــه شــمار  گــر ارادۀ الهــی را مطلــق بدانیــم و ریشــۀ همــۀ  از نظــر راســل ا
گــر انجــام هــر عملــی طبــق  کارهــای مثبــت انســان را نیــز بــه خــدا نســبت بدهیــم: » ا آوریــم، به ناچــار بایــد 
کــه نــرون، مــادرش را بــه قتــل برســاند. ازآنجایی کــه  ارادۀ  الهــی اســت، خداونــد بایســتی خواســته باشــد 
گریــزی از ایــن اســتدلال  کار نیکویــی اســت.  خــدا مظهــر خوبی هاســت، پــس آدم کشــی و خیانــت هــم 

، 1386، ص62(. ــر گن نیســت« )ا
کــه قــدرت و ارادۀ الهــی بــا افعــال اختیــاری  آن اســت  پاســخ جعفــری بــه ایــن اشــکال راســل 
ــرد ارادۀ  تکوینــی نیســت،  کارهــای انســان ها تعلــق می گی کــه بــه  انســان ها منافاتــی نــدارد. ارادۀ  الهــی 
کــس را به  کارهــای خــوب را می خواهــد و همچنیــن ایــن اراده هیــچ  کــه از مــا  بلکــه ارادۀ  تشــریعی اســت 
کــه بــه بهبــود بیمــار تعلــق دارد؛  کاری مجبــور نمی کنــد. ایــن اراده همچــون ارادۀ  پزشــک اســت  انجــام 
کنــد تــا درمــان شــود و ارادۀ  پزشــک چیــزی جــز در خــوردن  بیمــار بایــد بــه دســتورات پزشــک عمــل 
یــا نخــوردن دارو بــرای بیمــار ایجــاد نمی کنــد. مــراد جعفــری از نفــی ارادۀ تکوینــی خداونــد بــه افعــال 
کارهــای انســان ها را انجــام نمی دهــد، بلکــه او اصــل  کــه خداونــد به طــور مســتقیم  انســان ایــن اســت 

وجــود انســان را همــراه بــا صفــت اختیــار آفریــده اســت.

5.خدا و آفرینش 

5-1. نفی نقش خدا در جهان هستی

گونــه دخالتــی در جهــان هســتی نــدارد. او ایــن  کــه هیــچ  کــه راســل از خــدا دارد موجــودی اســت  تصویــری 
کــه قــدرت الهــی در جهــان آفرینــش تأثیرگــذار اســت بــه ســخره می گیــرد و حتــی آن را منافــی بــا  اندیشــه را 
که به نقش خداوند  گاه از ایــن اعتقــاد مــردم  ، 1386، ص32-33(. راســل  گنــر پیشــرفت های علمــی مــی دان. )ا



123

 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

گذشــته  در جهــان بــاور دارنــد، ابــراز تعجــب نمــوده و منکــر نقش آفرینــی خداوند در جهان اســت، خواه در 
و یــا امــروز و حتــی آینــده )جعفــری، 1379، ص210(. 

کــه در میــان خدابــاوران اشــخاصی  کــه آیــا وی نمی دانــد  جعفــری در نقــد ایــن مطلــب راســل می گویــد 
کــه معتقــد بــه دخالــت خــدا در جهان انــد، چنان کــه نیوتــن می گویــد  ماننــد نیوتــن و انیشــتین وجــود دارنــد 
کنــد  ــر به عنــوان خــدا نمی توانــد برقــراری منظومــۀ شمســی را تعییــن  ــر نیــروی عالی ت جاذبــه بــدون اتــکا ب
)جعفــری، 1379، ص33(. انیشــتین نیــز خداونــد را به عنــوان حافــظ قواعــد و قوانیــن جهــان معرفــی می کنــد. 

البتــه دخالــت خداونــد در جهــان بــه معنــای نفــی علــل و عوامــل طبیعــی نیســت. مثــاً هیــچ دینــی 
ــه  ک ــند، چرا ــاوت باش ــران بی تف ــت، دیگ گرف ــتیزی در  ــه س ــا دو جامع ــرد ی ــان دو ف ــی می ــه وقت ک ــد  نمی گوی
خداونــد خــود بــه رفــع خصومــت میــان آنها خواهــد پرداخت. در اینجــا مــراد از دخالت خداوند این اســت 
کــه اولاً او پیامبرانــی را فرســتاده تــا بــه اصــاح جوامــع و تحقــق عدالــت بپردازنــد. ثانیــاً خداونــد بــه انســان ها 
کــرده تــا در هــر زمــان و مکانــی حــق را از باطل تمیز داده، مســیر صحیــح در زندگی خود  نیــروی عقــل را عطــا 
ــل  ــل و عوام ــان از راه عل ــد در جه ــت خداون ــان، دخال ــری، 1379، ص214(. بدین س ــد )جعف کنن ــاب  را انتخ
طبیعــی و بــه وســیلۀ خــود انســان اســت. البتــه یــک سلســله علــل و عوامل ناشــناخته و یــا غیرقابل پیش بینی 
کــه تدبیرهــای بشــری را خنثــی می ســازد و انســان در مواقــع اضطــرار بــه  نیــز در زندگــی بشــر پیــش می آیــد 
کشــیدن از تاش  کنــد تــا آرامــش یابــد. ازایــن رو، اتــکال بــه خــدا به معنای دســت  خداونــد اتــکال پیــدا مــی 

و تکاپــو نیســت.
کردن شــخصیت انســان می شــود. انســان با تکیه  افــزون بــر ایــن، اتــکال بــه خداوند موجب عظمت پیدا 
گاه اســت و همــۀ مواهــب طبیعــت را بــرای بهره بــرداری انســان ها  کــه از همه چیــز آ بــر یــک موجــود مطلــق 
کــه در ایــن عالــم  آمــاده ســاخته اســت، بــه عظمــت وجــودی خــود در نظــام هســتی پــی بــرده و درمی یابــد 
کــه ناظــر بــر همۀ افــکار واعمــال اوســت )جعفــری، 1349، ص74(. بیهــوده آفریــده نشــده و نقطــۀ اتکایــی دارد 
کــه  کــه راســل ماننــد برخــی از متفکریــن دورۀ جدیــد غــرب، درصــدد اســت  شــایان ذکــر اســت، در حالــی 
انســان را در جایــگاه خــدا بنشــاند، یعنــی بــه جــای اندیشــۀ خدامحــوری، انســان محوری یــا اومانیســم را 
کــم ســازد، امــا عامــه جعفــری خدامحــور اســت و انســان را در نســب و ربــط بــا خــدا در نظــر می گیــرد. حا

5-2.خدا و شرور جهان 

از نظــر راســل، خالــق جهــان پــس از مدتــی طولانــی دســت بــه آفرینش انســان زد. بدبینی راســل تا آنجاســت 
گــر انســان ها نبودنــد دنیــا خیلــی شــیرین تر  کــه ا کــه انســان ها را اشــتباهِ خلقــت می دانــد و حتــی اعتقــاد دارد 
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کــه نیــازی نبــوده تا انســان آفریده  گونــه ای اســت  و باصفاتــر بــود. از منظــر او، زیبایی هــای عالــم طبیعــت بــه 
ــا امیــال پســت و فرومایــۀ خــود، صفــا و  ــا نــگاه شــروربار خــود بــه زیبایی هــای طبیعــت بنگــرد و ب شــود و ب
کــه بــه  ــورد انتقــاد قــرار می دهــد  ــل را م ــری راس ، 1386، ص36(. جعف ــر گن طــراوت طبیعــت را آلــوده ســازد )ا
کالیگــولا می آفرینــد و نــه  کــه خداونــد هیــچ فــردی را نــه نــرون و  اختیــار انســان ها توجــه نکــرده اســت، چرا
ســقراط و مســیح. خداونــد انســان را همــراه بــا برخــورداری از نیــروی اختیــار می آفرینــد و هــر انســانی نیــز بــا 
بهره بــرداری از اختیــار خــود می توانــد ســقراط شــود یــا هیتلــر و موســولینی. بنابرایــن، این کــه افــرادی از اختیــار 

خــود سوء اســتفاده می کننــد ارتباطــی بــه خداونــد نــدارد.
کــرد: شــروری  ــه دو دســته تقســیم  ــوان ب کــه شــرور موجــود در جهــان را می ت راســل به خوبــی توجــه دارد 
گناه باشــد ممکن اســت بر پایۀ اختیار انســانی  که به خاطر  مبتنی بر اختیار انســان و شــرور طبیعی. شــری 

، 1386، ص57-56(. گنــر توضیــح داده شــود )ا
گناه را مشــکل می دانــد )جعفــری، 1379،  گنــاه اعتقادی نداشــته و تعریــف  کــه راســل بــه  شــایان ذکــر اســت 
ص280-281(. البتــه او اصــل قانــون و قراردادهــای اجتماعــی را پذیرفتــه و مخالفــت بــا آنهــا را روا نمــی دارد و 

گنــاه  کــه از نظــر جعفــری،  فقــط تعــارض ایــن قوانیــن بــا تکالیــف الهــی را روا نمــی دارد. ایــن در حالــی اســت 
 ،1386 ، گنــر عبــارت اســت از مخالفــت بــا قانــون، اعــم از قراردادهــای اجتماعــی و اخاقی و تکالیــف الهی )ا
گــر خدایــی وجــود  کــه ا . ازایــن رو، بایــد بپذیــرد  ک اســت نــه منکــر ص161(. البتــه راســل در مــورد خــدا شــکا

کــردار انســان نظــارت داشــته و آنهــا را مــورد محاســبه قــرار می دهــد. در واقــع، بــا  گفتــار و  داشــته باشــد، بــر 
کــرد )جعفــری، 1358، ص332(. گنــاه را هــم پذیرفــت، نــه آن کــه آن را نفــی  احتمــال وجــود خــدا بایــد احتمــال 
کشــیدن بنــدگان خود  کــه بر رنج  گــر خدایــی وجــود داشــته باشــد، چگونــه ممکــن اســت  بــه زعــم راســل، ا
کشــتن  راضــی باشــد؟! در همیــن راســتا او بــرای رهایــی مبتایــان بــه بیماری هــای صعب العــاج، اتانــازی و 
کشــتن افــراد  گــر علــت تجویــز  ، 1386، ص152-153(. از نظــر جعفــری، ا گنــر ایــن مریضــان را تجویــز می کنــد )ا
یــا خودکشــی آنهــا رنــج و درد اســت، چــرا فقــط ایــن امــر منحصــر بــه بیمــاران صعب العــاج باشــد؟ آیــا بــرای 
گر خودکشــی را جایز  کــه بــر اثــر دیــون مالــی یــا عشــق دچــار درد و زجرنــد خودکشــی جایــز نیســت؟ ا افــرادی 
کــه از بیماری جســمانی رنــج می برنــد، بلکه افراد بســیاری  کســانی نخواهــد شــد  بدانیــم، فقــط شــامل حــال 
کــه از نظــر جعفــری، حیــات  بــه بهانه هــای مختلــف دســت بــه خودکشــی خواهنــد زد. ایــن در حالــی اســت 
کــس حــق ورود و نابــودی آن را نــدارد  کــه جــز آفریــدگار حیــات، هیــچ  انســان منطقــۀ ممنوعــه ای اســت 

)نصــری، 1383، ص312-306(.
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5-3.عدم هدفداری آفرینش 

راســل هــدف داری خلقــت را نفــی می کنــد و معتقــد اســت این کــه خداونــد انســان را یک بــاره نیافریــده و 
کــه بــرای  یــا سوســماران غول پیکــر و پســتانداران بزرگ انــدام را آفریــده، نشــانۀ عــدم هــدف داری اســت، چرا
 ، ــر گن گرفــت )ا ــوان هدفــی را در نظــر  کــدو نمی ت کــرم  آفرینــش برخــی موجــودات ماننــد ســگ های هــار و 

1386، ص56(.

از نظــر جعفــری، آفرینــش انســان طبــق قانونمنــدی جهــان هســتی بایــد از راه نطفــه و به صــورت تدریجی 
ــاری برخــوردار  ــل اختی ــدند، از تکام ــده می ش ــل آفری کام ــورت  ــاره به ص ــۀ انســان ها یک ب ــر هم گ ــد و ا باش
کــه بــرای انســان متصــور اســت فقــط بــا اختیــار او تحقــق پیــدا می کنــد و ایــن امــر بــا  کمالــی  نمی شــدند. 

خلقــت تدریجــی انســان میســر اســت. 
کــدو و سوســماران غول پیکــر از ایــن حیــث بــرای راســل شــگفت آور  کــرم  امــا مســئلۀ خزندگانــی همچــون 
گرفتــه و بــا عیارهــای خویــش می ســنجد و در نتیجــه بــا  کــه او تکامــل را از منظــر انســانی در نظــر  می باشــد 
کــدو یــا سوســمار بــا نظر بــه صورت  کــرم  کــه هیــکل  چنیــن اشــکالاتی روبــه رو می شــود. راســل دقــت نمی کنــد 
انســانی، زیبــا یــا زشــت یــا بــا نظــر بــه مغــز انســانی اندیشــمند، ناقــص جلــوه می نمایــد. امــا بایــد پذیرفــت 
ــداوم آن  ــته و در ت ــی را خواس ــان، زندگ کوچکش ــرو  ــت و قلم ــورت زش ــان ص ــا هم ــد و ب ــز زنده ان ــا نی ــه آنه ک
کوششــی  کــه شــخصی احمــق و زشــت بــرای ادامۀ زندگــی اش از هیچ  می کوشــند، درســت بــه همــان صورتــی 

، 1386، ص58(. ــر گن فروگــذار نمی کنــد )ا

5-4. انکار نظم و زیبایی جهان 

کــه راســل در بــاب جهــان هســتی دارد عــاری از تعــارض نیســت. او در یکــی از آثــارش بــا اشــاره  مطالبــی 
بــه عــدم هماهنگــی در جهــان طبیعــت، نظــم و زیبایــی آن را انــکار می کنــد و می گویــد: 

‍  کاوش نمــود؟ در نمی فهمــم زیبایــی و هماهنگــی طبیعــت را در چــه جایــی بایــد 
کــه بی رحمانــه بــه شــکار یکدیگــر مشــغول هســتند و بیشــتر آنهــا یــا  امپراتــوری حیوانــات 
کشــته می شــوند و یــا بــه دلیــل بی غذایــی می میرنــد؟ مــن نیــز بــه ســهم خویــش  وحشــیانه 
 ، گنــر کــدو بیابــم عاجــز هســتم )ا کــرم  گونــه تناســب یــا زیبایــی در وجــود  از این کــه هــر 

ص47-46(.  ،1386
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کمــی بیشــتر از حــد  کــه شــیر و پلنــگ  او بــرای بیــان عــدم تناســب در طبیعــت ایــن مثــال را می زنــد 
، 1386، ص49(.  گنــر یــادی ســرد اســت )ا گــرم بــوده و زمســتان نیــز ز یــادی  معمــول درنده انــد. تابســتان ز

کشــف قوانیــن طبیعت انــد،  بــه دنبــال  امــا از نظــر جعفــری، این کــه دانشــمندان علــوم تجربــی 
یــان قوانیــن هســتی و یــا تطابــق  ک جر نشــانگر نظــم و هماهنگــی آن اســت. بــه زعــم او، عــدم ادرا
نداشــتن آنهــا بــا امیــال انســان ها دلیــل بــر ناهماهنگــی جهــان هســتی نمی باشــد. از نظــر جعفــری، 
کالاهــای موجــود در آن را  کــه در یــک انبــار شــعله ور شــده و  زیبایــی غیــر از هماهنگــی اســت؛ آتشــی 

کــرده، امــا زیبــا نیســت. می ســوزاند، بــر اســاس قانونمنــدی جهــان تحقــق پیــدا 

5-5. نفی تأثیر عبادت

کــه از یــک ســو، خواســتِ ازلــی را  کوئینــی بــا ایــن نظــر او مخالفــت مــی ورزد  راســل در نقــد آرای تومــاس آ
، عبــادت انســان را مؤثــر در جهــان بــه شــمار مــی آورد )راســل، 1365،  تغییرناپذیــر می دانــد و از ســوی دیگــر
کارهــای  کــه موجــب می شــود تــا  ص640(. از نظــر راســل، ایــن خضــوع و خشــوع عبــادت انســان ها نیســت 

آنهــا بــر وفــق مرادشــان پیــش بــرود، بلکــه اطاعــات و معلومــات آنهــا از قوانیــن طبیعــی، عامــل اساســی 
کــه انســان از راه طبیعــی بــه دســت مــی آورد، بــرای ادارۀ  کارهــا و امــور آنهاســت. حتــی نیرویــی  پیشــرفت 

، 1386، ص51(. گنــر کســب می کنــد )ا کــه بــا عبــادت  امــور زندگــی وی بیشــتر از نیرویــی اســت 
ــه  ــمان ها پذیرفت ــما در آس ــای ش ــت عبادت ه ــوم نیس ــه معل ک ــد  ــه می زن ــون طعن ــر الهی ــی ب ــل حت راس
شــده اند،  شــرارت  مرتکــب  بکننــد،  خــدا  از  حــد  از  بیــش  تقاضــای  انســان ها  گــر  ا حتــی  و  شــود 
کــه بــا ایمــان می تــوان  درحالی کــه بــرای قدرت هــای طبیعــی نمی تــوان حــدودی قائــل شــد. می گفتنــد 
کــس نیــز آن را بــاور نمی کــرد، درحالی کــه می دانــم بــا بمــب می تــوان  کنــد و هیــچ  کوهــی را از جــا  حتــی 

، 1386، ص38(. گنــر رشــته کوه هایی را تغییــر مــکان داد )ا
از نظــر جعفــری، قضــا و قــدر و مشــیت الهــی هرگــز در تعــارض بــا عبــادت انســان نیســت، زیــرا بــه 
کمــک آن تغییراتــی در زندگــی فــرد  واســطۀ عبــادت، هــم روح انســان تهذیــب پیــدا می کنــد و هــم بــه 

ــه وجــود می آیــد: ب

‍  کــه قضــا و قــدر ــا یکدیگــر ندارنــد، چرا ــادات هرگــز تناقضــی ب قضــا و قــدر و عب
غیــر از محاســبۀ ریاضــی، روبنــای طبیعــت مفهومــی نــدارد. امــا ایــن محاســبۀ ریاضــی هرگــز 
کــه در حــال نیایــش  کــه در زیربنــای طبیعــت نیروهــا و قوانینــی وجــود دارنــد  بــا ایــن مطلــب 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

کــه  واقعــی انســان ها تغییراتــی در روبنــا ایجــاد می کننــد مغایــر نیســت. ایــن تغییراتــی هــم 
 ، گنــر در روبنــای طبیعــت انجــام می پذیــرد ناهماهنــگ و خــارج از سیســتم نخواهــد بــود )ا

1386، ص51(. 

گفتــۀ جعفــری، راســل اربــاب مذاهــب را هــم پنــد می دهــد و هــم بــه ســخره می گیــرد. پنــد وی ایــن  بــه 
کــه بــه نیروهــای طبیعــی تکیــه  کــه معلــوم نیســت عبــادات شــما پذیرفتــه شــود. پــس بهتــر اســت  اســت 
کــه بــه نیروهــای طبیعــت و  گاه بــه انســان ها نمی گوینــد  کــه اربــاب ادیــان هیــچ  کنیــد. او توجــه نــدارد 
یــد. خــدا بــا اعطــای عقــل و وجــدان بــه انســان ها  بهره بــرداری از آن توجــه نکنیــد و فقــط بــه دعــا بپرداز
کــه هــم بــه بهره بــرداری از طبیعــت بپردازنــد و هــم بــرای رهایــی از خودخواهــی دســت  کــرده  ســفارش 
کــوه را از جــا بکنــد، بلکــه بــه ایــن خاطــر  بــه دعــا بردارنــد .قــدرت ایمــان هــم بــرای ایــن نیســت تــا مؤمــن 

، 1386، ص38(.  گنــر کمــال برســاند )ا کــه از زندگــی حیوانــی در دنیــا رهایــی یافتــه و خــود را بــه  اســت 

نتیجه گیری 

گفت وگــوی دو  کــه جعفــری در آثــار خــود از راســل نقــل و مــورد بررســی قــرار می دهــد، نشــانگر  مطالبــی را 
کات و اختافــات آنهــا به روشــنی دیــده می شــود.  متفکــر از شــرق و غــرب اســت. در ایــن مواجهــه، اشــترا
کــه راســل در بــاب خــدا و دیــن و مســائلی چــون شــرور و هــدف داری جهــان  از نظــر جعفــری، مطالبــی 
کــی از تصــور و برداشــت های غلــط او از مباحــث الهیاتــی اســت. در ایــن تحلیــل و  مطــرح می کنــد، حا
کــه فقــط بــه نقــد  گاه از جــادۀ انصــاف خــارج نمی شــود و بــه دنبــال ایــن نیســت  نقدهــا جعفــری هیــچ 
مطالــب وی بپــردازد، لــذا برخــی مطالــب مــورد تأییــد وی را بیــان و تجزیــه و تحلیــل می کنــد. اختافــات 
ایــن دو فیلســوف عــاوه بــر تمایــزات نظام هــای فلســفی آنهــا، ریشــه در تصورشــان از خــدا و مــاورای 

طبیعــت دارد.
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