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Abstract 

Despite the extensive critiques of Ibn Taymiyya’s thoughts and doctrines, 

a methodological examination of his works remains largely absent. This 

study employs a descriptive-analytical approach to answer the question: 

What was Ibn Taymiyya’s method of establishing religious doctrines based 

on transmitted evidence (naql), and what criticisms can be made of it? In 

many cases, he relies on the statements of the Salaf in proving doctrines 

and interprets Sifāt Khabariyya (transmitted divine attributes) in their 

apparent meaning by appealing to their consensus. However, the major 

premise of relying on the statements of the Salaf lacks a solid foundation, 

and the minor premise—that the Salaf were unanimous in their approach 

to Sifāt Khabariyya—is flawed. Additionally, while Ibn Taymiyya, like 

others, upholds the authority of apparent meanings (ẓuhūr), his reliance 

on the literal meanings of words extends to the point of disregarding 

rational principles and contextual indicators (qarāʾin). Furthermore, his 
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use of hadith in doctrinal proofs lacks a consistent method; in cases where 

hadiths highlight the virtues of the Ahl al-Bayt, he sometimes challenges 

their authenticity, and at times, even when the issuance of a hadith is 

unanimously accepted by scholars of Islamic sects, he dismisses it as 

fabricated. 
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 چکیده
شناسانه به آثمار بو همچنمان خمالی تیمیه نوشته شده، جای نگاه روشعقاید ببندر میان آنچه در نقد بفکار و 

در  هیمیتتحلیلی به دنبال پاسخ به بین پرسش بست ته روش ببن - رو بین تحقی  با روش توصیفیبزبین  بست
بثبمات  ۀوی در مرحلم  و چمه نقمدهایی بمر آن وبرد بسمت هنقلی چگونه بمود ۀبثبات عقاید دینی مبتنی بر بدل

بر معنای  ،تند و صفات خبریه رب با تمسک به اول سلفبه اول سلف تمسک می ،در موبرد بسیاری ،عقاید
بودن سلف رأیو صغربی هم هبنیاد بودته تبربی تمسک به اول سلف بیدرحالی  تندظاهری آن حمل می

  اائل به حجیت ظهور بسمت دیگربنهمچون  ،تیمیهدر موبجهه با صفات خبریه مخدوش بست  همچنین ببن
بز  بسمتفادهگیمرد  در ولی بتکای وی به ظوبهر بلفاظ تا جایی بسمت تمه اوبعمد و امربئن عقلمی رب نادیمده می

 تند و در جایی تمه بحمادی ی متنممن فنمایل بهملبحادیث بربی بثبات عقاید نیز بز روش ثابتی پیروی نمی
هی حتمی بگمر صمدور حمدیث نمزد عالممان و گما بست بست، گاهی در سند حدیث خدشه ترده ^بیت

 تند مذبه  بسلامی بجماعی باشد، آن رب مجعول عنوبن می

 هادواژهیکل
  ، نقل، روش بثباتهیمیت، ببنیشناسروش
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 مقدمه

دوام، استحکام و استقرار اسا  به معنای و «ثبا»مصدر باب افعال و از مادهٔ  «اثبات»واژهٔ 

اثبات عقاید دینی نی ا ب ه معن ای اقام هٔ دلی ل و اس تدلال ب ر . (333،   0ق،  0333ف ارس، )ابن

اس  تقرار و  ،ه  ا در ذه  ن مخاط  بک  ه آن گاارهایگون  ههب   ؛ه  ای عقای  دی اس  اگااره

را ب رای مخاط ب  ییها. وقتی متکلمی مفاهیم و گااره(02،   0380)برنجکار،  ابدیاستحکام 

 ل یو ؛ه ا را دریاب دگااره ، مخاطب انتر ار دارد ک ه و دق و ک ذب آندهدیتوضیح م

. از اینجاس ا ب ردیاز حقیقا نم یاها، بهرهبدون اقامهٔ دلیل بر ودق یا کذب آن گااره

 که شرایط اثبات ب ا توج ه ب ه موض وع م ورد بح ث، مخاط ب، ش رایط زم انی و مک انی 

، 0330)برنجک ار،  ش ودنمایان میو اهمیا و ضرورت پرداختن به روش اثبات  کندمیتغییر 

تیمی ه در جه ان میراث فکری ابن ۀرو با توجه به تأثیرگذاری گستردازاین ؛(085-000و ص 

 ۀدر منروم و پس از شناخا منابع و مبانی معرفا ،های تکفیریاسلام و بسیاری از گروه

، «(ال  ف»0453زاده، )حس  ینش دیگ  ری س  امان گرفت  ه اس  ا هتیمی  ه ک  ه در پ  ژوعقای  دی ابن

در اثب ات عقای د بپ ردازیم ت ا مش خص ش ود وی  هیمیتابن یشناسضروری اسا به روش

 کند؟عقایدی را چگونه برای دیگران اثبات می یهاگااره

تحلیلی به دنب ال بررس ی و  - آنچه گذشا، این پژوهش با روش توویفی توجه بهبا 

از نقل برای اثبات عقاید دینی اسا و بررسی و نق د روش  استفادهدر  هیمیتنقد روش ابن

ب ه پ ژوهش دیگ ری موک ول ش ده اس ا  ،از عقل برای اثبات عقاید استفادهتیمیه در ابن

 .«(ب»0453زاده، )حسین

تیمی ه دوگون ه ب ا موض وع ابن ییه اپژوهش ،ط ورکلیاین پژوهش به ۀپیشینی ۀدربار

 فت هٔ ی، فرایآمشیبانی ان آنه ا ب ا نگ اهی س تا اس ا ک ه ییه اپژوهش : دس تۀ اول،هستند

او را  یهاش هیاند توانن دیاند تا جایی که مبوده و تلاش کرده هیمیتشخصیا و افکار ابن

ک ه ب ا  اس ا کس انی انج ام ش ده از س ویه ا نی ا دیگ ر از پژوهش ۀترویج کنن د. دس ت

اینها  ۀاند. آنچه در میان همبرآمده شیهادگاهینقد د پیاو مخالف بوده و در  یهاشهیاند

ک ه یاگون ههب  ؛اسا هیمیتابن یهاشهیبه اند یامشترک اسا، پرداختن موردی و گااره
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او یو گاارهٔ مقب ول ی ا م ردود را  یهااز میان گفته ،خودشان گمانموافق یا مخالف به 

 .اندیافته و در مقام تشویق و ستایش یا توبیخ و نکوهش برآمده

، برخ ی یش ناختاخیر ب ا گس ترش مطالع ات روش یهاویژه در سالهاین میان و بدر 

 ؛ش ده اس ا هیمیتشناختانه به ابنگاه کلان و روشی متوجه نفکری و پژوهش یهاایفعال

در حوزهٔ عقاید دینی خالی اس ا.  هیمیتاما با این حال، هنوز جای بررسی و نقد روش ابن

عن  وان  تنه  اک  ه گ  اهی  گرفت  هو  ورت یه  اشای  ن م  دعا ب  ا بررس  ی م  وردی پژوه

 شود.اثبات میرا به دنبال دارند،  یشناختروش

این اسا  از ادلهٔ نقلی استفادهتیمیه برای ترین مبنای ابنترین و مهمازآنجاکه محوری

اسا، در ابتدا به روش اثبات با استناد به ق ول  همعیار قرار داد را قول و برداشا سلف که

 د.گردو سپس نقد می ،و مبنای این روش بازگو شودمیسلف پرداخته 

 . استناد به قول و فهم سلف1

سلف اس ا و  ۀدیاتکا به قول و عق ،نقلی یهابرای فهم گااره هیمیتابن یهایکی از روش

. وی از (043،   4ق،  0402، هی میت)ابندان د سلف را چی ای غی ر از حقیق ا نمی ۀوی عقید

س نا  کند و با استناد به روایا مش هوری ک ه اه لاستفاده می« القرون الفاضلة»لاح طاو

 و دو ق  رن  |ق  رن آغ  از رس  الا نب  وی 1،(0،   0ق،  0400)بخ  اری، ان  د آن را نق  ل کرده

 در  دان  د و معتق  د اس  ا ممک  ن نیس  ا فه  م س  لفی ک  هبع  د از آن را ق  رون برت  ر می

ق، 0400تیمی ه، )ابنناقص یا باطل باش د  ،و علمشان به دین باشداند، قاور زیستهآن دوره می

  080). 

ش ود ک ه معتق د اس ا تیمیه به فهم سلف از نصو  از آنجا ناش ی میابن کردنتکیه

و مقصود از کلمات را به آنه ا  هوحابه را با قرآن و سنا خطاب قرار داد |رسول خدا
                                                           

ْ خ  »: اسا نیچن یبخار نقل اساس بر ایروا متن .1 ت   رو ی َّذ  یق رْن   یأومَّ ومَّ ال وون هومْ ی   ن  ی، ث َّذ  ل ومَّ ال مْ؛ی   ن  ی، ث وون هو  م ردم نیبهت ر ل
 نسل سپس و کنندیم یزندگ دوم نسل در که یکسان سپس برند؛یم سر به من زمان و عهد در که هستند یکسان
 .«رندیگیم قرار هانیبهتر از یبعد ۀمرحل در این سوم
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تر از علم آنها به حروف و الف اظ ق رآن و علم وحابه به معانی قرآن کامل انداطلاع داده

 .(303،   00ق،  0402، هیمیت)ابناسا 

اسا و  آشکارتیمیه های عقایدی ابناز قول و برداشا سلف در همهٔ دیدگاه استفاده

ه وی نیسا و سایر اهل سنا نیا هم واره ب ه ق ول و البته این روش اثبات عقاید منحصر ب

مکت ب »تیمیه اول ین کس ی اس ا ک ه تعبی ر اند. با این حال، ابنسلف استناد کرده ۀعقید

ادع ا ش ده وی  ،هم ین دلی ل و ب ه 1(000ق،   0400تیمی ه، )ابنب رده اس ا  را به ک ار« سلفیه

ای ب ه ن ام س لفیه ت ا یا فرقهاز مکتب  ،ملل و نحل هایبادر کت زیرا ؛مؤسس سلفیه اسا

همچن ین گفت ه ش ده ک ه  .(0333ف ر، معینی و )فرمانی ان کاش انیقرن هشتم نامی برده نشده اسا 

مک رر  ۀهایش استفاده نکرده و ب ا اس تفادسلف در کتاب ۀتیمیه از واژکس مانند ابنهیچ

 منال ۀس لفیه ب ه  ۀنامیده اسا، واژ« الطریقة السلفیة»سلف و روشی که آن را  ۀوی از واژ

اس اس  ای ن مکت ب ب ر ،یو مکتب و روش در جهان اسلام مطرح شده و در قرن حاضر

 .(0333فر، معینی و )فرمانیان کاشانیتیمیه احیا شده اسا بینش ابن

های عقای دی اوس ا بیا و شاخص هٔ دی دگاهتیمیه در بحث وفات خبریه که شاهابن

رو شده و ب ه هم ان معن ای با وفات الهی روبهکردن نیا قائل اسا که سلف بدون تأویل

ک ه  دی گویدر توجیه اتک ا ب ه برداش ا س لف م  هیمیتاند. ابنراهری وفات باور داشته

ک ه منفع ا دی ن و حابه در گ رو آن  را هر چی ای |محال اسا با وجود اینکه پیامبر

ته باش د فرو گذاش ،که غایا معارف اسا را اسا به آنها آموخته، تعلیم واقعیا وفات

ک ه پی امبر درو ورتی ؛، آش نا نش ده باش ندآوردن دیو وحابه با واقعیا آنچه به زبان م 

که حامل دین الهی اسا، همه چیا حتی آداب قضای حاجا را برای مسلمانان  |اکرم

 ؛پی امبر از دنی ا رف ا: »کن دی. وی از ابوذر نقل م(008ق،   0400تیمیه، )ابنبیان کرده اسا 

از «. در آسمان نیسا مگر آنکه دانشی دربارهٔ آن به ما آموخا یاپرنده که هیچدرحالی

از ابتدای خلقا تا هنگ امی ک ه  |پیامبر: »کندیعمر بن خطاب نیا این روایا را نقل م
                                                           

 ة؛یالسلف قةیمخالفة الطر وجبیما  حیالنقل الصح یولا ف حیالعقل الصر یف سیواعلم أن ل»: اسا نیچن او عبارت .1
 .«دکه مستلام مخالفا با روش سلف باش ساین یایچ ح،یدر نقل وح ای حیوربدان که در عقل 
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 ق، 0400تیمی ه، )ابن «را ب رای م ا بی ان ک رد ندیآیبهشتیان به بهشا و جهنمیان به جهنم در م

برای بی ان و تعل یم دی ن اله ی، ب ه اعتق اد وی مح ال  |پیامبر . با توجه به اهتمام(085  

، به معنای واقعی اندستهیزیو تابعین تابعین که در قرن اول هجری م ،اسا وحابه، تابعین

زی را ع دم نق ل و  ؛دینی عالم نباشند و واقعیا را برای م ا نق ل نک رده باش ند یهاگااره

از سوی کسانی ک ه در آن عص ر طلای ی دینی و وفات الهی  یهاروایا حقیقا گااره

یا به علا عدم علم و آگاهی خودشان اسا و یا به علا باورشان به چی ای  ،اندستهیزیم

 .(083-080ق، وص 0400تیمیه، )ابنممتنع اسا  ،که هر دو شقدرحالی ؛ورای حق اسا

ا ممک ن نیس »: دی گویو م  اس ا ت ر از پسینیانش ان دانس تهس لف را ع الم هیمیتابن

ت ر و ، راه و روش س لف س المن دیگویه ای قدرناش ناس م که برخی از کودن گونهآن

ای  ن »وی،  دهٔ ی  . ب  ه عق(080 ق،  0400تیمی  ه، )ابن« باش  د ترمان  هیروش خل  ف عالمان  ه و حک

 ان د ک ه س لف ، گم ان کردهدهن دیکسانی که راه و روش خلف را بر سلف ت رجیح م 

 ؛می  ورفا  به الفاظ قرآن و حدیث ایم ان آوردهابدون تفقه و درنگ و همچون اشخا  

 ه اییکه خلف با انواع مج ازگودرحالی ؛ولی روش خلف استخرا  معانی نصو  اسا

ق، 0400تیمی ه، )ابن «کنن دینصو  را از معن ای واقعیش ان دگرگ ون م  ،زبانی یهاشگردو 

 .(088-080وص 

، ازآنجاک ه رن دیپذیمعتقد اسا کسانی که معنای راهر وفات خبریه را نم  هیمیتابن

باید معنایی برای نصو  بیابند، میان ایمان ب ه ر اهر الف اظ و تف وی  مع انی ک ه روش 

سلف اسا و گرداندن راهر الفاظ و اخذ متکلفانهٔ معنایی دیگ ر ک ه آن را روش خل ف 

هم عقل را ب ه تب اهی کش انده و ه م ب ه نق ل  ،هیمیتابن دهٔ ی. به عقمانندی، مردد منامندیم

زیرا در نفی معنایی راهری ب ه ام وری عقل ی اتک ا ک رده و آنه ا را بین ات  ؛اندکافر شده

پس عقل را تباه کرده و نقل را ه م ب ا تحری ف  که شبهات هستند.دروورتی ؛اندانگاشته

اسا کسانی که چن ین راه ی را  وی معتقد .(083ق،   0400تیمیه، )ابن اندشده معنایش کافر

 ک ه شخص ی مانن د فخ ردرحالی ؛کنن دی، به دنبال فلاسفه و متکلمان حرکا م روندیم

 یه اعلم کلام و روش یهاکه همهٔ راه کندیکه خود از متکلمان اسا، اعتراف م یراز
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ها هیچ ک وری ولی درنهایا به این نتیجه رسیده که این روش ؛فلسفی را پی گرفته اسا

پ س از ای ن اعت راف نتیج ه  یراز و روش قرآن بهت رین روش اس ا. فخ ر ،ا شفا ندادهر

ل  » هٔ یکه باید در جانب اثبات وفات خبریه، آ ردیگیم نو ع  حْم  خداى ی؛ العْ رْش  اسْت و   یالرَّ

ْ ل  » هٔ ی و در جان ب نف ی، آ (0 طه،) «رحمان که بر عرش استیلا یافته اسا  ء  یْ ک م ثلْ  ه  ش   س  ی

هوو   م   و  ؛یالبْ ص   عو یالسَّ لا » هٔ ی و آ (00 )ش وری، «ش نواى بین ا چیاى مانن د او نیس ا و اوس ا رو و 

و   ی
ون  یح  لمْ  ا طو

 ای را بخوان د. در ادام ه ن (005)ط ه،« علم ی ندارن د ۀو آن ان ب ه او احاط  ؛ب ه  ع 

ب مثل تجربت: »دیافاایم را  امرفت ه م ن ک ه یراه  ه رکس ؛یعرف مثل معرفت  یمن جر 

همچن ین  .(033ق،   0400 ه،ی میت)ابن« رسدیم امدهیرس من که یاجهینت نیهم بهتجربه کند، 

و و فات  کنن دم یگردان ی روش کس انی ک ه از فه م س لف روی ۀبرای تخطئ هیمیتابن

روزی در زم رهٔ متکلم ان و  ،، از غاالی ک ه خ ودکنندیخبریه را متأثر از متکلمان معنا م

الکلام؛ أکثرالن اس ش ک ا عن دالموت أو حاب»ک ه  کن دینق ل م  اس ا، فیلسوفان ب وده

 .(030ق،   0400تیمیه، )ابن «ها هنگام مر ، متکلمان هستندانسان نیترشکاک

ک ه چگون ه ممک ن  کن دیاین استفهام انکاری را مطرح م ،خویش گمانبه  هیمیتابن

وی ژه در هم و حکم ا، ب اند، در علاسا سلف که در بهترین عصر و زمان زندگی کرده

از دیگرانی ک ه نس با ب ه آنه ا کوچ و و ناچیان د،  ،معارف الهی و اسما و آیات الهی

و پیروان میراث هند و یونان و 1انینمالسوفیفیا چگونه ممکن اسا جوجه !کمتر بدانند؟

مجوس و مشرکان و گمراهان یهودی و نصرانی و وابئیان و مانند آنه ا از وارث ان انبی ا و 

 .(055ق،   0400تیمیه، )ابن! هل قرآن و ایمان بیشتر بدانند؟ا

 . نقد بر روش استناد به فهم سلف1-1

مشهور شده و مستند حجیا فه م « خیرالقرون»تیمیه به روایا ابن از سویروایتی که 

 «خیر امتی قرنی ثم ال ذین یل ونهم ث م ال ذین یل ونهم»سلف قرار گرفته، به چهار وورت 

خی  رکم »، (000،   3ق،  0400)بخ  اری،  «خی  ر الن  اس قرن  ی...»، (0،   0ق،  0400)بخ  اری، 
                                                           

 .أفراخ المتفلسفة .1
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،   0 ق، 0452تیمی ه، )ابن «خیر القرون الق رن ال ذی...»و  (000،   3ق،  0400)بخاری،  «قرنی...

 نقل شده اسا. 1(30

« ک م»اگر مخاطب ضمیر  - «خیرکم»و « خیرالناس»و « خیرالقرون»مطابق مدلول نقل 

ش ود ک ه مقص ود ای ن ، این احتمال مطرح می - ها شامل مسلمان و کافر باشدانسان ۀهم

ان  د، اند حت  ی اگ  ر ک  افر و مش  رک بودهزیس  تهکس  انی ک  ه در آن ق  رن می ۀباش  د هم  

 پذیرد.تیمیه نیا چنین معنایی را نمیباشند که مسلما  ابن« هابهترین»

،  - مسلمانان باش د« کم»اطب ضمیر اگر مخ -« خیرکم»و « خیر أمتی»اما مطابق نقل 

ه ا معنای روایا این اسا که بهت رین مس لمانان کس انی هس تند ک ه در آن دوره و دوره

اند. اما اینکه مقصود از بهتری و برتری چیس ا، مش خص نیس ا و اینک ه فه م ای ن بوده

 ی نتر اس ا، اآیند درس اهای بعد میمسلمانانی که در دوره دیگرمسلمانان )سلف( از 

روایا دلالتی بر چنین معنایی ندارد. بر ف رض چن ین معن ایی داش ته باش ند، ای ن معن ا ب ا 

در تع ارض  ،(030،   00ق،  0402، هیمیت)ابننیا آن را نقل کرده  هیمیتحدیث دیگری که ابن

 اسا. این حدیث مطابق نقل ترمذی بدین شرح اسا:

ر ا  ل إمرأ  سمع من ا قولی |ی  النب سمعا: قال هیأب عن حدثیعبدا  ل بن مسعود  : نض 

بَّ مبلغٍ أوع ئا  یش  من سامعٍ  یفبلغه کما سمع فرو

 و ش اد خداون دفرمودند:  |خدا امبریپ که کندیم نقل پدرش از مسعود بن عبدا  ل 

م  به اسا شنیده که گونه همان را آن و بشنود را ما حدیث که را مردى گرداند خر 

 از بفهم د بهت ر را آن رس یده او ب ه ح دیثی که کسی بسا زیرا ؛ کند منتقل دیگران

 .(34،   0ق،  0330 ،ی)ترمذ .اسا شنیده را حدیث که کسی

 بس ا احادی ث ب ه دس ا کس انی ک ه چ ه کندیدلالا م نیبر ا روشنی،این حدیث به

  ؛ابن  دییآن احادی  ث، م  راد و معن  ا را بهت  ر درم ۀبرس  د ک  ه از ش  نوندگان ب  دون واس  ط

دلیل، بعید نیسا افرادی از تابعین از برخی وحابه و همچنین برخی از مت أخران به همین 
                                                           

در  ریتع اب نی را ب ا ا ثیح د نی ا یدر ح ال هی میتک ه ابن سدینویم منهاج السنةمصحح  ،سالم رشاد محمد دکتر .1
 یاگون ههب  یثیح د یه انش ده و در کتاب افایالفاظ  نیبا ا ثیحد نیکه ا کندینقل م شیهااز کتاب یاریبس
 نقل شده اسا. گرید
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 تر و استوارتر در دین باشند.نسبا به متقدمان عالم

 ،ط ور خ ا  تیمیه در وفات خبریه ب هگونه که اشاره شد، ابناز سوی دیگر و همان

جس یم افت اده اس ا. گونه در وادی تشبیه و تالفاظ را حمل بر معنایی راهری کرده و این

فهم سلف از الفاظ و فات خبری ه اس ا و  ،استناد وی نیا بر این برداشا از رواهر الفاظ

. ای ن در اندکردهیسلف از وفات خبریه چنین معنایی را برداشا م ۀمدعی اسا که هم

بس یاری از س لف ب ه و فات  ،ملل و نح لحالی اسا که بنا بر نقل شهرستانی در کتاب 

مانند علم، ق درت، حی ات، اراده، س مع، بص ر، ک لام، جلال ا، کرام ا،  ازلی خداوند،

کردند و میان وفات ذات و و فات فع ل تف اوتی جود، لطف، جلال و عرما اقرار می

مانند دسا  ،اووافی ۀگفتند. دربارآنها سخن می ۀگذاشتند، بلکه به یو گونه دربارنمی

گفتن د: ای ن کردن د و فق ط میأویل نمی)ید( و وورت )وجه( نیا به آنها اقرار کرده و ت

)شهرس تانی،  مین امما آنها را وفات خبری ه می ،و به همین دلیلاسا وفات در شرع آمده 

برخ ی س لف در اثب ات و فات » ،شهرس تانی ۀدر همین راستا و ب ه گفت  .(30،   0ت ا،  بی

مبالغه کرده و تا حد تشبیه به وفات محدثات جلو رفتند، برخی هم در اثبات وفاتی ک ه 

 :افعال بر آنها دلالا دارد و در اخبار آمده، اکتفا کردند. درنتیجه س لف دو دس ته ش دند

 ده د،ک ه الف اظ اج ازه میایگونهدر خصو  وفات واردش ده را به که برخی اخباری

و برخی از تأویل خودداری کردند و گفتند: به مقتضای عقل دانس تیم ک ه  ،تأویل کردند

یو از مخلوقات شبیه او نیسا و به این مسئله کس مانند خداوند متعال نیسا و هیچهیچ

 .(30،   0تا،  )شهرستانی، بی «دانیماما معنای الفاری که در اخبار آمده را نمی ؛قطع داریم

و با فرض پذیرش حجی ا فه م و  ،شوده از سخن شهرستانی فهمیده میگونه کهمان

وفات خبریه با هم اختلاف نرر داشته و ی و فه م واح د  ۀاجماع سلف، سلف در مسئل

ط ور مص داقی نی ا اس تناد ب ه ق ول  اند تا بتوان به فهم آنها استناد کرد. درنتیجه ب هنداشته

 سلف ممکن نیسا.

 . نقد بر روش کشف ظهور2

در دام تشبیه و تجسیم گرفت ار ش ده  ،دانستن راهر لغوی و قشری الفاظبا حجا هیمیتابن
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 یااسا. اتکای وی به رواهر الفاظ بدون درنررگرفتن ق رائن و قواع د عقل ی ب ه ان دازه

. دی  آیت  رین راهرگرای  ان ب  ه ش  مار م  اس  ا ک  ه در س  لو راهرگرای  ان، بلک  ه از مه  م

نص نیا گ اهی او  یریگ، حوادث مقارن و بستر شکلاو به معانی دقیق لغوی نکردنتوجه

 را به خطا انداخته اسا.

از رهور به خطا رفته اسا، ج ایی اس ا ک ه  استفادهدر  هیمیتیکی از مواردی که ابن

 را  |خواس ته اس ا عص ما پی امبراکرم ،س ورهٔ ف تح هٔ ی او با تمسو به راهر دومین آ

ب  : »دیفرمایانکار کند. خداوند در سورهٔ فتح م  ر  ی  ل   ن  ایإ نَّا ف ت حْن ا ل  و  ف تحْ  ا مو
ل  و  ا  ل م  ا  غفْ 

ر  و   ا ت أ خَّ م  م  م نْ ذ نبْ و  و  و ت ق دَّ ل   ت مَّ ی ت هو ع  عمْ 
ْ ن  سْ ت ق   و  ی  هْ د  ی  و   و  ی ا مو اط   ر 

ایو  همان ا گشایش ی ؛ م 

[ ت و را آشکار در کار تو پدید آوردیم تا سرانجام خداون د گن اه نخس تین و اخی ر ]ام ا

« براى تو بیامرزد و نعمتش را بر تو به کمال برساند و تو را به راهی راسا هدایا فرماید

و معتق د اس ا  ،ب ه عص ما مطل ق پی امبران قائ ل نب وده هی میتابن یط ورکل. به(0-0)فتح، 

زم ان توب ه ب ه  ندش تگذایو نم  کردن دم یتوبه  درنگیپیامبران پس از ارتکاب گناه، ب

و ب ر گناهش ان  ن دآوردم یتد، بلکه با س رعا و س بقا ب ه درگ اه اله ی روی تأخیر بیف

. تعبیر او این اسا که پیامبران اله ی از او رار ب ر گن اه و ع دم توب ه ندردکینم یپافشار

 آنه امعصوم هستند. هریو از آنان نیا که زمانی چند، توبه را به تأخیر بیندازند، خداوند 

. کن دیف راهم م  انش دن از گن اه را برایش موجب ات پ اکو  کن دم یرا به بلای ی مب تلا 

 ، 05ق،  0402، هی  میت)ابنچن  ین ک  رد  ×گون  ه ک  ه ب  رای حض  رت ذوالن  ون )ی  ونس(هم  ان

 یگ ریرأی نباش د، م تهم ب ه ب اطنتیمیه ه رکس را ب ا او در ای ن عقی ده ه م. ابن(353  

و تص ریح  ،پافش اریسورهٔ فتح  هٔ یدیگر نیا بر این برداشتش از آ ی. وی در مواردکندیم

که اگر توبه بهترین چیا ناد خداوند متعال نبود، خداوند برترین خلق ش را مب تلا  کندیم

یعن   ی  ؛(005،   2ق،  0452تیمی   ه، ؛ ابن430،   0ق،  0452تیمی   ه، )ابنک   رد یب   ه گن   اه نم   

گناه ش د ت ا از سورهٔ فتح مبتلا به  هٔ یبه شهادت آ ،که برترین خلق خداسا |پیامبراکرم

 نعما توبه برخوردار شود.

ک ه فق ط  ش دهذکر هٔ ی در روش کش ف ره ور از آ هیمیتشدن خطای ابنبرای روشن

از خطاهای روشی او در استفاده از رواهر الف اظ اس ا، لازم اس ا در ابت دا ب ه  یانمونه
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آشکار شود. برای فهم  هیمیتبپردازیم تا به دنبال آن، روش نادرسا ابن هٔ یمعنا و مدلول آ

از  یتردر لغ ا معن ای گس ترده« ذن ب»درسا معنا و مدلول آیه، لازم اسا ب دانیم ک ه 

،   0ق،  0333ف ارس، )ابنش ود یپیامد منفی هر چیای م دربردارندۀگناه و معصیا دارد و 

رت ک ه حض  یاهی ین معنای عام و گستردهٔ ذنب در آا 1.(380،   0ق،  0404منرور، ؛ ابن320

ل  : »دیفرمایموسی م ل هومْ ع  افو أ نْ  یَّ و  ؛ی  ذ نبْ  ف أ خ  ولوون  [ گن اهی و آنان را ب ر م ن ]ادع اى قتْ

و حضرت موسی پیام د  شده اسااستفاده  ،(04 )شعراء، «ترسم که مرا بکشندلذا می ؛هسا

 .دهدیزدنشان به شخصی قبطی را با این واژه، مورد اشاره قرار ممنفی سیلی

بر توجه به معنای لغوی ذنب، توجه به بستر ناول این آیات، فهم بهتری از معن ا  افاون

رو توجه به این نکته ضروری اسا ک ه ازاین ؛دهدیو مفهوم آیه را فراروی انسان قرار م

شکوه و شوکا و اعتبار خود را از دسا   |سران مشرکان مکه با بعثا و دعوت پیامبر

بندگان و فرومایگان و کس انی ک ه ت ا چن دی قب ل  دندیدیخود م گمانداده بودند و به 

توحی  د و ع  دالا  دهٔ ی  بودن  د، عل  م طغی  ان برافراش  ته و برابرش  ان ب  ا عق خوارش  اناهیر

کین ه ب ه دل  ،رو مشرکان هم واره از مس بب ای ن دگردیس یازاین ؛کنندیم یفرازگردن

بودند. این بیم از پیامد پی امبری  ایشانانتقام از  پیو در  نددانستمی، او را گناهکار ندداشت

همواره وجود داشا تا هنگامی که و لح حدیبی ه و پ س از آن ف تح  |حضرت محمد

ده ی ش دن مرک ا فرمان دهی مش رکان، امک ان س امانمکه به وقوع پیوسا و با متلاش ی

 هم ۀطرحی برای انتقام و ترور پیامبر از سوی مشرکان مکه منتفی ش د. از س وی دیگ ر، 

، از کردن دیکه مشرکان برای جلوگیری از گس ترش دع وت، متوج ه پی امبر م  اتهاماتی

جای ره رخ ا بس ا و قبیل اتهام به سحر و جنون و کهانا، با فتح مکه و استیلا ب ر ش به

برخ وردار از  انس انی خردمن د و یه اروشن شد که این حرکا و تحول محصول تلاش

 امدادهای غیبی اسا.

 نی ا و عنای ا ب ه رون د ح وادث ت اریخ و در اس لام و با توجه به معنای لغوی ذن ب
                                                           

اس ا و ذ ن ب  وانی ح ییدم و قسما انتها یاند که ذ ن ب به معناگونه تفاوت دانستهنیا ذ نب و ذ ن ب انیدر لغا م .1
 ایجنا و جرم دنبال به امدیپ نیا خواه اسا، دنباله و امدیاسا. جامع هر دو معنا پ ایگناه و جرم و جنا یبه معنا
 .وانیح بدن و جثه امدیپ خواه و باشد یقانون و یشرع
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 ت وانیبا دلیل عقلی ثابا ش ده اس ا و ب ه هم ین دلی ل نم  |ازآنجاکه عصما پیامبر

کش ف  هی پ ذیرفا، ای ن معن ا از ر اهر آ ی هدر آ ش دهمعنای معصیا را برای ذنب ذکر

ف تح، گن اهی : ما مکه را برای تو فتح کردیم و در پی ای ن دیفرمایکه خداوند م شودیم

 نی، منتف ی ش د. بن ابرایب ردیاز انتقامش ان م  ک ه که در چشم مش رکان داش تی و بیم ی

برای مشرکان داشا. مغف رت  |پیامدی اسا که دعوت پیامبر ،مقصود از ذنب در آیه

مش رکان،  یریگمیپاش یدن ک انون تص مالهی نیا به این معناسا که با ف تح مک ه و ازه م

و م انع گس ترش پی ام  ک ردیکه ایشان را تهدید م  |خدا پیامدهای منفی دعوت پیامبر

هم ین معن ا و  بی انگرآیه نیا  ۀادام ها در، با رحما الهی از بین رفا. تعبیرشدیرسالا م

 .(004،   08تا،  )طباطبایی، بیرهور اسا 

ون ه مغف رت ب ه ف تح مطرح اسا ک ه چگ پرسشمورد بحث این  ۀهمچنین دربارهٔ آی

 مکه پیوند داده شده اسا؟ ب ه دیگ ر س خن، ب ه چ ه دلی ل ف تح مک ه مغف رت را در پ ی 

، 08ق،  0405)رازی، های گوناگونی را در پی داشته اس ا پاسخ، پرسشدارد؟ پاسخ به این 

ذهن مفسران را به خود مشغول کرده اس ا،  پاسخشکه  پرسشیاما توجه به این  ؛(23  

در نر ر گرف ا،  ش دهذکر هٔ یمعنای متداول ذنب را برای آ توانیسا که نمنشانگر این ا

و  رد،ه ر عمل ی اس ا ک ه بازت اب منف ی دا ،بلکه با توجه به موارد استعمال، معنای ذنب

بردن آن اسا. معانی متداولی که برای ذنب و مغفرت در ذهن پوشاندن و ازبین ،مغفرت

هم ه در ای ن .(004،   08ت ا،  )طباطبایی، بیاسا ما نقش بسته اسا نیا معلول عرف متشرعه 

بدون توجه به دگردیسی لغوی و موارد اس تعمال ذن ب و بس تر و  هیمیتحالی اسا که ابن

که آیه در آن نازل شده اسا، راهر آیه را حمل بر معصیا و گناه کرده اس ا.  یانهیزم

و معنای ذن ب را  کردیاند، توجه ماگر او به دلایلی که متکلمان برای عصما بیان کرده

گ اه ره ور آی ه ، ه یچداش ایو ح وادث ت اریخی را از نر ر دور نم  گرفایدر نرر م

 .شدیمنعقد نم چنان که او مدعی شده اسا، برای اوآن

 . نقد بر روش طرح احتمالات3

از ادلهٔ نقلی برای اثبات مدعایش این اس ا ک ه  استفادههنگام  هیمیتیکی از اشکالات ابن
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ولی در انتخاب معنای درسا و  ؛کندیمعانی محتمل را طرح م ،با روش طرح احتمالات

هرچن د آن  ؛باش د شیهادگاهی ک ه ب ه س ود د ن دیگایواقع، احتمالی را برم  نادیو به

ب رای نمون ه  ؛نباش د پ ذیرفتنیمجموعهٔ شواهد و ق رائن  طرفانهٔ یاحتمال با درنررگرفتن ب

ت ه»حدیثی نقل شده اسا با این مضمون که  ور  ل ق  آدم  علی وو این مض مون در  «.إنَّ ا  ل  خ 

؛ 000 ،  00ق،  0400حنب ل، )ابنمصادر حدیثی اهل سنا با الفاظ گوناگونی نقل شده اسا 

 آمده اسا: وحیح بخاریبرای نمونه در  ؛(0500،   4تا،  قشیری نیشابوری، بی

خلق ا  ل آدم علی وورته، طوله س ت ون ذراع ا  فلم  ا خلق ه ق ال: إذه ب فس ل م عل ی 

أولئو نفر من الملائکة جلوس فاستمع ما یحی وک فإن ه ا تحی ت و و تحی  ة ذری ت و 

السلام علیو و رحمة ا  ل ف اادوه و رحم ة ا  ل فک ل  م ن فقال: السلام علیکم فقالوا: 

 .یدخل الجن ة علی وورة آدم فلم یال الخلق ینقص بعد حت ی الآن

قدش شص ا ذراع ب ود. هنگ امی ک ه او را  د،یخداوند آدم را به وورت خود آفر

 یآفرید، فرمود: برو و بر آن گروهی از فرشتگان که نشسته اند سلام کن و به سلام

: گف ا پ ستو و بر فرزندان توسا.  بر گوش کن که سلام ،کنندبر تو می آنها که

 رارحم ا خ دا  او، س لام. گفتند: سلام بر تو و رحما خدا. پ س ب ر شمادرود بر 

ت ا کن ون  نشآفری و بود خواهد آدم وورت به شودافاودند. هر کس وارد بهشا 

 .(05،   8ق،  0400 ،ی)بخاررو به کاهش اسا

 :سدینویپس از نقل این حدیث م هیمیتابن ،ناشناسی این حدیثدر باب مع

فأت فاق السلف علی روایة هذا الخبر و نحوه، مثل عطاء بن أبی رباح و حبیب بن أبی 

ثابا و الأعمش و الثوری و أوحابهم من غیر نکیر سمع من أح د لمث ل ذل و ف ی 

ن ة  عة فی مر  الإش تهار دلی ل  عل ی أن  علم اء ذلو العصر مع أن  هذه الروایات المتنو 

ة لم تنکر اطلاق القول بأن  ا  ل خلق آدم علی وورة ال رحمن ب ل ک انوا مت فق ین  الأم 

 .علی إطلاق مثل هذا

و او حاب  یثابا، اعمش، ث ور یبن اب بیرباح، حب یبن اب ءاز جمله عطا انینیشیپ

در آن  یکس  نک هیب دون ا ،مشابه آن اتفاق نر ر دارن د و ایروا نینقل ا در شانیا

 تمتن وع ک ه در مر ان ش هر اتی روا نی ا نی. همچنباشد شده معنا نیا منکرعصر 
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را انکار کردند ک ه خداون د آدم را ب ه  نیاما ا یاسا که علما نیبر ا لی، دلاسا

 ه،ی میت)ابندارن د توافقگفته  نیا اطلاقاسا، بلکه بر  دهیرحمان آفر یوورت خدا

 .(440،   2ق،  0402

معنای حدیث معتقد اسا که خداوند آدم را مطابق ش کل خ ودش  نهٔ یدر زم هیمیتابن

که همهٔ عالمان اما ی ا هم ان اه ل  کندیجل  و اعلی آفریده اسا. البته زیرکانه تلاش م

آنه ا را دلی ل فه م و  از س ویو نق ل ای ن روای ا  کن دسنا را نیا با نرر خودش همراه 

معن ایی ک ه وی ب رای ای ن ح دیث در نر ر دارد  .نمایدیبرداشا چنین معنایی قلمداد م

تجس یم ب ه او اج ازه  ش هٔ یف رض و پ ذیرفتن اندتجس یم اس ا و پ یش ش هٔ یبرگرفته از اند

ای ن در ح الی اس ا ک ه ب ر  برای این حدیث بپذیرد. یکه معانی محتمل دیگر دهدینم

س ه « هخلق ا  ل آدم علی و ورت»فرض پذیرفتن ودور این حدیث، برای مرجع ضمیر در 

احتمال وجود دارد. یو احتمال این اسا که مرجع ضمیر خداوند متعالی باشد. احتم ال 

باش د. احتم ال س وم نی ا ای ن اس ا ک ه  ×دوم این اسا که مرجع ضمیر حضرت آدم

باش د. از س وی  ×مرجع ضمیر، شخص دیگری غیر از خداوند متع الی و حض رت آدم

ناسا. یو معنا اینکه وورت به معن ای دیگر، واژهٔ وورت در این حدیث محتمل دو مع

و معن ای دیگ ر ای ن اس ا ک ه و ورت ب ه معن ای و فا و  اس اراهری  افهٔ یشکل و ق

 ه ایباحقیقا و معنا باشد. اینکه وورت به معنای وفا باشد، معنایی اسا ک ه در کت

 :سدینوی، زبیدی لغوی معروف ممورد لغا آمده اسا. در این

: الشکل و الهیئة و الحقیقة و الصفة ... تستعمل الصورة بمعنی الن وع و  الصورة بالضم 

ترد فی کلام العرب عل ی «. أتانی اللیلة رب ی فی أحسن وورة»الصفة و منه الحدیث: 

راهرها و علی معنی حقیقة الشیء و هیئته و علی معنی وفته، یقال: وورة الفعل کذا 

 .(005،   0ق،  0404)زبیدی، لأمر کذا أی وفته و کذا أی هیئته، و وورة ا

، چه ار معن ای محتم ل را ب رای ح دیث «وورته»احتمالات در ضمیر و معنای  جهٔ ینت

 :کندیمطرح م

و و ورت ب ه معن ای ش کل  گ رددیضمیر به خداون د ب ازم ،معنای اول: در این معنا

خ ودش آفری ده را مطابق ش کل ر اهری  ×خداوند آدم ،راهری اسا. مطابق این معنا
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 اسا. هیمیتو همین معنا مدنرر ابن اسااسا. چنین معنایی مستلام تشبیه و تجسیم 

ول ی و ورت ب ه معن ای  ؛گ رددیمعنای دوم: در این معنا نیا ضمیر به خداون د ب ازم

را مطابق وفات خودش آفری ده  ×خداوند آدم ،وفا و حقیقا اسا. مطابق این معنا

آفری ده  یاگون ههکه خداوند متعالی علم دارد، انسان را نیا ب گونه یعنی مثلا  همان ؛اسا

گون ه ک ه خداون د متع ال و هم ان ،داشته باشد و انسان نیا عالم اس ا یاکه از علم بهره

قدرت و اختیار دارد، انسان را نیا دارای قدرت و اختیار آفریده اس ا. ای ن معن ا مس تلام 

 توجهی ندارد. تیمیه به آنتشبیه و تجسیم نیسا ولی ابن

ول ی مرج ع  ؛وورت به همان معن ای ش کل ر اهری اس ا ،معنای سوم: در این معنا

اسا. مطابق این معنا نیا  ×، بلکه مرجع ضمیر حضرت آدمنیساضمیر، خداوند متعال 

 محذور تشبیه و تجسیم منتفی خواهد بود.

 ،ض میرمعنای چهارم: در این معنا نیا وورت به معنای شکل ر اهری اس ا و مرج ع 

هم نیسا، بلکه شخص یا نیا یا  ×حضرت آدم ،ولی مرجع ضمیر ؛خداوند متعال نیسا

 دیگری اسا.

را مردود ش مارد.  دیگر معانی اسا کرده تلاشمدافع معنای اول اسا. وی  هیمیتابن

 نق ل ک رده ،آم ده دیگ رانو  یدر مکتوب ات فخ ر راز به دلیل اینکهاو این احتمالات را 

ب رای اثب ات دی دگاهش و ج رح دیگ ر  هی میت. ابنکن دیرح آنها م در ج تلاشو  اسا

و اس ا احتمالات در معنای حدیث، مانند همیشه فهم ادعایی س لف را معی ار ق رار داده 

خداون د  ،هیچ اختلافی وجود نداشته که مرجع ضمیر ،که در سه قرن اول شودیمدعی م

 :سدینویمتعال اسا. وی م

لف من القرون الثلاثة نااع  أن  الضمیر عائد  إلی ا  ل فإن ه هذا الحدیث لم یکن بین الس

دة عن عددٍ من الأحادیث کل ها یدل  علی ذلو  .مستفی   من طرق متعد 

 انی م نخس ادر سه ق رن  گردند،یبه خداوند برم ریضم نکهیو ا ثیحد نیا درباره

 معن ا نی ا ب ر یهمگ  یمتعدد ثیاحاد و طرقو به  نداشا وجود یاختلاف انینیشیپ

 .(303 ،  2ق،  0402 ه،یمیت)ابندارند دلالا

فرض تشبیه و تجس یم، معن ایی ک ه ب ا مبن ای باط ل خ ودش س ازگار با پیش هیمیتابن
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که بر فرض درحالی ؛اسا دهیعقکه سلف با او هم کندیو ادعا م کرده اسااخذ  ،اسا

اتف اق نر ر داش ته باش د، فه م آنه ا  ،چنین برداشتی از ر اهر ای ن ح دیث هکه سلف باین

و از سوی دیگر، چنین معنایی برای حدیث با الفاظ و قرائنی ک ه در م تن و  نیساحجا 

ازجمله قرائنی که در متن ح دیث ق رار دارد  خار  حدیث وجود دارد، هماهنگی ندارد.

ر ن وعی سخن بر سر قتل ب راد ،(400 ،  02ق،  0400حنبل، )ابناین اسا که مطابق یو نقل 

کم( و دربارهٔ این مورد  اش ک ه از تع رض ب ه چه ره شودیم سفارشاسا )إذا قاتل أحدو

را که پدر بشر اسا، بر همین شکل  ×زیرا خداوند متعال حضرت آدم ؛خودداری شود

ب ه احت رام و ورت پ در، و ورت فرزن د را از تع رض  رونیازا ؛و وورت آفریده اسا

خداون د ب ود،  نمقص ود ش کل و و ورت نداش ت مصون بدارید. اگر در چن ین م وردی،

«. فإن  ا  ل خلق الإنس ان عل ی و ورته: »شدیبود و باید گفته م موردیب ×بردن از آدمنام

رد وکه در آن سخن از زدوخ (000 ،  00ق،  0400حنبل، )ابن یگریاین مطلب دربارهٔ نقل د

 با دیگری اسا )إذا ضرب أحدهم( نیا وادق اسا.

مدعی اسا که سیاق همهٔ احادی ث، مقتض ی رج وع ض میر ب ه خداون د  هیمیتاما ابن

ک ه تعبی ر  ده دیو از سوی دیگر، نقلی را معیار قرار م  (303،   2  ق، 0402تیمیه، )ابناسا 

از ق د و  ،آم ده و در آن ×در ض من اخب ار آف رینش آدم« خلق ا  ل آدم عل ی و ورته»

 هی میت. ابن(302،   2ق،  0402تیمی ه، )ابناعا ( قاما او سخن گفته شده اسا )طوله ست ون ذر

گون ه ک ه اگ ر ای ن ح دیث آن ،کن دیحدیث ادعا م یهانقل دیگربا غفلا یا تغافل از 

خودی خ ود منتف ی ه، بسیاری از احتمالات بشدیمتضمن بحث آفرینش آدم اسا نقل م

محتمل معن ایی غی ر که  را از این حدیث ییهانقل توانی. این در حالی اسا که مشدیم

ف دانس ا؛ نقل دیگ رمعی ار و قرین ه ق رار داد و  ،از تشبیه اس ا ه ا را مدس وس و مح ر 

واژهٔ  ،نادرستی ک ه حت ی در برخ ی از آنه ا ض میر ح ذف ش ده و ب ه ج ای آن یهانقل

لاتقب حوا الوجه ف إن  »قرار گرفته اسا. در این ویغه از نقل حدیث آمده اسا: « الرحمن»

 دیگ رتیمیه نیا ب دون توج ه ب ه ق رائن موج ود در ابن«. م علی وورة الرحمنا  ل خلق آد

ق، 0402تیمی ه، )ابنداند یها، این ویغه از نقل را نشانهٔ بازگشا ضمیر به خداوند متعال منقل

پوش ی از آنها چش م هیمیتقرائن داخلی نیسا که ابن تنهااین حدیث،  بارۀدر .(440،   2 
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 هٔ ی . مانن د آدگیریقرائنی خارجی نیا وجود دارد که او آنها را نادیده مکرده اسا، بلکه 

ْ ل  » ، ی ا ق رائن و دلای ل کن دیکه هرگونه شبیه را از خداوند متعال نفی م« ء  یْ ک م ثلْ ه  ش   س  ی

ط ورکلی هب .انددعقلی که امکان وورت و جسم داشتن را برای خداوند متعال محال می

ش ده  س ببای ن روای ا  نهٔ ییاق و قرائن داخلی و خارجی در زمگرفتن و ندیدن سنادیده

. ای ن پرس ش و پاس خ در نق ل کن ددرب ارهٔ آن پرس ش  ×اسا تا شخصی از امام رضا

 مرحوم شیخ ودوق چنین اسا:

: یابن رسول ا  ل إن  الناس یروون أن  رسول ×عن الحسین بن خالد قال: قلا للرضا

ل الح دیث،  |ا  ل  قال: إن  ا  ل خلق آدم علی وورته، فقال: قاتلهم ا  ل لقد حذفوا أو 

إن  رسول ا  ل ول ی ا  ل علیه و آله مرَّ برجلین یتساب ان فسمع إح دهما یق ول لص احبه: 

قب ح ا  ل وجهو و وجه من یشبهو فقال ول ی ا  ل علیه و آله: یا عبدا  ل لاتق ل ه ذا 

وجل  خلق آدم علی وورتهلأخیو فإن  ا  ل   ؛ عا 

 م ردم خ دا، رسول پسر یا: ×ن خالد گفا عرض کردم به حضرت رضاب نیحس

 .«دا آدم را به وورت خ ود خل ق فرم ودخ»: فرمود |خدا رسول که کنند ایروا

ل کردن د ح ذف همان ا. را آن ان بکشد خدا»: فرمود حضرت  رس ول. را ثیح د او 

 از یک ی دیرت شنحض. کنندیرا سب  م گریکدیدو نفر مرد که  به گذشا |خدا

 ت و هیش ب ک ه را ک س آن یرو و تو یرو خدا کند زشا: گفایم قشیرف به آنها

 که رایز خود، برادر به را نیا یمگو خدا، بنده یا: |خدا رسول فرمود پس. اسا

 .(000،   0380)ودوق، جل  خلق فرمود آدم را به وورت او.  و عا   یخدا

؛ کن دیسیاق م ۀپرسشگر را متوجه قرین ×، امام رضاشودیملاحره مگونه که همان

، اس ا و نق ل ک رده ،آنها را دی ده نیا هیمیتکه ابن ییهاکه در متن برخی از نقل یانهیقر

و ب ه دنب ال قرائن ی اس ا ک ه اس ا این قرائن را نادی ده گرفت ه  هیمیتاما ابن ؛وجود دارد

 فرض خودش را ثابا کند.پیش

   نفسانیات در مرحلهٔ اثبات. دخال4

که انسان  کندی، ایجاب مشودیو اثبات روشمند عقایدی که حق پنداشته م یورزشهیاند
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د و ب دون ورو ش ب هکورکنن ده، ب ا من ابع رو یه ابدون اغراض شخصی و ح ب و بغ 

ام ا  نماید؛را اثبات یا نفی  یاو گااره کند یبرداردادن نفسانیات از آن منابع بهرهدخالا

ل یو روشش در مواجهه ب ا احادی ث فض ااسا گونه برخورد نکرده این هیمیتمتأسفانه ابن

از چه ارچوب  ،ک ه در قب ال آن احادی ثیاگون ههب  ؛اس ا ایآمخصوما ^اهل بیا

را انک ار  ای ب ل اه لیفض ا کن دیو ت لاش م اسا علمی و ادعایی خودش خار  شده 

م هٔ مس  لمانان مقب  ول و مس  لم اس  ا. یک  ی از نمای د؛ فض  ایلی ک  ه برخ  ی از آنه  ا ن  اد ه

انکار سند و ودور حدیث اسا، تا ج ایی ک ه  ،وی در مواجهه با آن احادیث یهاروش

مدعی اجماع ب ر ض عف س ند ی ا موض وعه ب ودن  ،وحا حدیث ناد مسلمانان با وجود

یه را در حق ناول این آ هیمیتابن ،(3-8 )انسان،اطعام  هٔ یآ ۀبرای نمونه دربار ؛شودیروایا م

. دکن یانکار م هند،دیکه چنین تفسیری از آیه ارائه م را و احادیثی کندمیبیا نفی  اهل

، دروو و س اختگی اس ا و شناس انثیاین حدیث به اتفاق هم هٔ حدکه   کندیاو ادعا م

 بی انو حاح، مس انید، جوام ع و س نن  هایبایو از کتبه همین علا اسا که در هیچ

ب ا  ،ه اگون ه کتابای ن ل نیا با وج ود اینک ه نویس ندگان  یفضا هایبانشده اسا. در کت

روایا ذک ری ب ه می ان نیام ده اس ا  این ، ازکنندیتسامح، روایات ضعیف را نیا نقل م

ب ا  کن دیو ت لاش م  اس ا پا را از این فرات ر نه اده هیمیت. ابن(000،   0ق،  0452تیمی ه، )ابن

ب ا  ×و با توجه ب ه اینک ه ازدوا  امیرالم ؤمنین شدهذکر هٔ یبودن آمکی ادعای اجماع بر

در مدینه روی داده اسا، از اس اس، امک ان و حا  ^حضرت زهرا و ولادت حسنین

 چنین شأن ناول و روایتی را منکر شود.

  ت وانیم  یاطع ام را زم ان هٔ ی در قب ال آ هی میتاز جان ب ابن اتیدخالا نفس ان یادعا

، 03ق،  0384 )قرطب ی، ی، قرطب (205،   4ق،  0450، ی)زمخشر یزمخشر میبدانمطرح کرد که 

 یوطی، س  (005،   0ق،  0408)بیض  اوی،  یض  اوی، ب(30،   0ق،  0403)نس  فی،  ی، نس  ف(035  

ق، 0400)آلوس  ی،  ی، آلوس  (404،   0ق،  0404)ش  وکانی،  ی، ش  وکان(300،   8،  0333)س  یوطی، 

تفسیرشان ب ه م اجرای ن اول ای ن  هایباهستند که در کتنی اازجمله مفسر (003،   00 

اند. حسکانی نیا ب ا چن د س ند و و حضرت زهرا اشاره کرده ×در پی نذر امام علی هیآ

 حج رو ابن (334،   0تا،  )حسکانی، بینقل کرده  شواهدالتنایلدر متن متفاوت این روایا را 
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بودن آیه نیا نیا آن را نقل کرده اسا. دربارهٔ مدنی (080،   8ق،  0400)عسقلانی،  یعسقلان

هستند  بودنمعتقد به مدنی ،ازجمله قتادة و مجاهد ،ناعموم مفسر که دیگویجوزی مابن

ن قائ  ل ب  ه اگوی  د ک  ه عم  وم مفس  ر. همچن  ین ش  وکانی می(304 ،  4ق،  0400)ج  وزی، 

ب ودن اس ا ا قائ ل ب ه م دنیح ام نی . ابن(404 ،  0ق،  0404)ش وکانی، بودن هس تند مدنی

ک ه ای ن ح دیث ب ه اتف اق هم هٔ  کن دیادعا م هیمیتهمه، ابننی. با ا(23ق،   0452ح ام، )ابن

گون ه ک ه در هم ان ای  و دارد او ناقص تتبع از نشان ایاسا که  ی، ساختگشناسانثیحد

 اثبات اسا. ۀدر مرحل اتیدخالا نفسان دهندۀابتدا ادعا شد، نشان

 نادرس  یرجال ی. مبان5

 |از اسرائیلیاتی اس ا ک ه ب ه پی امبر اک رم استفاده، هیمیتیکی از مبانی رجالی غلط ابن

و در میان احادیث وحیح مسلم و بخاری وج ود دارد. نق دی ک ه  اسا نسبا داده شده

، نق د ش ودیطور خا ، مط رح م تیمیه بهو به ابن ،طور عام به اهل سنا به مورد در این

حج ا اس ا، ش ده  بی انکتاب مسلم و بخ اری  که در ی رااتیروازیرا آنها اسا،  یمبان

 اس  اس برخ  ی ش  واهد  ول  ی ب  ر ؛ب  ودن آن ب  اور ندارن  دو ب  ه اس  رائیلی انددانس  ته

اسرائیلیاتی اسا که در قال ب ح دیث ب ه  ،توان نتیجه گرفا که در میان این احادیثمی

نیا این احادیث را بدون هرگونه تأوی ل  هیمیتمیراث روایی مسلمانان وارد شده اسا. ابن

کتابی اسا که برخی از آنها در ر اهر  اهل یهاو بدون توجه به اینکه این احادیث، بافته

ان د، منتس ب کرده |اسلام آورده و عقاید انحرافی خود را به دین اسلام و پی امبر خ دا

 .کندینقل م

 یهاش  هیو متض  من اند ق  رار گرفت  ه هی  میتک  ه م  ورد توج  ه ابن یروای  ات ب  یناز 

 :کندییهودیان اسا، روایتی اسا که عبدا  ل بن مسعود نقل م انگارانهٔ میتجس

رجل  من الیهود فقال: یا محمد إن  ا  ل یجعل الس ماوات عل ی إو بعٍ و  |أتی النبی  

الأرضین علی إوبع و الجبال علی إوبع و الماء و الثری عل ی إو بع و س ائر الخل ق 

حتی ب دت  |هن  فیقول: أنا الملو أنا الملو، قال: فضحو النبیعلی إوبع فیها

الْأ رْضو  ه  و  وا ا  ل ح  قَّ ق  دْر  رو م  ا ق  د  نواجذه تصدیقا  لقول الحبر ثم قرأ قول ه تع الی: و 
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م   وهو  ع ایج  ت ة  ی  القْ   وْم  ی  ق بضْ  طْو   ام  اتو م  او  م  السَّ  ی  ب   ات  یَّ و 
ت ع ال   ن ه  یم  ان هو و  بحْ  ا ع   یسو و مَّ  ؛شْر کوون  ی

 وی  ب ره ا را آم د و گف ا: خداون د آس مان |اک رم امبری ن اد پ یهودی یمرد

 ب رانگش ا، آب و خ اک را  وی برها را انگشا، کوه وی برها را نیانگشا، زم

س پس آنه ا را تک ان  ،ده دیانگش ا ق رار م  وی خلق را بر  هیانگشا، و بق وی

ت ا  دی خند |اک رم امبری من پادشاه هستم. پ ستم،: من پادشاه هدیگویدهد و میم

را  دیاخام راهر شد. سپس کلام ا  ل مجخسخنان  دییدر تأ ابشیآس یهادندان نکهیا

 در نیکه زم  یتلاوت کرد: و خدا را آن گونه که سااوار اوسا نشناختند، در حال

 دس ا ب ه دهی چیها هم درهم پکسره در قبضه قدرت اوسا، و آسمانی امایق روز

ه اوسا؛ ، 2ق،  0402، هی میت)ابنرن دیگیم  ویش ر او ب ا آنچ ه از اس ا برت ر و من ا 

  020). 

س خن آن یه ودی را تص دیق ک رده و در  |که پیامبر خ دا دیآیروایا برم این از

 اند.از قرآن را خوانده یاهیآ ،تأییدش

ق رار گرفت ه، روایت ی در ب اب  هی میتدیگر از اسرائیلیاتی که مورد توج ه ابن یانمونه

 وفات الهی اسا:

عن أبی موسی قال: قال رسول ا  ل ول ی ا  ل علیه و سلم: یتجلی لنا رب نا عاوج ل  ی وم 

 ؛القیامة ضاحکا  

 ام ایفرمود: پروردگار ما در روز ق |که گفا: رسول خدا شده نقل یاز ابوموس

 .(084،   4  ق،0402، هیمیت)ابنشودیدر حال خنده بر ما راهر م

 :دیگویم رهیهمچنین ابوهر

فلم ا جاءه وک ه ففقأ عینه فرج ع إل ی رب  ه فق ال:  ×أرسل ملو الموت إلی موسی

 .(35،   0ق،  0400)بخاری،  نهیأرسلتنی إلی عبد لایرید الموت، قال: فرد  ا  ل إلیه ع

مأموری ا  الم وت ب رای ق ب  روح حض رت موس یکه ملو کندیابوهریره نقل م

الموت نواخ ا و چش م او را از کاس ه بی رون آورد و ب ر چش م مل و ام ا موس ی ؛افای

. در شب معرا  نیا موسی با ودای بلند به خدا اعتراض ک رد نکردخداوند او را مؤاخذه 

نق ل  هی میتاز اس تادش ابن میق را از او والاتر قرار داده اس ا. ابن که چرا مقام پیامبر خدا



01 

 

 

ش
رو

د 
 نق

ی و
رس

بر
ن

ه اب
گا

ید
 د

در
ل 

 نق
بر

ی 
تن

مب
د 

قای
 ع

ت
با

 اث
ی

ها
یه

یم
ت

 

 یه اایمقام ات و مأمور س ببنازکردن موسی برابر خ دا ب ه  که این اعتراض و کندیم

بارگ  ی اس  ا ک  ه ب  ر دوش کش  یده و چن  ین برخ  وردی را ب  رای او روا ک  رده اس  ا. 

ت رین دش من خداون د متع ال، مانند مبارزه و مقاوما برابر بار  ،بارگی یهاایمأمور

برای موسی و نه غی ر سرائیل و غیره که چنین شأنیتی را افرعون و پیگیری شدید امور بنی

 .(400،   0ق،  0402قیم، )ابنگونه رفتار کند تا برابر خدا این اسا او فراهم آورده

در ح الی  کن دینق ل م  هریبه اسرائیلیات و احادیثی ک ه اب وهر کردنتکیهو  پذیرفتن

 اسا که وی با وجود اینکه نسبا ب ه دیگ ر و حابه بیش ترین می اان روای ا را از پی امبر

فقط یو سال و نه ماه در  ،کندیو خودش بر این مسئله تأکید م اسا نقل کرده |خدا

بر نق ل احادی ث  افاون ه. همچنین ابوهریر(055تا،   ، بیه)ابوریبوده اسا  |محضر پیامبر

 ف هٔ یو در زمان خل |خدا سولرحبار یهودی را که پس از رحلا الانبوی، سخنان کعب

رو گاهی کس انی ک ه در مجل س ازاین ؛اسا کردها نقل نی بودراهر مسلمان شده دوم به

 یهاو گفت ه |خ دا امبری ، می ان احادی ث منق ول از پش دندیاو حاضر م  ییگوثیحد

. البت ه تم ام اش تباه ب ر عه دهٔ (252 ،  0ق،  0450)ذهب ی، ان د ک ردهیحبار خل ط م الاکعب

حب ار را الاکعب یهانیسا و خود وی نیا گاهی ب ه عم د و فریبکاران ه گفت ه شنوندگان

البت ه  .(000،   8ق،  0458کثی ر، )ابناسا  کردهیکنار احادیث نبوی و بدون انفکاک نقل م

حبار نقل کرده، الاو کعب |از رسول خدا هریدر برخی موارد میان آنچه ابوهر هیمیتابن

 :سدینویدر ذیل روایتی م هیمیتجایی که ابن اسا، مانند قائل شدهتفکیو 

و البخاری بأن  ه غل ط و  یمهدبنو عبدالرحمن نیمعبنییحیقد بی ن أئمة الحدیث ک

بل ورح البخاری فی تاریخه الکبیر أن ه من ک لام کع ب  |أن ه لیس من کلام النبی

 ؛الأحبار

 نی اند که اگفته یو بخار یو عبدالرحمن بن مهد نیبن مع ییحیمانند  ثیائمه حد

 انی ب خشیتار کتابدر  یبلکه بخار سا،ین |امبریاشتباه اسا و از قول پ ثیحد

 .(444،   0ق،  0403 ه،یمیت)ابنکعب الاحبار اسا کلامکرده که 

 اعتماد بر اح ادیثی هیمیتو رویکرد کلی ابناسا با این حال، این موارد، بسیار اندک بوده 

 کتاب اسا. سرائیلیات و از رسوبات اهلاقرائن،  ۀاسا که به گمان قوی و با ملاحر
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بوده و در قال ب  |خدا دربارهٔ اسرائیلیاتی اسا که منسوب به پیامبر آنچه گفته شد

 |دربارهٔ اسرائیلیاتی که منسوب ب ه پی امبر هیمیتولی ابن ؛حدیث نبوی عرضه شده اسا

،   «ال ف»ت ا تیمی ه، بی)ابنآنها را برای دیگ ران روای ا ک رد  توانیمعتقد اسا م هم نیسا

. مستند او برای این مطلب روایتی اس ا ک ه بخ اری آن را (00،   0ق،  0402تیمیه، ؛ ابن043

 :کندینقل م

ثوا عن بن ی إس رائیل و  |عمر عن النبیبنعن عبدا  ل  قال: بل غوا عن ی و لو آیة و حد 

 ؛مدا  فلیتبوأ مقعده من الن ارلاحر  و من کذب علی  متع

 وی اگر چه  دیکن نقل: از من ندکه فرمود |امبریاز پ کندیعبد ا  ل بن عمر نقل م

و هر که عم دا  ب ر م ن  ساین یملامت چیو ه دیکن ایروا لیاسرائ یباشد و از بن هیآ

 .(005،   4ق،  0400 ،ی)بخاردر جهنم اسا گاهشیدروو ببندد، جا

برای روایا اسرائیلیات در حالی اسا که این ح دیث  ،به این حدیث هیمیتاستناد ابن

حنبل  بن حمدامعارض اسا. این حدیث معارض را  |با حدیث دیگری از رسول خدا

 :کندینقل م

الکتاب عن شیءٍ فإن هم : لاتسألوا أهل|ا  ل عبدا  ل الأنصاری قال: قال رسولجابربن

ا أن تصدقوا بباط ل أو تک ذبوا بح ق فإن  ه ل و ک ان  لن یهدوکم و قد ضل وا فإن کم إم 

 .(428،   00ق،  0400حنبل، )ابنیت بعنیموسی حیا  بین أرهرکم ما حل له إلا  أن 

یه ود کت اب و  گونه از مراجعه و پرس ش از اه لاین |خدا امبریطبق این روایا، پ

د و میان مسلمان حاض ر ونیا زنده ش ×که حتی بر فرض حضرت موسی ندیفرماینهی م

باشد، برای ایشان نیا حلال و روا نیسا که راه خودشان را بروند، بلکه ایشان نی ا بای د از 

 .کنند یرویپ |حضرت ختمی مرتبا

 ؛اس ا روایا بالا تنها روایتی نیسا ک ه در موض وع نه ی از اس رائیلیات وارد ش ده

خط اب کت اب  بن حنبل نقل دیگری دارد مبنی بر اینکه روزی عمر بن برای نمونه احمد

آورد. وی آن  |اک رم امبری ب رای پ ،دس ا آورده ب وده را که از اهل کتاب ب یایا نامه

 و فرمودند: ندعصبانی شد |خواند. پیامبر |خدا امبرینوشته را برای پ

و الذی نفسی بیده لقدجئتکم بها بیضاء نقیة لاتس ألوهم  الخطابابنی هایأمتهوکون ف
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عن شیء فیخبروکم بحق  فتکذبوا به أو بباطل فتصدقوا به، والذی نفسی بی ده ل و أن  

 ی.تبعنیکان حی ا  ما وسعه إلا  أن  ×موسی

 دس ا در ج انم ک ه یکس  آن به سوگند د؟یهست رانیحدر آن  ایخطاب آ پسر یا

مبادا به شما  ید،نپرس یایآوردم. از آنها چ یتاندرخشان براو  یاهپاک یعتیاوسا، شر

. س وگند ب ه ی درا باور کن یدروغ یا ید،و شما آن را انکار کن ینددرسا بگو یایچ

 ی رغ یروش  توانسایزنده بود، نم ×یکه جانم در دسا اوسا، اگر موس یکس

 .(343،   03ق،  0400حنبل، )ابنبگیردیاز من را پ یبردارفرمان

کت اب و یه ود از ج ایی ناش ی  معارف از اه ل گرفتن هب |اکرم امبریمقابلهٔ شدید پ

خاو ی  یهاوهینبوی و وحی انی را ب ا ش  یهاآموزه که بودند پی اینکه آنها در  شودیم

 کتاب اش اره ک رده به انحراف بکشانند. قرآن کریم همواره به این نیا و عمل سوء اهل

 : دیفرمایو م اسا

إ نَّ م   مْ ل ف ر  و  ون  ی   ق اینهْو ت  اب   لوْو م  ا هو و  م  ن  الکْ  ت  اب  و  بووهو م ن  الکْ  ت حْس 
ت اب  ل  مْ ب الکْ  ن ت هو لسْ  أ 

و  م نْ ع ندْ  ا  ل و   قوولوون  ی  و   ا هو م   ا  ل و 
و  م نْ ع ندْ  ل   قوولوون  ی  هو مْ  یع  هو و ؛ عْل موون  ی  ا  ل الکْ ذ ب  و 

تا ]آنچه از  کوشندیم یکتاب آسمان فیو تحر دیهستند که به تقل یگروه شانیاز ا

 یو ح ال آنک ه ج او کت اب آس مان دیبشمار ی[ را جاو کتاب آسمانبافندیخود م

 یخداوند ]نازل شده[ اس ا و ح ال آنک ه از س و یآنها از سو ندیگوی، و مساین

 . (08 عمران، )آل بندندی، و آگاهانه به خداوند دروو مسایخداوند ن

نه ی را مع ارف از اه ل کت اب  گ رفتن ،ب ه تب ع وح ی اله ی |خ دا امبریپ بنابراین

آن را  هی میتبه حدیث معارضی ک ه بخ اری نق ل ک رده و ابن توانینم رو؛ ازایننندکیم

 :  کندیعباس نقل ماز ابن کتابشپذیرفته اسا، باور داشا. همچنین بخاری در 

کتاب آسمانی شما که بر پیامبرتان  کهیدرحال، دیکنیچگونه از اهل کتاب سؤال م

تان به شما خب ر داده و پیراسته اسا و همین کتاب آسمانی ترنینازل شده اسا، نو

ان د و از جان ب خودش ان که اهل کتاب، کتاب خدا را دگرگون کرده و تغییر داده

 لیشتروا اند: هو من عندا  ل شان گفتهو دربارهٔ کتاب خودنوشته ،کتاب دیگری نوشته
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به  تانیها، برای پاسخ پرسشدیاافتهیبه ثمنا  قلیلا . آیا با این حال که به این امور علم 

کس از آنها را ندیدیم که از آنچه ب ر ؟ به خدا که ما هیچدیرویسراو اهل کتاب م

 .(080،   3ق،  0400)بخاری،  شما نازل شده، پرسش نماید

و  ه اانای، به دلیل حوادث ودر اس لام، خدیآیرمعباس بگونه که از کلام ابنهمان

و در پی آن، ناول آیاتی که بازگوکنندهٔ نیات و اعمالش ان  ،کتاببرخی اهل یهاخباثا

کتاب رف تن و دادوس تد  افتاده بود که به سراو اهل اسا، این مسئله در میان مسلمانان جا

تمایلی به فراگرفتن مع ارف قرآن ی کتاب هیچ  مطلوبی ندارد و اهل جهٔ یمعرفتی با آنها نت

این هس تند ک ه ب ا تحری ف مع ارف قرآن ی مس لمانان را ب ه بیراه ه  پیو فقط در  رندندا

که با وجود قرآن که ه یچ ناخالص ی معرفت ی  دیگویعباس مابن ،بکشانند. به همین دلیل

چ وج ه ب ه ه ی ک ه دیآیو از سخنان وی برم ،در آن راه ندارد، به سراو اهل کتاب نروید

عباس نارر به مطالب باطل اهل از سوی دیگر، سخن ابن از اسرائیلیات بهره برد. توانینم

 ،به طور مسلم، وقتی مسلمانان بدانند که سخنان اهل کتاب باطل اسا زیرا ؛کتاب نیسا

عباس ش امل هم هٔ م واردی ، بلکه تعجب و نهی ضمنی ابنروندیبه سراو سخنان آنها نم

عب اس . درواق ع س خن ابنان درفتهیکتاب م اهل یهاانان به سراو گفتهکه مسلم شودیم

  نشانهٔ مبارزهٔ منفی معرفتی براب ر اه ل کت اب اس ا ک ه ق رآن ک ریم آن را پای ه گذاش ته

 آن وج ود دارد. درنتیج ه ب ا وج ود هم هٔ  یهاو در می ان روای ات نب وی نی ا نش انه اسا

  هی  میتح  دیثی را ک  ه ابن ت  وانیی نم  ای  ن ق  رائن و ش  واهد قرآن  ی، روای  ی و ت  اریخ

البته نبای د از نر ر دور داش ا ک ه  .پذیرفاکرده اسا،  بیانبرای تمسو به اسرائیلیات 

آنچه از اسرائیلیات نقل ش ده و در ح دیث نب وی نیام ده اس ا،  کندیتصریح م هیمیتابن

 حجا نیسا:
ن لم تقم ب ه حج ة إن لو نقل واحد فی هذا الباب شیئا من الإسرائیلیات عن المتقدمی

 .عنهم |لم یکن ثابتا  بنقل نبی نا محمد

 امبری پ از ینقل و کند نقل انینیشیپ ازرا  اتیلیاز اسرائ یمطلب نهیزم نیاگر کسی در ا

 س این حج ا مطل ب آن باش د، نداش ته وج ود آن درب اره |ما حضرت محم د

 .(403،   0ق،  0402 ه،یمیت)ابن
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 یر یگجهینت

ب ر ق ول  ،ط ور چش مگیری برای اثبات عقاید دینی ب ه ،از نقل استفادهتیمیه در روش ابن

 اس ا او آشکار ب وده یهاها و رسالهسلف متکی اسا. این رویکرد در همه جای کتاب

را نفی یا اثبات کند. به همین دلیل،  یابه قول سلف، گااره کردنتکیهبا  کندیو تلاش م

در منروم هٔ عقای دی اوس ا، معتق د اس ا  ممهوفات خبریه که ازجمله نکات  نهٔ یدر زم

 ؛ان داوردهیسلف به معنای راهری وفات خدا باور داشته و دربارهٔ آنه ا ب ه تأوی ل روی ن

 روای ا خی ر مثابۀاین در حالی اسا که کبری استناد به فهم سلف تمام نیسا و آنچه به 

لالت ی ب ر ب ر ف رض و دور، د اس ا مستند اثبات حجیا فهم سلف قرار گرفت ه ،القرون

حجیا فهم س لف ن دارد و در عم ل و ب ه ط ور خ ا  در و فات خبری ه، س لف فه م 

اند و هم ین ع دم امک ان اس تناد ب ه فه م آنه ا را مشترکی از معنای وفات خبریه نداش ته

تیمی ه قائ ل ب ه حجی ا از نق ل، ابن اس تفادههمچنین در مرحلهٔ اثب ات ب ا  کند.آشکار می

از قواع د و ق رائن  یپوش ندازه ب ه ر واهر الف اظ و چشمولی توجه بیش از ا ؛رهور اسا

در روش طرح احتمالات نیا وی مع انی  .دهدیقرار م انیعقلی، وی را در زمرهٔ راهرگرا

ولی در انتخاب معنای درس ا و نادی و ب ه واق ع، احتم الی را  ؛کندیمحتمل را طرح م

 طرفان هٔ یهرچند آن احتمال با درنررگرفتن ب  ؛باشد شیهادگاهیکه به سود د ندیگایبرم

 ط ورورزان ه و ب ه ب ر اینه ا، وی غرض اف اون. پذیرفتنی نباش د ،مجموعهٔ شواهد و قرائن

از  یب ردارت ا ج ایی ک ه ب رای مث ال، در بهره کندیم یبرداراز ادلهٔ نقلی بهره ،غیرعلمی

و  اس ا و له گرفت هاسا، از موازین علم ی فا ^بیا ل اهلیاحادیثی که متضمن فضا

. وی برای ای ن انک ار، ب ه س راو س ند و و دور کندل ایشان را انکار یفضا کندیتلاش م

و هرچند و حا ح دیث در دی دگاه مس لمانان اجم اعی باش د، م دعی  رودیحدیث م

 که حدیث ساختگی اسا. شودیم
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 منابع فهرس 

 

 قرآن کریم* 

. ) ،یآلوس   و السددب   میالعظدد القددر   ریتفسدد یفدد یالمعددانروح ق(. 0400محم  ود ب  ن عب  دا  ل

 .ةیالعلم الکتب دار: روتی(. باول چا ، 00) یالمثان

(. ق م: پ نجم)چ ا   ثیالمدد عدن الددفا  أو ةیدالسدنة المممد یأضواء علتا(. ی، محمود. )بهیبورا

 نشرالبطحاء.

(. دوم)چ ا   حیالمسد نیدلمن بدّل د حیالجواب الصم(. ق0403. )میحمد بن عبدالحلا، هیمیتابن

 : دارالعاومة.یعربستان سعود

 : دارالمعرفة.روتی. بنییالمنطق یالرد عل(. «الف» تای. )بمیحمد بن عبدالحلا، هیمیتابن

: ی. عربستان س عودشاتم الرسول یالصارم المسلول عل(. «ب» تای. )بمیحمد بن عبدالحلا، هیمیتابن

 .یالسعود یالحرس الوطن

 یالمنصدورة للد ةید؛ اعتقداد الفرةدة الناجةیالواسط دةیالعق ق(.0405. )میحمد بن عبدالحلا، هیمیتابن

 : أضواء السلف.ی(. عربستان سعوددوم)چا  الساعة أهل السنة والجماعة  امیة

(. عربس  تان دوم)چ  ا   یالکبددر ةیددالممو یالفتددوق(. 0400. )میحم  د ب  ن عب  دالحلا، هی  میتابن

 .یعی: دارالصمیسعود

 و 0 ) ةیدبدعهم الکلام سیتأس یف ةیالجهم سیتلب ا یبق(. 0402. )میحمد بن عبدالحلا، هیمیتابن

 .فیالملو فهد لطباعة المصحف الشر: مجمعی(. عربستان سعوداول چا ، 2

. (دوم چ ا  ،00و  00، 2، 4، 0 ،0)  یمجمو  الفتاوق(. 0402. )میبن عبدالحلحمد ا، هیمیتابن

 .فیالملو فهد لطباعة المصحف الشر: مجمعیعربستان سعود

، 0)  ةیدالقدر عةینقض کلام الشد یف ةیمنهاج السنة النبوق(. 0452. )میحمد بن عبدالحلا، هیمیتابن

 .ةیالإمام محمد بن سعود الإسلامجامعة  :ی(. عربستان سعوداول، چا  0و  2

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
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(. اول)چ ا   میالقدر   الکدر یالناسد  والمنسدوف فدق(. 0452. )یبومحم دعلا ،یح ام اندلس ابن

 .ةی: دار الکتب العلمروتیب

 چ ا ، 03و  00، 02، 00 )مسند الإمدام أحمدد بدن حنبدل ق(. 0400حنبل، احمد بن محمد. )ابن

 : مؤسسة الرسالة.جای(. باول

 : دارالفکر.روتی(. ب0)  اللغة سییمعجم مقاق(. 0333احمد. )نیابوحس فارس،ابن

 اکیدنعبدد ول اکیدمندالل ل نیبد نیمددارج السدالکق(. 0402بک ر. )یبا، محمد بن ةیالجوز میقابن

 .ةی: دار الکتب العربروتی(. باول چا ، 0)  نینستع

 اءی : دار إحروتی (. باول چ ا ، 8)  ةیدالنها و ةیدالبداق(. 0458ب ن عم ر. ) لیس ماعا، ریکثابن

 .یالعرب التراث

 : دار وادر.روتی(. بسوم چا ، 0) لسا  العرب ق(. 0404منرور، محمد بن مکرم. )ابن

 چ ا  ،8و  0، 4، 3، 0  )یالبخدار حیصدمق(. 0400. )لیاس ماع ب ن محم د ابوعب دا  ل  ،یبخار

 دار طوق النجاة. :روتی(. باول

 .ثی. قم: دارالحد(اول)چا  علم کلام  یشناسروش(. 0330برنجکار، رضا. )

 تهران: سما. .(اول)چا   دیکلام و عقا(. 0380برنجکار، رضا. )

: دار روتی .  ب(اول چ ا ، 0 ) لیدوأسرار التأو لیأنوار التنزق(. 0408ا  ل بن عمر. )عبد ،یضاویب

 .یالتراث العرب اءیإح

. مصر: شرکة مکتبة و مطبعة (دوم چا ، 0 ) یسنن الترمذق(. 0330. )یسیمحمد بن ع ،یترمذ

 .یالحلب یالباب یمصطف

: روتی . ب(اول چ ا ، 4 ) ریالتفسد علدم یفد ریلاد المسق(. 0400. )یالرحمن بن علعبد ،یجوز

 .یدار الکتب العرب

: رانی (. ااول چ ا ، 0 ) لیلقواعدد التف د لیدشدواهد التنز(. تای. )بعبدا  ل  بن دا  ل یعب ،یحسکان

 الطبع و النشر.موسسة 

 از ین ید دیعقا استنباط در هیمیتابن یو نقد مبان یبررس«(. الف» 0453زاده، محمدجواد. )نیحس

 .000-88(، وص 000)29، نقد و نظر یپژوهش - یعلم ۀ. فصلنامینقل منابع
10.22081/jpt.2024.69958.2156 
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 در عق ل ب ر یمبتن  دی اثبات عقا یهاو نقد روش یبررس«(. ب» 0453زاده، محمدجواد. )نیحس

 .25-34(، وص 003)29، نقد و نظر یپژوهش - یعلم ۀ. فصلنامهیمیتابن دگاهید
10.22081/jpt.2024.69545.2142 

. ) نیالدشمس ،یذهب  الرسالة. جا: مؤسسةی(. بسوم چا ، 0) النبلاء أعلام ریسق(. 0450أبوعبدا  ل

 .یالتراث العرب اءی: دار إحروتی(. باول چا ، 08 ) ریالکب ریالتفسق(. 0405. )نیفخرالد ،یراز

 چ ا ، 0) تاج العروس من جواهر القداموس ق(. 0404. )عبدالرزاق بن محمد بن محمد ،یدیزب

 : دارالفکر.روتی(. بدوم

: دار روتی (. ب4 ) لیدالکشاف عن حقداق  ودوامض التنزق(. 0450محمود بن عمر. ) ،یزمخشر

 .یالکتب العرب

(. 8) المدأوور  ریالتفسد یالددرالمنثور فدم(. 0333بک ر. )یب اعبدالرحمن بن  نیالدجلال ،یوطیس

 لبنان: دارالفکر.

 .بی: دار الکلم الطروتی(. باول چا ، 0)  ریفتح القدق(. 0404. )ی، محمد بن علیشوکان

 .ی: مؤسسة الحلبجای(. ب0) الملل و النمل (. تای. )بمیمحمد بن عبد الکر ،یشهرستان

 .نیمدرس ۀ(. قم: نشر جامعپنجم)چا   دیالتوح(. 0380. )یودوق، محمد بن عل

 .انیلی(. قم: منشورات اسماع08)  القر   ریتفس یف زا یالم(. تای. )بنیمحمدحس دیس ،ییطباطبا

: دار الکت ب روتی (. باول چا ، 8)  الصمابة زییتم یالإصابة فق(. 0400حجر. )ابن ،یعسقلان

 .ةیالعلم

 مفه وم در هی میتابن یکیس مانت یمبنا لی(. تحل0333محمد. ) فر،ینیمع ؛یمهد ،یکاشان انیفرمان

 .030-000(، وص 3)44، نید ۀفلسف ۀ. فصلنامهیخبر وفات به توجه با سلف
10.22059/jpht.2014.52846 

 .ةیالمصر الکتب دار قاهره: (.دوم چا  ،03 ) القر   لأحکام الجامع ق(.0384) .احمد بن محمد ،یقرطب
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 .یالتراث العرب

 چ ا ، 0) (لیدو حقاق  التأو لی)مدارک التنز یالنسف ریتفسق(. 0403حمد. )اا  ل بن عبد ،ینسف

  .بی: دار الکلم الطروتی. ب(اول
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