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The Qurʾān is the unique and unmatched word of God. Its central 
role in the life of a Muslim has always made it a focal point for 
contemplation, understanding, and reflection. Islamic thinkers have 
worked diligently to understand and apply this sacred text across 
various aspects of life since the revelation (Arabic: الَْنُّزول, 
Romanized: al-Nuzūl) of its first verses. The outcome of this 
understanding and interpretation has manifested itself in the 
exegesis (tafsīr) of various verses due to the differences and 
multiplicity of backgrounds. Verse 10 of Sūrat al-Fatḥ (Arabic:  ُسورة
 is one of these cases that has carried multiple understandings (الْفَتْح
throughout history. This research, using a descriptive-analytical 
method and content analysis level, seeks to historically and 
discursively trace the mentioned verse and ultimately presents the 
implications of the verse, without the verbal backgrounds influenced 
by the discourses of the authors of tafsīrs (Arabic: ّمفُسر; plural: 
Arabic: مفسرّون, romanized: mufassirūn)’ era. The findings of the 
research indicate that in the second century, due to the proximity to 
the contexts of understanding and the absence of verbal 
backgrounds, mufassirūn did not experience ambiguity in their 
interpretations of the text. In the third century, Sahl al-Tustarī 
(Arabic: سَهل الْتُّسْتََي) engaged in the mystical interpretation of the 
verse, and starting from the fourth century, an allegorical 
perspective on the expression “ ْیدَُ اللََِّّ فَ وْقَ أیَدِیهِم” (Yadullāh fawqa 
aydīhim, the Hand of Allāh is over their hands) began to take shape, 
which was further strengthened in subsequent centuries. The 
significance of the verse is depicted with a focus on its context and 
influenced by the Divine culture (revelational culture) regarding the 
nature of the relationship between God and the Prophet (ṣallā llāhu 
ʿalayhī wa-ʾālihī wa-sallama) in the matter of guidance. In this 
discourse, the interpretation of “ید” (Transliterate: Yad, meaning: 
hand) in its true meaning is established as the hand of the Messenger 
(ṣallā llāhu ʿalayhī wa-ʾālihī wa-sallama) carrying significance, and 
the concept of bayʿah (Arabic: َب یَعْة, “Pledge of allegiance”) to the 
Messenger of Allāh is seen as an allegiance to God Himself, 
negating literary and verbal interpretations. 
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 «همیدیالله فوق أ دی» یۀبرداشت از آ یبازشناس

 مفسران یها فرض شیو پ یخیتار  یها با توجه به گفتمان
   3یفرزاد دهقان | 2خواه یاحمد ربان | 1سکیآ یعرب یعل

: انامـهی. رارانیـقـم، ا م،یدانشـگاه علـوم و معـارف قـرآن کـر  ث،یگـروه علـوم قـرآن و حـد ار،یاسـتاد . نویسنده مسـئول، 1
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 چکیده اطلاعات مقاله
 

 پژوهشی: مقاله نوع
 

 :یافاااااااااااتدر  یختاااااااااااار 
25/10/1402 

 :یبااااااااااازنگر  تاااااااااااریخ
29/11/1402 

 :یرشپاااااااااااذ تااااااااااااریخ
20/06/1403 

 :بااااار   انتشاااااار تااااااریخ
15/07/1403 

 
  :ها واژهکلید

ــ عــت،یب  ــه، دســت  دی الل
ــول، ب روــوان،  عــتیرس

 از اسوه. تیتبع

 

فرد مسـلمان،  یزندگ ۀدر منظوم تیخدا، به سبب محور  رینظ یقرآن کلام و سخن ب
 شـمندانیاند ات،یـآ نیهمواره محل تأمل و فهم و تدبر بوده است. از زمان نزول اول

تـلاش  یمختلـف زنـدگ یها فهم و کاربست مـتن مقـدس در عرصـه یبرا یاسلام
فهـم و برداشـت بـه  نیـا یجـخرو  ها، نـهیزم شیاند. به سبب تفـاوت و تعـدد پ کرده

مـوارد  نیـا ۀفتح از جمل ۀدهم سور  یۀمختلف بوده است. آ اتیآ لیذ ریصورت تفس
متعدد شده است. پژوهش حاوـر بـا روش  یها حاملِ فهم خ،یاست که در طول تار 

 یـۀآ یو گفتمان یخیتار  یال تبارشناسمحتوا به دنب لِ یو سطح تحل یلیتحل - یفیتوص
متـأثر از  یکلامـ یها نـهیزم شیبـدون پ هیدلالت آ ۀت، به ارائیمذکور است و در نها

از آن اسـت کـه در  یپـژوهش حـاک یها افتهی. پردازد یمفسران م ۀزمان یها گفتمان
مفسـران در  ،یکلامـ یها نهیزم شیفهم و نبودن پ نیبه قرا یکیقرن دوم، به سبب نزد 

 یعرفـان یها شـهیاند بـا یاند. در قـرن سـوم، تسـتر برداشت از متن دچار ابهام نشده
ِِدُِي » ریـبـه تعب ییزده است و از قـرن چهـارم نگـاه کنـا هیآ لیدست به تأو  الل   ِف  وْق 

ِ
 
 تیـبـا محور  هیاست. دلالت آ دهیگرد  تیتقو  یشروع شده و در قرون بعد « ه مِْيدِ يأ

)ص( در امبریـخداوند و پ ۀرابط یچگونگ ۀدر مقول یانیو متأثر از فرهن  وح اقیس
و دسـت  قتیحق یدر معنا «دی» ریگفتمان، تعب نیو در ا شود یم میترس تیامر هدا

با خداوند  عتیب ۀمنزل الله)ص( به با رسول عتیرسول)ص( معنا شده است و مفهوم ب
 است. یو کلام یادب یها برداشت یو ناف

بـا  «همیدیـالله فوق أ دی» یۀبرداشت از آ ی(. بازشناس1403) .فرزاد ی،دهقان ؛احمد خواه، یربان علی؛ سک،یآ یعرب اسناا: 
ـــــه گفتمان ـــــه ب ـــــا توج ـــــار  یه ـــــا فرض شیو پ یخیت ـــــران.  یه . 230-203(، 39) 21 ،قرآنااااای یهاااااا آموزهمفس

https://doi.org/10.30513/qd.2024.5795.2300 
 .                                            سندگانینو ©                                                                 .یروو  ی: دانشگاه علوم اسلامناشر
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 مقدمه
 بیان مسئله. 1
ترین منبع استخراج معارف دینی است. به دلیل تفاوت در  معجزۀ جاوید الهی و مهمقرآن 
و قابلیت تنوع  ،های متفاوت به کتا  الهی از یک سو های فکری و مراجعۀ دیدگاه زمینه

هایی  پذیری آیات قرآن از سوی دیگر، نظرات مفسران در تبیین آیات قرآن تفاوت در فهم
در برداشت از آیات، دیدگاه مفسران مسلمان دربارۀ آیات دارد. یک نمونه از تفاوت 

ها  صفات خداوند است. در آیات الهی برخی صفات حسی هستند که ذات خداوند به آن
گونه آیات در بین مفسران و مسلمانانِ نخستین خیلی سؤال برانگیز  این است. وصف شده

های بعد به این  گاه تأویلی در دورهاند، اما ن فهمیده آسانی معنای آن را می نبوده است و به
رو برخی قائل به تشبیه و برخی  ها شد. ازاین آیات سبب بروز اختلاف در فهم و تفسیر آن
 اند. تأویل و گروهی هم راهی میان این دو را رفته

از جمله آیات مرتب  با موووع صفات الهی که محل مناقشۀ مفسران در طول تاریخ 
ِي﴿فتح است. در تحلیل عبارت قرآنی  بوده است، آیۀ دهم سورۀ

 
ِأ ف وْق   ِ در این  ﴾ه مِْيدِ يدُِالل  

وران شیعه و  . میان اندیشهاند کردهمطرح را های متفاوتی  دیدگاهمفسران در طول تاریخ آیه، 
باره که این تعبیر قرآنی، تعبیر کنایی است و جزء آیات متشابه قرآن و  دراین ،سنت اهل

که برای تشبیه محض به کار رفته و معنای ظاهری و حقیقی  ت یا ایننیازمند به تأویل اس
کند این است که از  وگوست. آنچه اهمیت این بحث را دوچندان می آیه مراد است، گفت

که  کنند، درحالی بعد، برخی مفسران با تأویل آیه، معنایی خاص را ارائه می قرن سوم به
بر این اساس، پژوهش شده است.  آیه دیده نمیای در معنای  ظاهرا  پیش از آن، پیچیدگی
تحلیلی و سطحِ تحلیل  - ای و روش توصیفی کتابخانه - حاور با گردآوری استنادی

ین منظور در گام اول، به واکاوی ه امحتوا به دنبال تبیین دقیق این تعبیر الهی است و ب
و در گام دوم به تحلیل دلالی آیه بر اساس سیاق و در گام تبارشناسی تاریخی آیۀ مذکور 

 .زدپردا میسوم به تبیین مفهوم آیه بر اساس تحلیل گفتمان آیات قرآن 
 ۀ تحقیقپیشین. 2

ِي﴿ برای کشف مراد دقیق و مفهوم حقیقی عبارات قرآنی و از جمله عبارت ِف وْق  ِالل    دُ
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ِ
 
های علوم قرآن و مقاله وجود دارد که به  فاسیر و کتا های فراوانی اعم از ت ، نوشته﴾ه مِْيدِ يأ

هایی که ارتباط مفهومی بیشتری با موووع حاور دارند اشاره  ترین نگاشته برخی از مهم
های رایج  بررسی و نقد ترجمه»ای با عنوان  در مقاله( 1400افراسیابی و مروتی ) .شود می

  رایج های فارسی  ترجمه نقد   هدف ، با «فارسی قرآن از آیات دوم و دهم سورۀ فتح
  اعتقادات  نقش  تبیین  درصدد ، «ید»و  « ذنب» کلمۀ  دو  ترجمۀ  بر   تکیه با   ،فتح سورۀ  از 

. صفرزاده،   اند برآمدهترجمۀ قرآن  در   مذهب مسلّم  اصول   و  کلامی های  فرقه در   مختلف
بری اعضا و جوارح داشتن خداوند بررسی صفات خ»مقالۀ ( در 1395)شورجه و حیاتی 

که پردازند  میآیاتی به ، با تجزیه و تحلیل متون مختلف تفسیری، «در تفاسیر فریقین
بیان را همانند صفات مخلوقات و ممکنات  ظاهر برای خداوند صفات و خصوصیاتی به

)کبیری، « بررسی روش تفسیری امامیه در آیات تشبیهی»ای با عنوان  کند. در مقاله می
تأویل آیات، ارجاع متشابهات به محکمات و تمسک به ظاهر »، به بررسی سه روش (1387

تحلیل »در تفسیر آیات مربوط به صفات خداوند پرداخته شده است. مقالۀ « و بدون تأویل
، با استناد (1400راد،  ؛حسینی )طیب« گذاری نزول سورۀ فتح های مفسران در تاریخ رهیافت

عتبر و واکاوی مضمون، سیاق سوره و تناسب با موقعیت تاریخی واقعۀ به احادیث م
 فتح پرداخته است.  حدیبیه، به بررسی و ارزیابی در خصوص زمان نزول سورۀ 

کند این است که در این جستار،  دیگر متمایز میهای  پژوهشآنچه نوشتۀ حاور را از 
تحلیل  ،یه و بررسی نظرات مختلفها، دربارۀ این آ تلاش شده است با تبارشناسی دیدگاه

 تری از مفهوم آیه به دست داده شود. دقیق
 روایات سبب نزول آیه. 3

سنت آمده است. به تصریح  شأن نزول این آیۀ شریفه در تفاسیر مختلف شیعه و اهل
شده در آیۀ دهم سورۀ فتح، بیعت رووان در روز حدیبیه و زیر  تفاسیر، بیعت مطرح

نفر از مسلمانان پیمان بستند که در رکا  پیامبر  1400این بیعت،  بوده است. دردرخت 
؛ 319، ص9تا، ج ؛ طوسی، بی70، ص4، ج1423)مقاتل بن سلیمان، بجنگند و از دشمن فرار نکنند 

؛ 486، ص9، ج1420؛ اندلسی، 130-129، ص4، ج1422جوزی،  ؛ ابن750، ص2، ج1415نیشابوری. 
. برخی (72، ص6، ج1404؛ سیوطی، 129، ص5، ج1422ه، عطی ؛ ابن170، ص9، ج1372طبرسی، 
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و برخی « شجرة السّمرة»نفر بودند. برخی آن درخت را  1540اند: ایشان در آن روز  گفته
. حدیبیه روستای (314-313، ص3، ج1413)سمرقندی، اند  دانسته« غیلان ام»آن درخت را 

 .(156، ص4، ج1415دادی، )بغکوچکی است که چاهی به همین نام در آنجا وجود دارد 
کند که ما با رسول گرامی اسلام)ص( بر شنیدن و پذیرش و  عبادة بن صامت نقل می

حالی، بر نفقه دادن در عسر و یسر، بر امر به معروف و نهی از  اطاعت در سرحالی و بی
که سرزنش کسی را دربارۀ خداوند نپذیریم و بر یاری کردن رسول  منکر، بر این
یثر  بیعت کردیم که برای هر کس وفا کند بهشت باشد و هر کس نقض  اکرم)ص( در

 .(72، ص6، ج1404)سیوطی، « کند، به زیان خود اقدام کرده است عهد
ی دست در روایتی از امام روا)ع( آمده است که در این بیعت، دست رسول)ص( بالا 

، به این (129ص، 9، ج1377)جرجانی، ست بر دست ایشان زدند مسلمانان بود و آنان د
ن از آنان بیعت صورت که مسلمانان دست دراز کردند و پیامبر)ص( با گرفتن دست ایشا

 .(367، ص8، ج1336)کاشانی، گرفت 
مْ »تبارشناسی تاریخی تفسیر . 4 یه  ید 

َ
وْقَ أ

َ
ه  ف

 « یدُ اللَّ
، ها دربارۀ این آیه و بررسی نظرات مختلف در این جستار، نخست با تبارشناسی دیدگاه

 تری از آیه به دست داده شود. تلاش خواهد شد تحلیل دقیق
گاهی از پیشینۀ  یکی از ابزارهای کاربردی برای شناخت دقیق زوایای یک موووع، آ

رو در آغاز،  ها دربارۀ آن موووع است. ازاین گیری دیدگاه های شکل بحث و بررسی زمینه
وران معاصر در قالب سه جدول نگاهی گذرا به برداشت مفسران از دورۀ متقدمان تا د

 خواهیم داشت.
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 های مفسران متقدم در برداشت از آیه دیدگاه .1-4
یدِیهِمْ » نام تفسیر قرن

َ
وْقَ أ

َ
هِ ف  « یدُ اللَّ

 تفسیر مقاتل بن سلیمان 2
 معانی القرآن

به توویح وشرح آیه  ،بدون اشاره به معنای حقیقی یا مجازی آیه
، 3تا، ج ؛ فراء، بی70، ص4، ج1423سلیمان، )مقاتل بن پردازد می

 .(65ص

 تفسیر تستری 3

. یعنی حول و قوۀ الهی فوق قوت و حرکت 1 :ایدو معنای کنایه
دلیل ایشان به . منت هدایت الهی و ثوا  الهی برای 2 ؛ایشان است

 است )ص(بیعتشان بالاتر از بیعت و اطاعت ایشان با پیامبر
 .(147، ص1423)تستری، 

 تفسیر قمی 3
چون خدا از ایشان با این شرط که بعد از این  ،این آیه شرط است

، 1367)قمی، بیعت به عهد و میثاق وفا کنند راوی شده است 
 .(315، ص2ج

، 3، ج1413)سمرقندی، مغفرت الهی کنایه از نصرت و غلبه و  تفسیر بحرالعلوم 4
 .(313ص

جامع البیان فی تفسیر  4
 القرآن

در چون آنان  ،هاست در این بیعت بالای دست آن. دست خدا 1
. مراد قدرت 2خداوند بیعت کردند؛  هنگام بیعت با پیامبر)ص( با

خدا بالاتر از یاری ایشان در نصرت رسول اسلام در مقابل دشمنان 
)طبری، است. طبری بین این دو وجه هیچ ترجیحی قائل نیست 

 .(47، ص26، ج1412

 القرآنالتبیان فی تفسیر  5

ه »کند: یکی این است که  دو قول در معنای آن بیان می عقد اللَّ
در  )ص(پیامبر، چون ایشان با بیعت با «فی هذه البیعة فوق عقدهم

قول دوم: قدرت الهی بر نصرت  .با خدا بیعت کردند ،واقع
 .(319، ص9تا، ج )طوسی، بی است )ص(نبی

اعطای  یاری پیامبر)ص( و ه دلیلن بصرت ایشاکنایه از توفیق ن تفسیر سورآبادی 5
 .(2358-2349، ص4، ج1380)سورآبادی، ثوا  و کرامت 

الکشف والبیان عن تفسیر  5
 القرآن

 ۀوفای الهی نسبت به وعد« ید الله»مراد از  ،عباس به باور ابن
دی، بیعتخیری است که به ایشان می کنندگان  دهد. در نگاه س 

الله را گرفتند و با ایشان بیعت کردند و دست خدا در  دست رسول
، 9، ج1422)ثعلبی، هاست  هنگام این بیعت، بالای همۀ دست

 .(45-44ص
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 لطایف الْشارات 5

یعنی  ،را تأویل کرده تا اتصاف الهی به جارحه را نفی کند «ید»
اش)ص(  نبینصرت دین و نصرت قدرت خداوند و قوۀ الهی در 

)قشیری، س  ایشان است بالاتر از نصرت دین و رسول)ص( تو 
 .(421، ص3تا، ج بی

6 
إیجاز البیان عن معانی 

 القرآن
مراد ثوا  الهی یا منت هدایت الهی یا بیعت و عقد الهی است 

 .(750، ص2، ج1415)نیشابوری، 

 تفسیر جوامع الجامع 6
کنندگان  هنگام بیعت بالای دست بیعتخدا که در  دست رسول

دور از صفات جسمانی  زیرا خدا به ،گیرد دست خداست قرار می
 .(136، ص4، ج1377)طبرسی، است 

6 

 
روض الجنان وروح الجنان 

 فی تفسیر القرآن

وجه درست این است که چون رسول گرامی اسلام در حال بیعت 
منزلۀ  بهرسول)ص( گویا دست  ،دست در دست ایشان گذاشت

 .(330، ص17، ج1408)ابوالفتوح رازی، دست خداست 

الکشاف عن حقائق  6
 غوامض التنزیل

بالای  الله)ص( که است تا بیان کند دست رسولاین آیه بر آن 
کنندگان بود همان یدالله است و خداوند جوارح و  دست بیعت

صفات اجسام را ندارد و لذا معنا فق  این خواهد بود که عقد 
عقدی است که با خدا  با رسول)ص( بسته شد، مانندمیثاقی که 

)زمخشری، تفاوتی بین این دو باشد  که بسته شده است، بدون این
 .(335، ص4، ج1407

الوجیز فی تفسیر  المحرر 6
 الکتا  العزیز

اند را به معنای نعمت دانسته «ید» کنندگان جمهور تأویل
 .(129، ص5، ج1422عطیه،  )ابن

 مفاتیح الغیب 6

الله به معنای حفظ است و در حق  در مورد حق« ید»
کنایه از حفظی است که از « ید»کنندگان به معنای جارحه.  بیعت

در خریدوفروش یکی دستش را در حالت متابعین هنگامی که 
شخص  ،گذارد گرفته شده است و بین این دو دست دیگری می

شود تا این دو، قبل از اتمام بیع آن را ست که واسطه میهثالثی 
گذارد و دو ها می فسخ نکنند، پس او دستش را روی دو دست آن

کند تا عقد تمام شود و یکی دست دست این دو را حفظ می
ها نکند، لذا گذاشتن دست روی دستان ایشان سبب دیگری را ر 

 .(73، ص28، ج1420)فخر زاری، شود حفظ بیعت می
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آید، تفاسیر موجود قرن دوم فق  به تبیین و شرح  گونه که از تفاسیر متقدم برمی آن
اند که  ای در آیه برنخورده اند. احتمالا  مفسران این قرن به نکتۀ پیچیده مختصر آیه پرداخته

بعد، برخی مفسران سراغ تأویل آیه رفته  نیازمند تفسیر یا تأویل خاص باشد. از قرن سوم به
های برآمده از  اند. اولین بار تستری با نگاه باطنی و اندیشه و معنایی خاص را ارائه کرده

  پرداخته  آیاتی  تنها به  آرای عرفانی خود، دست به تأویل این عبارت قرآن زده است. تستری
در بسیاری او ها را تأویل کرد.  توان آن است یا به نظر وی می  داشته  ها راه در آن  تأویل  هک

گوید و مطلب را رسا و  اجمال سخن می از موارد به هنگام تبیین معانی اشاری و رمزی، به
ها  آید مراد خداوند همان گوید که به نظر نمی کند. گاه نیز مطالبی می روشن بیان نمی

 .(384، ص2 ، ج1379معرفت، )باشد 
شروع و در قرون « ید الله فوق أیدیهم»در قرن چهارم، نگاه کنایی به عبارت قرآنی 

آشنایی  یابد. طبری، مفسر قرن چهارم، نخستین مفسر نام شود و توسعه می بعد تقویت می
 ردندبیعت با پیامبر)ص( با خداوند بیعت کاست که با طرح این نظریه که مسلمانان هنگام 

د. پس از او، صاحب تفسیر گرد ای می گذار چنین اندیشه ، پایه(47، ص26، ج1412)طبری، 
. در قرن (319، ص9تا، ج )طوسی، بیکند  نگاه اشاره می ۀدر قرن پنجم به همین زاوی تعیان

رازی در ، (136، ص4، ج1377)طبرسی،  جوام  الجام ششم، مفسرانی همچون طبرسی در 
و صاحب تفسیر کشاف به این موووع  (330، ص17، ج1408)ابوالفتوح رازی،  روض الجنان

. آن گونه که پیداست، خاستگاه چنین (335، ص4، ج1407)زمخشری، کنند  اشاره می
آیات  توان نگاه ادبی و زبانی به متن قرآن و بیان تأویل همسو با سیاق برداشت لطیفی را می

تی است که مفسران در این مقطع به متن قرآن دانست. این برداشت مرهون نگاه متفاو 
دهد و طبری عنوان کتا  تفسیری  ای که واژۀ تأویل جای خود را به تفسیر می دوره ؛دارند

که در این کتا  بیشتر نگاه  گذارد. با این می جام  العیان عن تأویل آی القرآنخود را 
وان سراغ گرفت، ولی همین ت مرسوم تأویل می های تفسیری حکمفرماست و کمتر از نمونه

مایۀ آیات قرآنی را نشان  بندی کتا  تفسیری، نوع نگاه مفسر به تحلیل درون عنوان
 دهد. می

در این آیه « ید الله»قرآنی تعبیر در میان مفسران متقدم، برخی نگاه متفاوتی به 
 ؛است دگانکنن فراتر از دست پیامبر)ص( و بیعت« ید الله» ،اند. به باور فخر رازی داشته
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گونه که وقتی دو نفر با یکدیگر بیعت  شود، آن دستی است که وامن حفظ بیعت می
شود  می شانسبب استحکام و تقویت بیعت ،کنند، شخص سومی با گرفتن دست آن دو می

 .(73، ص28، ج1420)فخر رازی، 
 های مفسران متأخر در برداشت از آیه دیدگاه. 2-4
 

هِ » نام تفسیر قرن یدِیهِمْ  یدُ اللَّ
َ

وْقَ أ
َ
 « ف

 عربی تفسیر ابن 7

نبی)ص( گاه از وجود زیرا  ،بیعت با خداستاین بیعت، 
د و خداوند با ذات و صفات و افعالش گردخودش فانی می

 چه از پیامبر)ص( صادر شود، لذا هردر وجود او محقق می
از خداوند صادر شده  ،شود، در واقعو به او نسبت داده می

 .(270، ص2، ج1422عربی،  )ابنوست و منسو  به ا

 الجامع لحکام القرآن 7
پیشین )ثوا ، منت هدایت، همان احتمالات مفسران 

، 16، ج1364)قرطبی،  نعمت الهی، قوت و نصرت الهی(
 .(267ص

نهج البیان عن کشف معانی  7
 القرآن

)شیبانی، در معنای عبارت « عهد»و « وفا»دو احتمال 
 .(34، ص5، ج1413

هِ فَوْقَ أَیدِیهِمْ »جملۀ  أنوار التنزیل و أسرار التأویل 8 کید « ید  اللَّ حال یا جملۀ مستانفه و تأ
 .(127، ص5، ج1418)بیضاوی، تخییلی جملۀ قبل است 

 البحر المحی  8
است که بر این باور  ،کشافهمسو با دیدگاه زمخشری در 

 )اندلسی،دست خداوند است  منزلۀ الله)ص( به دست رسول
 .(486، ص9، ج1420

 تفسیر القرآن العظیم 8
کسی است که با او بیعت شده و  ،خداوند در واقع

کار  کننده است، منتها به واسطۀ رسول)ص( این بیعت
 .(306، ص7، ج1419کثیر،  )ابنانجام شده است 

 «حفظ»و  «نصرت»، «نعمت هدایت»به وجوهی مانند  غرائب القرآن و رغائب الفرقان 8
 .(146، ص6، ج1416)نیشابوری، کند اشاره می

، 1377)جرجانی، داند می «دست قدرت»را « ید»مراد از  جلاء الذهان و جلاء الحزان 8
 .(129، ص9ج
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 التسهیل لعلوم التنزیل 8

تشرفی برای نبی گرامی اسلام است که بیعت ایشان  ،این
خییلی منزلۀ بیعت با خداست و سپس این معنا به صورت ت به

هِ فَوْقَ أَیدِیهِمْ »و تمثیلی با عبارت  کید شده است أ ت« ید  اللَّ
کنندگان بود،  بالای دست بیعت دست رسول)ص( کهو 

میثاقی با خدا بود  ،همان دست خدا بود و این عقد در واقع
 .(287، ص2، ج1416جزی،  )ابن

 لبا  التأویل فی معانی التنزیل 8

پیشین، مذهب اهل تأویل تمام وجوه تفسیری مفسران 
اما مذهب سلف سکوت از تأویل این آیات و عبور  .است

، 4، ج1415)بغدادی، از این آیات و ایمان به آن است 
 .(156ص

 جواهر الحسان فی تفسیر القرآن 8
اشاره به اقوال مفسران گذشته: نعمت، نیروی نصرت الهی، 

آخر وفا، عهد، ثوا ، منت الهی بر ایشان که همین قول 
 .(251، ص5، ج1418)ثعالبی، « حسن قریب من الول»

چون خداوند مطلع بر بیعت ایشان بوده است، پس به این  تفسیر الجلالین 10و9
 .(515، ص1416سیوطی، و  )محلیبیعت اجازه داده است 

، 1404)سیوطی، اشاره به روایاتی در مورد نزول این آیه  الدر المنثور فی تفسیر المأثور 10
 .(72، ص6ج

تفسیر منهج الصادقین فی إلزام  10
 المخالفین

در حکم دست خداست، بر بالای  دست پیامبر)ص( که
تواند این جمله حالیه باشد. غرض  دست ایشان است و می

خدا)ص(، همچون عقد این است که عقد میثاق با رسول 
، 1336)کاشانی، هاست  میان آن میثاق با خدا بدون تفاوت

 .(367، ص8ج

 زبدة التفاسیر 10
های  دست الله)ص( که بالای دست رسولدر این بیعت، 

)کاشانی، در حکم دست خداست  ،هاست کننده بیعت
 .(377، ص6، ج1423

 تفسیر الصافی 11
 الصفی فی تفسیرالقرآن

منزلۀ دست خداوند است  به دست پیامبر)ص( در بیعت
 ،1418 ،فیض کاشانی؛ 40، ص5، ج1415)فیض کاشانی، 

 .(1183، ص2ج

است  منزلۀ دست خداوند دست پیامبر)ص( در بیعت به تفسیر المعین 11
 .(1377، ص3، ج1410)کاشانی، 
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 تفسیر نور الثقلین 11

را در اشاره به روایتی از پیامبر)ص( که فرمود: هر کس م
خداوند  ،زمان حیات یا بعد از وفات زیارت کند، در واقع

، 5، ج1415حویزی، )عروسی را زیارت کرده است 
 .(60ص

کید محتوای قبل  الوجیز فی تفسیر القرآن العزیز 11 ، 3، ج1413)عاملی، تمثیلی است برای تأ
 .(215ص

)حقی تشبیه است که ادات آن برای مبالغه محذوف است  تفسیر روح البیان 12
 .(29، ص9تا، ج بروسوی، بی

 تفسیر کنز الدقائق و بحرالغرائب 12

از حال یا استیناف مؤکّد بر سبیل تخییل گرفته و روایتی 
همانندی زیارت ایشان و خداوند  پیامبر)ص( دربارۀ

، 12، ج1368)قمی مشهدی، گزارش کرده است 
 .(277ص

البحر المدید فی تفسیر القرآن  13
 .(389، ص5، ج1419عجیبه،  )ابنمبالغه در تشبیه  المجید

تیناف بر سبیل استعارۀ تخییلیه در معنای مشاکله حال یا اس تفسیر المظهری 13
 .(7، ص9، ج1412)مظهری، 

تفسیر الکتا   الجوهر الثمین فی 13
 المبین

است  منزلۀ دست خداوند دست پیامبر)ص( در بیعت به
 .(41، ص6، ج1407)شبّر، 
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در « اللهید »اند و  را بیعت با خداوند دانسته )ص(مفسران متأخر، بیعت با پیامبرعمدۀ 
عربی در قرن هفتم، با  اند. برخی همچون ابن برشمرده الله)ص( آیه را همان دست رسول

رسول اکرم، هر کار صادرشده از نبی را منسو  به خداوند « فنای فی اللهِ »اشاره به مقام 
. اندلسی در قرن هشتم، همانند زمخشری بر همین (270، ص2، ج1422عربی،  )ابندانند  می

ک الله)ص(  رسولجزی آن را تشرفی برای  و ابن (486، ص9، ج1420)اندلسی، ید دارد معنا تأ
. از مفسران قرن نهم که بگذریم، مفسران قرن دهم تا (287، ص2، ج1416جزی،  )ابناند د می

الله  اند، حتی مفسرانی همچون ملا فتح کید داشتهأ سیزدهم نیز عمدتا  بر همین معنا ت
برادرش، مولی نورالدین که تفاسیر متنوع و متعددی از خود به کاشانی و فیض کاشانی و 

اند، در قرن دهم و یازدهم و در پنج منبع تفسیری، همین دیدگاه را ذیل آیه  یادگار گذاشته
، 1415؛ فیض کاشانی، 377، ص6، ج1423، کاشانی؛ 367، ص8، ج1336)کاشانی، اند  بیان کرده

 .(1377، ص3، ج1410؛ کاشانی، 1183ص، 2، ج1418، فیض کاشانی؛ 40، ص5ج

در عمدۀ تفاسیر قرن دوازدهم نگاه ادبی به آیه حکمفرماست و به تحلیل محتوای آیه 
در قرن سیزدهم اشاره شده است که دست  الجوهر الامیندر فق  . پرداخته نشده است

 .(41، ص6، ج1407)شبّر، زلۀ دست خداست من بیعت به پیامبر)ص( در
 ای مفسران معاصر در برداشت از آیهه دیدگاه. 3-4

یدِیهِمْ » نام تفسیر قرن
َ

وْقَ أ
َ
هِ ف  « یدُ اللَّ

إرشاد الذهان إلی تفسیر  14
 القرآن

)سبزواری  پیامبر)ص( است ۀداوند به واسطبیعت با خ
 .(517، ص1419نجفی، 

 انوار درخشان 14

آیه هم چگونگی بیعت با دست را بیان کرده و هم کنایه 
ست پیامبر)ص( ااز این است که قدرت خداوند در ارادۀ 

 .(336، ص15، ج1404)حسینی همدانی، 

بیعت با خداوند از با  تخییل در معنای مشاکله از نوع  التحریر والتنویر 14
 .(133، ص26تا، ج عاشور، بی )ابنمحسنات بدیع است 

 تفسیر القرآن المیزان فی 14
م يِ﴿با اشاره به آیۀ ِر  ِالل    ل ك ن   ِو  يتْ  ِإ ذِْر م  يتْ  اِر م   ﴾و م 

منزلۀ بیعت با الله است  الله به ، بیعت با رسول(17)انفال/
  .(274،ص18، ج1417)طباطبایی، 
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أطیب البیان فی تفسیر  15
 القرآن

)طیب، دهد های متقدمان را گزارش می همۀ دیدگاه
 .(203، ص11، ج1378

البلاغ فی تفسیر القرآن  15
 بالقرآن

)صادقی سلطه و رحمت خداوند در این بیعت است 
 .(512، ص1419تهرانی، 

 تفسیر من وحی القرآن 15

مراد دست روی دست گذاشتن در موقع بیعت است و 
مراد از بیعت التزام ذاتی به تعلیمات نبی و ثبات در آن 
است و در این صورت، اطاعت از خداوند اتفاق افتاده 

است، چون اطاعت از رسول در اطاعت از خداوند است 
 .(106-105، ص21، ج1419الله،  )فضل

 تفسیر نمونه 15
بیعت  ه بیعت با پیامبر)ص( یکاست ک کنایه از این نکته

، 22، ج1374، و همکاران )مکارم شیرازیالهی است 
 .(44ص

اند و چه مفسرانی  یر ادبی از آیه ارائه دادهدر میان مفسران معاصر، چه آنانی که تفس
اند، آیه را از نوع مشاکله و تشابه میان خدا و  که نگاه روایی، عقلی یا جامع داشته

آید که  دانند. از این بیان برمی منزلۀ بیعت با خداوند می اند و بیعت را به گرفته )ص(رسول
شود، از میزان اختلاف نظر و تعدد رأی در یک  تر می چه به دورۀ معاصر نزدیک تفسیر هر

رهاورد نگریستن در اندیشۀ تفسیری گذشتگان و  ،شود و این موووع واحد کاسته می
 ناسب با بیان قرآن و سیاق آیات است.برگزیدن بهترین دیدگاه مت

 شناسی آیه با محوریت سیاق دلالت. 5
عنوان  شمارد. به فتح، نتایج و پیامدهای صلح حدیبیه را برمی خداوند در ابتدای سورۀ 

برد، با  های بعدی پیامبر)ص( را نام می سازی صلح حدیبیه برای پیروزی زمینه ،اولین پیامد
زی، نفوذ در قلب مشرکان را نصیب ایشان مکه بدون خونری این تعبیر که فتح باعظمت

. نتیجۀ بعدی این صلح افزایش اطمینان قلبی و ایمان مؤمنان و در نتیجه، (3-1)فتح/کرد 
کند  . در ادامه به ناکام ماندن دشمنان اسلام اشاره می(4-5)فتح/پاداش آنان است 

پردازد و دو  صلح حدیبیه می . در بخش بعدی سوره، به وظایف مؤمنان در(7-6)فتح/
ای پیامبر،[ ما تو را ]به »]با بیانِ  را ایشان پیامبر)ص( و تکریماز وظیفۀ مهمِ حمایت 

اش ایمان آورید و  ای فرستادیم تا به خدا و فرستاده [ گواه و بشارتگر و هشداردهنده سِمَتِ 
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« به پاکی بستاییداو را یاری کنید و ارجش نهید، و ]خدا[ را بامدادان و شامگاهان 
در حقیقت، کسانی که با تو بیعت »و پایبندی به بیعت رووان را با تعبیرِ  (9-8)فتح/

های آنان است.  کنند. دست خدا بالای دست کنند، جز این نیست که با خدا بیعت می می
شکند و هر که بر آنچه با خدا  شکنی کند، تنها به زیان خود پیمان می پس هر که پیمان

گوشزد  (10)فتح/« بخشد زودی خدا پاداشی بزرگ به او می سته وفادار بماند، بهعهد ب
 مقابلِ . در (17-11)فتح/ نکوهد میکند و در ادامه، منافقانی را که در سپاه اسلام نبودند  می

این  اند. به همین سبب، پاداش منافقان، مؤمنانی قرار دارند که پیامبر)ص( را یاری کرده
د نمای . در نهایت، علت وقوع صلح حدیبیه را بیان می(21-18)فتح/کند  یگروه را گوشزد م

 .(29)فتح/یابد  می پیامبر)ص( پایانو سوره با بیان پاداش یاران راستین  (28-22)فتح/
فتح دارای پیوند و زنجیرۀ محتوایی مستحکمی حول مفهوم  بر این اساس، کل سورۀ 

پیامدهای صلح بعد بیعت شروع شده و بیان است که با ذکر « بیعت رووان»کانونی 
همچنین حمایت از پیامبر)ص( های دشمنان خنثی شده است.  کند با این بیعت، توطئه می

منافقان  ،داند. در نهایت و تکریم ایشان و پایبندی به بیعت رووان را از وظایف مؤمنان می
ذکر پاداش مؤمنان  کند و با را مذمت، مؤمنان را مدح و علت وقوع صلح را بیان می

 های بیعت مشهود است، به فتح، تمامی مؤلفه پذیرد. در دهمین آیۀ سورۀ  راستین پایان می
ِ يباي»، «عُون ك ِيباي»ای که واژگان و عبارات  گونه ِالل   ِالل   ِي»، «عُون  ِ»، «دُ

 
ِأ ، «ه مِْيدِ يف وْق 

ث ِ» ه ِِِع لى نكُْثُِي»، «ن ك  وْفي»، «ن فْس 
 
نِْأ ل ِب ماِعاِِم  ِع  د  تمامی حول محور عهد بستن با  ، به«هُِيه 

شکل بیعت و دست روی دست گذاشتن است و در ادامه، بحث عدمِ پایبندی به بیعت و 
پایبندی به آن مطرح شده است. توجه به زنجیرۀ مفهومی کلمات در آیه و آیه در سیاق، 

داند  نزلۀ بیعت با خود میم بیانگر این نکته است که خداوند بیعت کردن با پیامبر)ص( را به
منزلۀ دست خداوند  آنان است، به که در عملِ بیعت، بالای دسترا و دست پیامبر)ص( 

داند و توجه به این نکته، نافی مجاز و متشابه بودن بخشی از آیه است. کسانی که تعبیر  می
هِ فَوْقَ أَیدِیهِمْ » اند، به متشابهات  تخاذ کردهرا مجزّا و منقطع از زنجیرۀ مفهومی آیه ا« ید  اللَّ

 . (602، ص1، ج1421)نک: سیوطی،  اند در حوزۀ صفات خداوند قائل
ونَكَ » ذِینَ یبایع  هَ »           «إِنَّ الَّ ونَ اللَّ ما یبایع  هِ فَوْقَ أَیدِیهِمْ »             « إِنَّ  «ید  اللَّ
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 تحلیل گفتمان بیعت. 6
های زمانی و مکانی  تحلیل گفتمان روش تحلیل کیفی است که به دنبال بازشناسی مؤلفه

های  همان کشف معانی ظاهری و باطنی جریان ،هاست و در اصل در دل گفتهپنهان 
دو عنصر اساسی،  ، به. در تحلیل گفتمان(228، ص1397)نک: بشیر، مستتر در گفتار است 

. در این (221، ص1401، و همکاران )ممیزی شود میت یعنی بافت متن و بافت موقعیت دق
 .شود بررسی میلغت، اصطلاح و افق تاریخی آن  نظرهای بیعت از  مؤلفه ،جهت

 بیعت در لغت و اصطلاح. 1-6
بیعت بسان برخی دیگر از رفتارها و باورهای فرهنگی جامعۀ عر ، ویژۀ دورۀ اسلامی 
نیست، بلکه رسمی رایج در میان اعرا  جاهلی بود که پیش از برآمدن خورشید اسلام و 
نزول کتا  وحیانی در آن جامعه جاری بوده است. هرچند جامعۀ بدوی پیش از اسلام 

در این سرای تاریک، برخی رفتارهای مثبت و دستخوش فرهن  منح  جاهلی بود، 
سازنده کورسوی امیدی را به جامعۀ بشری باز تابانیده است. یکی از این رفتارهای مثبتِ 

الفضول  پیمان حلفمانند  ،استآن ستودنی، توجه به بیعت و وجود مواردی تابناک از 
بیست سال که ظلم و ستم برای دفاع از حق مظلوم و ایستادن در برابر  (پیمان جوانمردان)

مبعوث شدن به شد و ایشان پس از  بستهپیش از طلوع اسلام با همراهی پیامبر اسلام)ص( 
 . (474، ص1، ج1414اثیر،  )ابن فرمود اشاره می آنبه  ،نبوت

اعرا  پیش از اسلام برای پذیرش ریاست قبیله یا سرکردۀ خود یا به هنگام تعهد بر 
نهادن دست خود در دست وی وفاداری خویش را اعلام انجام کاری برای او، با 

. این روش عقلایی، همچون دیگر رفتارها و باورهای درست، (1368)شهیدی، کردند  می
 مورد تأیید دین اسلام قرار گرفت. اندیشه و عمل پیامبر گرامی اسلام)ص( بر این رویکرد

 ود. ر  مهر تأیید زده است و از احکام امضایی اسلام به شمار می
خداوند در قرآن در جریان بیعت رووان که در سال ششم هجری در حدیبیه رخ داد، 

ِ﴿به این موووع اشاره کرده است:  ل م  ع  ف   ِ ر ة ج  ِالش   حتْ  ِت  ِإ ذِْيُب اي عُون ك  ِالمُْؤْم ن ين  ن  ِع  ُ
ِالل   ى  دِْر ض  ل ق 

ِ
 
أ يهْ مِْو 

ل  ِع  ك ين ة  ِالس   ل  نزْ 
 
اِف يِقلُوُب ه مِْف أ تحًْاِق ر يبًام  راستی خدا هنگامی که  به»؛ (18)فتح/ ﴾ث اب هُمِْف 

هایشان بود  از آنان خشنود شد و آنچه در دل ،کردند مؤمنان زیر آن درخت با تو بیعت می
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 .«ها پاداش داد باز شناخت و بر آنان آرامش فروفرستاد و پیروزی نزدیکی به آن
 بر مسلمانان )ص(دینی و سیاسی پیامبرها از زعامت  در زمان تحقق این بیعت، سال

صورت پذیرفته باشد. او تواند به منظور اعطای ولایت سیاسی به  گذرد و این بیعت نمی می
کنندگان بر جهاد و ایستادگی و مقاومت در  رو منظور از بیعت در این آیه، تعهد بیعت ازاین
 .(95-94، ص1396خواه،  )ربانیدشمنان است برابر 
 (629، ص1، ج1362)معین، به معنای عهد و پیمان بستن « بیع»غت از مادۀ در ل« بیعت»

. (554، ص1، ج1372)دهخدا، یا شناختن امارت یا خلافت یا پادشاهی کسی است 
اند که  عر  این واژه را به مفهوم فروختن و گاهی نیز به معنای خریدن دانسته شناسان واژه

که نوعا  به معنای خریدن « شراء»و در برابر  (365،ص20تا، ج )زبیدی، بیاز اوداد است 
: نویسد منظور در تعریف این واژه می ابن .(23، ص8، ج1414منظور،  )ابنگیرد  است قرار می

 وقد »
ُ
 والطاعة

ُ
 المُبایعة

ُ
 على إِیجاب البیع وعلى المُبایعةِ والطاعةِ والبَیعة

ُ
قة
ْ
ف  الصَّ

ُ
والبَیعة

صفقو 
َ
مر كقولك أ

َ
ه من البیع والبَیعةِ تبایعُوا على الأ

ُ
ده وبایعْت

َ
ا علیه وبایعه علیه مُبایعة عاه

بایع مثله
َّ
 والت

ً
آید که  منظور چنین برمی . از تعریف ابن(23، ص8، ج1414منظور،  )ابن« جمیعا

دست دادن به هم، برای ایجاد و انشای معامله و دست دادن برای بیعت و « بیعت»
 »اطاعت است. عبارت 

َ
صفقوا علیه»به مفهوم « مرتبایعُوا على الأ

َ
بایعه »است و جملۀ « أ

هُ »، یعنی «علیه مُبایعة
َ
د
َ
همچنین عبارت «. قرارداد و معاهده بست»به مفهوم « عَاه

ه»
ُ
)عقد و معاهده( به کار « بیعت»)خریدوفروش( و هم برای« بَیْع»هم برای « بایعْت

 نیز مانند آن است.« تبایع»رود و واژۀ  می
تناسب زیادی با معنای « بیعت»معنای  لذا. اند «باع»دو مصدر فعل « بیع»و « بیعت»

مبادلۀ  دارد که نوعی عقد معامله و خریدوفروش است. بیع عقدی است که ثمرۀ آن« بیع»
ای است که میان رئیس یک  که بیعت معامله آن مال میان خریدار و فروشنده است، حال

کننده اطاعت  شود که بر اساس این معاهده، افراد بیعت قوم یا جامعه با افراد آن برقرار می
او نیز متعهد  ،دهند و در عوض و امکانات و اموال خویش را تحت فرمان او قرار می

را سامان دهد و آنان را در  شان شود که زعامت آنان را بر عهده گیرد، امور اجتماعی می
 .(95-94، ص1396خواه،  )ربانیراهنمایی و هدایت کند برابر دشمنان یا مشکلات داخلی 

اند.  پژوهشگران دینی، بیعت را نشانۀ پذیرش ریاست کسی یا اطاعت از او دانسته ترِ بیش
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ان و شد. با گذر زم این کار با نهادن دست راست در دست راست طرف مقابل محقق می
عمل افزون بر آن « بیعت»تحول در شکل ظاهری بیعت، مفهوم آن نیز توسعه یافت و واژۀ 

آن باشد نیز  ازظاهری )نهادن دو دست راست طرفین تعهد(، بر پیمانی که این کار حاکی 
مصطلح بیعت  رو معنای پرکاربرد و اطلاق شد و در معنای دوم، بیشتر به کار رفت. ازاین

کننده با  قرآن، سنت، کلام، فقه سیاسی و تاریخ اسلام، باید پیمانی دانست که بیعترا در 
او بندد تا در موووعی خاص یا به صورت عام، مطیع  یا شخصی دیگر می امام، حاکم

 . مدخل بیعت(، 1، ج1380)دانشنامۀ جهان اسلام، و به مضمون تعهد خود وفادار بماند  باشد
 بیعت در افق تاریخی. 2-6

زندگی و تاریخ اعرا  گویای این واقعیت است که ساختار جامعۀ  نگاه پدیدارشناسانه به
های  عر  قبل از اسلام، بر پایۀ قبیله شکل گرفته است و حیات سیاسی و اجتماعی گروه

مردمی آن زمان در گرو توجه به مفاهیمی بود که بر محور این ساختار اجتماعی ساخته و 
وچرای اعضای قبیله  چون بیعت بود. اطاعت بی شد. یکی از این مفاهیم بنیادین، مینهادینه 

از رئیس خویش که با او بیعت کرده بودند و ریاست او را پذیرفته بودند، وامن بقای قبیله 
و حفظ هویت عشیره بود، زیرا هم مردم به تعهد خویش دربارۀ حمایت از رئیس قبیله و 

رو هیچ  کرد. ازاین دفاع می اش هخارج نشدن از بیعت پایبند بودند و هم حاکم از افراد قبیل
 .(18، ص1377)جعفریان، بیعت، حاور به شکستن آن نبود بستن کس پس از 

این مفهوم سیاسی، اجتماعی و فرهنگی در دورۀ ظهور  نبوی،به گواهی تاریخ و سیرۀ 
ها به دین  ای که در مطالعات اسلامی، نخستین گرایش گونه اسلام نیز خوش درخشید، به

بیعت »حضرت خدیجه)س( و امیرمؤمنان)ع( به پیامبر)ص( با عنوان  ایمان آوردنِ لام و اس
شناخته شد. در ادامۀ این مسیر پرفراز و نشیب، تلاش رسول گرامی اسلام)ص( به « اسلام

ها و اهداف  محدود و متمرکز نبود، بلکه آن حضرت برای اجرایی کردن برنامه ،یغ دینتبل
)طبری، های عقبۀ اول و دوم  لامی برآمد. بستن پیمانخویش درصدد تشکیل حکومتی اس

، پاسخ (633-632، ص2، ج1362)طبری،، پیمان حدیبیه با کفار قریش (94و 87، ص2، ج1362
لام با بستن ریزی نظام سیاسی اس مثبت به درخواست مردم یثر ، مهاجرت به یثر  و پی
سازی و تشکیل  لام و لزوم زمینهپیمان میان مردم آن شهر، نشان از نگاه سیاسی پیامبر اس
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های اسلام دارد. آخرین بیعت  سازی دستورات و برنامه حکومت اسلامی برای نهادینه
زمان پیامبر)ص( بیعت مسلمانان با حضرت علی)ع( در سال دهم هجرت در محلی به نام 
غدیرخم بود. موووع این بیعت، ولایت حضرت علی)ع( بود. در ادامۀ این راه، نگاه 

یخی پیش چشم یرمؤمنان به مقولۀ بیعت نیز تابلوی روشنی از این حقیقت فرهنگی و تار ام
دیده  الع غه نهجای که بیعت با مشتقات آن، بیش از سی بار در  گونه ، بهکند ترسیم می

 .(16، ص1ج ،1376)دشتی،  شود می
بخشی به آن کاربرد داشته  واگذاری قدرت سیاسی و مشروعیت بیعت نزد عر ، برای

و برخی خلفا را از با  بیعت مسلمانان  خلیفۀ اولسنت اعتبار و مشروعیت بیعت  و اهل
 کاربرد برای بیعت اشاره کرد:توان به دو نوع  کنند. از این نظر می اثبات می
برای پذیرش ریاست و حکومت یک نفر و اعلام تعهد و  کاربر: تأکیدی  .الف

 یا اشخاص؛ وفاداری به شخص 
)احمدنژاد و داورپناه، اعطای حاکمیت و ریاست و انتخا  حاکم  ی یکاربر: انشا .ب

 .(140، ص1394
حاکم ندارند و بعد از اعلام ریاست او این  در نوع نخست، مردم نقشی در انتخا 

پذیرند و با بیعت در برخی موووعات، عملا  وفاداری خویش را با حاکم اعلام  مقام را می
زنند. نوع نخست در  مردم خود دست به انتخا  حاکم می ،کنند، ولی در نوع دوم می

، 1382)مطهری، شد  دورۀ جاهلی کاربرد داشت، چون ریاست قبیله با وراثت منتقل می
 و نوع دوم در دورۀ اسلامی محقق شد. (109ص

ی بیعت ، به بازشناسی رابطۀ خداوند و پیامبر)ص( برای تبیین هماننددر ادامۀ پژوهش
 شود. پرداخته می ،بدون کاربست متشابه و مجاز و... ،ها آن

 کشف رابطۀ خداوند و پیامبر)ص( در مقولۀ دشمنی. 7
مثابۀ بیعت با خداوند تلقی شده است، در  غیر از آیۀ فوق که در آن بیعت با پیامبر)ص( به

و  اتیجۀ عناد با خدن که چنان ،مثابۀ دشمنی با خداوند است آیاتی دشمنی با پیامبر)ص( به
ر سُول هُِ﴿: شده است تعبیر بیان به صورت مشترک با این ،پیامبر)ص( ِو  ِالل    ِيُح اد ُون  ذ ين 

ِال   إ ن  
ذ ل  ينِ 

 
ِف يِالأْ ول ئ ك 

ُ
. آیۀ مذکور در مقام تعلیل آیۀ پیشین است که منافقان را از (20)مجادله/ ﴾أ
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و علت زیانکار  (19)مجادله/دهد  خبر میداند و از زیانکار بودنشان  حز  شیطان می
کند، زیرا دشمنان خدا و  بودنشان را لجبازی و مخالفت آنان با خدا و رسولش بیان می

. یکی از (195، ص19، ج1417)طباطبایی،  یندن مخلوقات خدادر زمرۀ خوارتری )ص(رسول
نِْ﴿سورۀ حشر آمده است:  3در آیۀ  ،هایی های خوار و ذلیل بودن چنین گروه نمونه

 
ل وْل اِأ و 

ِف يِا هُمْ
ل  ِو  نيْ ا ِف يِالد ُ ب هُمْ

ذ   ِل ع  ِالجْ ل اء  يهْ مُ
ل  ِع  ُ ِالل   ت ب  ة ِلاك  ر  ابُِِخ  ذ  این آیه دربارۀ اخراج  .﴾الن  ار ِِع 

؛ طبری، 358، ص2، ج1367؛ قمی، 275، ص4، ج1423بلخی، نک: )نضیر از مدینه است  بنی
با پیامبر)ص(  ،مدینهیهود پس از هجرت مسلمانان به  نضیرِ  . طایفۀ بنی(19، ص28ج، 1412

رض آنان نشوند و در عوض، تعهد دادند که با مشرکان و پیمان بستند که مسلمانان متع
به مفاد عهدنامه عمل اما آنان پیمان نشوند.  دشمنانِ مسلمانان برای وربه زدن به آنان هم

، 1380؛ سورآبادی، 559، ص9تا، ج طوسی، بینک: )پیمان شدند  ان همنکردند و علیه مسلمان
اق وُاِ﴿در آیه آمده است:  ،. گفتنی است که دلیل حکم عذا (2564، ص4ج ن  هُمِْش 

 
ِب أ ذ ل ك 

ابِ  ِالعْ ق  يدُ د  ِش  ِالل    ِف إ ن   ِالل    اق   ِيشُ  نْ م  ِو  ر سُول هُ ِو  اساس، اخراج یهود از  . بر این(4)حشر/ ﴾الل   
سرزمینشان، انداختن ترس از مؤمنان به قلبشان و عذا  اخروی به سبب دشمنی و 

، 1408؛ ابوالفتوح رازی، 22، ص28، ج1412)نک: طبری، نافرمانی خدا و پیامبرش در این دنیا بود 
﴿سورۀ مجادله:  20این تحلیل، مؤید آیۀ  (199، ص5، ج1418؛ بیضاوی، 107، ص19ج

 ِ ِِإ ن  ذ ين 
ال  

ذ ل  ينِ 
 
ِف يِالأْ ول ئ ك 

ُ
ر سُول هُِأ ِو  ِالل     است.  ﴾يُح اد ُون 

 تحلیل چرایی عذاب فراوان در مقابل دشمنی با پیامبر)ص(. 1-7
ها شخصیت پیامبر)ص( بعد از خداوند جلوۀ خاصی دارد و بعد از  در اغلب آیات و سوره

ایشان است. یکی از سور مسبحات خدا، روی سخن با رسول و نحوۀ برخورد مردم با 
ل يلْاًِم نِ ﴿شود:  اسراء است که با سیر معراج پیامبر)ص( شروع می  ِ ه بدْ  ىِب ع  سْر 

 
ذ يِأ

ِال   ان  ِسُبحْ 
ِ ِم نْ ِل نرُ ي هُ هُ

وْل  ِح  كْن ا ذ يِب ار 
ِال   ى قصْ 

 
ِالأْ د  ِالمْ سْج  ِإ ل ي ِالحْ ر ام  د  م يآالمْ سْج  ِالس   ِهُو  ِإ ن  هُ يرُِي ات ن ا ِالبْ ص   ﴾عُ

ِهُوِ ﴿شود:  ات با بعثت حضرت محمد)ص( شروع می. یکی دیگر از سور مسبح(1)اسراء/
يهْ مِْ

ل  تلْوُِع  ِر سُولاًِم نهُْمِْي  م  ي  ين 
ُ
ِف يِالأْ ذ يِب ع ث 

 يه مِِْي ات ه ِآال  
ك  يزُ  ل  مُهُمُِِو  يُع  ةِ ِالكْ ت اب ِِو  الحْ كْم  إِنِِْو  ِك انوُاِو 

بلُِِْم نِْ ف يِِق 
ل الٍِِل  . بسیار قابل تأمل است که این سوره با انتقاد از تنها (2)جمعه/ ﴾مُب ينٍِِض 

ِ﴿یابد:  گذاشتن پیامبرش پایان می اِع ندْ  ِق ائ مًاِقلُِْم  كُوك  ت ر  اِو  يهْ 
واِإ ل  ض ُ وِْل هْوًاِانفْ 

 
ِأ ج ار ةً وْاِت 

 
أ ِر  إِذ ا و 
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ا ِالت  ج  ِو م ن  هْو 
ِالل   ِم ن  يرٌْ ِخ  ِالر  از ق ينِ الل    يرُْ ِخ  ُ

ِو الل   خود  ،و این آغاز و پایان (11)جمعه/ ﴾ر ة 
آمده است و باید  ۀ اخیرهایی که در آی هشداری به مؤمنان است. همچنین یکی از نکته

عمیقا  روی آن اندیشید این است که خداوند بیان نکرده است که آنان نماز جمعه یا 
، بلکه )ترکوا صلاة الجمعة(اند  شایستۀ سرزنشرو  زایناکنند و  های نماز را ترک می خطبه

بوده است. شکستن حرمت  و این مهم ،گذارند ای پیامبر، تو را تنها می فرموده است 
هایش را برای  کم از شکستن حرمت نماز نیست. وقتی خداوند نعمت ،رهبر آسمانی

ش رسول دشمنانِ  مقابلِ پیامبرش کامل کند، طبیعی است همیشه حامی پیامبرش باشد و در 
ای در مورد الطاف خاص خداوند به پیامبرش وجود دارد  کوتاه نخواهد آمد. در قرآن آیه

اندک تأملی در آن، علت عذا  دنیوی و اخروی یهود به واسطۀ دشمنی با که با 
ا﴿شود:  فهمیده می پیامبر)ص( م  تِْط  ر حْم تُهُِل ه  ِو  ل يكْ  ع   ِ ل وْل اِف ضْلُِالل   اِو  ِو م  ل وُك  نِْيضُ 

 
ةٌِم نهُْمِْأ ئ ف 

ل  م كِ  ِو ع  ة  الحْ كْم  ِو  ِالكْ ت اب  ل يكْ  ِع  ُ ِالل   ل  نزْ 
 
أ ىْءٍِو  ِم نِْش  ون ك  اِي ضُر ُ هُمِْو م  نفُْس 

 
اِأ
ِإ ل   ل وُن  اِل مِْت كُنِْيضُ  ِم 

يمًا ظ  ِع  ل يكْ  ِع  ِالل    ِف ضْلُ ِو ك ان  ای در قرآن است که با  ا آیه. این آیه، تنه(113)نساء/ ﴾ت عْل مُ
یابد و این، نشانگر عظمت موهبت خدا  خاتمه می« ف ضْلُِالل   ِ»شروع شده و با « ف ضْلُِالل   ِ»

 خداوند تمام ییاسلام)ص( است. شاید بتوان گفت که به مصداق این آیه، گو به پیامبر 
اش  اوند به فرستادههایی که خد داده است. از دیگر نعمت امبرشیخود را به پ یها یژگیو 

حمُْودًا﴿بخشیده، مقام محمود است:  ِم  امًا ق  ِم  ب كُ  ِر  ث ك  بعْ  ِي  نْ
 
ِأ ى س  . سؤال (79)اسراء/ ﴾ع 

در که اینجاست عزیزی که از طرف خدا صاحب چنین مقامی شده، آیا متصور است 
اش این  دشمنانش خوار و ذلیل شود و بخشندۀ مقام، وی را تنها بگذارد؟ مثال ساده مقابل

قرار   داند و او را مورد لطف و محبت است: وقتی کسی شخصی را عزیز خودش می
ای را برای وی  ترین دغدغه کند و حتی کوچک هایش را برطرف می دهد، تمام نیاز می

که آن شخص دست  با پیدا شدن بدخواهانی برای این شخص، قبل از اینو گذارد،  نمی
مقابله او و با دشمنان سازد  میلطف خود را کامل دیگربار نعمتش  به کار شود، ولی

 کند.  می
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 تحلیل چرایی حمایت خداوند از پیامبر)ص(. 2-7
کند. در تبیین چرایی  گری می ش جلوه ا خداوند در کل قرآن به صورت حامی تام فرستاده

 شوند؟ چگونه تعلیم ها چگونه هدایت می این مسئله در گام اول باید روشن شود انسان
ها باید از خدا و رسولش اطاعت  شود که انسان شوند؟ و وقتی گفته می بینند و تزکیه می می

 کنند، این اطاعت به چه معناست؟
، 1371)قرشی، و امتثال امر خدا  (137، ص7تا، ج )مصطفوی، بیاطاعت یعنی تسلیم شدن 

. (209، ص2تا، ج )فراهیدی، بیشود  . در معنای موافق کسی بودن نیز اطلاق می( 38، ص4ج
توان اصل اطاعت را تقلید در نظر گرفت، زیرا در فرهن   می ،متناظر با فرهن  نزول

شوند، برای نمونه آدم، نوح، خاندان ابراهیم  وحیانی مدام الگوهای خو  و بد معرفی می
صورت ویژه و به  (31)آل عمران/اند  الگوهای خو  معرفی شده عنوان عمران)ع( بهو 

. (6-4)نک: ممتحنه/شده است شناسانده ۀ نیکو برای همه عنوان اسو  یم)ع( بهحضرت ابراه
شود: زکریا، یحیی،  میدر آیاتی نیز مؤلفۀ بنیادینی که منجر به الگو بودن شده است، ذکر 

. اسماعیل، ادریس (85)نک: انعام/اند  شدهشناخته شایستگی  ویژگیِ  عیسی و الیاس)ع( به
. همچنین الگوهای منفی با (85)نک: انبیاء/شوند  ر معرفی میبا مؤلفۀ صب و ذاالکفل)ع(

مورد  کشتی نوح)ع(، ایشانماجرای ساختِ ای که در  گونه اند، به ذکر شده« مَلَأ »تعبیر 
. این الگوهای منفی در (38)نک: هود/گیرد  منفی قرار می مرجعِ الگو و   تمسخر این گروهِ 

. در (88)یونس/اند  دهنفرین موسی)ع( واقع شمورد کنار فرعون، موجب گمراهی مردم و 
الگوهای مثبت و منفی را کنار هم ذکر  ،این میان، خداوند برای الگوگیری صحیح

 (9)نک: تحریم/اند  ن الگو معرفی شدهعنوا لوط)ع( بهکند: برای زنان کافر همسر نوح و  می
الگوی شایسته معرفی عنوان  و برای زنان مؤمن، همسر فرعون و مریم، دختر عمران را به

به معنای الگوپذیری و  یاطاعت در گفتمان قرآن ،. بر این اساس(11-10)تحریم/کرده است 
های خود را در مرحلۀ آغازین زندگی، از  تقلید است. انسان بسیاری از رفتارها و عادت

آموزد. انسان بر حسب طبیعت به تقلید علاقه دارد و  طریق تقلید از خانوادۀ خود می
روست که در تعلیم و  هم ازاین گیرد. آن را از طریق آن یاد می یشسیاری از رفتارهاب

. به (230-229، ص1381)نجاتی، تربیت، وجود الگوی نیک و شایسته اهمیت زیادی دارد 
نیکوست و مسلمانان در امور مختلف از  پیامبر)ص( الگویهمین سبب در قرآن کریم، 
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ِل قِ ﴿اند:  کرده ایشان تقلید می اليْ ومْ  ِو  ِالل    ِي رجُْو ِك ان  نْ ِل م  ن ةٌ س  ِح  سْو ةٌ
ُ
ِأ ِالل    ِر سُول  ِف ي كُمْ

ِل  ِك ان  دْ
رِ آالِْ رِ ِخ  ِ ِو ذ ك  ث يرًاِالل   پیامبر)ص( روزی بالای منبر نماز خواند . بنابر روایتی، (21)احزا / ﴾ك 

شما این کار  تقلید و تبعیتِ مردم، من برای تعلیم و ای  رو به مسلمانان فرمود:  آنو بعد از 
یهَا »را انجام دادم تا کیفیت نماز را از من یاد بگیرید: 

َ
وْ أ

َ
وا أ م 

َ
ت
ْ
أ
َ
ا لِت

َ
ذ
َ
 ه

ُ
عْت

َ
مَا صَن

َّ
اسُ إِن

َّ
الن

 ِ
ت 
َ
مُوا صَلا

َّ
عَل
َ
به ن . همچنین ایشا(119، ص4، ج1417ملقن،  ؛ ابن351، ص1، ج1332)قرطبی،  «لِت

تا صحابه از ایشان تقلید کنند و جزئیات  گرفتند وو میو صورت عینی در مقابل مسلمانان 
 .(303-302، ص1، ج1408؛ نوری، 26، ص3، ج1407)نک: کلینی،  انجام دهندرا ووو 

لازم به ذکر است که در نگاه کلان در فرهن  وحیانی، مراد از حقیقت خداوند و 
طلقی دو تجلی هر امر م «حضور»و « حقیقت»حضور حقیقت، پیامبر)ص( است و 

عنوان شارع، معرّف امر مطلق با تعبیر حقیقت است و نمایندۀ او،  است. خداوند به
هاست. شخص پیامبر)ص( در این گفتمان نماد  پیامبر)ص(، حضورِ حقیقت در بین انسان

تمام رفتار و حرکات و اقوال ایشان برای  ،صلِ اعلی است. به همین سببای از ا و اسوه
، 1394بینای مطلق،  ؛اللهی قدرت ؛)فرهن  قفهرخیپیروان الگوست و قابلیت تبعیت دارد 

شود.  ها با شخصیت پیامبر)ص( حاور می حقیقت خداوند برای انسان ،. بنابراین(80ص
عنی باید از اسوه و مسلمانان باید از خدا و رسولش اطاعت کنند، ید شو  وقتی گفته میلذا 

الگویی که خدا برای هدایت آنان فرستاده است تقلید کنند و مانند او عمل کنند. با این 
طِ ﴿شود که تعبیرهای  روشن می ،بیان

 
ِالر  سُول ِيأ ِو  ِالل    ِ﴿و   (32)آل عمران/ ﴾عُوا ِو  ِالل    اق وُا ش 

 »، همان (4)حشر/ ﴾ر سُول هُِ
ه
 شاقوا »و  «أطعیوا رسول اللّ

ه
ای  است که مسئله «رسول اللّ

کید عوض شده است  کلامی باعث تغییر اعرا  شده و جای مضاف و مضافٌ  الیه برای تأ
 .(43-41، ص1395امامی دانالو،  ؛)نک: دهقانی
 افتد و چون خداوند جزو عالم محسوسات طۀ پیامبر)ص( اتفاق میگری به واس هدایت

کنند که امکان مشاهده  از موجودی تقلید میها  نیست، قابل رؤیت و تقلید نیست. انسان
)نک: کرد  ها مبعوث خداوند انبیا)ع( را از جنس انسان ،شدن داشته باشد. به همین سبب

 از خدا امتثال ،در این حالت که از پیامبر)ص( تقلید و اطاعت شود، در واقع. (128توبه/
ِ﴿اده است: ها فرست هدایت انسانشده است، چون او خود، پیامبرش را برای  ذ يِب ع ث 

ِال   هُو 
يهْ مِْ

ل  تلْوُِع  ِر سُولاًِم نهُْمِْي  م  ي  ين 
ُ
 يه مِِْي ات ه ِآف يِالأْ

ك  يُز  ل  مُهُمُِِو  يُع  ةِ ِالكْ ت اب ِِو  الحْ كْم  إِنِِْو  بلُِِْم نِِْك انوُاِو  ف يِِق 
ِل 
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ل الٍِ  تعلیم و تزکیهها به واسطۀ پیامبر)ص(  شت، انسان. بنابر آنچه گذ(2)جمعه/ ﴾مُب ينٍِِض 
 يه مِْ﴿ :شوند می

ك  يُز  ل  مُهُمُِِو  يُع  ةِ ِالكْ ت اب ِِو  الحْ كْم  . در نهایت، علت حمایت تام خداوند از ﴾و 
 پیامبر)ص( روشن شد و معلوم شد هدایت باید از کانال وحی و رسالت امکان بپذیرد. این

یامبری به سویشان حائز اهمیت است که خداوند هیچ قومی را بدون فرستادن پ چناننکته 
ِر سُولاً﴿عذا  نکرده است:  ِن بعْ ث  ت  ى ِح  ب ين  ذ   ِمُع  ِكُن  ا ا م  . خداوند درست به (15)اسراء/ ﴾و 

کردند.  اش را تکذیب می کرد که فرستاده ها را هلاک می سبب همین وعده، زمانی امت
و به همین دلایل، شود  ها با ایمان به رسول)ص( عملیاتی می انسان ایمان به خدا برای نوعِ 

توجه داشت رابطۀ باید پذیر است.  بیعت با خداوند از طریق بیعت با پیامبر)ص( امکان
 تنیده است که تنگاتن  و درهم حقیقت امر مطلق و حضور آن، چنان در امر هدایتْ 

ؤُِ»خداوند حتی صفات اختصاصی  اش نیز نسبت  خود را به فرستاده« مِ ير حِ »و « فٌِور 
را که خدا به خود نسبت  همچنین اعمالی .(128؛ توبه/10؛ حشر/20؛ نور/117/)توبهدهد  می

)نک: تلاوت آیات به واسطۀ خداوند مانند  اش هم منسو  کرده است، داده، به فرستاده
. تعلیم قرآن به انسان به (59)نک: قصص/ پیامبر)ص(و تلاوت آیات به واسطۀ  (252بقره/

)نک: های پیامبر)ص(  رسالتیکی از عنوان  به تعلیم قرآنو  (2)نک: رحمن/واسطۀ خداوند 
 کند. اش تجلی پیدا می بیعت خداوند نیز در بیعت با فرستاده ،. بر این اساس(2جمعه/

 گیری نتیجه
ن فهم و گفتمان عصر رسالت حول محور یدر تفاسیر قرن دوم به سبب نزدیکی به قرا

در قرن سوم اولین بار تستری با نگاه  بیعت، معنای آیه برای مفسران روشن بوده است.
دست به تأویل این عبارت قرآن زده است.  اش های برآمده از آرای عرفانی باطنی و اندیشه

ِ ي﴿ در قرن چهارم به سبب رشد گفتمان ادبی و بلاغت، نگاه کنایی به عبارت قرآنیِ  دُِالل  
ِ
 
ِأ یابد. دیدگاه مفسران متقدم  توسعه میو در قرون بعد تقویت و گردد  میشروع  ﴾ه مِْيدِ يف وْق 

و متأخر بیشتر نشانگر فرهن  گفتمان کلامی زمانۀ مفسران و صاحبان دیدگاه است. در 
اند و  گرفته )ص(میان مفسران معاصر، آیه را از نوع مشاکله و تشابه میان خدا و رسول

چه به دورۀ معاصر  هر ،آید که تفسیر منزلۀ بیعت با خداوند. از این بیان برمی بیعت را به
د و گرد شود، از میزان اختلاف نظر و تعدد رأی در موووع واحد کاسته می تر می نزدیک
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بهترین دیدگاه متناسب با  گزینشرهاورد نگریستن در اندیشۀ تفسیری گذشتگان و  ،این
 بیان قرآن و سیاق آیات و رشد تدبر در قرآن و روش تفسیر قرآن به قرآن است.

با محوریت سیاق و متأثر از فرهن  وحیانی، در چگونگی رابطۀ خداوند و  دلالت آیه
عنوان شارع، معرّف امر مطلق با تعبیر  شود. خداوند به پیامبر)ص( در امر هدایت ترسیم می

 هاست. حقیقتِ  حقیقت است و نمایندۀ او، پیامبر)ص(، حضورِ حقیقت در بین انسان
شود  میبیان وقتی لذا شود.  بر)ص( حاور میها با شخصیت پیام خداوند برای انسان

مسلمانان باید از خدا و رسولش اطاعت کنند، یعنی باید از اسوه و الگویی که خدا برای 
گری به واسطۀ پیامبر)ص(  هدایت آنان فرستاده است تقلید و مانند او عمل کنند. هدایت

یت و تقلید نیست. افتد و چون خداوند جزو عالم محسوسات نیست، قابل رؤ  اتفاق می
رو خداوند  کنند که امکان مشاهده داشته باشد، ازاین ها از موجودی تقلید می انسان

مبر)ص( تقلید و اطاعت ها مبعوث کرد. در این حالت، اگر از پیا انبیا)ع( را از جنس انسان
 ها از خدا امتثال شده است، چون او خود، پیامبرش را برای هدایت انسان ،شود، در واقع

پذیرد. اهمیت این نکته تا   فرستاده است. هدایت باید از کانال وحی و رسالت امکان
حدی است که خدا هیچ قومی را بدون فرستادن پیامبری به سویشان عذا  نکرد و زمانی 

 کردند. ایمان به خدا برای نوعِ  اش را تکذیب می کرد که فرستاده ها را هلاک می امت
شود و به همین دلایل، بیعت با خداوند از  ل)ص( عملیاتی میها با ایمان به رسو  انسان

پذیر است. باید توجه داشت رابطۀ حقیقت امر مطلق و  طریق بیعت با پیامبر)ص( امکان
تنیده است که خداوند حتی صفت  تنگاتن  و درهم چنان در امر هدایتْ  ،حضور آن

در قرآن اش نیز نسبت داده است و  خود را به فرستاده« رَحِیمٌ »و « فٌ و رَؤ  »اختصاصی 
شود. بر این اساس، بیعت  برخی وظایف مشترک عینا  برای خداوند و رسول)ص( ذکر می

 کند. اش تجلی پیدا می خداوند نیز در بیعت با فرستاده
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