
 
Analyzing the Dimensions of the Discourse of Tolerance in Hafez 

Shirazi's Poetry Divan 
Aliakbar Samkhaniani1  | Mohammad Bakhshaeizadeh2   

1. Department of Persian Language and Literature, University of  Birjand, Birjand; Iran. E-

mail: asamkhaniani@birjand.ac.ir 

2. Department of Persian Language and Literature, University of Birjand, Birjand, Iran. E-

mail: bakhshaye62@yahoo.com 

Article Info ABSTRACT  
Article type:  

Research Article 

 

Article history:  

Received 20 February 2024 

Received in revised form 18 

June 2024 

Accepted 09 December 2024 

Published online 21 December 

2024 

 

Keywords:  

Tolerance,  

Admittance of others, 

Discourse analysis, Hafez 

Shirazi,  

Iranian culture, Hafez’s poetry 

Purpose: Divan Shams-al-Din Mohammad Hafez Shirazi is a 

valuable document in ethics, social behavior and civilization 

teachings of Iran.  The Purpose of this research is to analyze, 

interpret, and explain the dimensions and manifestations of 

Tolerance and Compromise in Hafez Shirazi’s Poetry Divan. 

Method and Research: we have used Norman Fairclough's three-

dimensional discourse analysis method as well as Theon Van Dijk's 

theories about ideology and cognition. In this method, we have 

structured the textual data in three levels: language usage, 

recognition of conceptual and ideological propositions, and 

discourse ethics. 

Findings and Conclusions: Linguistic usage shows that Hafez has 

always used respectful and clean and sometimes humorous 

language, which is a rhetorical manifestation of tolerance. The 

centrality of love in ideology and worldview, the philosophical 

relativity of truth, pluralism, specifying the hiddenness of truth and 

inclusiveness, belief in the general mercy of God, tolerance and 

hope for the grace of God and universe, advice for forgiveness and 

tolerance from the conceptual set of the discourse of tolerance in 

Hafiz's Divan. Also, the behavioral analysis of the discourse shows 

that the poet's emphasis on good morals, peaceful coexistence, 

covering the faults and mistakes of others, condemning blatant 

exposing of defects and abuse, the image of Pir Moghan's ideal 

character and the creation of Rand's mysterious character are also 

among the manifestations of tolerance and tolerance. 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 

The poetry Divan of Shams-al-Din Mohammad Hafez Shirazi (726-790 A.H.), is 

a valuable document in Iran's ethics, social behavior and civilizational teachings. 

One of the central concepts of Divan Hafez is the discourse of tolerance and 

compromise, which is considered a philosophical-civil term and a pillar of society 

formation and is used in determining citizenship rights, civil and political 

liberties, freedom of thought and expression, legislation, social and international 

security plays a fundamental role. The purpose of this research is to analyze, 

interpret and explain the dimensions and manifestations of this discourse. This 

research seeks to find the answers to the following questions: 

- What are the dimensions and extent of tolerance in Divan Hafez Shirazi? 

- What are the epistemic foundations of tolerance in Hafez's poetry? 

Methodology 

In this descriptive-analytical research, at first, we have structured the textual data 

in three fields of linguistics, ideologies, and recognition of conceptual and 

ideological propositions and discourse practices. Then we have used Norman 

Fairclough's "three-dimensional discourse analysis theory" and Theon Van 

Dijck’s theories on ideological discourse for analyzing the Data.   

Discussion 

The discourse of tolerance in Divan Hafez has appeared in various areas such as 

speech, thought, beliefs, projecting concepts and also meaningful actions. From 

the perspective of language usage, the moral propriety of language and speech is 

one of the clear manifestations of the discourse of tolerance in Hafez's Divan . 
Hafez always addresses others with respectful words, even when the poet 

criticizes the preacher, the ascetic, the Mohtaseb (Sharia police), the sheikh, the 

adversary, the Sufi, and others. He does not use violent or insulting words in his 

poetry but in many cases, he uses emotional words such as brother and friend to 

address the opposing person or invites the audience to his ideology with verbs 

such as "come" and in case of harsh disagreements. he maintains his respect with 

the words "go" or "go be yourself" and sometimes turns it to humorous language 

and reduces the difficulty of the disagreement.  It is very important that in 

epistemology discourse and the study of the conceptual propositions of the 

"tolerance" discourse in Divan Hafez, we find love as a prominent religion. To 

pose the mystical love as a foundation in the approach, we require many other 

conceptual propositions, such as validating different interactions, whether in the 

relationship between man and God or human and huma and this would be the core 

concept of pluralism.  Believing in the relativity nature of truth, expressing on the 

covertness of truth, tolerating diversity of behaviors and beliefs, taking things 

easy, recommending to be kind to friends and tolerating enemies and accepting 

bitter realities equally as good realities in life are among the inseparable parts of 

the Love Religion in the eyes of Hafez. Hoping and believing in the general 
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mercy of the Lord or in "the eternal’s precedence of favor" on the existence of the 
world and man, and God’s grace being earlier or greater over the crime, rebellion, 

and sin of men is a strong narrative of tolerance in Hafiz's general approach, to an 

extent which could be possible for a person to commit a sin to receive God's 

mercy. While promoting and praising the above components, Hafez condemns 

their opposite propositions such as  stagnation and dry-mindedness, despair of 

God's mercy and forgiveness and also self-righteousness. The data of Divan 

Hafez's text shows that the poet's emphasis on taking things easy, good manners, 

kindness, peaceful coexistence, covering up mistakes, negating of fault-finding 

and condemning the abuse of people are the ethical manifestations of the tolerance 

discourse. According to Theon Van Dijk's theory of discourse analysis, which 

emphasizes the mutual analysis of ideology and counter-ideology in the 

"ideological square" theory, these recommendations of Hafez are placed against of 

their opposite actions, such as strictness, immorality, incompatibility and tension, 

behavioral violence, fault-finding, hurting people, unkindness and malice are the 

ones that he strongly condemns. Bringing up the components of the discourse of 

tolerance during the rule of strict fanatics like Amir Mubarez-al-din Muzaffar, 

known as Mohtasib (sharia police), is in fact considered a great social practice. 

Contrary to the opinion of outward-concentrating ascetics and even spiritual 

mystics who were against happiness and joy for the blessings of the world, Hafiz 

does not see a conflict between enjoying material pleasures and attaining the 

happiness of the Day of Resurrection. The images and deeds of the ideal character 

of "Pir Moghan" which is full of love, kindness, help and support, promoting love 

and the creator of passion in connection with God and the universe, are also 

manifestations of the social practice of Divan Hafez’s discourse of tolerance. Pir 
Moghan places a lot of emphasis on covering up the flaws, being harmless, taking 

it easy, tolerance, and being honest. The kindness and forgiveness of Pir Moghan 

is so great that he not only does not complain about the improper and bad actions 

of followers and drunken, but also sees them all with a beautiful look of kindness 

and forgiveness. Also, the creation of the mysterious character of "Rend" with 

different character traits and breaking behavioral taboos is a manifestation of the 

discourse of tolerance in Hafez's poetry. Rend is a different-minded and diverse 

character; A person who, contrary to the popular and dominant understandings of 

religious and piety, is not bound by any limits and exposes himself to infamy and 

blame in order to enjoy life. 

Conclusion 

The analysis of language usage, thought-understanding datas and 

ideological propositions demonstrates that tolerance in Hafez Shirazi's 

poetry is a discourse sign that has wide and comprehensive manifestations. 

This great poet's attention to the purity of the language, highlighting the 

"religion of love",, promoting kindness, Faith in the generality of God's 
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mercy, attention to human ethics, praising the character of Pir Moghan and 

creating the character of Rend, Advice and emphasis on not to decrying 

people's mistakes, prohibiting prejudice, strictness, Violence and blatant 

exposing of human’s moral defects -finding and Denouncing characters and 

symbols of bigotry and violence in the 8th century AH - which was the time 

of the rule of fanatics and violent people - are in fact manifestations of the 

discourse of tolerance in front of the dominant discourse and therefore 

bringing up these discourse components is actually a manifestation of a 

social discourse struggle. 



 

 
1 

  حافظ شیرازیدیوان مدارا در گفتمان تساهل و ابعاد تحلیل 

  2زادهمحمد بخشایی | 1اکبر سام خانیانیعلی

و  .  1 زبان  دانشیار  مسؤول،  فارسینویسندۀ  ادببخش  ،  ادبیات  و    رایانامه:   .ایران،  بیرجند،  بیرجنددانشگاه    ،یفارس  اتیزبان 
asamkhaniani@birjand.ac.ir 

  :bakhshaye62@yahoo.com :. رایانامهایران، بیرجند، بیرجنددانشگاه  ،یفارس  اتیزبان و ادب کارشناس ارشد. 2
 چکیده اطلاعات مقاله 

    نوع مقاله:
 مقاله پژوهشی 

 

 01/12/1402 :افتیدر خیتار
 29/03/1403: بازنگری  خیتار
 19/09/1403: رشیپذ خیتار
 01/10/1403: انتشار خیتار
 

  ها:واژهکلید
 تساهل، و مدارا،
 فلسفۀ اخلاق،
 تحلیل گفتمان،
 حافظ شیرازی،
 . فرهنگ ایران

 

ی  رفتار اجتماع  ،اخلاق  ارزشمند در  سندی  ، یرازیمحمد حافظ ش  نالدیشمسدیوان    زمینه/هدف:

. و مدارا است   ،تساهل  گفتمان  حافظ   وانید  یکانون  میاز مفاه  یک. یاست   رانیا  تمدنی  هایآموزه  و

 است.  گفتمان نیا اتی ابعاد و تجل تحلیل، تفسیر و تبیینِپژوهش  نیا هدف

نظریات تئون  فرکلاف و عدی نورمن بُ از روش تحلیل گفتمان سه این پژوهشدر  روش/رویکرد:

شناخت    کیوندا و  ایدئولوژی  است دربارۀ  شده  این  استفاده  در  سه  داده  روش.  در  متنی  های 

های مفهومی و ایدئولوژیک و کردارشناسی گفتمانی کاربردشناسی زبان، بازشناسی گزارهساحت  

 .  شده است صورتبندی 

دهد که حافظ هماره از زبان محترمانه و پاکیزه و گاه  نشان می  نتایج به دست آمده  ها/نتایج:یافته

  ی دئولوژیعشق در ا  ت یمحورطنز بهره گرفته است که تجلی گفتارشناختی تساهل و مدارا است.  

  ، ییگراو شمول  قت یبه پنهان بودن حق  حیتصر  ،ییتکثرگرا  قت،یحق  یفلسف  ت ینسب  ،ینبی و جهان

ام  یباور به رحمت عام پروردگار، روادار و    مروتبه    هیتوص  ،یبه لطف خدا و هست  یدواریو 

از   د  یمفهوم  هایگزارهمدارا  در  مدارا  و  تساهل  هستند.  وانیگفتمان   لیتحل  نیهمچن  حافظ 

  بیع  پوشاندن  ز،آمیمسالمت   یست یشاعر بر اخلاق خوب، همز  دیتأک   دهدینشان م  یکردارشناخت

  تیمغان و خلق شخص ریپ یآرمان ت یشخص  ریو آزار، تصو  ییجو ب ی نکوهش ع گران،ید ی و خطا

 تساهل و مدارا هستند.  اتیتجل ۀاز جمل زیرازناک رند ن

 ، مجله مطالعات ایرانی. تحلیل ابعاد گفتمان تساهل و مدارا در دیوان حافظ شیرازی(. 1403)محمد ، زادهبخشایی ؛اکبر علی، خانیانیسام: استناد

 23 (46 ،)337-309 . 
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 مقدمه .1

 لهئبیان مس .1.1

های اخلاقی و تمدنی  وآموزهبه مبانی زیست انسانی    ها آنشاعران نامدار ایران پایبندی  یکی از وجوه ارجمند آثار  

و    جهان استبرای تعالی  شان  تر و معنادارتر آنان با جهان و مبارزهدر حقیقت به معنی رابطۀ عمیقاین امر  .  است

است. رابطۀ این شاعران با جامعه و تاریخ از آن    (committed poetry)  و متعهدمصداق شعر ملتزم  نیز  شعرشان  

اریک   که  یاد    از   (Erich Fromm)  فرومدست است  بارور«  »رابطۀ  عنوان  به  وی    .(10:  1372فروم،)  کند میآن 

بلکه تحت تأثیر آن است. مفعول، چیزی مرده و جدا از    ،»در تفکر بارور فاعل از مفعول خود جدا نبوده  گوید:می

مند است و هرچه این علاقه بیشتر  خود علاقه  به مفعول  بلکه در این تفکر فاعل قویا    ،شخص و زندگی او نیست

ولانۀ  ئ های رابطۀ بارور فرد و جامعه و کنش مسیکی از مصداق  (.119:  1361)فروم   .«او بارورتر است  ۀ اندیش  ،باشد

 زیستی انسانی است.های اخلاقی و مبانی هموی در رویارویی با روزگار، توجه او به آموزه

تعبیر  نامی است  شخصیت صاحب  الدین محمدحافظ شیرازیشمس به  از    اسلامی ندوشنکه  آمدن وی یکی  پدید 

هیچ کتابی در زبان فارسی    شاهنامه ( و پس از  117:  1374انگیز تمدن ایران است )رک.اسلامی ندوشن،  وقایع حیرت

ولانه با روزگارش  ئمس  پیوندی   این شاعر سترگ  .(12شع فکر ایران مزدایی را ندارد )همان:  عبه اندازۀ دیوان وی تش

گفتمان تساهل،    وجودیکی از دلایل اقبال ایرانیان به او  .  کرده استیت رصد میسامعه را با حساجداشته و اخلاق  

در    گفتماناست که این    آنحافظ بویژه در    دیواناهمیت تساهل و مدارا در  ست.  وادر دیوان اشعار  و مدارا    رواداری

م مغولی  فرهنگی  و  اخلاقی  موازین  فروپاشی  شاعرعصر  تأکید  استبو  ورد  حمل ده  پیامدهای  با  که  روزگاری    ۀ؛ 

لنگ  بویژه  و    نمغولا   سوزجهان تیمور  بودهروبیورش  با    رو  مظفر    متعصبانی  غلبۀو  محمد  امیرمبارزالدین  چون 

به   خراسانمعروف  و  کرمان  و  اصفهان  و  فارس  بر  تلخی  محتسب،  ریا    ،به  و  در    که  روزگاری  ؛ گذشتمیتزویر 

تنها پوسته  انهاندیش خوانش جزم از خشونتاز دین  اای  و،  بود و در روزبازار    یگیرسخت  حتساب  این باقی مانده 

هیچ کس  واقع  ه  بو    نداشتپروای دین    بود و کس  چشم پیاله خونریزچون  زمانه  و    «حرمان»»عشق« موجب    تعصب،

 نمود: آن نبود که می

  نه درمان دلــــی نه درد دینـی    بینم نشاط عیـش در کـس  نمی

 ( 376:  1391حافظ، )

 کنند چون نیک بنگری همه تزویر می    مفتی و محتسبمی خور که شیخ و حافظ و 

 ( 156: همان)

اساس    ،در حقیقت در یک جدال ایدئولوژیک  ، ومداراو  در چنین روزگاری حافظ با طرح گفتمان تساهل، رواداری  

کلام  این    مصداقگفتمان تساهل و مدارای او  دهد که  تحلیل آثار حافظ نشان میها را نشانه رفته است.  این آشفتگی
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کوشد تا با عمل خود یا با خشم خود یا با عصیان  : »کسی که با عصر خود درگیر است و میسیمون دوبوار است

گیرد و به برج عاج خویش پناه  تر از کسی دارد که از دنیا کناره میخود بر تاریخ مسلط شود، با دنیا روابطی عمیق

برد.« دیوان    (.181:  1389)نجفی   می  در  را  مدارا  و  تساهل  گفتمان  تجلیات  و  ابعاد  تا  است  آن  پژوهش  این  هدف 

 .دحافظ نشان ده 

 پژوهش شینۀ پی.2.1

( عشق و 1379ضیاء موحد )  .هایی پراکنده دربارۀ تساهل و مدارا در دیوان حافظ انجام شده استتاکنون پژوهش

فراتر را  حافظ  بلندتر   رندی  کرده    و  تأکید  و  دانسته  مدارا  و  تسامح  نتوانستهاست  از  ما  بکه:  را  مضامین  این    هایم 

های برجستۀ غرب این مضامین را از شعرا و ادبای ما سرقت ادبی کرده و به نام  آوری کنیم و شخصیتدرستی جمع

کرده ثبت  جامعخودشان  برای  بزرگی  درد  که  می  ۀاند  محسوب  ما  ادبی  و  )موحد علمی    (. 208:  1379شود 

در( جلوه1380خرمشاهی)  را  مدارا  و  تساهل  از  زبان حافظ  هایی  و  است.    ذهن  در 1388دار اصل)نیکبرشمرده   )

بر نقش آموزهتساهل و تسامح در دیوان حافظمقالۀ »  با تکیه  های دینی،  « ضمن طرح بحث دربارۀ روزگار حافظ، 

پوشی و عفو، نامعلومی آخر و عاقبت کار، تساهل با دشمنان، ادیان، عیباثری زهد، وحدت  گناه و تقدیر الهی، بی

از منظر گفتمان دینی   روح تساهل و نفی خودخواهی و دنیاپرستی در مناسبات اجتماعی، ابعادی از موضوع را عمدتا 

«  تجلی تساهل و مدارا در شعر حافظکوتاه »   ۀ( نیز در مقال1395حسین جلالی )مورد بحث و بررسی قرار داده است. 

نامۀ کارشناسی ارشد خود با عنوان  ( در پایان1388زاده)محمد بخشاییاست.  مد نظر قرار داده    موضوع را  زاویۀ دینی

است پرداخته  موضوع  این  به  مدارا  و  قابل    ؛تساهل  تفاوت  پژوهش  این  با  تحلیل وی  و روش  منابع  و  مطالب  اما 

دارد.   کتابی) توجهی  کتابنیز  (  1393احمد    مولوی،  فردوسی، :  فارسی  بزرگ  سخنوران  آثار  در  مدارا  هایجلوه  در 

  اما  است.زرگان ادب فارسی مورد بحث قرار داده  بو عام در اشعار    کلی   طور   به  را   مدارا  و  تساهل   ،حافظ  و  سعدی 

های قابل توجهی  بندی مطالب بر اساس نظریۀ تحلیل گفتمان تفاوتدامنۀ تحلیل تساهل و مدارا در این مقاله با دسته

عدی  بُ  شناسی دارد. در نظریۀ سهناخت گفتمان در متون ادبی اهمیت زیادی در تمدنش  های پیشین دارد.با پژوهش

پدیده این  برساختن  به  گفتمان  میها  فرکلاف،  معناکمک  و  دانش  نظام  و  اجتماعی  روابط  اجتماعی،  هویت    کند: 

توان یکی از اشکال  (. با مشخص شدن ابعاد تساهل و مدارا در دیوان حافظ اولا می119:  1397)یورگنسن و فیلیپس،

به   استناد  کرد.    دیوان حافظ شیرازیاقناعی  رایج  می  ثانیا را درک  گفتمان  با  را  گفتمان  این  ایدئولوژیک  تضاد  توان 

 های ذیل را بیابد: این پژوهش در پی آن است تا پاسخ پرسش یعنی تعصب و سختگیری بهتر درک کرد.

 ؟تا کجاست دیوان حافظتساهل و  مدارا در گفتمان  گسترۀابعاد و -
 ؟ کدامندمدارا در شعر حافظ و  تساهلمعرفتی گفتمان    بنیادهای -

 روش پژوهش .3.1

از دیگر سو با اندیشه و    ،شناسانه در معنای عام استاز سویی تلاشی زبان  ؛ای استبینارشتهتحلیل گفتمان موضوعی  

کردارشناسی یا به اصطلاح پرکتیس    ، های ایدئولوژی سر و کار دارد و در جانب سوم به دلیل ماهیت ارتباطیگزاره
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بنابرایناجتماعی معنادار را مورد مطالعه قرار می الهام از نظریۀ نورمن فرکلاف    ،دهد.  با  های  مؤلفهدر این پژوهش 

مدارا و  تساهل  حافظدر    گفتمانی  ساحت صورت  دیوان  سه  در  متن  بیشینۀ  استقرای  شدهبا  زبانبندی  شناسی  اند: 

گزاره  گفتمانی )تحلیل  گفتمانی  پندارشناسی  زبان(،  کاربردشناختی  و )تحلیل  ایدئولوژیک(  و  مفهومی  های 

گفتمانی داده  کردارشناسی  چارچوب  در  البته  که  اجتماعی(  پرکتیس  میسّ)تحلیل  تاریخی  اطلاعات  و  متنی  ر  های 

 نیز مد نظر قرار گرفته است.وندایک است. همچنین نظریۀ مربع ایدئولوژیک تئون 

 پژوهش   ها و نتایجیافته.4.1

که  یافته است  آن  بیانگر  پژوهش  این  تجلی  های  که  است  گرفته  بهره  طنز  گاه  و  پاکیزه  و  محترمانه  زبان  از  هماره  حافظ 

به    حیتصر  ،ییتکثرگرا  قت،ی حق  یفلسف  ت ینسب  ،ینبی و جهان  ی دئولوژیعشق در ا  ت یمحورگفتارشناختی تساهل و مدارا است.  

حق بودن  روادار  ،ییگراو شمول  قت یپنهان  پروردگار،  عام  رحمت  به  ام  یباور  هست  یدواریو  و  خدا  لطف  به    هیتوص  ،یبه 

از    مروت مدارا  د  یمفهوم  هایگزارهو  در  مدارا  و  تساهل  هستند.  وانیگفتمان  نشان    یکردارشناخت  لیتحل  نیهمچن  حافظ 

بر اخلاق خوب، همز  دیتأک   دهدیم آزار،   ییجو ب ینکوهش ع  گران،ی د  یو خطا  ب یع  پوشاندن  ز،آمیمسالمت   یستیشاعر  و 

 تساهل و مدارا هستند. اتیتجل ۀاز جمل زیرازناک رند ن ت یمغان و خلق شخص ریپ یآرمان ت یشخص ریتصو 

 بحث و بررسی .2

 شناسی. اصطلاح1.2

و  ساهل(  ذیل ت   کردن است )معین،  رفتار  نرمی   گرفتن و بهدیگر، آسان  گرفتن بر یک »تساهل« در لغت به معنای سهل

»رعایت«  مدارا» معنی  تحمل،    به  بردباری،  مماشات،  رفق،  آهستگی،  آرامی،  ملایمت،  نمودن،  آشتی  صلح،  کردن، 

مدارا  فروتنی،  و  مهربانی  خضوع  نرمی  کردن،  نشان  کردن،  ملایمت  شفقت،  تحمل  نمودن،  بردباری  دادن،    کردن، 

ب »تساهل و مدارا« در گفتمان سیاسی و تعبیر مرکّ   مدارا(. امروزهذیل  دهخدا.  )  است  دادن«  نمودن، و سازگاری نشان

است رسانه رایج  اصطلاحی  مجموعه  و  ای  جای  مترادفبه  تعبیرات  از  می  ای  کار  و »رواداری«  ،  «تساهل».  رودبه 

دارند باهممعمولا    وهستند    مدنی  -فلسفی  یت ااصطلاح  «مدارا» را    .آیی  تعابیر  این  سیاسی  علوم   برابرنهادفرهنگ 
(Tolerance)    دگرپذیری صدر،  سعۀ  دیگران،  آرای  تحمل  بردباری،  رواداری،  تساهل،  مدارا،  است:  داده  قرار 

داریوش آشوری مفهوم تساهل و مدارا را ذیل مدخل »رواداری« شرح داده است:    (.1379)آقابخشی و افشاری راد،  

آرا  و  عقاید  وجود  داشتن  نظم    یروا  یک  درون  در  هنری  و  فلسفی  اجتماعی،  دینی،  سیاسی،  گوناگون  و  مخالف 

 .(1370سیاسی و اجتماعی )آشوری، 
بشیریه مجموعۀ نظریات  حسین  شناختی بنیادین و یک رویۀ اجتماعی است.  تساهل و مدارا دارای یک لایۀ معرفت

دیدگاهی که تساهل و مدارا را از نظر سیاسی، اخلاقی و    -1کند:  دربارۀ تساهل و مدارا را در دو دیدگاه تجمیع می

پردازد که این  دیدگاه جدیدی که به تأمل دربارۀ خاستگاه نظری تساهل می  -2دهد.  اجتماعی مورد ارزیابی قرار می
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امروزه »تساهل پیش از هر چیز به شکل    (.90:  1383  ، کند )رک. بشیریهشناختی ارتیاط پیدا میل معرفتیامر با مسا

های سیاسی یا مذهبی و نیز در برابر دخالت دولت در  حقی در برابر تندروی  .شودکند که مطالبه میحقی جلوه می

«  شود.به آن استناد می  ،گیردامور مذهبی یا در قلمرو حقوق خصوصی که هر گاه حقوق فردی مورد تجاوز قرار می

دیگر    .(14:  1382،  ژاندرون) و  اندیشمندی  داده  قرار  بررسی  و  بحث  مورد  »تسامح«  ذیل  را  است موضوع    معتقد 

»تسامح با نقد سازگار است. زندگی در جامعۀ برخوردار از تسامح؛ یعنی زندگی در معرض این تهدید که ما را نقد  

کوب موضوع را  عبدالحسین زرین(.  158:  1378،  )والد و دیگران  گذارند.«حتی در صورتی که به ما احترام می  ،کنند

گوید: »تسامح پذیرش شکّاکانه و بزرگوارانۀ تمام  با الزامات معرفت شناختی و آزادی بیان واکاوی کرده است و می

شان را  خواه خود بیندیشند و اندیشهبلکه رفتاری است مبتنی بر تأیید حق نهادی مطلق دیگران تا به دل   ،عقاید نیست

می آن  فرایندهای  و  نادانی  با  و  بوده  پیوند  در  بیان  آزادی  با  تسامح  حقیقت  در   ... دلیل  بگویند  همین  به  و  ستیزد 

 . (268: 1381، کوبگیرد.« )زرینتسامح، تحمل از روی آزادی و اختیار است و از موضع قدرت صورت می

است   گرفته  تعقّل  از  را  خویش  مایۀ  تسامح  و  تساهل  حقیقت  به  و  در  بشری  از    تناسبجوامع  مدارا  و  تساهل 

مدنیت   و  هم  برخوردارندپیشرفت  و  تـحـمّـل  »این  عین  و  در  بلکه  منفعلانه،  و  ناچارى  سر  از  نـه  زیـستـى 

می اختیار  و  آزادى  براساس  و  مـخـالفان  سـرکـوب  در  )بشیریهتـوانـمـنـدى  اکثر  71:  1379،  بـاشـد.«   .)

این سخن هستند کهصاحب موافق  تمدن  :نظران  و  از عهد»هرگز کشورها  تسامح  و  مدارا  بدون  عالم  بزرگ    ۀهای 

حوز در  پایدار  آرامش  و  صلح  برنیامده  ۀاستقرار  خویش  )زرینقلمرو  ابعاد (.  396:  1369،  کوباند.«  به  توجه  با 

تساهل و مدارا یک نوع گفتمان    ،اجتماعی، سیاسی و فلسفی و بروزهای متعدد آن در ساحت زبان، اندیشه و رفتار

ای از عناصر اعم از ساختارهای زبانی و ادبی و  نگر است که انسجام مجموعهتحلیل آن مستلزم تحلیلی کلیاست و  

 کند. متنی، محتواها، مفاهیم و کردارها را در یک زنجیرۀ به هم پیوسته تفسیر و تبیین می

 کاربردشناسی زبان . 2.2

د و نکندر این ساحت بروز می  از آن روی که سایر ابعاد گفتمانی  .هر گفتمان در بروزهای زبانی استجلوۀ    مهمترین

ویژه در تحلیل آثار ادبی محوریت  هشود. این امر بهای دیگر معمولا با بررسی و تفسیر این ساحت تحلیل میساحت

از آن روی که در این آثار معمولا پرکتیس اجتماعی مورد نظر فرکلاف که از آن به کردارشناسی گفتمانی تعبیر    ،دارد

  ایگیرد. براساس نظر فرکلاف هر کاربرد زبانیوجود ندارد و  این کار با تحلیل و تفسیر متن صورت می  شود،می

بُ سه  از  و  است  ارتباطی  میرخدادی  تشکیل  از  عد  ترکیبی  یا  بصری  تصویر  نوشتار،  )گفتار،  است  متن  یک  شود: 

و  این تولید  که  گفتمانی  پرکتیسی  دربرمیها(،  را  متن  و مصرف  )یورگنسن  است.  اجتماعی  پرکتیس  دیگری  گیرد، 

ها دارد، یدئولوژی ا  دیبازتول  ژهیواجرا و به  ان،یدر ب  یا ژهیگفتمان کارکرد وگوید: »(. وندایک می120:  1397فیلیپس،
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ها را به  توان آن  ی ( است که میشناختنشانه  ی هاوهیش  ری سا  ا یارتباط )  ایاستفاده از زبان، گفتمان    قیتنها از طر  رایز

صورت ا  یبندصراحت  زم   نی کرد.  در  ا  یها نهیامر  تضاد  استدلال،  سا  ک،ی دئولوژی اکتساب،  و    ی ندها یفرآ  ری اقناع 

دیوان  تساهل و مدارا در  . مهمترین جلوۀ  (van dijk,2000: 316).است  یها ضروریدئولوژ ی ا  ریی و تغ  یریگشکل

که حافظ از واعظ، زاهد، محتسب، شیخ، خصم، صوفی و دیگران  با آنیافت.    ویتوان در پاکیزگی زبان  را می  حافظ

ترین لفظ انتقادی و  »غالب  .به تساهل و مدارا و رواداری ملتزم باقی مانده استلفظ  در استفاده از    ،انتقاد کرده است

ترین لحن خواجه »دور شو«  از بسامد بالایی برخوردار است. خشننیز    خطاب حافظ در این موارد »برو« است. »بیا«

گرفته    ، است قرار  استفاده  مورد  نیز  مخالفان  و  دشمنان  در جذب  »بیا«  و  نیست  کاری  تو  با  مرا  که  این  معنای  به 

 .(103:  1384)جورکش است«

 جامم به دســـت باشد و زلف نگار هم        زاهد برو که طالع اگر طالـــع من است

 ( 281:  1391حافظ،)

 (270همان: )من نه آنم که دگر گوش به تـزویر کنم  دور شو از برم ای واعـظ و بیهوده مـگو   

تعلیمی و غنایی خواه سعدی   ادب  پیشینیان  از  با هیچ یک  این جهت حافظ  با مولوی  و  از  ناصرخسرو و   و خواه 

است گرفته  تساهل شکل  مبنای  بر  که  کرده  ابداع  را  ملایمی  انتقادی  زبان  او  انگار  نیست.  مقایسه  قابل  و    دیگران 

برادر و کلمات تعبیراتی چون   از این دستدوست، یار، احباب،  بیشترین بسامد واژگانی خطابی  او را دارند،    ، های 

 حتی در مقام انتقاد: 

 کنمناصح به طعن گفت که رو ترک عشق کن       محتاج جنگ نیست برادر نمی

 ( 274  :1391حافظ،)

به  ند؛  اعدا و دشمن کمترین بسامد را داردر مقابل کلماتی مانند        بیشتر  این موضوع حاکی از آن است خواجه 

گفتگو   محترمی  و  والامقام  دربارۀ شخص  که  جا  هر  است. خواجه  تفاهم  و  مروت، ملاطفت  مدارا،  تساهل،  دنبال 

داشته، بر طبق سنت و رسم ادب، او را با ضمیر »شما« و فعل »فرمودن« مورد خطاب قرار داده است. روح ملایم این 

زند  تر حول موضوعاتی دور میبیش  ،گرفته است تا جهان بر او سخت نگیردفرهیخته که کارها را بر خود آسان می

شناختی خوب و به اصطلاح مثبت دارند: شعر، شراب، زندگی، مرگ، غنیمت شمردن حیات، شادی،  که تداعی روان

 دوستی، راستی، مستی، خرابات، گل، نسرین، سوسن، باغ، گلگشت، سبزه، ستاره. عشق، 

. حافظ به  است  انتقاد مداراجویانه  نیز  اجتماعی  ۀحتی گفتمان انتقادی حافظ با صاحبان قدرت، مکنت، نفوذ و وجه   

منطق می آثارش،  بی   ،آموزدخوانندگان  و  و زورگویان  با جاهلان  که  زمانی  روبحتی  و    ،روستهخردان  فن مجادله 

 (: 40: 4/ج1368،  آموزد )محمودی بختیاریمناظره را به شنوندۀ شعرش می
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 که گــــــناه دگــــران بر تو نخـــواهند نوشت   سرشت عیب رندان مکن ای زاهد پاکیزه

 هر کسی آن درود عاقبــــــــت کار که کــشت   من اگر نیکم اگر بد تو برو خـود را باش 

 ( 63  :1391حافظ،)

به عنوان یک آموزگار مصلح از  ترین شرایط  و در سختبرد  بار یا دشنام به کار نمیخشونت  لفظ  در شعرشحافظ     

عمق شکست  بر    همتا  نماید  انتقادی هم میخود  حتی  ، و در این راه  گیردبهره میطنز    ی مانندانتقادملایم  شگردهای  

 وظیفۀ نخبگی خود را ادا نماید:  همداران متظاهر و مسلط گواهی بدهد و دین

 ای با دف و نی ترسایی گفت      بر در میکدهاین حدیثم چه خوش آمد که سحرگه می

 ( 383همان: گر مسلمانـــــی از این اســت که حافظ دارد       آه اگر از پی امروز بود فردایی)

گلهبا  حافظ   نادر    تنها ها  مندیهمۀ  مورد  یک  وگونهدشنامدر  گرفته  کار  به  را  شکم  ای  حیوان  صوفی  به  را  باره 

 : است نموده علف تشبیهخوش

 علف خورد     پاردمش دراز باد این حیوان خوشصوفی شهر بین که چون لقمۀ شبهه می

 ( 229همان: )

 های مفهومی و ایدئولوژیک گزاره.3.2

متعدد  گزاره حافظ  شعر  در  مدارا  و  تساهل  مفهومی  تکثرگرایی،    است،های  تا  عشق  چون  مفاهیمی  ستایش  از 

 های معارض هستند:ها و گزارهها در مقابل مؤلفهباوری، دعوت به شادمانی و امیدواری. این گزارهرحمت
که  است  و بزرگترین پیمانی    ؛عالم  بقایرمز وجود و    است ودر دیدگاه عرفانی حافظ عشق جان جهان    ق:.عش1.3.2

 کند:است. به همین دلیل از آن به عنوان »رمز عشق« یاد میخدا از انسان گرفته  
 ( 155همان: )کنند گویند رمز عشـــق مگوییـد و مشنـــوید        مشکل حکایتی ست که تقریر می

بسامد ابیاتی که عشق در    دیوان حافظاین باور مستلزم تساهل، رواداری و مدارا و نفی نامهربانی و تباعد است. در     

اندیشه و عمل حافظ جایگاه محوری دارد. عشق در منتهای  در  دهد که  ها تکرار شده بسیار زیاد است و نشان میآن 

کسانی چون شیخ    یشدت تحت تأثیر آراه  در این موضوع ب  حافظ  رسدقرار دارد و به نظر می  حافظهرم شناختی  

در واقع عشق  « است.  العشق  فی حقیقةصاحب رسائلی چون »ه.ق(  587)وفات.  الدین یحیی سهروردی  شهاب  ،اشراق

. از این رو ماهیتی واحدی دارد و در  داردتمام مرزهای وجودی و قراردادی جهان مادی و معنوی را از میان برمی

 اند: شود. از اینجاست که اهل دل گفتهآن هم تقدیس می ۀ نوع تنان عرفان اسلامی حتی

 طرلاب اسرار خــداست ـ ـق اســها جداســـت       عش علت عاشق ز علت

 زان سر است        عاقبت ما را بدان سر رهبر است  گر عاشقی گر زین سر و

 ( 9: 1/ج1363)مولوی،
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های  هبرود و سایر جنبارزترین جنبۀ تفکر حافظ به شمار میگوید: بدون تردید عشق و تجربۀ غنایی  کوب میزرین

کند:  اسلامی ندوشن هم تأکید می (.176:  1364کوب،)زرین تفکر او نیز با همین رشتۀ مضمون با یکدیگر ارتباط دارد

یابد و به  ها رهایی میبندیشود از پایدو رکن اصلی فکر حافظ عشق است و می، از طریق این دو انسان تصفیه می

  ،است  نشان اهل خداعشق، امر الهی و    (.14:  1374گردد. )اسلامی ندوشن،  نشین میرسد و شاهباز سدرهتعالی می

 این نشان، نشانی ندارند:این رمز را و  از  قشریزاهد ظاهرپرست و مشایخ و فقهای اما 

 (287: 1391حافظ،)بینمست با خود دار        که در مشایخ شهر این نشان نمینشان اهل خدا عاشقی

 اما عشق ایمان جاودان و بنیاد اعتقاد اوست:  ،کنندمنع میو امر الهی را از این هنر  مردمان  هستند کهان نهم ای

 ( 307همان: ای بدهش گو دماغ را تر کن )از     پیالهـــــــو گر فقیه نصیحت کند که عشق مب

 (178همان: جهانیان همه گر منـــع من کننـــد از عشق     من آن کنم که خداوندگار فرماید )

 ( 245همان: )بندۀ عشقم و از هر دو جـــهان آزادم م      اد ـشم و از گفتۀ خود دل ـــگویفاش می

انسانی دارد و   این عشق برونداد عام  تساهل و مدارا و    استفاصله    و بردارندۀدیدگی  پاک  سبباما  و ذاتا  مستلزم 

دهد که خانقاه و خرابات با  به آدمیان تعلیم میزبان مشترک است و  است. عشق    ی عارضیهاپوشی از تفاوتچشم

مست و هشیار، ترک و تازی در سلوک  و همه کس طالب یارند و  معشوق است  خانۀ  همه جا  و    هم تفاوتی ندارند

 سانند: عاشقانه یک
 ست ترکی و تازی در این معامله حـافظ     حدیث عشق بیان کن بدان زبان که تو دانی یکی

 ( 372همان: )

 همه کس طالب یارند چه هشیار و چه مـست  همه جا خانۀ عشق است چه مسجد چه کنشت

 (63همان: )

»هنر«   ورزیدن« یک  این صورت »عشق  تلخی  ودر  تحمّل  که مستلزم  است  نفس خاص  تأدیب  ها،  ها، ملامتیک 

 رنجیدن است: رضایت و نمذهب و ها ستم

 (304همان: ام به بد دیـــدن  )منم که شهرۀ شهــــرم به عشق ورزیــدن              منم که دیده نیالوده

 ماهیت نسبی حقیقت .2.3.2

،  است که در آن بین فیلسوفان، متشرعان  «حقیقت»ترین موارد اختلاف نظر و منشأ تعصب موضوع  یکی از محوری

به   حافظ  .زیادی وجود داردهایی  گیریسخت  وتعصبات    ،و در نتیجه  نظرمذاهب کلامی اختلاف  پیروان  عارفان و  

 ید: نمامی تأکیدپنهان بودن حقیقت  بر   عین حال در   اما ،وجود حقیقت مطلق ایمان دارد 

 (104همان: فـــــردا که پیشگاه حقیقـــــت شــود پدید         شرمنده رهروی که عمل بر مجاز کرد.)
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پردازی امروز، حقیقت امر مطلق از پیش موجود  در نظریهنماید.  ها امری بدیهی میدر این حالت پذیرفتن تکثر راه   

اما    ،است  درازدامنبحثی    ؟«ماهیت حقیقت نزد حافظ چیست»این که    به همین معنی است.»تولید حقیقت«    ونیست  

، موجب  پنداری مردود است و همین اعتقاددر نظر حافظ »حقیقت« امری متنازع و خودحق  توان گفت کهمی  کمینه

  ،کندحال »اگر فرض کنیم که بر جامعه فقط یک حقیقت یا یک مجموعه از حقایق حکومت می  .استمدارا ورزیدن  

  ، وجود ندارد. در نتیجه  ،آن وقت دلیلی برای تساهل و احترام گذاشتن به دیگرانی که با این حقیقت موافق نیستند

 (.36: 1386به بندکشیدن یا نابود کردن دیگری است.« )جهانبگلو  ،شودتنها روشی که الزامی می

های فراقومی  های مختلف از منابع دینی و آموزه قرائتکه شاهد    ریشۀ دوم تکثرگرایی میراث تمدن اسلامی است   

فراسرزمینی   نبوی  از  و  احادیث  و  امر  قرآن  این  و  است  مسلکهببوده  در  عرفانی ملاحظه میخصوص  شود. های 

دین و فرهنگ    ۀهاست و در دو حوزشناختن تکثرّ و تنوع ادیان، افکار و فرهنگ  تکثرگرایی یا پلورالیسم به رسمیت

های  شناختن خوانش  (. پلورالیسم دینی گاه در درون کیش و به رسمیت1:  1378شود)رک. سروشجامعه مطرح می

معنی ها و مذاهب مختلف آن است و گاه به  مختلف از یک دین، و معتبر شمردن منابع و مستندات و در نتیجه فرقه

فرهنگی است. اعتقاد به پلورالیسم دینی در ایجاد  ادینی و بینایک رفتار بینو  شناختن حقانیت ادیان دیگر    به رسمیت

 .زیستی اهمیت زیادی داردوحدت، امنیت و صلح و هم

شیرازی      را  که  حافظ  میعشق  وجود  سرمنشأ  با  پیوند  انسانی  کنش  ،داندراز  میهای  نسبی  اختلافات  داند  را  و 

می  ییجز رسمیت  به  و  را  مکرر شناسد  خود  اشعار  رسم  ا در  و    مرزهای  اجتماعی  اخلاقی،  فکری،  دینی،  شدۀ 

از    یک اصل بنیادین است وهای ثانویه  حقیقتفهم و ادراک و  خواند. در نگاه حافظ نسبیت  اجتماعی را نامعتبر می

در قرن بیستم است.   (1938-1959) نگرش ادموند هوسرل ویژه  هنگرۀ پدیدارشناسان ببینی وی مشابه جهان این جهت

می مطلق  را  خود  نگاه  که  کسانی  از  میحافظ  قطعی  حکم  و  می  ،دهنددانند  بیانتقاد  مدعیان  را  آنان  و  خبر  کند 

 شمارد: می

 ای نبرد روز بازخواسـت          نان حلال شیــــخ ز آب حرام ما  ترسم که صرفه

 ( 9  :1391حافظ،)

 ( 191همان: خوار )که روز حشر عنان بر عنــان رود          تسبیح شیخ و خرقۀ رند شرابترسم  

 ( 152)همان:   ؟کشــد          هر کس حکایتی به تصور چرا کنندمعشوق چون نقاب ز رخ بر نمی

 (144همان: ای که ره عقل و فضل نیست         رای ضعیف رای فضولی چرا کند )در کارخانه

دلیل حافظ   پدیدارشناسان  دیگر  و  هوسرل  فرقه  مانند  جنگ  حقیقتاصلی  ذاتی  ماهیت  را  پوشیدگی  ،ای    ، یعنی 

 داند:می

 (: 143همان: جنگ هفتاد و دو ملت همه را عذر بنه         چون ندیدند حقیقت ره افسانه زدند. )
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زمینه خود  موضوع  ایرانیاین  عرفان  در  و  دارد  متعددی  ابن  -های  آرای  و  سهروردی   اسلامی  اشراق  شیخ    سینا، 

 :شودنیز مشاهده میاشعار کسانی چون هاتف اصفهانی، مولوی، سعدی  وعربی  ابن ه.ق( 587)م.

 در کلیســـا به دلبــــری ترسا        گفتم ای جان به دام تو در بنـد... 

 ره به وحـدت نیافتــــن تا کی        ننگ تثلیث بر یکی تا چنــــد...

 شیرین گشود و با من گفت        و ز شکرخند ریخت از لب قند لب 

 وحــــدت آگاهی        تهمت کافری به ما مپسنـــــد  که گر از سرِّ

 در سه آیینه شاهـــــــد ازلــی        پرتو از روی تابناک افکنــــد 

 سه نگردد بریشــــــم ار او را         پرنیان خوانی و حریر و پرنـد. 

 ما در این گفتگو که از یک ســو       شد ز ناقوس این ترانه بلنـــد 

 ( 19: 1370هیچ نیست جز او      وحـــــده لا الــــه الا هــو )هاتف و که یکی هست

 ( 74: 3آشامی است )همان، جگیری و تعصب خامی است        تا جنینی کار خونسخت

 گرایی شمول.3.3.2

برداشتبه  نیز  گرایی  شمول  پذیرش  هر  معنای  دسترس  در  آنچه  نظریه،  این  برابر  است.  حقیقت  از  گوناگون  های 

از حقیقت است؛    یچون و چرا نیست؛ بلکه تنها فهم و برداشتگیرد، حقیقت ثابت و بیبشری، حتی پیامبران قرار می

  «حق»تواند دریابد. در این قرائت،  هیچ کس نمی  طور قطعیزیرا حقیقت ثابت و واحدی را که نزد خداوند است، به  

هاست که در جهان بسیارند. تکثرگرایی دینی بر  سته شود. سخن از حقیقتیکی نیست و طبعا  نباید در یک موضع جُ

اند و برخی  طور کلی نپذیرفتهه  برخی آن را بهرچند    ؛ نواندیشان دینی را به تأمل کشانده است،  مبنای نسبیت تفسیر

: مقدمه(. در عرفان اسلامی نیز بر  1378سروش مستقیم ) در مقابل صراط مستقیم( باور دارند.)رک.های  نیز  به صراط

بعدد  ثی  حسب حدی الی الله  تکثرانف»الطّرق  اعتبار محوری دارد و این بدان معنی    ۀفهم و ادراک درج  س الخلائق« 

تازهمی  ،کشندهایی که میاست که مردم در فواصل نفس برخی نیز حدیث را    .ای به سوی خدا بگشایندتوانند راه 

... بعدد المؤمنین«، »... بعدد دگرگونه خوانده ...بعدد الخلیقۀ« و »  اند؛ »... بعدد الخلق«، »... بعدد نفوس الخلائق«، » 

به  اند. به هر روی در این رویکرد  کلی شک کردهه  ( و برخی نیز در روایت ب213:  1399رستاد و محمودی، النجوم« )

چنانکه مولوی دیدگاه شفافی از این نظریه ارائه داده   ؛ای از حق داشته باشدتواند بارقههر دینی میفهم،  ت لحاظ نسبی

 است: 

 تا گمان آید که ایشان زان دِهند  ن دهند         اها ز هر یک از ره این نشان

 ( 2927/ 2ج1363)مولوی کلّی گمرهاننــد این رمه ه نی ب   این حقـیقت دان نه حقند این همه 

 کوست مغز وکفر ودین او را دو پوست     کفرو ایمان هردو خود دربان اوست

 ( 472:  2/ ج1363)مولوی
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 ( 393: 1ج1363خود اگر کفرســت و گر ایمان او       دستباف حضرت اســــــــت و آن او)مولوی 

حافظ   پلورالیستی  دیدگاه  میرا  اما  آن  اصطلاحی  معنای  معادل  تقریبا  و  گسترده  هم   .بینیمبسیار  و  مسجد  هم  او 

  ؛بیندگذارد و میخانۀ مغان )خرابات مغان( را محل تجلی نور خدا میو پای فراتر می  داندکنشت را خانۀ عشق می

 باشد: فراتر از دانستنو متعالی  ۀدر این مقام بیان یک تجرب «دیدن»بسا که تعبیر 

 ( 277همان: )بینماین عجب بین که چه نوری ز کجا میبینم      در خرابات مغان نور خدا می

ر به عنوان یک مفهوم اتهامی موجود نیست و تعبیراتی چون »کافر عشق« نیز به هیچ وجه جنبۀ  یکف ت در قاموس حافظ 

 اتهامی و اجتماعی و شرعی ندارد. 

 رواداری و  امیدواریباوری، رحمت.4.3.2

  خوانش»سابقۀ لطف ازل« و »پیشتر یا بیشتر بودن لطف خدا بر جرم و گناه انسان یک  امیدواری به    باوری ورحمت

شود تا  تا آنجا که فرد برای آن مرتکب گناه می  در شخصیت حافظ است   یی گراتساهلاعتقادی و جلوۀ مهم    نیرومند 

گردد پروردگار  به  خوش  .مشمول رحمت  توصیه  و  گذران خوش  وقت،  شمردن  غنیمت  از  باشی،  نشاط  و  شادی 

 موضوعات مهمی است که به طور گسترده در شعر حافظ مطرح شده است. 
 (212همان: باش)نفسی همدم صبا می باش       به بوی گلریا میبه دور لاله قدح گیر و بی

 ع به خار بخش      این زهد خشک را به می خوشگوار بخش صوفی گلی بچین و مرقّ

 ( 213همان:  گسار بخش )تسبیح و طیلسان به می و می طامات و شطح در ره آهنگ چنگ نه        

است اما حافظ یک نگرۀ    بودهبردن از دنیا در شعر خیام و دیگران پررنگ    پیشتر از حافظ نیز ضرورت لذتها  قرن

تفاوتی بنیادین باوری« یاد کرد و از این جهت بین نگرۀ حافظ و پیشینیان  مخصوصی دارد که باید از آن به »رحمت 

اساس معاملۀ خدا با بندگان    رحمتدر این مسیر    و  شناسی عرفانی حافظ، آخرت وجود دارددر شناخت  ؛وجود دارد

پس    .شودمی  شامل او  ، پیش از آن که انسان خلق شود  واست    پیشتر یا بیشتراست؛ لطف آفریدگار بر خلق انسان  

 شود:شامل او میهم ابد در   «سابقۀ لطف ازل »

 هاتفی از گوشۀ میخانه دوش          گفت ببخشند گنه می بنوش 

 مژدۀ رحمت برساند سروش لطف الهی بکند کار خویش          

 ( 220همان: یشتر از جرم ماست      نکتۀ سربسته چه دانی خموش )بلطف خدا 

 که زشت نا امیـــدم مـــکن از سـابقۀ لـطف ازل     تو چه دانی که پس پرده که خوب است و 

 (  63همان: )نه من از پردۀ تقوا به درافتادم و بس         پدرم نیز بهشت ابد از دست بِهِشت

 (213همان: شکرانه را که چشم تو روی بتان ندید     ما را به عفو و لطف خداوندگار بخش )
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  مفهوم بنیادینی در گفتمان اعتقاد به رحمت و »سابقۀ لطف ازل« و »پیشتر یا بیشتر بودن لطف خدا « بر جرم و گناه  

برای    ؛گرایان بسیار غریب استحافظ است. این دیدگاه حافظ هم در میان عارفان و هم قشری  و مدارا نزد  تساهل

عارفان  آن  هم  و  متشرع  عارفان  هم  تقریبا  خوشکه  و  دنیا  لذات  به  توجه  نفس،  تقوای  ریاضتگر  منافی  را  باشی 

دانسته یا رازداری عرفانی  در   .سازگاری داردباشی و رواداری  خوش  باحافظ  باور  رحمتعرفان  اما    ؛دان دینداری و 

حافظ اطمینان  .  مهم عشق است  تجلیحزن و زاری و عجز  و  خداوند    ۀشکسته« خان  حالی که در عرفان اسلامی، »دلِ

بلکه بر آن   ،داندباشی را در خلاف جهت عرفان و دینداری نمیعمیقی به عفو و رحمت الهی دارد و نه تنها خوش

 ورزد:توصیه هم می

 ( 52همان: )معـنی عفو و رحمت آمرزگار چیـست       سهو و خـــطای بنده گرش اعتبار نــیست

 ( 314همان: )نویـد داد که عـــام است فـیض رحـمت او     بیا که دوش به مســـتی سروش عالم غیب 

 (151همان: ) نصیب ماست بهـــشت ای خداشــناس برو   که مســـتحق کــــرامت گنـــــاهــکارانند

  ناپذیر شود و گناه انسان امری جداییدر شعر حافظ نیاز و گناه انسان به شکل انسانی و قابل درک مطرح می

 از حیات آدم ابوالبشر و ذریۀ اوست:

 ( 382همان: )گناهی مــــا را چگونه زیبد دعوی بی  جایی که برق عصـــیان بر آدم صفی زد  

 گذارد: ی و تکوینی بر عهدۀ خالق مهربان و با لطف و رحمت میأیو در بیانی ظریف گناه انسان را به شکل مبد

 ( 314همان: ت او)که نیست معصیت و زهد بی مشـیّ مکن به چشم حقارت نگاه در من مـسـت     

 ( 43همان: تو در طریق ادب کوش و گو گناه من است ) گنـــــاه اگر چه نبود اختـیار ما حافــظ      

دهد که مشمول لطف الهی شود. اگر از نوعی خودپرستی، ریا و ای قرار می»گناه آدمی را در مرتبهدر نگاه حافظ نیز  

ورزد و توان امید به بخشش خداوند داشت. بنابراین در عین حال که به فسق مباهات نمیصفتی نباشد، میسالوس

  خواجه  (.  137-138:  1383)نصر اصفهانی.«  داندفروشد، دل گناهکار خود را مستحق کرامت ازلی میزهد هم نمی

شود و در هر حال منتظر عفو و رحمت هرگز از لطف و رحمت الهی نومید نمی  بر مذهب عشق است از این رو

 اوست: 

 (242هرچند غرق بحر گناهم ز صد جهت     تا آشنای عشق شدم ز اهل رحمتم )همان: 

 ( 189 :همان)د یگر اعتماد بر الـــطاف کارســـاز کن  به جــــان دوست که غـــم پرده بر شما ندرد 

حافظ، تأثیر میراث ایران باستان و مغان را نباید از نظر دور داشت. برابر    ۀ باشاندر بررسی نگرش امیدوارانه و خوش

باستان ایرانیان  می  ،اعتقاد  غمگین  را  آدمیان  فرزندان  نومید  .خواهداهریمن  و  مقهور  برای  باید  اهریمن    پس  کردن 

کرد. رو  شادی  این  این خوش  ،از  مروج  بودهمغان  عابدانه  »یسن«  و  اندباشی  را  خود  می   عبادات  نامیدند.  )جشن( 

دهنده به  بیمهای زیادی وجود دارد که حافظ از این دیدگاه مغان تأثیر پذیرفته بود و از زاهد ریاکار و واعظ  نشانه

 گریخت و دلدادۀ دیر مغان و جام می مغانه بود. میعقوبت 
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 پذیرش و رضا .5.3.2

ناگزیر  هاواقعیت  فتن وجودپذیر امکان    و رویدادهای  بنیاد معرفتی حافظ و رویکرد  عالم  از  دادن«  داده  به  و »رضا 

 تساهل و مدارا است: 
 ( 30رضا به داده بده وز جبین گره بگشای           که بر من و تو در اختیار نگشاده ست )همان:  

حافظ انسان را به عنوان عنصری    از آن روی که  ،حافظ استمورد تأکید    مدنیو  انسانی    معاملاتدر  ویژه  هاین امر ب

 : بینداز جهان می
 ( 221همان: کوش)گیرد جهان بر مردمان سختسخت می     گفت آسان گیر بر خود کارها کز روی طبــع 

 ( 225همان: )خویـشهای سخت بگذر ز عهد سست و سخن    خواهی که سخت و سست جهان بر تو بگـذرد  

 ( 30همان: غم جهان مخور و پند من مبر از یاد            که این لطیفۀ عشقم ز رهروی یاد است )

باشی و قبول بسیاری از  ( مستلزم قناعت، رضا و ترک تعلق دنیوی در عین خوشرواداری  /گیری مدنی )تساهلسانآ

 : های اجتماعی و تنازل نسبی استواقعیت

 گو تو خوش باش که ما گوش به احمق نکنیم   گر بدی گفت حسودی و رفیقی رنجید  

 حــق گفت جدل با سخن حق نکــنیمه ور ب   حافظ ار خصم خطا گفت نگیریم بر او 

 ( 294همان: )

مسا همۀ  قبول  معنای  به  امر  این  البته  انتقاد  یو  ترک  و  آنهب  ،نیستل  و    ویژه  متعصب  حکام  مقابل  در  حافظ  که 

 .گیر یعنی مخالفان تساهل موضع مشخصی داردسخت

 کردارشناسی گفتمانی . 4.2

بریم. از آن روی که تولید  به کار می  (social Practice)در این پژوهش تعبیر کردارشناسی گفتمانی را در مقابل  

شناسی به صورت زنده قابل ردیابی نیست  اما در عین حال بر خلاف جامعه  ،متن ادبی خود یک کردار گفتمانی است

بنابراین ما می ندارد.  بازشناسی توصیهو رؤیت  با  بررسی  توانیم  نقد و  ادیبان و در مواردی  و  های اخلاقی شاعران 

ها و نطرات  عد سوم نظریۀ فرکلاف را تحلیل نماییم. برخی توصیههای تاریخی بُدر واقعه  ،کردارهای معنادار ایشان

 معنادار حافظ در گفتمان تساهل و مدارا موارد زیر هستند: 

یابد که در منابع دینی و عرفانی بر این  اخلاق تجلی می  ۀمهمترین نمود تساهل و مدارا در حوز  حسن خلق:.1.4.2

حسن  ستایش  (.  49:  1361  )فروزانفر،: خیرُ النّاس احسنُهم خُلقا  آمدهچنانکه در حدیث    ؛است  امر تأکید زیادی شده

هستند که در  تساهل و مدارا    کردارشناختی گفتماننمادهای    آزاریکم  پوشی وجویی، ترک رنجش، عیبخلق، آشتی

ستیزه بداخلاقی،  عیبمقابل  رنجیدن،  میجویی،  قرار  دیگران  دادن  آزار  وجویی،  گفتمان    گیرد  از  را  گفتمان  این 

 کند: گیری جدا میتعصب و سخت
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 ( 176: 1391حافظ،)طلبم خوی تو را      تا دگر خاطر ما از تو پریشان نشود حسن خلقی ز خدا می

 ( 121همان: ین سخن انکار کار ما نرسد )ا به حسن خلق و وفا کس به یار ما نرسد       تو را در

 ( 374همان: نکنی )ها غرضان است تو آنقول صاحب لق کریمت کردند        ور که از خُنقل هر جَ

 د: دهاینگونه اندرز می ،حافظ دل خود را که البته از وسوسه و هوس خالی نیست

 ( 95همان: دارد)ات به دو دست دعا نگـه فرشته  دلا معاش چنان کن که گر بلغزد پای 

باید از این  ؛ است پروردگار آفرینش سراسر زیبایی و زندگی تماشای جمال  ،در نگرۀ عرفانی اصیل خطاپوشی:.2.4.2

 است: آفرینندۀ حکیم  جویی از عیبکژراهی و  دیدن عیب  ؛زاویه به عالم نگریست

 ابلهـی دید اشتــــــری به چرا            گفت نقشت کژ و مژ است چرا 

 هشدار...کنی گفت اشتر که اندر این پیــکار            عیب نقاش می

 ( 83: 1368هرچه او کرده عیب او مکنید             با بد و نیک جز نکو مکنید)سنایی،

نقص  عیب  ،بنابراین نتیجۀ  ماست  فهمبینی  ادراکی  زاویۀ  بودن  غلط  »»  و  بیو  ناساز  قامت  از  هست  چه  اندام  هر 

 است:  توصیۀ کردارشناختی گفتمان تساهل و مدارا عیب پوشیدن و »بد ندیدن«  ،خطاپوشی و «ماست

 ( 305: 1391حافظ،)به پیر میکده گفتم که چیست راه نجات      بخواست جام می و گفت عیب پوشیدن 

 ( 145همان: ) که هر که بی هنر افتد نظر به عیـب کنـــد  محـبت ببین نه نقــص گناه   کمال سرِّ

 ( 387همان: نصـیحت کنمت بشنو و صد گنج ببر     از در عیـش درآ و به ره عــیب مپــــــوی )دو 

 :ل نباشدیقانیز  وجودی سلبی  حتی ای بایستد که خطاها را نبیند و برای خطا در زاویهباید عارف دانا 

 ( 82همان: ) خطاپوشش بادپیر ما گفت خطا بر قلم صنـــع نرفت        آفرین بر نظـــــــر پاک 

 ( 274همان: ) ها که من در کنج خلوت می کنمپوش        زین دلیریدیدۀ بدبین بپوشان ای کریم عیب

مسالمت.3.4.2 حافظ  : آمیزهمزیستی  نزد  فرقه  در  و  ادیان  نیست  یکی  »لازم  آنها  پیروان  یا  و  از  شوند  دست  ها 

با یکدیگر، شیوۀ رفق و مدارا را در   پیوند  باید در  با این عقاید گوناگون که دارند،  بلکه  باورهای خویش بردارند، 

 (: 21:  1379،  پیش گیرند و عقاید و حقوق یکدیگر را محترم شمارند )اسماعیلی
 هر کسی آن درود عاقبــــــــت کار که کــشت   من اگر نیکم اگر بد تو برو خـود را باش 

 (  63همان: )تو چه دانی که پس پرده که خوب است و که زشت     نا امیـدم مـکن از سـابقۀ لـطف ازل 

 پس باید دوستی ورزید: ،شمار استهای بیکردن سبب رنج دشمنی

 ( 89همان: شمار آرد )دل به بار آرد     نهال دشمنی برکن که رنج بیدرخت دوستی بنشان که کام 
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برمی ایرانی  تمدنی  به تجربۀ  نیز  این موضوع  ایرانگردد؛  نفس  و مذاهب مختلف    زیرا  ادیان  پیدایش  بوده  سرزمین 

اقتضائات  ویژه که  هب ،نداهدار تجربه کرد زیستی را در تکوین یک تمدن کهن و ریشهاست و مردمان این پهنۀ وسیع هم

نیز بر حمایت از تکثر ادیان تأکید داشته است؛ معروف است که کورش هخامنشی پس از   سیاسی امپراتوری ایران 

را بدیشان بازگرداند و »داریوش هخامنشی براساس سیاست و   یانفتح بابل به مردوخ احترام گذاشت و معبد یهود

 ها امر کرد.«)رضی، گاهرغم معتقدات خود به دایر کردن و بنای مجدد پرستشآیین کشورداری و تساهل مذهبی علی

باز و حقیقت  (.60:  1382 نگاه  بیدر  اختلاف  بنیادهای  به عشق ورزیدن  جوی حافظ  او  این رو  از  اهمیت هستند. 

است که در آن عادی  آلاید. این البته امری والاتر از تساهل و تسامح  مین  «بد دیدن»به    را  هشهر است و دید  ۀ شهر

بلکه در حد    ،ماهوی است نه حقیقی  ۀکفر و ایمان فاصل   ۀفاصل  دریافت و ادراکبا این    .حقانیت قطعی متصور است

هاتف    ،قطعا  حافظ نیز مانند مولوی  ر و ناگزیر است.آمیز کافر و مؤمن میسّپس زندگی مسالمت  ؛نام و تسمیه است

هفتاد و دو بیهودۀ  جنگ  دلیل  در عرفان اسلامی آشنا بود و  تکثرگرایانه  های فکری  دیگران با این زمینهاصفهانی و  

 : داندمی پنهان ندیدن وحدترا ملت 

 ( 143 :1391  حافظ،)چون ندیدند حقیقت ره افسانه زدند   جنگ هفتاد و دو ملت همه را عذر بنه

»پیام حکیمانۀ عارفان صالح ماست و   نهادن جنگ هفتاد و دو ملت  لیبرال عذر  از سر  نه  بیاین  عقیدتی و منشی و 

 (.311:  1376 ،)سروش شناسی و رازدانی آنان بوده است.«که از سر انسان ،ایمانیسست

و خشونت: .4.4.2 آزار  روش  نفی  و  طبیعی  مسیرهای  از  را صرفا   آرمانی  و  سالم  جامعۀ  یک  پیدایش  های  حافظ 

زور و   ،آمیز و تکیه بر سلاحهای نامعقول، خشونتتمسک به شیوهداند و هر گونه  منطقی و خردمندانه ممکن می

کند که ما ملک عافیت و شهر رستگاری را از  شمارد و در تشریح روش خود تأکید میستمگری را مردود میآزار و  

ای است که  »مدارا منش خردورزانهاین  (. بنابر  12:  1382،  ایم )سازگارنژادطریق لشکرکشی و جنگ به دست نیاورده

توان  در برخورد با اعتقادورزان و صاحبان اندیشه به انجام برسد. در این روش با دارندۀ عقیدۀ فاسد و نادرست می

چرا که ممکن است شخص ناآگاهانه به خطا به آن عقیده دل بسته باشد؛ اما    ،فقط اظهار همدلی و همدردی نمود

اش همدلی و همداستانی کرد، بلکه باید به جای همدردی با عقیدۀ او، با دلایل متقن و توان با عقیدههیچ گاه نمی

محکم عقیدۀ باطلش را رد کرد و در نهایت عذر وی را در پذیرش آن عقیده پذیرفت. پس مدارا در روش برخورد  

شاید از آن رو که    .داندمیاخلاقیات  (.  اما حافظ آزار را خط قرمز  66:  1385،  .« )مروتی.است نه در هدف و اعتقاد.

 معارض عشق است که محور ایدئولوژی انسانی اوست: در حقیقت  و خشونت  آزار

 ( 60مباش در پی آزار و هر چه خواهی کن     که در طریقت ما غیر از این گناهی نیست )همان: 

 ( 274: 1391حافظ،کنم )گفت که رو ترک عشق کن       محتاج جنگ نیست برادر نمی هناصح به طعن

 آزاری را اساس رستگاری جاوید دانسته است:آزار مردمان را بزرگترین گناه و در مقابل کمحافظ 
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 (53آزاری است )همان: دلش به ناله میازار و رحم کن حافظ        که  رستگاری جاوید در کم

 پس از مرگ نیز خاک و غبار جسد او باعث آزار کسی باشد:  مبادا اندیشدمنتهای نظر او تا آنجاست که می

 ( 122چنان بزی که اگر خاک ره شوی کس را      غبار خاطری از رهگذار ما نرسد. )همان: 

است.     و تشویق به این کنش  گراییصلح  ۀدیشو کمینه پنهان بودن حقیقت یکی از مبانی ان   فهمباور به نسبی بودن  

ضامن    گفتمانی شود که به عنوان یک مفهوم  اصلی تساهل و مدارا، در برخورد با مخالفان مشخص می  رویۀ  ،در واقع

شایسته است    ،رو شدهآنگاه که انسان متمدن با دگراندیشان و مخالفان دیدگاه خود روب  .آزادی و امنیت انسانی است

 صلح پیشه کند: 

 ( 350همان: )ای نور دیده صلح به از جنــــگ و داوری  یک حرف صوفیانه بگویم اجازت است

تحمل مخالف در    ،دگرایی حافظ هستنداری برای صلحهای ریشهکلیدواژه  «ندادن  رخصت خبث»توصیه به مدارا و  

است. برای آن که او مدارا با دشمنان را    گفتمانی  نکتۀ کردارشناختیبلکه یک    ؛نزد حافظ یک استراتژی دنیوی نیست

 است: دانسته اساس سعادت و آسایش در دو گیتی  ،در دشمن بودنشان تردیدی نیستکه 

 (  4همان: با دوستان مروت با دشمنان مدارا )  آسایش دو گیتی تفسیر این دو حرف است  

بیت می این  دیگر  اندیشۀ حافظ مساتحلیل  در  که  باشد  معیاری  یتواند چنین  تا  ندارد  زیادی  اهمیت  تنازع  مورد  ل 

این   و  ناهمگون و گاه مخالف است  متنوع،  انسانی، نظرها  باشد. در یک جامعۀ متکثر  تقسیم بهشت و جهنم  برای 

 ها باید به رسمیت شناخته شود:تنوع دیدگاه

 ( 293همان: نکنیم)حق گفت جدل با سخن حق ه ور ب حافظ ار خصم خطا گــفت نگیریم بر او 

های پسندیده است که هم  فتوت مفهومی اخلاقی به معنای جوانمردی جامع صفات و منش  :و مروّت  فتوت  .5.4.2

دارد.   خاصی  جایگاه  اسلام  صدر  عربی  جامعۀ  در  هم  و  باستان  ایران  آیین در  به  را  فتوت  ریشۀ  محصل  راشد 

می مهری  پهلوانی  الگوی  و  )راشد،جوانمردی  و  (37:  1379  رساند.  بوده.  جماعتی  و  فتیان  فضایل  ملتزم  که  اند 

اخلاقی، گذشت، فداکاری، وفاداری، رشادت، لطف، کمک به فقیران و  های والای اخلاقی و انسانی مانند خوشمنش

چنانکه یکی از صفات مهم علی)ع( »فتی«    ؛اندمظلومان، سخاوت، وارستگی و فرزانگی، پایبندی به عهد و پیمان بوده 

است. این صفات والا در قلمرو کردارشناختی گفتمان تساهل و مدارا در نقطۀ مقابل رذالت، نامردی و فرومایگی، 

گیری و تعصب  گفتمان سخت  های از مؤلفهشکنی قرار دارند که  گشایی و پیمانستمکاری، بداخلاقی، درشتی، عقده

تجلیات فتوت و مروّت    ،در واقع  ،ستایدیش میاشعار خو  ها را درای که حافظ آن. در مجموع، فضایل اخلاقیاست

خشک مغزی و جمود نشان نداده   ،هایی است که در عقاید و آرای خود تعصبدر جست و جوی انساناست. حافظ 

های  بر نقطه  ،کندها را تیره نو کین و بخل و حسد صفای روح آن  اشند ب  ل یآزادی فکر قاحیات و  برای دیگران حق  
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وجه عذری  خطا  نگرند و برای آن  نو از خطای آنان به آسانی درگذرند، به بدی زیاد    رندبین نگذاضعف دیگران ذره

ند و  بدهستایند، با رأفت به سخن دیگران گوش باش انگارند، خوبی و زیبایی را در هر کس و هر جا تراشیده؛ نادیده

 (.45: 1385، مروت، انصاف و وارستگی هستند)دشتی خلاصه اهل فتوّت، جوانمردی، 
 ( 161: 1391حافظ،)خستگان را چو طلب باشد و قوت نبود   گر تو بیداد کنی شرط مروت نبود 

 ( 147آن کیست کز روی کرم با ما وفاداری کند  بر جای بدکاری چو من یک دم وفاداری کند )همان: 

پیش    تمدنی که  .حافظ پروردۀ سرزمین فارس است که از مراکز اصلی تمدن ایرانی استشخصیت پیر مغان:  .6.4.2

  بوده است واقوام و نژادهای مختلف    و  مزدکی   ،های مهری، زرتشتی، مانویادیان، مذاهب، آیین  از اسلام پرورندۀ 

مناظرۀ پیوستۀ اهل  محل  و  مختلف  مذاهب فقهی، کلامی، فلسفی، عرفانی    و پرورش  محل حضورنیز  پس از اسلام  

بوده است باستان  .  اندیشه  ایران  به میراث حکمی و تمدنی  اهتمام حافظ  بر  پیر مغان  به  ارجاعات متعدد و پررنگ 

و  دلالت   بدارد  زیادی  و  همانندی  کردار  همچون  نگرش  ا  سهروردیحکمایی  اشراق،  صاحبان  (  587)م.    شیخ  و 

خود دلیل تأثیرپذیری او از این    ،گویدارد. این که حافظ پیوسته از پیر مغان سخن میهای رمزی و عرفانی دداستان

در دیوان شخصیت »پیر مغان«    پیر مغان تجلی گفتار، پندار و کردار نیک است و تحلیل  .دار ایرانی استفرهنگ ریشه

تعلیمی و  حافظ   . خرمشاهی ضمن استشهاد به  تساهل و مداراستگفتمان  کلید مهمی در فهم خلقیات و اعتقادات 

ولی با این اوصاف و ابعادی که در دیوان    ،کند که اگرچه پیر مغان در ادبیات فارسی سابقه داردها بیت، تأکید میده

وی پیر مغان را ترکیبی از پیر طریقت و    (.97:  1385  های هنری حافظ است.)خرمشاهی،از برساخته  ،بینیمحافظ می

حافظ در حقیقت شخصیت ایدئولوژیک »پیر    ،(. با لحاظ کردن نظریۀ وندایک98:  همانفروش دانسته است. )پیر می

 :بازآفرینی کرده استواعظ و زاهد   ،شیخهای مسلط نامطلوب چون شخصیتدر مقابل مغان« را 
 ( 113:  1391حافظ،)مرید پیر مغانم ز من مرنج ای شیخ        چرا که وعده تو کردی او به جای آورد 

 های متعصب روزگار،و شخصیت  بر خلاف جزمیت اجتماعی و اعتقادیدهد که او  نشان میپیر مغان  کردارشناسی  

جام مستی    نوشد ومی مغانه میاو    با تمام ملزومات اعتقادی و رفتاری و فضایل اخلاقی است؛   سرسلسلۀ اهل عشق

آن گذشته،  نوشاندمی از  آسانپوشی، کمبه عیبهماره  .  و آزاری،  نیکی  دارد.  فراوان  تأکید  یکرنگی  و  مدارا    گیری، 

  ،اغماض پیر مغان تا حدی است که نه تنها از کارهای ناشایست و بد مستی مریدان و سالکان ملول و شاکی نیست

دیدن   پیر مغان اصلا   دیدۀ بدبین ندارد و دیده به بد  ،در واقع  .بیندبلکه آن همه را با چشم کرم و عفو و اغماض می

 : کندزیبا جلوه می اودر نظر کریمانه  «بدمستان و عربدۀ »نیالوده است 
 هرچه کردیم به چشم کرمش زیبا بود  نیکی پیر مغان بین که چو ما بدمستان 

 (158 :1391حافظ،)ها بودرخصت خبث ندارد ارنه حکایت   پوشان پیر گلرنگ من اندر حق ازرق
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آنجا که پیر با دادن می مغانه تمام   ؛در اشعار هاتف اصفهانی نیز تصویر و شخصیت پیر مغان مشابه شعر حافظ است

 کند: وردد و در آگاهی مطلق وحدت را لمس و تجربه مینمرزهای اعتباری را درمی

 ( 17: 1370هم ایمان )هاتف اصفهانی و و نه هوش         سوخت هم کفر از آن چون کشیدم نه عقل ماند

افزاید: حکما و فلاسفۀ  های باستان در شعر و ادب عارفانۀ ایران دانسته و میهاشم رضی پیر مغان را تجلی یادمان

شان به حکمت خسروانی شهرت دارد و آثارشان پس از ساسانیان به عربی و فارسی ترجمه  ایران باستان که فلسفه

خوش  ،شد پاکیزگی،  بلند،  همت  نیکو،  اخلاق  مردی،  روشندلی،  وارستگی،  به  که  هستند  مغانی  زیستن،    همان 

نیز مشهورند. )رضی،  دین پیر    24برابر احصای وی، حافظ    (189:  1379داری، حافظان اسرار و حکم  تعبیر  از  بار 

اجازۀ خبث، بدگویی،   که است  از نظر حافظ پیر مغان هنرمندی  (.  193:  1379  مغان استفاده کرده است. )رک.رضی،

 (. 669: 1384اگر چه دربارۀ خبیثان و بدکردان و ریاکاران باشد )مرتضوی  ،دهددری را نمیغیبت و پرده

»رند«: .7.4.2 »رند«    شخصیت  را  خود  مکرر  حافظ  است.  »رند«  حافظ  دیوان  در  پربسامد  اصطلاحات  از  یکی 

رند شخصیتی  خود را »کوچۀ رندان« نامیده است.  و بسا جغرافیای انتزاعی زیست ذهنی  خواند و و فضای زیستی  می

آفریده است و   لفظ و معنای حافظاناست که حافظ  بگوییم  تساهل و مدارا گره خورده است  «»رند   ۀ اگر   ، با روح 

کسی که داشتن باورهای بلند و عمیق باعث    .رند شخصیتی دگراندیش، دگرکنش و دگرمنش استایم.  هبیراهه نرفت

داری، برخی منهیات را روا بداند و خود را در معرض بدنامی  های رایج و غالب از دینشده است تا بر خلاف قرائت

رندی حافظ رندی ملت ایران است که در  اسلامی ندوشن معتقد است که  و ملامت قرار دهد و از زندگی لذت ببرد.  

شده از هوش    این خصیصه برانگیخته  ،خصوص در دوران پس از اسلام آن را با خود همراه داشتهه طی تاریخ خود ب

رند  (. به نظر وی،  15:  1374های عقیدتی و شخصیتی است. )اسلامی ندوشن،  تیز، سرزمین ناامن و لرزندگی رشته

ها  آنها را شناخته و هیچ یک را به تنهایی و تمامی نپذیرفته و از مجموع  حافظ کسی است که همۀ اعتقادها و نظریه

  ، نظریه و مشی خاصی برای خود اتخاذ نموده که باز مفهومش حق تردید دربارۀ همۀ باورهاست. )اسلامی ندوشن

(. این تفسیر از »رند« با روح تکثرگرایی سازگار است. پذیرش تفاوت و حتی تناقض از عناصر شخصیتی  80:  1388

نشین. تناقض زایا سرّ عظمت و لطافت اشعار  های دل ای از تناقضرند حافظ است: »حافظ کسی نیست جز مجموعه

می پدید  را  هماهنگی  زیباترین  متضاد  و  ناهماهنگ  چیزهای  از  و  است  توافق  تناقض  است.  ،  )پرهام  آورد.«حافظ 

1379  :53 .) 

 ( 98:  1391حافظ،و در حق او کس این گمان ندارد ) مست است    ای دل طریق رندی از محتسب بیاموز
 ( 34همان: عیّاران خوش است )  باشیّشیوۀ رندیّ و خوش   دلی ور زانکه هست نیست در بازار عالم خوش

و   پذیردو می بیند بشری را میهای ضعفندارد و  حتی سیاسیاستبداد نظری رند   دهد کهکردارشناسی رند نشان می

 : اما خودبین نیست  ،کندحق خویشتن و التذاذ را مطالبه می  ،شکندتابوهای اجتماعی را می

 ( 386همان: )فکر خود و رای خود در عالم رندی نیست      کفر است در این مذهب خودبینی و خودرایی 
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تعصب   و  جمود  ضد  شخصیت  همان  حافظ  رند  خرمشاهی  تعبیر  الاطراف  به  جامع  است  شخصیتی  رند  است. 

متناقض و متوازن که فرصت و مجال نوسانش از ازل تا به ابد و از مسجد تا میخانه و از ایمان تا حوالی شک است.  

نه اهل زهد و جزم و جمود. اهل شک است ولی به قصد تزکیۀ    ؛ ولیاهل ایمان است و حتی اهل عمل و عبادت

از دیدگاه روانکاوی، رندی نوعی  »  (.64:  1380،  جان نیست )خرمشاهیاما گران  الطبع استنفس و تصفیۀ ایمان، منیع

است زیرکی  با  توأم  که  است  خویشتن  با  صداقت  و  از    ،صمیمیت  نتوانند  مدعی  و  مغرض  افراد  که  ای  گونه  به 

به    ؛پس رند کسی است که با خودش کنار آمده است و با خودش هم تعارف ندارد  ،استفاده کنند  صداقت ما سوء

دیگر است.  ،عبارت  نادرستی  و  ریا  از  گریز  رند  و (.  50:  1378،  )علیمرادیان  «پیام  رازناک  پویا،  تقویت شخصیت 

در مقابل شخصیت پذیرفتار    ،خردگری و کلاشی را میها و کردارهای ممنوع، اتهام لاابالیعصیانگر »رند« که با کنش

بنابرایناست که مطلوب کانون برانداختن ایدئولوژی مسلط و    ،های قدرت مسلط است.  برای  آفریدن رند، حرکتی 

 شود.های رفتاری تعریف شده محسوب میچارجوب

 گیری نتیجه.3

های مفهومی و ایدئولوژیک و نیز کردارشناسی  با صورتبندی عناصر گفتمانی در سه ساحت کاربردشناسی زبان، گزاره

 شود:شیرازی نتایج ذیل حاصل می دیوان حافظاجتماعی در 

است که  محترمانه  یزه و خطاب  کاولین تجلی گفتمان تساهل و مدارا در دیوان حافظ التزام شاعر به کاربرد زبان پا 

دهد و جز در یک مورد نادر مورد خطاب قرار می  با تعبیراتی چون دوست و برادرمخاطب را با    ،حتی در مقام انتقاد

بنیاد تصلب و تعصب را  و طنزهای بلیغ    های دقیقپرسشبیان صریح،  با  گیرد. شاعر  از تشبیه و تعبیر زننده بهره نمی

 کند. ش را به تساهل و مدارا رها نمیا اما التزام زبانی ،کندمتزلزل می

بینی زیربنایی  های مفهومی گفتمان تساهل و مدارا اولا حافظ »عشق« را به عنوان یک مذهب و جهاندر طرح گزاره

ها جداشدنی است. و این دقیقا  به طوری که این مفهوم از سایر مفاهیم و گزاره ؛نمایددر سراسر دیوان خود مطرح می

بر تأکید    نی چون امیرمبارزالدین مظفر معروف به محتسب  بیان شده است.تعصباحاکمیت مها و  آشفتگیدر روزگار  

بودن   و  نسبی  فهمتکثّرگرایی  درک  شمول   در  گزارهرحمت  ،گراییحقیقت،  از  و  باوری  امیدواری  دیگرند.  های 

 بینی، پذیرش و رضا نیز از مفاهیم گفتمانی تساهل و مدارا در دیوان حافظ شیرازی هستند. رواداری، خوش
برجسته  حافظ » و  بخش  مژده  شخصیتسازی  با  مغانآرمانی  فرزانه»  نیز  و  «پیر  زیبابینییدانا  «پیر  و    یپوش، عیبی، 

دهد. در مقابل پیر مغان زاهد ظاهرپرست، شیخ متعصب، محتسب،  را نشر می  باشیخوش  و  یو جوانمرد  گیبخشند

 گیرند.پوش تندخو قرار میگستر، پشمینهصوفی دام
مدارا   و  تساهل  گفتمانی  کردار  بازشناسی  آساندر  و  رواداری  تساهل خوشروحیۀ  اجتماعی،  ستودن    باشانه،گیری 

های  ورزی همگی مؤلفهصلح  و  آمیز با دیگران حتی دشمنانزیستی مسالمتفتوت و مروّت، تحمل نظر دیگران، هم

 حافظند. دیوانگفتمان تساهل و مدارا در 
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تساهل نیز در نهایت خوانندۀ اشعار حافظ را به  گفتمان  »رند«  ، دگراندیش و دگرمنش  شخصیت مرموزتحلیل کردار  

 . نمایدهدایت میو مدارا ا
مشخص می تاریخی  ابعاد  بررسی  و با  فکری، حکمی  میراث  تأثیر  تحت  عمیقا  مدارا  و  تساهل  در  حافظ  که  شود 

ویژه از طریق میراث ادبی به آن دست ههای مختلف بتمدنی ایران پیشااسلامی و عرفان اسلامی است که با واسطه

تساهل و مدارا در واقع کردار گفتمانی حافظ در  و طرح گزارهیافته است. با گفتمان مسلط    رویاروییهای مفهومی 

 یعنی تعصب و خشونت است. 
 منابع 

 ) به خط عثمان طه(. قم: مرکز چاپ و نشر قرآن کریم. .قرآن کریم
تهران: نشر   .فارسی -انگلیسی و انگلیسی -فراگیر پیشرو آریانپور فارسی  ۀفرهنگ دوسوی(. 1386).پور کاشانی، منوچهرآریان

 الکترونیکی و اطلاع رسانی جهان رایانه.

 ، تهران، انتشارات مرواریددانشنامۀ سیاسی(، 1370آشوری، داریوش.)

 ، تهران: نشر چاپار (، فرهنگ علوم سیاسی1379). راد، مینو آقابخشی، علی و افشاری

 ، تهران: یزدان و شرکت سهامی انتشارناپذیر حافظ (، ماجرای پایان1388) .ندوشن، محمدعلیاسلامی 

شمارۀ اول، سال هفدهم، فروردین و  .حوزه ۀاندیش(. »پلورالیزم دینی در نگاه شهید مطهری«. 1379)  .اسماعیلی، اسماعیل

 (. 53 – 11اردیبهشت، )صص

زیر نظر   .مجموعه مقالات با عنوان تساهل و تسامح(. » پیش درآمدی بر تاریخ اندیشۀ تساهل سیاسی«. 1379).بشیریه، حسین

 (. 92-66محمدتقی فاضل میبدی. تهران: موسسۀ فرهنگی انتشاراتی آفرینه، )صص

 تهران: نشر شالوده. .حافظ و قرن بیست و یکم(. 1379).پرهام، مهدی

مقالات همایش ملی تسامح و مدارا در فرهنگ ایران و   مجموعه(. »تجلی تساهل و مدارا در شعر حافظ«، 1395جلالی حسین)

 اسلام

  84. تهران: انتشارات علمی و فرهنگی.)صص سادۀ بسیار نقش(. »از نفس فرشتگان و رخصت خبث«. 1384).جورکش، شاپور

-105 ) 

 ، تهران: نشر مرکز تفاوت و تساهل(. 1386).جهانبگلو، رامین

خط سید عمادالدین عمادی،    . به تصحیح محمد قزوینی و قاسم غنی.دیوان حافظ  ،(1391حافظ، خواجه شمس الدین محمد.)

 قم: انتشارات اسوه 
 . چاپ هفتم. تهران: ناهید 2ویرایش .ذهن و زبان حافظ(. 1380).خرمشاهی بهاء الدین

 فرهنگی-علمی، تهران: انتشارات نامهحافظ(،  1385خرمشاهی، بهاءالدین،)

 . به کوشش مهدی ماحوزی. تهران: انتشارات زوار.های گوناگون حافظکاخ ابداع: اندیشه(. 1/ 1385).دشتی، علی

 به کوشش مهدی ماحوزی. تهران: انتشارات زوار.  .عقلا بر خلاف عقل(.  2/ 1385).دشتی، علی
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 چاپ و انتشارات دانشگاه تهران   ۀسیدجعفر شهیدی. تهران: مؤسسزیرنظر محمد معین و  .نامه لغت (. 1373).اکبرعلی ،دهخدا

، به کوشش  از علی آموز اخلاص عمل(، »امیرالمؤمنین علی)ع( قطب فتوت و مدار ولایت«، 1379راشد محصل، محمدرضا،)

 (46  -35رجال و مفاخر فرهنگی مشهد، مشهد: انتشارات آستان قدس )

عرفانی گزارۀ مشهورِ »الطرق الی الله بعدد انفاس -پژوهشی در سیر روایی(. »1399الهام و محمودی محمدعلی.)رستاد، 

 226 -211(، 45)پیاپی 3، ش 14، دورۀ پژوهشهای ادب عرفانی، ق«ئالخلا

 تج ، تهران: انتشارات بهحکمت خسروانی(، 1379رضی، هاشم، )

 ، تهران: سخنآیین مغان(، 1382رضی، هاشم،)
 امیرکبیر. . چاپ چهارم. تهران. رندان ۀاز کوچ(.  1364).کوب، عبد الحسینزرین

 . تهران: انتشارات علمی. در قلمرو وجدان(.  1369).کوب، عبدالحسینزرین

 چاپ نهم. تهران: انتشارات امیرکبیر.  .کارنامۀ اسلام(.  1382).کوب، عبدالحسینزرین

 عباس باقری. تهران: نشر نی.  ۀ ترجم.غرب ۀتساهل در تاریخ اندیش(. 1382ژاندرون، ژولی سادا.)
 (.87 – 70بهار. ) . سال ششم. شیراز: مرکز حافظ شناسی،حافظ پژوهی(. »ملک عافیت«.  1382). سازگارنژاد، جلیل

 . تهران: موسسۀ فرهنگی صراط.مدارا و مدیریت (. 1376).سروش، عبد الکریم

 فرهنگی صراط.  ۀتهران: موسس .های مستقیمصراط(. 1378.)میسروش، عبد الکر

 . تهران: انتشارات دانشگاه تهران.حدیقۀالحقیقه و شریعۀالطریقه(. 1368) .سنایی، ابوالمجد مجدود بن آدم

 به اهتمام کاظم دزفولیان. تهران: طلایه.   .گلشن راز(.1382).شبستری محمود بن عبدالکریم

 دورۀ هشتم، شمارۀ اول، ،نامۀ فرهنگستان زبان و ادبیات فارسی(. »تساهل در ادب فارسی«. 1385).شجاع کیهانی، جعفر

 .تهران: سخن. نوشته بر دریا (. 1384).شفیعی کدکنی محمدرضا

 تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.  .مجمع البحرین(. 1367).الطریحی فخرالدین

 . تهران: انتشارات اورنج. حافظ در روانکاوی(.  1378).علیمرادیان، شاهرخ

 . تهران: امیرکبیر. احادیث مثنوی(. 1361).فروزانفر بدیع الزمان

 . ترجمه اکبر تبریزی. تهران: کتابخانه بهجت . انسان برای خویشتن(. 1361).)اریش( فروم، اریک

 پوری سلطانی. تهران: مروارید.  ۀترجم. هنر عشق ورزیدن(. 1372).(شی)ار کیفروم، ار

پژوهشگاه  ، تهران: های مدارا در آثار سخنوران بزرگ فارسی: فردوسی، مولوی، سعدی و حافظجلوه(.  1393).احمدکتابی 

 علوم انسانی و مطالعات فرهنگی 

به کوشش سعید نیاز کرمانی. چاپ سوم. جلد چهارم، ، «؟چرا حافظ» حافظ شناسی(. 1368).قلیمحمودی بختیاری، علی

 (. 43 –  28)صص. تهران: انتشارات پاژنگ

 معارف انجمن پژوهشی –فصلنامۀ علمی (. »مبانی نظری مدارا در قرآن کریم و سنت معصومین)ع(« 1385).مروتی، سهراب

 (.  84 -63. سال دوم، شمارۀ سوم، تابستان. )صصایران اسلامی

https://jpll.ui.ac.ir/article_25687_c902087cc184a03358d3b01b11927f40.pdf
https://jpll.ui.ac.ir/article_25687_c902087cc184a03358d3b01b11927f40.pdf
https://taaghche.com/publisher/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%88-%D9%85%D8%B7%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D8%AA-%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%DB%8C
https://taaghche.com/publisher/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%88-%D9%85%D8%B7%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D8%AA-%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%DB%8C
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 ویرایش چهارم. چاپ چهارم. تبریز: انتشارات ستوده.   .مکتب حافظ(. 1384).مرتضوی، منوچهر
زیر نظر محمد تقی فاضل میبدی. تهران:  ، عنوان تساهل و تسامحمجموعه مقالات با «. فراتر از تسامح(. »  1379).موحد، ضیاء

 (. 215-207موسسۀ فرهنگی انتشاراتی آفرینه، )صص
 تصحیح رینولد.ا. نیکلسون. به اهتمام پورجوادی.تهران: امیرکبیر.  .مثنوی معنوی(.1363).الدین محمدمولوی جلال

 تهران: نیلوفر.  ادبیات)مجموعه مقالات(.وظیفۀ (. 1389نجفی ابوالحسن)گردآورنده و مترجم(.)

پژوهشی   -مجلۀ علمیگرایی دینی از نظر حافظ و ابن فارض«. (. »وحدت ادیان و کثرت1383).نصر اصفهانی، محمد رضا

 (.144 – 109، )صص 38. دورۀ دوم، شمارۀ دانشکدۀ ادبیات و علوم انسانی دانشگاه اصفهان

 . تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.گفتمان مدرنیته: نگاهی به برخی جریانات فکری معاصر ایران(. 1383).نصری، عبدالله
 (. 12 -5جلد نهم، تهران: انتشارات پاژنگ، )صص  .حافظ شناسی(. »یک حرف صوفیانه بگویم«. 1367).نیاز کرمانی، سعید

 206 -179، 56/ 1، پیاپی 2اول ش. ۀ، دوربوستان ادب. «تساهل و تسامح در دیوان حافظ»(. 1388).دار اصل محمدحسیننیک

مازیار مهیمنی و محمدرضا شیخی  ۀ ترجم تسامح از دیرباز تا امروز ) مجموعه مقالات (.(. 1378).والد، فرانسوا و دیگران

 محمدی. تهران: نشر ثالث. 

ترجمۀ پیروز ایزدی و دیگران،   .کاوی انتقادیمطالعاتی در تحلیل گفتمان: از دستور متن تا گفتمان(، 1382،)ای نتئو  ون دایک،

 ها تهران، مرکز مطالعات و تحقیقات رسانه

 پور، تهران: نشر محمد، به اتمام  فاتح عزتدیوان هاتف اصفهانی .(1370).هاتف اصفهانی

 ، ترجمۀ هادی جلیلی، تهران: نینظریه و روش در تحلیل گفتمان(، 1397یورگنسن، ماریان و فیلیپس، لوییز)
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