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  ۀدر برداشت از متن؛ مطالع  مفسرّ جنسیتارزیابی تأثیر 

 نساء ۀ سور 34 ۀموردی آی 

 1فرزاد دهقانی 

 چکیده 

زن در طول تاریخ   ۀسنجی برداشت و خوانش مردانه در آیات حوزپژوهش حاضر به دنبال امکان  هدف:
ی جنسیتبه عنوان مبنای سدّ خوانش    را  متناظر با گفتمان پیش از اسلام  ، زن  جنسیتقرآن با    ۀبود و مدل مواجه 
  و   تحلیلی   -ای و روش توصیفی کتابخانه  -پژوهش حاضر با ابزار گردآوری اسنادی  روش:بازشناسی کرد.  

  دوم تا چهاردهم،   ان از قرنمفسّربررسی دیدگاه    ها:یافتهسطح تحلیلِ تحلیل محتوا به سرانجام رسیده است.  
  به طوری که از قرن   بود؛خوانش مردانه در مطالعۀ موردی    ،در برداشت از متن و در نتیجه  جنسیتبیانگر تأثیر  

و   14و در قرن  استخوانشهای برتری جنسیتی مشهود  ،انمفسّرو بوم  هبه سبب گفتمان، دوردوم تا سیزدهم 
 نتایج: برتری جای خود را به تفاوتهای جنسیتی بدون ملاک برتری داده است.    ،به سبب تعدیل گفتمانی   ،15

که    مفسّرتوجه   نکته  این  سبک    جنسیت یه  و  مخصوص  مهندسی  خداوند  و  بوده  پایین  جاهلیت  در  زن 
دینی و زندگی زناشویی، اقتصادی و سیاسی   ۀزن را ارتقا داده است و در منظوم  جنسیتفراجنسیتی جایگاه  

ی باشد. برداشت جنسیتتواند سد خوانش  می   ،سازی کرده استهویت  د،خلاف گفتمان موجو  بر  ،برای زن
 ی است. جنسیتنافی خوانشهای برتری  ،اساس سیاق نساء بر 34 ۀفراجنسیتی از آی

 سازی، برتری، زن. ، خوانش مردانه، هویتجنسیت واژگان کلیدی:
 

  

 
  :06/1403/ 20؛ تاریخ پذیرش: 03/1403/ 08تاریخ دریافت 

حدیث،  1 و  قرآن  علوم  دکترای  حد  اریاستاد.  و  قرآن  علوم  حک  ثیگروه  ا  .یسبزوار  میدانشگاه  . رانیسبزوار، 
f.dehghani@hus.ac.ir 
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 بیان مسئله الف( مقدمه و 
انسان پیامهای  متضمّن  و  قرآن کریم معجزۀ جاویدان دین اسلام و  فرازمانی  ساز و هدایتی 

مکانی است. به سبب کتاب زندگی بودن، همواره متن قرآن محل دریافت خوانشهای متنوع  
و   متن  به  منسوب شدن  برداشتهای مختلف در گِرو  اعتبار و اصالت  بوده است.  و مختلف 

است.   مقدس  تفسیر،    مفسّرشارع  تدوین  و  پرداخت  و  متن  از  دریافت  به  اقدام  از  قبل 
درامدهای فهم و برداشت از متن است.  های متعدد و متنوعی دارد که مبنا و پیش زمینهپیش 

مرد و زن در خوانش و برداشت از متن است.    جنسیت های مبنایی، تأثیر  زمینهیکی از این پیش 
مرد    مفسّرخودآگاه است؛ به طوری که اگر یک  این تأثیر در برداشت از متن به صورت نا 
مردانه باشد و اگر زن باشد،    جنسیتدهد که به نفع  باشد، ناخودآگاه خوانشی از متن ارائه می

که سبک قرآن، نگاه  زن باشد؛ در حالی  جنسیتدهد که به نفع  ناخوآگاه خوانشی ارائه می
 ی در آیات است. جنسیتفرا

شوند؛  از آنجا که خوانشهای مردانه و زنانه به نوعی به شارع و متن مقدّس نسبت داده می
اسنادی  گردآوری  ابزار  با  حاضر  پژوهش  اساس،  این  توصیفیکتابخانه  -بر  روش  و    - ای 

به یه این سؤالات است که آیا امکان   به دنبال پاسخ  تحلیلی و سطح تحلیلِ تحلیل محتوا، 
برداشت و خوانش مردانه با آیات حوزۀ زن در طول تاریخ بوده است؟ و مدل مواجهۀ قرآن 

سؤالات، در  این  برای پاسخ به    زن، متناظر با گفتمان پیش از اسلام، چگونه است؟ جنسیتبا  
 34، به برداشت تفاسیر متقدّم، متأخر و معاصر از آیۀ جنسیتگام اول به منظور ارزیابی تأثیر 

سورۀ نساء به عنوان مطالعۀ موردی پرداخته خواهد شد و در گام دوم برای تحلیل و بررسی 
با   قرآن  مواجهۀ  مردانه،  هویت  جنسیت خوانش  و  در عرصهزن  شأن  ارتقای  و  های  بخشی 

 تا ملاک دقیق برای برداشت از متن در آیات حوزۀ زنان باشد.  شودمیمختلف بازشناسی 

 . پیشینۀ پژوهش 1

بر تفسیر قرآن کریم با بررسی مصداقی دیدگاه آمنه    جنسیتدر مقالۀ »خوانشی نو از تأثیر  
اندیشه و روش آمنه ودود در تفسیر و    ،(1399)شکربیگی و راجی،  الله جوادی آملی« ودود و آیت 

مقالۀ »مقایسۀ خوانش زنانه با  در    تطبیق آرای وی با آیت الله جوادی آملی تبیین شده است.
تعبیر »قوامیّت«    نیز  ( 1401)موسوی و همکاران،  نساء«   34تفسیر مردانه پیرامون مسئله قوامیّت در آیۀ  

ی زنانه)ودود، بارلاس و الحبری( و مردانه)علامه طباطبایی، جوادی آملی  جنسیت از دو منظر  
  هایبرداشت   یعی مفسّران شده است. این پژوهش بر آن است که  ی و مطهری( به سرانجام رس

  ی خانوادگ  هایت یسؤلم ی فایمحدود و مشروط به ا یلتی فض ،تقوامیّ  اند و بدارانه داشتهجان  ری غ
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اجتماع  حما  یو  است.  تیدر  زنان  حقوق  تأثیر    از  بر  حاضر،  در    جنسیتپژوهش  مردانه 
قرن تأمل کرده است و    14سورۀ نساء در طول    34برداشت از متن در مطالعۀ موردی آیۀ  

های مختلف، به عنوان مبنای نافی خوانش  زن در عرصه  جنسیتسازی قرآن را برای  هویت
دهد و در نهایت، دلالت فراجنسیتی متناسب با سیاق از آیه ارائه داده  مردانه مدّ نظر قرار می

 و از این منظر، دارای نوآوری است.

 در برداشت از متن  جنسیتمطالعۀ موردی ارزیابی . 2

ان قرن دوم تا پانزدهم از تعبیر  مفسّردر برداشت از متن، برداشت    جنسیتبرای ارزیابی تأثیر  
 (34)نساء:  1«بِما أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوالهِِمْ بَعضٍْ وَ    الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّساءِ بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضهَُمْ عَلى»

 . شودمیدر سه گروه متقدّمان، متأخران و معاصران بررسی 

 یک( مفسرّان متقدمّ

 .ندامتقدّم در نظر گرفته شده دوم تا ششم، تفاسیر از قرن

 « الرِّجالُ قَوَّاموُنَ علََى النِّساءِ» تفسیر  قرن
 بعَْضَهُمْ علَى بِما فَضَّلَ اللَّهُ »

 «بَعْضٍ

 تفسیر مقاتل 2
مسلطون على  ذکر سبب نزول/

 (370: 1، ج1423)بلخی، ءالنسا

فضیلت در حق/مهریه/نبودن 
قصاص در قتل و جراحت در  

 )همان(.غیر هم جنس

: 1، ج 1367)قمی، .وجوب نفقه بر زنان تفسیر قمی 3
137) 

 - 

 القرآناحکام 4
قیامهم علیهن   ذکر سبب نزول/

بالتأدیب و التدبیر و الحفظ و  
 (149: 3، ج 1405)جصاص، .«هالصیان

عقل، رأی، انفاق به زن، برتری  
منزلت مرد به زن به سبب اقامه  

داشتن در   به تدبیر و تنبیه، نگه

 
زند.  سبب نزولی بدین بیان گزارش کرده است که سعید بن عمر همسرش حبیبه را به سبب نافرمانی می  ،. مقاتل ذیل آیه1

دهند. در  رسند، ایشان حکم تلافی و قصاص از سعید میحبیبه جهت شکایت به همراه پدرش خدمت پیامبر)ص( می
شود و پیامبر)ص( با این بیان که اراده خداوند نافی اراده ما شد، از قصد خود  نساء نازل می  34برگشتن حبیبه آیه  زمان  

  اند بهترین زنان کسانیروایتی از ابوهریره از قول پیامبر)ص( گزارش شده که    (. 370:  1، ج  1423شود)بلخی،  منصرف می
خودش   باشیکنند و اگر از آنان دورکنند و اگر به آنها امر کنی از تو اطاعت میکه اگر به آنها بنگری تو را خشنود می

. همچنین تفسیر  (940:  3، ج  1419حاتم،  )ابن أبینساء را تلاوت کرد  34کنند و سپس آیه  و مالش را برای تو حفظ می
پرسد و البرهان ذیل آیه روایتی از علی)ع( بدین مضمون گزارش داده است که یک یهودی از برتری مردان بر زنان می

برتری آسمان بر زمین، برتری آب بر زمین، آب زمین را زنده   ایشان در پاسخ برتری را تأیید کرده و تشبیه کرده به 
 ( 73: 2، ج 1416.)بحرانی، کندآفرید در ادامه به آیه اشاره میکند، اگر مردان نبودند خداوند زنان را نمیمی
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خانه و منع از خروج و  
 )همان( . پذیریاطاعت

 بحرالعلوم 4
مسلطون فی أمور  ذکر سبب نزول/ »

:  1تا، ج )سمرقندی، بی .«النساء و تأدیبه
300) 

نفقه، زیادت عقل و تدبیر، 
 )همان( .ت و قدرتزیادت قوّ

: 3تا، ج )طوسی، بیبالتأدیب و التدبیر لما تبیان 5
198) 

عقل و رأی و از قول زهری  
عدم قصاص مرد برای قتل  

 )همان( .زن

5 
الکشف و 
البیان عن  

 تفسیر القرآن 

مسلّطون على تأدیب  نزول/ذکر سبب 
 (302: 3، ج 1422)ثعلبی نیشابوری، .ءالنسا

عدمِ قصاص مرد در قتل  
اقولِ زیادت عقل،  زن/ذکر

دین، یقین، عبادت، شهادت،  
جهاد، جمعه و جماعات،  

 )همان( .نفقه

6 
تفسیر 

 الجامع جوامع
امر و نهی به زنان مانند امیران بر رعیت 

 ( 253: 1، ج 1377)طبرسی، .خود
عقل، حزم، جهاد، خطبه، أذان،  

 )همان(.تعدد همسران و طلاق

6 

الجنان  روض
الجنان  و روح

فی  
 تفسیرالقرآن 

« از  فعّال»  « راقوّامذکر سبب نزول/ »
)ابوالفتوح  .»قیام« به معنای صیغه مبالغه

 ( 348: 5، ج 1408رازی، 

عقل، زیادت دین و یقین، 
شهادت، جهاد، جمعه و  

زن ولی  4نفقه، مرد جماعات، 
شوهر، طلاق به دست   1زن 

مردان، ارث، دیه، نبوت، 
 ( 349.)همان، امامت، خلافت

6 

الکشاف عن 
حقائق 

غوامض 
 التنزیل 

امر و نهی به زنان مانند امیران بر رعیت 
 ( 505: 1، ج 1407)زمخشری، .خود

عقل، حزم، عزم، قدرت،  
کتابت، سورارکاری،  

تیراندازی، علما و انبیا، امامت، 
جهاد، أذان، خطبه، اعتکاف،  

شهادت، قصاص، ارث، ولایت  
در طلاق و نکاح، تعدد  

است  ی به آنان وابستگهمسران، 
و  شیو آنان صاحب ر

 )همان( .نداعمامه 

6 
البیان  مجمع

فی تفسیر  
 القرآن 

قیم بر زنان، مسلط بر زنان در تدبیر،  
،  1372)طبرسی، .تأدیب، ریاضت و تعلیم

 ( 69: 3ج

علم، عقل، حسن رأی و  
 )همان(.عزم
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6 
معالم التنزیل  

فی تفسیر  
 القرآن 

ذکر سبب نزول/ تسلط مردان در 
 ( 610: 1، ج 1420)بغوی، .تأدیب و تدبیر

زیادت عقل، دین، ولایت،  
شهادت، جهاد، عبادات جمعه و  
  جماعات، تعدد همسران، ارث،

  :)همانحق طلاق، نبوت و دیه.
611) 

در تفاسیر متقدّم، مفهوم قائمیّت بیشتر در معنای تسلط مردان بر زنان ذکر شده است. از  
که این نکته متأثر از محیط و    شود میقرن چهار، معنای قیام برای تأدیب و حفظ زن برجسته 

گفتمان مردسالارانه و ضد زن است. در قرن ششم، معنای امر و نهی بر زنان مانند امر و نهی  
. در وجه برتری مردان بر زنان، اقوال تفسیری قرن دوم،  شودمیحاکمان بر رعیت خود دیده  

بیشتر متأثر از روایت سبب نزول برتری را در حق و نبودن قصاص در قتل و جراحت در غیر  
پذیری، همجنس ذکر شده و از قرن چهارم، ملاکهای برتری در عقل، رأی، انفاق، اطاعت

جهاد، خطبه، أذان، تعدد همسران، دین، شهادت، دیه، نبوّت،  حبس در منزل، قدرت، حزم،  
امامت، ولایت در طلاق و نکاح، علم و ریش و عمامه و ... گزارش شده است. اقوال فوق به  

تأثیر   و  مرد  و  مقایسۀ صرف زن  و  آیه  سیاقی  از دلالت  بیانگر خروج  در    جنسیت وضوح 
 برداشت و در نتیجه خوانش مردانه از متن است. 

 مفسّران متأخردو( 
 د. شونبررسی می 13تا  7در این بخش، تفاسیر از قرن 

 تفسیر  قرن
الرِّجالُ قَوَّاموُنَ علََى  »

 « النِّساءِ
 بِما فَضَّلَ اللَّهُ بعَْضَهُمْ علَى »

 «بَعْضٍ

 الجامع لأحکام القرآن  7

اقامۀ نفقه به زنان و دفاع از  
آنان، همچنین در میان مردان 

امیران بر خلاف حاکمان و 
)قرطبی،  زنان/ ذکر سبب نزول.

 ( 168: 5، ج 1364

ارث، مهریه و نفقه و اضافه کرده  
فایدۀ این برتری به زنان 

گردد. همچنین از قول برمی 
دیگران، زیادت عقل، تدبیر،  

قدرت را گزارش کرده  
 (169)همان، است.

8 
أنوار التنزیل و أسرار  

 التأویل 

مردان مانند قیام اربابان بر  
رعیتشان به دلایل بخشش و  
کسب درآمد مردان  قیام  

 ( 73: 2، ج 1418)بیضاوی، کنند.می 

کمال عقل، حسن تدبیر، زیادت  
قدرت در اعمال و طاعات، نبوت،  
امامت، ولایت، اقامه شعائر دینی، 
شهادت، وجوب جهاد وجمعه،  

 )همان( .زیادت ارث

 التفسیرالبحر المحیط فی  8
ذکر سبب نزول/ جنس مرد بر 
جنس زن قوام دارد و از قول 

جمعه و جماعات، نفقه، تجارت،  
تصرف، جنگ، کمال دین و 



176   99در دانشگاه اسلامی، شماره  معرفتی مطالعاتفصلنامه علمی 

ابن عباس؛ مردان در حق  
تأدیب زنان تسلط دارند و 

شاهد این قول این است که  
اطاعت زنان از مردان در معنای 

)اندلسی،  .اطاعت از خداست
 ( 622: 3، ج 1420

عقل، رأی، تعدد همسران، ولایت  
در ازدواج و طلاق، کامل بودن 

عبادات، شهادت، ارث، دیه،  
نبوت، خلافت، امامت، خطبه،  

جهاد، تیراندازی، أذان، اعتکاف،  
انتساب فرزندان، ریش، باز بودن  
صورت، داشتن عمامه که تاج 

عرب است، به رختخواب  
خواندن، کتابت و آمیزش با 

 ( 623 :)همان.کنیز

 مواهب علیه  9

ذکر سبب نزول/ مردان 
کارگزاران تسلط یافته به زنان و  

قائم به امور معیشت 
 ( 177: 1369)کاشفی سبزواری، .زنان

به کمال عقل، حلم، علم، حدس،  
فهم درست، جهاد، کمال روزه و  

نماز، جمعه و جماعات، اذان،  
اعتکاف، خطبه، نماز عیدین، نمازه 

میت، شهادت، قصاص، ارث،  
 )همان( .امامت و نبوت

10 
منهج الصادقین فی إلزام  

 المخالفین 

ذکر سبب نزول/ مردان 
ند و قیام به ا کارگزاران زنان

معاش ایشان مانند قیام ارباب بر 
و در چرایی این   کنندمی رعیت 

امر به بخشش و کسب درآمد  
،  1336)کاشانی، .اشاره کرده است

 (19: 3ج 

،  حسن تدبیر ،علم، عقل به کمال
،  در اعمال و عبادات زیادت قدرت

جهاد و  ، فهم و حدس زیادی
نماز  روزه، نماز جمعه، کمال 
  ، ارث،شهادت ،قضا ،عیدین
 )همان( .، نبوت و امامتقصاص

 التفاسیر هزبد 10
امر و نهی و تدبیر و تأدیب  

 (59: 2، ج 1423)کاشانی، .زنان

کمال عقل، حزم، حسن تدبیر، 
در اعمال و طاعات،  زیادت قدرت 

نبوت، امامت، ولایت، أذان، 
جهاد، جمعه، ارث، تعدد  

 )همان( .زوجات

 الصافی 11
یقومون علیهنّ قیام الولاۀ على  

:  1، ج 1415)فیض کاشانی، .هالرّعیّ
448) 

ت در اعمال و طاعات زیادت قوّ
. در ادامه به  اشاره کرده است

برتری مردان در زنان  روایت
الذکر در البرهان اشاره  فوق

 )همان(کند.می 
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 تفسیر شریف لاهیجی  11

ردان والیان و  مذکر سبب نزول/ ِ
غالبانند بر زنان خود که تا آن 

)شریف  .زنان را تادیب کنند
 (470- 469: 1373لاهیجی، 

ت بدن و کمال عقل و حسن  قوّ
تدبیر و اختصاص نبوت و امامت و 

ولایت و اقامت شعائر اسلام و 
زیادتى نصیب در جهاد و 

 )همان( .میراث

 روح البیان  12

قائم به امربه معروف ونهی از  
منکر زنان مانند قیام اربابان بر  
رعیتشان و مسلط در تأدیب  
زنان و علت این امر را در  

بخشش و کسب مردان دانسته 
:  2تا، ج )حقی بروسوی، بی .است

201) 

حزم، عزم، قدرت، فتوت،  
خطبه، کتابت تیراندازی، حماسه، 

 ( 202.)همان: و .. اشاره کرده است

12 
کنز الدقائق و بحر  

 ب الغرائ

 کنندمی مردان بر زنان اقامه 
مانند قیام اربابان بر رعیتشان و  
مسلط در تأدیب زنان و علت 
این امر را در بخشش و کسب 

)قمی مشهدی،  .مردان دانسته است
 ( 396: 3، ج 1368

کمال العقل و حسن التّدبیر و 
زیادت قوت در اعمال و طاعات، 
اختصاص مردان به نبوت، امامت،  
اقامه شعائر، شهادت، جهاد، جمعه  

 )همان( .و زیادت ارث

13 
البحر المدید فی تفسیر  

 القرآن المجید

 کنندمی مردان بر زنان اقامه 
مانند قیام اربابان بر رعیتشان، در 

تأدیب، انفاق و تعلیم و علت 
این امر را در بخشش و کسب 

)ابن عجیبه،  .مردان دانسته است
 ( 499: 1، ج 1419

کمال العقل و حسن التّدبیر و 
زیادت قوت در اعمال و طاعات، 
اختصاص مردان به نبوت، امامت،  
اقامه شعائر، شهادت، جهاد، جمعه  

و زیادت ارث، استبداد در 
 )همان(.طلاق

 تفسیر القرآن الکریم  13
مردان در تدبیر و سیاست بر 

)شبّر،  .زنان قیّم و مسلط هستند
1412 :114) 

مانند برتری آب بر زمین اشاره 
اگر مردان   کندمی کرده و اضافه 

 )همان( شدند.زنان خلق نمی  ،نبودند

 التفسیر المظهری 13

ذکر سبب نزول/ مردان بر زنان  
مانند قیام اربابان   کنندمی اقامه 

بر رعیتشان، در تأدیب، تدبیر، 
تعلیم و علت این امر را در  

بخشش و کسب مردان دانسته 
،  2: قسم 2، ج 1412)مظهری، .است

98) 

در اصل خلقت به کمال عقل،  
حسن تدبیر، علم، جسم، زیادت  
ق.ت در اعمال، علو استعداد،  

اختصاص مردان به نبوت، امامت،  
ولایت، قضاوت، شهادت،  

قصاص، وجوب جهاد، جمعه،  
عیدین، اذان، خطبه، جماعت،  
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الارث، مالکیت در  زیادت سهم 
ازدواج و طلاق، تعدد زوجات و  

 (99)همان: ...

به قیام    - ضمن گزارش سبب نزول  - در تفاسیر متأخر از قرن هفتم، حول مفهوم قائمیّت
شان اشاره شده است.  برای نفقۀ زن، دفاع از او و همچنین همانندی به قیام اربابان بر رعیت

در قرن هشتم، اقوال ذکر شده به نقل از ابن عباس، تسلط بر زنان را در حق تأدیب و تدبیر  
تا  10و از قرن  شودمیکنند. در قرن نهم، با تکیه بر سیاق، مقولۀ انفاق به زن برجسته بیان می

خورد که بیانگر وجود گفتمان  ، همچنان معنای امر و نهی به زن و تأدیب او به چشم می13
 مردسالارانه در بازۀ زمانی مذکور است. 

در وجه برتری مردان بر زنان، تمامی ملاکهای ذکر شده در تفاسیر متقدّم، به شکل تکمیل  
شود که ملاکهای مذکور نیز به  یافته و افزودن ملاکهای جدید در همان راستا گزارش می

تأثیر   و  مرد  و  مقایسۀ صرف زن  و  آیه  سیاقی  از دلالت  بیانگر خروج  در    جنسیت وضوح 
 برداشت و در نتیجه خوانش مردانه از متن است. 

 مفسرّان معاصر  سه(

 د. شوبررسی می 15و  14تفاسیر قرن  ،در این بخش 
 «بَعْضٍ بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهُمْ عَلى » « الرِّجالُ قوََّاموُنَ عَلَى النِّساءِ» تفسیر قرن

 انوار درخشان  14

لحاظ طور کلى از  ه ف مردان بیوظا
زیرا بیشتر   ؛مصالح اجتماع زیاده است

ثروت و نیروى اقتصاد را در اختیار 
کار بردن حرفه و قدرت ه دارند و با ب

حکم فطرت  ه اختراع و تولید ثروت ب
عهدۀ آنان ه تأمین احتیاجات عمومى ب

، ج 1404)حسینی همدانی، .نهاده شده است
4 :52) 

پروردگار نوع مردان را از لحاظ 
موهبت آفرینش برترى داده و 

آنان ه نیروى تعقّل و تدبیر را ب
زیاده بر نوع بانوان ارزانى فرموده  

یعنى مردان چه از لحاظ  ؛است
نیروى عاقلۀ و چه از نظر قواى 

جسمانى از بانوان  
 )همان( .نیرومندترند

14 
مخزن العرفان  
 در تفسیر قرآن

که مهم کس دیگر را  قیّم کسی است 
 ( 63: 4، ج 1361)بانوی اصفهانی، .دانجام ده

برتری طبیعت مرد بر زن اشاره 
در تدبیر و  با این بیان که کندمی 

هم در نیرومندى و تحمّل شدائد  
مردها بر اغلب زنها فزونى دارند و  

ه  اند و نیز بچنانچه دانشمندان گفته
تجربه معلوم شده زندگانى زنها 
احساسى و عاطفى است و بر  
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و کارى و ظرافت تکیه دارد نازک
همچنین به سبب پرداخت  

 )همان( نفقه.

14 
  المیزان فی 

 القرآن  تفسیر

م به معناى آن کسى است که  قیّ ۀکلم
مسئول قیام به امر شخصى دیگر است و 

مبالغه در همین   ،قوام و نیز قیام ۀکلم
 (343: 4، ج 1417)طباطبایی، .قیام است

زیادتهایى است که خداى تعالى به 
مردان داده، به حسب طاقتى که بر 

اعمال دشوار و امثال آن دارند، 
چون زندگى زنان یک زندگى  

احساسى و عاطفى است، که اساس 
اش رقت و لطافت  و سرمایه

 )همان( .است

:  2، ج 1377)قرشی، .سرپرستى خانواده أحسن الحدیث  15
354) 

مردان از حیث تفکر و تعقل و 
زنان اداره امور و تحمل مشقات بر 

برترى دارند چنان که زنان از 
حیث عاطفه و ترحم بر مردان  
برترى دارند، این امر ایجاب  

کند که مردان سرپرست  مى 
خانواده باشند نه زنان. اگر زن  

سرپرست خانواده و مرد تابع تدبیر  
او باشد بر خلاف طبیعت هر دو 

خواهد بود، این دلیل، دلیل طبیعى 
 (355)همان: .و دیگری نفقه است

 تفسیر روشن 15

امور و أعمال و ه قیام کننده کامل ب
و این  تدبیر و تنظیم کننده زندگى است

موضوع قیام کردن به امور ه کلمه تنها ب 
دیگران دلالت کرده، و جهات دیگر  
مانند برترى و بلندى مقام و مرتبه و 

حاکمیّت و تسلّط و نفوذ دلالت 
 (360: 5، ج  1380)مصطفوی، .کندنمى 

هر کدام از اینها را فزونى  
ف او یاقتضاى وظاه مخصوصى ب

داده است و این فزونى در هر دو  
ایشان به تفاوتهای   .موجود است

زن و مرد از نظر تحمل شدائد و  
سختی و ظرافت خلقت اشاره  

 (360- 361)همان: .کرده است

)مکارم  .سرپرست و خدمتگزار زنان نمونه 15
 ( 370: 3، ج 1374شیرازی، 

وجود خصوصیاتى در مرد مانند  
ترجیح قدرت تفکر او بر نیروى  
عاطفه و احساسات)به عکس زن  

که از نیروى سرشار عواطف 
مند است( و دیگرى  بیشترى بهره
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داشتن بنیه و نیروى جسمى 
 ( 371)همان: .بیشتر

در تفاسیر دورۀ معاصر، دیدگاهها به طور محسوسی تعدیل شده که بیانگر اصلاح نگرش  
ی زن و مرد را  جنسیتزن و گفتمان موجود در دوران معاصر است که هیچ برتری  جنسیتبه 

تابد. مفهوم قائمیّت در این دوره در معنای سرپرستی و مسئول امور معیشت خانواده به  برنمی
و تفسیر معاصر نمونه دیده   15ی در قرن  جنسیتکار رفته است. اوج نگاه عدمِ تأثیر خوانش  

بیان شده است. در دورۀ معاصر، تفاوتهای    شودمی که معنای سرپرست و خدمتگزار زنان 
ی را گرفته و اقوالی چون عقلانیّت مردان و قوّت احساسات در  جنسیتی جای برتری  جنسیت

زنان، قدرت بدنی مردان و ظرافت خلقت زنان مدّ نظر بوده و همۀ ملاکها بر اساس وظایف  
بدون   زن  و  مرد  از  هر کدام  به  معاصر، مخصوص  دوران  در  این،  بنابر  است؛  برتری  هیچ 

 خوانش مردانه از متن به سبب تعدیل گفتمان دوره و بوم مفسّران زایل شده است.

 تحلیل و بررسیب( 
دهد جنسیت مفسّر به طور غیر مستقیم در  مرور تفاسیر از از دورۀ متقدم تا معاصر نشان می

سورۀ نساء تأثیر گذاشته و باعث خوانش مردانه در    34برداشت از متن در نمونۀ موردی آیۀ  
برتری مردان بر زنان شده است. این مفسّران برتری را در زیادت عقل، دین، قدرت، علم،  

وجات، ازدواج با کنیز  عدم قصاص مرد در قتل زن، جهاد، جمعه و جماعات، اذان، تعدد ز
ی بدون ملاک  جنسیتاند. ولی در دوران معاصر، برتری جای خود را به تفاوتهای  و ... دانسته

دهد با گذر زمان و تعدیل گفتمانهای زمان حول  برتری داده است. بررسی تفاسیر نشان می
 ی تعدیل شده است. نسیت جمحور زن، خوانشهای برتری  

مذکور    جنسیت تفسیر آیات مربوط به زنان، باید با نظرداشت سبک قرآن در مواجهه با  
با   مواجهه  در  را  قرآن  روش  ذیل،  مباحث  به  توجه  نافی    جنسیتباشد.  و  داده  نشان  زن 

 افتد. ی است که در طول زمان اتفاق میجنسیت خوانشهای 

 قرآن با گفتمان موجود  ۀزن در جاهلیت و مبارز جنسیتشأن پایین . 1

زن در گفتمان زمانه در سطح پایین قرار داشت؛    جنسیتنزول قرآن کریم زمانی آغاز شد که  
به طوری که تولد فرزند دختر، مساوی با عصبانیت و ننگ بودن برای پدر بود. در آن بافت  

شد  اش سیاه میدادند، از شدت عصبانیت چهرهوقتی به یکی از آنان مژدۀ دختردار شدن می
دید؛ با  کرد و فقط دو راه را در جلوی خود میو به سبب این مسئله از قبیلۀ خود دوری می

کند پنهان  خاک  زیر  در  یا  دارد  نگه  را  دختر  بسیار  (58- 59)نحل:  خفت  تصویر  آیه  این   .
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زن در جاهلیت دارد و با توجه به اینکه در سورۀ مکی    جنسیتوحشتناک و سیاه از نگاه به  
، بیانگر تفکر غلط اعراب نسبت به شأن  (265:  2تا، ج ؛ سمرقندی، بی443: 2  ، ج 1423)بلخی، قرار گرفته

:  4، ج  1377؛ طبرسی،  10، ج  1422)ثعلبی نیشابوری، پایین زنان است. در سورۀ تکویر نیز که مکی است

شود: از آن دختران کوچک زنده به گور شده سؤال  چنین بیان می، انتخاب دوم پدران  (447
شدهمی کشته  گناه  کدامین  به  که  برای  (8-9)تکویر:  اندشود  دختران،  از  مستقیم  سؤال  این   .

شکنجۀ روحی بیشتر پدران است. به علاوه، لحن و بافت و سیاق سورۀ کوثر نیز که مکی  
، نشانگر نوع (369:  20، ج1417طباطبایی،  ؛  806:  4، ج  1407؛ زمخشری،  306:  10، ج  1422علبی نیشابوری،  )ثاست

نگاه آن زمانی به جنسّیت مرد و زن است و شأن بالای مرد را نسبت به زن در گفتمان موجود  
کند؛ چون تنها پسر پیامبر)ص( که فوت شد، شخصی به نام عاص بن وائل سهمی،  تصویر می

.  (836:  10، ج  1372)طبرسی،  النسل صدا زد و موجب ناراحتی ایشان شدایشان را »ابتر« و مقطوع
متکلم خداوند با تعبیر   -خداوند با فرستادن این سوره به پیامبر)ص( با سبک گفتگوی دو نفره

اش را در برابر لطف ویژه و تسلی به فرستاده  -»ما« و مخاطب تنها پیامبر)ص( با تعبیر »ک« 
باعث ارتقای شأن او شد: ما گفتمان موجود نشان داد. مفاد سورۀ کوثر، به زن جایگاه داد و  

)کوثر:  که بالاتر از همۀ پسرهاست  (371:  20، ج 1417)طباطبایی،  به تو دختری)حضرت فاطمه( دادیم

شود که به سبب تولد این دختر، نماز شکر بخوان؛  . متناسب با لحن و بافت، اینگونه معنا می(1
کنند، تو برای این فرزند باید بهترین  اگر در این گفتمان، برای فرزند پسر گوسفند عقیقه می

جزیرۀ عربستان برای فرزند  . گفتنی است که در شبه(2)کوثر:  ات و شتر را قربانی کنیسرمایه
، ج  1407)کلینی،  ای که برای تولد پیامبر)ص( به واسطۀ ابوطالبکردند؛ به گونهپسر عقیقه می

:  2، ج  1422)قندوزی حنفی،  .و برای تولد حضرت علی)ع(، عمل عقیقه گزارش شده است  (34:  6

306 -305 ) 
جزیره با عقیقه کردن دهد که مردم شبهشناسی سورۀ کوثر نشان میبر این اساس، گفتمان

تواند معنای  آشنا بودند و دستور نحر شتر به رسول)ص( در ولادت حضرت فاطمه)س( می
باشد ادامه که سیاق یکپارچه بوده، وضعیت و عاقبت    (91:  1399)مصطفائی،  عقیقه داشته  و در 

 ( 3)کوثر: کند.میکسی را که زخم زبان زده، ترسیم 

 ؛ قرآن و نگاه فراجنسیتی جنسیتسبک قرآن در بیان  . 2

دهی، ارزشگذاری و برتری  سبک بیان قرآن، نگاه فراجنستی به انسان است؛ قرآن نظام ارزش
ترین انسان در پیشگاه  »گرامیگفتمان موجود را زیر سؤال برده و گفتمان جدیدی با مبنای  

، بنیان  (13)حجرات:  خداوند، با تقواترین انسان است«، بدون توجه به طایفه و قبیله و زن و مرد
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اند و هیچ برتری  اند، مساوی نهد؛ با این منطق که انسانها از یک پدر و مادر به وجود آمدهمی
 (282:  10، ج  1377؛ قرشی، 322: 2، ج 1367، ؛ قمی137:  5، ج 1418)بیضاوی، .(1)نساء: به هم ندارند

با   مبارزه  در  آیات  برخی  دلالت  فهم  باعث  نزول،  از  پیش  فرهنگی  گفتمان  به  توجه 
شود. گفتمان موجود در محیط عربستان،  پایین زن و تثبیت موقعیت و هویت آنان می  جنسیت

بر این اساس،   متناظر بود و  انسال و تعصب  بالایی داشت.    جنسیتبا  مرد، ارزش و منزلت 
دلیل این امر، کارکرد مرد در حفاظت، تداوم نسل و وجود مؤثر مردان در جنگ و شکار  

هایی چون:  . در این گفتمان، زنان انسانهایی درجه دوم با مؤلفه(350-351:  1391)سالم،  بوده است
حیله مکار،  فایدهناتوان،  تنها  و  بودن  مشاور  برای  صلاحیت  عدمِ  قبیله  گر،  تکثیر  شان 

هیچ محدودیتی از جمله شکنجه کردن، فروختن، کشتن و  . مردان نیز  (86:  1393)جعفرنیا،  بود
:  1396؛ نصیری و زارعکار، 353-356: 1391)سالم، قیدوشرط در مواجهه با زنان نداشتندازدواجهای بی

بد بودن  ای بود که  . شأن پایین زن و عدمِ هویت آن در گفتمان آن زمانی، به گونه(197- 214
رأی، او را به زن  المثل شده بود و حتی در توهین به مرد سستارزش بودن آن ضربو بی

. مقارن با بعثت و  (45:  1383)الهوئی نظری،  زدندکردند و همچنین زنان را به مار مَثَل میتشبیه می
ای  نزول آیات، دانایی و تفکر دربارۀ زنان به طور کامل از بین نرفته بود و قرآن و سنّت، مبارزه

جدّی برای از بین بردن گفتمان موجود در پیش گرفت. اما همچنان برخی با ذهنیّت جاهلی،  
،  1410)بخاری،  از جسور شدن زنان و کسب اجازه از پیامبر)ص( برای تنبیه آنان سخن داشتند.

 (164-165:  8، ج 1418؛ ابن سعد، 148:  6ج 
متناظر با چنین تفکر و گفتمانی، خداوند با ذکر لفظ زن در کنار مرد، در منظومۀ اسلامی  

؛ آن هم در گفتمانی که نه تنها اعمال زنان دیده  کندمیبرای آنان هویت و موجودیت ترسیم  
مَنْ عَمِلَ صالحِاً مِنْ ذَکَرٍ  فرماید: »شان هم زیر سؤال بود. خداوند میشد، بلکه موجودیتنمی

؛  (97)نحل:  «  وَ لَنَجْزِیَنَّهمُْ أَجْرهَمُْ بِأَحْسَنِ ماکانُوا یَعْمَلُونَهًوَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاۀً طَیِّبَ   أَوْ أُنْثى
و انجام عمل با ایمان را به  ( 290:  2تا، )سمرقندی، بیخداوند شرط قبولی عمل را ایمان ذکر کرده

زن   و  مرد  برای  مطلق  نظر  صورت  از  را  عمل  نتیجۀ  و  دانسته  جنسیتبیان کرده  مساوی   ،
شد، آیۀ مذکور  . با توجه به گفتمانی که فقط مرد و عمل او دیده می(424:  6تا، ج  )طوسی، بیاست

گفتمان تأسیسی دارد؛ با این توضیح که »حیات طیبه« و »پاداش    1سورۀ غافر،   40به همراه آیۀ  
بهتر از عملشان« سهم هر دو جنس بوده است. لحن و سیاق آیه، بدون تبعیض بین زنان و  

 
وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یدَْخلُُونَ الْجنََّۀَ یُرْزَقُونَ فِیها    إلِاَّ مثِلْهَا وَ مَنْ عمَلَِ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أنُْثى  مَنْ عمَلَِ سیَِّئۀًَ فلَا یُجْزى. »1

 ( 40«.)غافر: بِغَیْرِ حِسابٍ
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بر خلاف گفتمانی است که   زن و مرد،میان   اویو این تسجمیل است   ۀوعدمردان،  متضمّن  
یا اغلب    زن از همه  جنسیتاند؛ در این گفتمانها  اعراب جاهلی و یهودیان و مسیحیان داشته

تر از شأن مرد بود و شرایطی محروم و شأن او در منظومۀ مادی و معنوی پایین   ،مزایاى دینى
طور که سبب نزول . همان(341:  12، ج  1417)طباطبایی،  را به وجود آورده بودند که قابل ارتقا نبود

 ( 64:  4، ج 1366)بروجردی، آیه، مؤیّد چنین گفتمانی است.

 زن در منظومۀ دینی   جنسیتسازی برای یک( هویت 

ای دقیق و منظم، شأن  شد، خداوند با برنامهدر گفتمانی که زن و عمل زن نادیده گرفته می
زن را ارتقا داده است. در سیاق اول سورۀ احزاب پس از ذکر گفتمان جاهلی طلاق ظهار و 

. توضیح آنکه، شأن و  (4-5)احزاب:  کندمیفرزندخواندگی، هر دو را زیر سؤال برده و ابطال  
شد؛ به طوری که کل آینده و زندگی مشترک حق زنان در گفتمان جاهلی نادیده گرفته می

شد. خداوند با آیات مذکور، این  و خوشبختی یک زن صرفاً با گفتن یک جمله نابود می
نوع طلاق را باطل کرد و باعث ارتقای شأن آنان در این مقوله شد. در ادامه، سخن از نزدیکی  

به پیامبر)ص(  بودن  سزاوار  همسران    و  حرمت  رعایت  همچنین  و  خودشان  از  مؤمنان 
است. در گفتمانی که زنان شهروند درجه    (6)احزاب:  « وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهمُْ پیامبر)ص( با تعبیر »

داند و الاحترام میای از زنان را به عنوان زنان الگو و شاخص واجبدوم بودند، خداوند عده 
گرداند و سپس  بر اساس نظم و چینش، نخست حق زنان عادی را در طلاق ظهار به آنها برمی

احترام می مورد  موجود  بر خلاف گفتمان  زنان خاص  از  ادامه گزارش  تعدادی  در  شوند. 
- 8)احزاب: های انبیای قبلی استکه دین اسلام، چکیدۀ تمام ادیان قبلی الهی و آموزه شودمی

مراهی با پیامبر)ص( در جهاد با دشمنان،  . سپس محتوای سوره با تعبیر وظایف مؤمنان و ه(7
گروه مواجهۀ  و  احزاب  جنگ  موردی  مطالعۀ  ادامه  با  جنگ  این  در  مختلف  های 

. سیر خطی انسجام بستۀ سیاقی مذکور با آیات قبلی، »اسوۀ حسنه« بودن  (9-27)احزاب:  یابدمی
. در ادامۀ سیاق، به سیر منظم حول محور زن و ارتقای  (21)احزاب:  پیامبر)ص( برای مؤمنان است

و وظایف    کندمیگردد و به طور اختصاصی وظایف همسران پیامبر)ص( را ذکر  شأن او برمی
سنگین آنان را در جامعۀ دینی و همچنین پاداش دو برابر و عذاب دو برابر، بر خلاف دیگر 

داوند . در تعلیل ذکر این وظایف باید گفت پس از آنکه خ(28-34)احزاب:  شودمیزنان طرح  
بعد از برگرداندن حق زنان عادی، وجوب احترام زنان شاخص را )بر خلاف گفتمان موجود(  

ای،  ای و تعصبات طایفهسازی شأن بالای زنان تأسیس کرد، به سبب زندگی قبیلهبرای گفتمان
؛ مؤمنون:  38)هود:«هاییمَلَأُجزیرۀ عربستان برای پیشبرد زندگی، الگوها یا به تعبیر قرآن »مردم شبه
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داشتند. پیامبر)ص( و همسران ایشان نیز الگوهای مجتمع دینی بودند؛ بنابر این، وظایف    (24-23
 همسران برای حفظ جایگاه الگو طرح شده است. 

در نهایت خداوند بعد از ذکر وظایف زنان الگو، به طور عام برای همۀ زنان در منظومۀ  
های دینی، زنان را در کنار مردان ذکر کرده  تک مؤلفهکرده و در تک  سازیتیهودینی  

های  است. با این بیان، به ترتیب سیر خطی مفهومی، بعد از دادن شأن و منزلت به زن، در مؤلفه
اند. احتمال دارد یکی از دلایل ذکر زنان در کنار مردان  رتبۀ مردان آمدهدینی هم زنان هم

سورۀ احزاب، به منظور جلوگیری از بدفهمی و سوء استفادۀ مردان مخاطبان نزول    35در آیۀ  
إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ  فرماید: »زن در منظومۀ دینی باشد؛ به همین سبب می  جنسیتو نادیده گرفتن  

صَّادِقاتِ وَ الصَّابِرِینَ وَ  الْمُسْلِماتِ وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْقانِتِینَ وَ الْقانِتاتِ وَ الصَّادِقِینَ وَ ال
وَ الصَّائِمِینَ وَ الصَّائِماتِ وَ   الْمُتَصَدِّقاتِ  الْمُتَصَدِّقِینَ وَ  الْخاشِعاتِ وَ  الصَّابِراتِ وَ الخْاشِعِینَ وَ 

 لَهمُْ مَغْفِرَۀً وَ أجَْراً  الحْافِظِینَ فُرُوجهَُمْ وَ الحْافِظاتِ وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ أَعَدَّ اللَّهُ
. در سبب نزول آیه چنین گزارش شده که زنان از عدمِ ذکر خود همانند  (35)احزاب:  « عَظِیماً

تا،  ؛ سمرقندی، بی489:  3، ج 1423)بلخی، مردان گله داشتند و ناراحت بودند، که آیۀ شریفه نازل شد

ز قول قتاده گزارش شده است که بعد از نزول  . همچنین ا(3133:  9، ج  1419حاتم،  ؛ ابن أبی61:  3ج  
آیات دربارۀ وظایف همسران پیامبر)ص(، زنان مسلمان احساس رتبه و شأن پایین در مقابل  
زنان پیامبر)ص( کردند و در تعلیل عدم ذکر خود، نداشتن خیر را متذکّر شدند که در پاسخ 

؛  45:  8، ج  1422؛ ثعلبی نیشابوری،  61:  3تا، ج  )سمرقندی، بیشان، این آیه نازل شدبه سؤال و ابهام ذهنی

. باید توجه داشت که سبب نزولهایی هم که ذکر شده، مؤیّد دانایی  (315:  3، ج  1377طبرسی،  
:  8، ج  1377)قرشی،  اندمذکور است. به همین سبب، برخی آیۀ شریفه را نوعی دفع دخل دانسته

حرمت انسانی در منظومۀ دینی و معنوی هیچ فرقی  . بنابر این، در قرآن، بین کرامت و  (356
. در ادامه، خداوند زمینۀ نادیده گرفتن  (313:  16، ج  1417)طباطبایی،  بین زن و مرد نگذاشته است

و رسولش    جنسیتحقوق   دستورات خدا  نباید در  زنی  و  مرد  هیچ  تعبیر که  این  با  را  زن 
 برد.، زیر سؤال می(36)احزاب: نافرمانی کند

 زن در زندگی زناشویی  جنسیت سازی برای دو( هویت 

باید توجه داشت که در گفتمان پیش از اسلام، زن در خدمت مرد و برای رفع نیازهای او  
و تنها کاربرد و   ( 353- 356: 1391)سالم، شدبود و اصلًا هویت او و نیازهای او در نظر گرفته نمی

شدند  خاصیت او، تکثیر نسل طایفه و قبیله بود. زنان تنها از طریق ازدواج، دارای هویت می
)جعفرنیا،  افتادکه در آن ازدواج، انتخاب همسر و طلاق و رها کردن به دستان مردان اتفاق می



  185... مفسّر در برداشت از متن تیجنس ریتأث یابیارز

برای  (86:  1393 که  همچنان  خداوند  هویت  جنسیت .  دینی  منظومۀ  در  در  زن  کرد،  سازی 
سازی کرد. خداوند در خصوص  زندگی زناشویی و مشترک نیز به اندازۀ مرد برای او هویت

)بقره:  « هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ رابطۀ زن و مرد، از تعبیر »لباس« استفاده کرده است: »...

 ؛ زنان، لباس برای شما مردان و شما مردان، لباس برای زنان. (187
 «کمُْ »لَ«           »  «لِباسٌ»   «هُنَّ»
 «لهُنَّ»ل«            »  «لِباسٌ»  «أَنْتمُْ»

یعنی گفتمان بر خلاف گفتمان موجود، همانتعبیر مذکور؛  لباس  سازی  گونه که زنان 
برای شما هستند، شما نیز لباس برای آنان هستید. در گفتمان پیشین، زن، احساس زن، نیاز زن  

می نادیده گرفته  او  آرامش  دارای سهم  و  آیۀ شریفه،  مطابق  ولی  از  جنسیت شد؛  مساوی  ی 
اند. دربارۀ تعبیر لباس در برداشت و فهم قرن کارکرد و لوازم و نتایج روابط زوجینی شده

. (67:  1، ج  1381)ابوعبیده،  کار رفته استسوم، تعبیر فراش مرد، لباس مرد و شلوار مرد برای زن به
مرد در برداشت است که بر خلاف دلالت آیه بوده و به    جنسیتدهندۀ تأثیر  این قول، نشان

اند: یعنی زنان پوشش برای شما و شما پوشش  سبب نادیده گرفتن زن است. برخی دیگر نوشته
. استعاره  (164:  1، ج  1380؛ سورآبادی،  124:  1تا، ج  )سمرقندی، بیایدبرای آنان در مقابل آتش جهنم

گرفتن لباس، قول دیگری است؛ با این بیان که مراد از آن، نزدیکی و اشتمال برخی بر برخی  
،  1416غرناطی،    ؛ ابن جزی 119تا:  )سید رضی، بیگیردطور که لباس جسم را در برمیدیگر است؛ همان

بی(111:  1ج   از  کنایه  را  آیه  دیگر  برخی  شو .  و  زن  بودن  هم  جامه  به  رسیدن  زمان  در  هر 
. این نکته نیز قابل تأمل است  (58:  1369سبزواری،  ؛ کاشفی  504:  1، ج  1371)رشیدالدین میبدی،  انددانسته

که آیۀ شریفه، بلوغ و تکامل ارتباط زنان و مردان را با همدیگر و قرابت و برابری آنان را در  
)مکارم  .کندمیصدق    جنسیت ؛ چون تعبیر یکسان دربارۀ هر دو  کندمیمقولۀ زناشویی اثبات  

 ( 650:  1، ج 1374شیرازی، 
باید توجه داشت که بر اساس سیاق و دانایی، تعبیر لباس بیانگر آرامش است و مراد از  

،  جنسیترسید و زنان با شما. در این تعبیر، هر دو آیه این است که شما با زنان به آرامش می
نظر گرفته   ازدواج در  فلسفه و کارکرد  با  برخی  ، همانشودمیمتناظر  این قول را  طور که 

شده ج  1423)بلخی،  اندمتذکّر  بی164:  1،  سمرقندی،  ج  ؛  أبی124:  1تا،  ابن  ج  1419اتم،  ح؛  ثعلبی  316:  1،  ؛ 

وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ  . مؤیّد تعبیر آرامش به »لباس«، آیۀ »(504: 2، ج 1372؛ طبرسی، 77: 2، ج 1422نیشابوری،  
تا،  ؛ سمرقندی، بی559:  4، ج 1423)بلخی،  است که در آن، لباس در معنای آرامش است (10)نبأ:  « لِباساً

از کارکردهای    کهنچنا.  (14:  3، ج  1362؛ طالقانی،  537:  3ج   دیگر، یکی  متحدالمضمون  آیۀ  که 
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هُوَ الَّذِی خَلَقکَمُْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَۀٍ وَ جَعَلَ مِنهْا زَوجْهَا  داند: »ازدواج را وصول به آرامش می
 ( 189)اعراف: «.إِلَیْها لِیَسکُْنَ

 زن در منظومۀ اقتصادی   جنسیتسازی برای سه( هویت 

زنان در پیش از اسلام در منظومۀ اقتصادی هیچ هویتی نداشتند؛ به طوری که نه تنها هیچ  
از سهم نمیحقی  و سهمالارث  کالا  عنوان  به  و هویتشان  شأن  بلکه  میان  بردند،  در  الارث 

بود ج  1407)کلینی،  وارثان  درآمدی (406:  6،  و  مالی  استقلال  هیچ  جاهلیت  در  زنان   .
ج  1976)جوادعلی،  نداشتند اقتصادی  (616:  5،  منظومۀ  در  زن  جنسیت  به  قرآن،  نزول  با   .
در سهمهویت بر خلاف  بخشی شد؛  شدندالارث  سهیم  پیشین  و   (7)نساء:  گفتمان  و کسب 

هایی چون وجوب  . همچنین با مؤلفه(32)نساء:  شان به رسمیّت شناخته شددرآمد و استقلال مالی
  جنسیتاز    ، (6)طلاق:  و پرداخت عِوَض شیر دادن  (34)نساء:  ، پرداخت نفقه(4)نساء:  پرداخت مهریه

 زن برای هویت داشتن در منظومۀ اقتصادی حمایت کرد. 

 زن در عرصۀ سیاسی  جنسیتبخشی برای چهار( هویت 

شبه اسلام  از  پیش  سیاسی  عرصۀ  در  در  زن  بیعت  نداشت.  جایگاهی  هیچ  عربستان  جزیرۀ 
حاکمیت سیاسی بیشتر به شکل بیعت رئیس قبیله با حاکم بوده است. تعصب به منزلۀ روح  

قید و شرط دلبستگی دارد و این  قبیلۀ خود، بیداد که فرد نسبت به افراد  قبیله بود و نشان می 
حالت چنان قوی بود که قبیله حق داشت حتی از افراد درخواست کند تا از همسران خود  

ترینِ افراد قبیله بود  گفتند. شیخ اغلب کهنسالدوری کنند. نماینده و رئیس قبیله را »شیخ« می
-39:  1380)حتی،  آورداندیشی، جوانمردی و شجاعت به دست میو پیشوایی را در نتیجۀ نیک

الطوایفی بوده است و به سبب وضعیت  جزیرۀ عربستان بر پایۀ ملوک. زندگی مردم شبه(38
:  1، ج 1363)ابن خلدون، شان، در میان اعراب، فرمانروایان و امیران متعددی وجود داشتزندگی

های  متکی بر اتحاد میان طایفه. همچنین منطق مدیریت و اختصاص قدرت درون قریش،  (287
 ( 12:  1399)مبلّغی، مختلف با هدف تولید نظمی متوجه تجارت بود.

های سیاسی تحت حاکمیت دینی را در جامعۀ  قرآن کریم، اولین حضور زن در عرصه
می بیان  پیامبر)ص(  رسالت  میعصر  ارائه  تصویری  ممتحنه،  سورۀ  در  زنان  کند.  که  شود 

و در عرصۀ سیاسی دارای    ( 12)ممتحنه:  رسیدنددسته برای بیعت به خدمت پیامبر)ص( میدسته
؛ ثعلبی  575:  9، ج  تا؛ طوسی، بی343:  3تا، ج  )سمرقندی، بینقش شده بودند. سورۀ ممتحنه، مدنی است

گیری حاکمیت قدرتمند اسلام  . این سوره مصادف با فتح مکه و شکل(290:  9، ج  1422نیشابوری،  
پیش در شبه با دشمنان اسلام  جزیره عربستان است و  رابطۀ دوستی  تأسیس، قطع  این  زمینۀ 
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است که کل محتوای سوره حول محور این غرض است. در این سوره از زنان کافر تازه  
)ممتحنه:  شودشده تعهداتی چون تعهد اعتقادی، اخلاقی، اجتماعی و سیاسی اخذ میمسلمان 

اتفاق  (12 با مردان در کوه صفا  بیعت  بعد از  با زنان در روز فتح مکه،  بیعت  . گفتنی است 
این بیعت  .  (297:  9، ج  1422؛ ثعلبی نیشابوری،  3350:  10، ج  1419حاتم،  بیأ؛ ابن  306:  4، ج  1423)بلخی،  افتاد

در بیعت   .(327: 1425، ابن شعبه الحرانی)رفتگدر جریان فتح مکه و با حضور وسیع زنان صورت 
نفر از مسلمانان آمادگی خود را برای اطاعت از پیامبر)ص( اعلام    75عقبۀ ثانی پیامبر)ص(،  

کردند و در این بیعت نیز چند زن به نامهای نصیبه دختر حارث انصاری و خواهرش ام منیع،  
، ج  1382)جعفریان، خزرج حضور داشتنداسماء دختر عمرو بن عدی و نصیبه دختر کعب از بنی

در بیعت رضوان نیز نام سه نفر از زنان در منابع تاریخی ذکر شده است: ربیع بنت .  (386:  1
. در توصیف این بیعت  (624:  1421)حسون و مشکور، معوذ، ابن هشام انصاریه و نسیبه دختر حارث

دار اجرای این بیعت  عهده(  حضرت علی)ع  گفته شده که در جریان صلح حدیبیه واقع شد،  
لباس دست  به    ؛بودند آن  بر  بیعت  عنوان  به  زنان  و  پهن کردند  را  لباسی  که  این صورت 

پیامبر)ص می سپس  و  می(  کشیدند  دست  لباس  آن  واقع  بر  بیعت  بدینسان  و  کشیدند 
. در روز غدیرخم نیز زنان همپای مردان در  (60:  1388؛ مفید،  169:  19، ج  1408)ابوالفتوح رازی،  دش

خلافت آن حضرت    ۀپشتوان  و  (112:  94، ج  1403)مجلسی،  شرکت داشتند  )ع(امیرمؤمنانبیعت با  
 ( 220، ذیل خطبه 722:  4، ج 1365الاسلام، )فیض. نیز بیعت مردم از جمله زنان بود

می دیگر،  یک از سوی  آن  رأس  در  که  را  مقتدری  داستان حکومت  بیان  توان گفت 
بیان شده نمل  قرار دارد و در سورۀ  ؛  572:  2تا، ج  ؛ سمرقندی، بی295:  3، ج  1423)بلخی،  پادشاه زن 

زن در منظومۀ سیاسی در نظر گرفت. در   جنسیتبخشی به  ، بیانگر هویت(73:  8تا، ج  طوسی، بی
. (15-44)نمل:  این سوره، داستان ایمان آوردن ملکه سبأ به حضرت سلیمان)ع( بیان شده است

ای است که حضرت سلیمان)ع( به عنوان پیامبری  منزلت این زن در رأس حکومت به گونه
که خداوند امکانات مادی و معنوی فراوانی به او اعطا کرده است، برای ایشان نامۀ محترمانه  

 ( 28)نمل:  .کندمیو رسمی ارسال 
سازی،  گفتنی است ذکر داستانهای قرآنی متناظر با وضعیت مکه و مدینه برای گفتمان

های جاهلی است؛  زمینهاصلاح تفکر و بینش و به تعبیری، القای پیامهای هدایتی و زدون پیش 
. بر این (111)یوسف:  ...« لَقَدْ کانَ فیِ قصََصِهمِْ عِبْرَۀٌ لِأُولیِ الْأَلْبابِفرماید: »...  طور که میهمان

جزیرۀ عربستان و ارتقای  توان ذکر داستان ملکه سبأ را متناظر با وضعیت زن در شبهاساس می
 هویت آن در عرصه سیاسی دانست.
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 ی جنسیتای برای خوانش برتری آیۀ خلقت، زمینه . 3

هُوَ الَّذِی خَلَقکَُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَۀٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوجَْها لِیَسکُْنَ  عدم توجه به دلالت صحیح آیهِ » 
مرد به زن شده است؛ با این بیان که    جنسیتای برای تلقی برتری  ، مقدمه(189)اعراف:  « إِلَیهْا 

ظاهر آیه بیانگر این نکته است که خداوند همۀ انسانها را از یک نفس آفریده و همسرش را 
گونه است که خداوند حوا را از یک  از او پدید آورده است. تعبیر سنّتی مفسّران متقدّم این 

؛ طبری،  1630: 5، ج  1419حاتم،  أبی  ؛ ابن574: 1تا، ج  ؛ سمرقندی، بی78:  2، ج 1423)بلخی،  دندۀ آدم)ع( آفرید

؛ زمخشری، 37:  9، ج  1408توح رازی،  ؛ ابوالف488:  1، ج  1377؛ طبرسی،  845:  2، ج  1380؛ سورآبادی،  97:  9ج  ،  1412
،  1418؛ ثعالبی،  281: 2، ج  1415؛ بغدادی، 45  :3، ج 1418؛ بیضاوی،  427: 15، ج 1420؛ فخر رازی، 186: 2، ج  1407

. خوانش مذکور مطابق گفتمان عهد قدیم است: »خداوند آدم  (156: 4، ج  1336؛ کاشانی،  101:  3ج  
اش را برداشت و جای آن را با گوشت پر کرد و از  را به خواب عمیقی فرو برد و یک دنده

آن دنده، زنی به وجود آورد و پیش آدم آورد. آدم گفت: این است استخوانی از استخوانهایم  
. (21-24: فقرات 2)سفر پیدایش، باب و گوشتی از گوشتم. نام او نسا باشد؛ چون از انسان گرفته شد

طورخاص اگر ساز برتری جنس مرد بر زن است. بهخوانش مذکور به طور ناخودآگاه زمینه
این نکته  اینگونه تلقی شود که حوا از آدم)ع( و برای راحتی آدم خ القاگر  باشد،  لق شده 

طور که در گفتمان تورات گزارش شده: »خداوند است آدم، اصل است و حوا، فرع؛ همان
 (18)همان: فقره فرمود: شایسته نیست آدم تنها بماند باید برای او یار مناسبی به وجود بیاورم«.

و  (374:  8ج  ،1417)طباطبایی، بر اساس سبک و فرهنگ قرآن، دلالت آیه بیانگر همسانی نوع
)آل عمران:  خلقت آدم و حواست که از جنس خاک است  (49:  7، ج  1374)مکارم شیرازی،  جنس 

وَ   . در جای دیگر، مرحلۀ بعد از خاک و تبدیل شدنش به گِل را متذکّر شده است: »...(59
. بر اساس آیۀ مذکور، مصداق عینی »انسان«، حضرت آدم (7)سجده:  « بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ

و حواست؛ چون در ادامۀ سیاق، از چگونگی خلقت نسل انسان با این بیان که از چکیدۀ آب  
داند. ، سخن رانده است و همۀ انسانها را از نسل آدم و حوا می(8)سجده:  اندپست خلق شده

شده   ذکر  قرآنی  فرهنگ  در  خاک،  از  حوا  و  آدم  خلقت  مختلف  حالات  همچنین 
 (14؛ رحمن: 26؛ حجر: 11)صافات: است.

بنابر این، خداوند ضمن اشاره به همسانی جنس خلقت و وصول به سکینه و آرامش در  
سایۀ با هم بودن؛ در ادامۀ آیۀ شریفه تصویری از مفهوم خانواده، متشکّل از پدر و مادر و  

کند؛ به طوری که هر دو همزمان از خداوند درخواست فرزند صالح  فرزندان را ترسیم می
دعََوَا اللَّهَ رَبَّهُما لَئِنْ آتَیْتَنا    اند: »... کرده و برای شکر نعمت تأکید بر شاکر شدن خود کرده

. سیاق آیه دالِّ بر عدم برتری جنسیِت زن و مرد بر  (189)اعراف:  « صالحِاً لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ 
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همدیگر و برتری هر دو در سایۀ تشکیل خانواده است. همچنین نافی خوانش عهد قدیم و  
طور همزمان، برای اهدافی والاست.  خلقت یکی برای دیگری است و اثبات خلقت هر دو به

های ربوبی خداوند این است که از نوع خودتان همسرانی فرماید: از نشانهطور که میهمان
ایجاد  برای رحمت  و  دوستی  همسرتان  و  شما  میان  و  برسید  آرمش  به  بدان  تا  آفرید  تان 
طوری که  در خانواده است؛ به  جنسیت؛ بیان ذیل هم نشانگر همتراز بودن هر دو  (21)روم:  کرد

محتاج   و  ناقص  تنهایی  به  هر جنس  همچنین  است.  دو جنس  هر  متوجه  مودّت  و  رحمت 
و هر  (166: 16، ج 1417)طباطبایی، نیازمندند دیگری است؛ به همین سبب برای تکامل به همدیگر

استعدادهای دیگری می .  (392:  16، ج  1374)مکارم شیرازی،  شودجنسی باعث نشاط و شکوفایی 
أَزْواجاًهمچنین تعبیر » أَنْفُسکِمُْ  « بیانگر شکل و جنس است؛ چون میان دو چیز از یک  مِنْ 

 ( 262: 3، ج 1377)طبرسی، جنس أنس و الفت است و میان دو ناهمجنس، جدایی و دوری است.

 نساء سورۀ  34  ۀشناسی آیبرادشت فراجنسیتی و دلالت . 4

. بررسی  (1)نساء:  شودمینساء با توصیه به تقوا و ضرورت عمل به دستورات خداوند آغاز    ۀسور
که مطلع در برداشت از متن است؛ در حالی  جنسیتگویای تأثیر ناخودگاه    ،دیدگاه مفسّران

ی در سبک و فرهنگ قرآنی است و خداوند جنسیتو شروع سوره به نوعی بیانگر عدمِ برتری  
أَیُّهَا ؛ »کندمیی را سد  جنسیت در آغاز با ذکر یک ملاک بنیادین، راه خوانشهای برتری   یا 

رجِالاً کَثِیراً    هُماوَ خَلَقَ مِنْها زَوجَْها وَ بَثَّ مِنْ   هٍ نَفْسٍ واحِدَالَّذِی خَلَقکَُمْ مِنْ    اتَّقُوا رَبَّکُمُ  النَّاسُ
ابتدای آیه با    .(1)نساء:  « الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الأَْرْحامَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکمُْ رَقِیباً  اتَّقُوااللَّهَوَ نِساءً وَ  

و در وصف    کندمیاعم از زن و مرد، به تقوای الهی توصیه    ،انسانها  ۀمخاطب قرار دادن هم
به چگونگی خلقت انسان و تکثیر نسل از آدم و حوا)ع( اشاره کرده و در نهایت،    ،خداوند

[ او از همدیگر خدایى که به ]نامِو در وصف خداوند، تعبیر »  کندمیامر به تقوا را تکرار  
د« اضافه شده است. در انتها توصیه به پیوستگی ارحارم داده و دربارۀ قطع  کنی درخواست مى

ته است  . بر این اساس، آیه در مقام بیان این نک کندمیرحم، به نگهبان بودن خداوند اشاره  
« حیث  از  انسانها  جنس که  و  تمام حقیقت  با  ریشه  یک  از  منشعب  و  بوده  واقعیت  یک   »

.  (136:  4، ج  1417)طباطبایی،  « مؤیّد این معناستوَ بَثَّ مِنْهُما رجِالًا کَثِیراً وَ نِساءً ...اند؛ تعبیر »کثرت
و  و کوچک  مرد  و  زن  بین  دیگر  تقوا،  کاربست  با  برابرند؛  هم  با  انسانیت  اصل  در  مردم 

. (134  :)همانبزرگ، تفاوتی نخواهد بود و مرد به زن و بزرگ به کوچک ظلم نخواهد کرد
 بر خلاف مطلع سوره است.  34بنابر این، برداشتهای برتری جنسیتی در آیۀ 
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و اولین دستوری که    کندمیدر ادامه، قوانین و احکام خداوند در زندگی انسانها را بیان  
یتیمان است قرار داده، رعایت حقوق  نظر  الارث و روش  . سپس ارث، سهم(2- 10)نساء:  مدّ 

. حرمت زنا، قانون و حکم بعدی است که خداوند بیان  (11- 14)نساء:  شودمیتقسیم آن ذکر  
زن، با تعبیر ممنوعیت غصب اجباری    جنسیتدر حکم بعدی با محوریت    .(15-18)نساء:  کندمی

برد و در مسائل مالی به زنان هویت داده، استقلال مالی زنان را  اموال زنان، بحث را پیش می
. از آنجا که استقلال مالی  ( 19-22)نساء:  کندمیدرازی اجباری را نفی  تثبیت کرده، اجازۀ دست

زدواج طرح کرده بود؛ در ادامۀ سیاق، حکم ازدواج با انواع زنان را بیان  زنان را در حیطۀ ا 
. سپس زنجیرۀ محتوایی کلام با ممنوعیت کسب درآمدهای حرام ادامه  (22-28)نساء:  کندمی
 ( 32- 35)نساء: .شودمیو در نهایت، به تفاوتهای حقوقی زن و مرد پرداخته  (29-31)نساء: یابدمی

،  1357)مشکور، به معنای برخاستن و ایستادن استاصل »قوّامون« در خانوادۀ زبانهای سامی 

معنای  .  (731- 732:  2ج در  »قیام«  و  »قوام«  از  آن  و  »قائمه«  از  مبالغه  صیغۀ  مذکور جمع  مادۀ 
چیزی  برای  ایستادگی  پافشاری،  زیادت  و  کثرت  بیانگر  مبالغه  قالب  در  و  است  ایستادن 

. اگر عیناً ریشۀ سه حرفی در قالب  (70:  10، ج1420؛ فخر رازی،  48:  2  ج،  1422)ابن عطیه اندلسی،  است
مبالغه معنا شود، بیانگر یک مفهوم عرفی است؛ با این بیان که مردان برای رفع نیازهای زنان  

اند اند و اینکه برخی نوشتهو در مقابل، زنان آماده به خدمت و همیشه ایستاده و دست به سینه
، به سبب تحلیل مذکور است. در فرهنگ  (369:  3، ج1374)مکارم شیرازی،  اندمردان خدمتکار زنان

اند و باید در این آماده به خدمت بودن و  و گفتمان اسلامی، مردان خدمتکار زن و خانواده
دانند  رفع نیاز، تمام نیازهای زن را اعم از اقتصادی، جسمی، روحی، عاطفی، جنسی و ... را ب

کند و درست به  و به نوعی از مردان، اشخاص ایدئال و کاملی برای زنان تصویرسازی می
همین سبب در ادامۀ آیه، از زنان، زنان کامل و ایدئال مقابل چنین مردان را انتظار دارد. باید 

به    (354:  2، ج  1377)قرشی،  سرپرستى خانوادهتوجه داشت که »قوّامون« در معنای   هم نزدیک 
برتری مردان، مدیریت و   به سبب  بدین سبب که  نیازهای زن است؛  رفع  برای  قیام  معنای 
معنای  در  مدیر  و  این گفتمان سرپرست  در  و  دارند  عهده  به  را  و خانواده  زنان  سرپرستی 

کند، در واقع خدمتگزار است. وقتی شخصی برای خانواده کسب درآمد کرده و تلاش می
کند. برداشت مذکور دقیقاً،  فاه و زندگی بهتر خدمت میبا درآمدهای کسب شده برای ر

 دلالت مورد تأیید سیاق است. 
« در تفاسیر  بَعْضٍ  بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهمُْ عَلىبه خصوص در برداشت از متن »  جنسیتتأثیر 

خورد، به طوری که تبیین آنان، بدون توجه به سیاق و خارج شدن  متقدّم بیشتر به چشم می



  191... مفسّر در برداشت از متن تیجنس ریتأث یابیارز

محدوده معنای  روزمره، از  شرعی،  امور  در  هم  با  زنان  و  مردان  مقایسۀ  صرفاً  و  تعبیر  ای 
اجتماعی و سیاسی و در نتیجه بیان برتری مردان به زنان است؛ در حالی که تعبیر مذکور،  

بَعْضکَُمْ عَلى»م  تکرار لفظی و معنایی همان تعبیر بهِِ  اللَّهُ  است که    32« در آیۀ  بَعضٍْ  ا فَضَّلَ 
زیادت سهم  کندمیالارث صحبت  دربارۀ سهم اینجا،  در  برتری  و  فضل  از  مراد  الارث  و 

،  1423)بلخی،  مردان نسبت به زنان است که برای برخی از زنان و مسلمانان سؤال ایجاد شده بود

الارث مساوی با  . خداوند در گام اول، آرزو و درخواست سهم(184:  3تا، ج  ؛ طوسی، بی369:  1ج  
رد  مر را  سهم  کندمیدان  اصل  ادامه،  در  متذکّر  و  زن  و  مرد  بازماندگان  برای  را  الارث 

الارث مردان به زنان و از بین بردن و در نهایت، در تعلیل برتری اقتصادی و سهم  (33)نساء:  شده
؛  کندمیشبهۀ تبعیض بین مردان و زنان از طرف خداوند، به فلسفۀ برتری اقتصادی آن اشاره  

سهم برتری  مردان  اگر  که  تعبیر  این  و  با  خادم  آنان  که  است  سبب  بدین  دارند،  الارث 
اند و در واقع؛ باز این برابری و زیادت به خود زنان با عنوان »نفقه«  سرپرست اقتصادی زنان

سلمه،  گزارش شده است. ام  34گردد. مؤیّد بیان مذکور، سبب نزولی است که برای آیۀ  برمی
 34ایشان سؤال کرد چگونه سهم ارث مردان از زنان زیاد است؟ که آیۀ    همسر پیامبر)ص( از

 ( 149: 2، ج 1413)شیبانی، نساء نازل شد.
نکتۀ قابل توجه این است که تعبیر ادعای برتری، در یک سیاق دو مرتبه با یک سبک و  
لحن و سیاق تکرار شده است تا امکان خوانش برتری جنسیتی را از بین ببرد و بلافاصله تعبیر  

الارث و اقتصادی، آن  « به برتری سهمبِما...« با کاربست سبک مشابه »بِما أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوالهِِمْ  »
ی دیگر  جنسیتهم برای خدمت به خانواده و زن و دادن نفقه، صحهّ گذاشته و نافی خوانشهای  

 است.
لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبُوا وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ    بَعضٍْ  ما فَضَّلَ اللَّهُ بهِِ بَعْضَکُمْ عَلىوَ لا تَتَمَنَّوْا  »

وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ مِمَّا تَرَکَ   .ءٍ عَلِیماًمِمَّا اکْتَسَبْنَ وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلهِِ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ
  . ءٍ شَهِیداًکُلِّ شَیْ  الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانکُمُْ فَآتُوهمُْ نَصِیبَهمُْ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلى

)نساء: ...«.أَمْوالهِِمْ  بِما أَنْفَقُوا مِنْوَ    بَعْضٍ  بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهمُْ عَلىالرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلىَ النِّساءِ  

34-32) 
مین زندگى  أهاى زندگى و تهزینهو    یهبه پرداخت مهر  مرد در برابر زن و فرزند، متعهد

به   است.  است.  آبرومندانه  مرد  آن  از  بودن،  خادم  و  اقتصادی  سرپرستی  سبب حق  همین 
های این تکلیف، تفاوتهای بین زنان و مردان است؛ زنان بر خلاف مردان از  همچنین از مؤلفه

مردان نسبت به    نیروى جسمى   مندند و در مقابل، قدرت بدنی واحساسات و عاطفۀ قوی بهره
توانند کسب درآمد کنند و در خدمت خانواده  زنان بیشتر است؛ به طوری که با قوّت بدنی می
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  ،خود امتیاز داشته باشند  همسرانبر    های مذکورالبته محتمل است زنانی در ویژگی  باشند.
گیرد و بلکه نوع را در نظر مى  ،تک افراد نظر نداردقوانین به تک  باید توجه داشت کهولى  
به  نوع   بیشترى دارندنوع  مردان نسبت  :  3، ج  1374)مکارم شیرازی،  زنان براى این کار آمادگى 

اگر شرایط کاری و اقتصادی زن و مرد عوض شود و شرایط خانوادگی   . به همین سبب(370
کند اقتضا  خانواده  محور  بر  زندگی  قوام  قیّ  ،و  مرد  قیّ »گاهی  زن  گاهی  و  است  زن  م  م 

 زیرا این قیمومت، یک وظیفه است، نه یک مزیّت. ؛(393 :1387)جوادی آملی، مرد« 

 گیرینتیجهج( 
مستقیم   غیر  تأثیر  بیانگر  تا سیزدهم،  قرن دوم  از  مفسّران  دیدگاه  در    جنسیتبررسی  مفسّر 

برداشت از متن است و باعث خوانش مردان در برتری مردان بر زنان شده است و برتری را 
در زیادت عقل، دین، قدرت، علم، عدم قصاص مرد در قتل زن، جهاد، جمعه و جماعات،  

اند. ولی در دوران معاصر، برتری جای خود  اذان، تعدد زوجات، ازدواج با کنیز و ... دانسته
ی، بدون ملاک برتری داده و بیانگر این نکته است که با گذر زمان و  جنسیترا به تفاوتهای  

.  شودمیی، تعدیل و اصلاح  جنسیتتعدیل گفتمانهای زمان حول محور زن، خوانشهای برتری  
ی  جنسیت در تفاسیر متقدّم، آیۀ خلقت به سبب وجود روایات اسرائیلی، زمینۀ خوانش برتری  

 فراهم کرده است. را بر خلاف سبک قرآن 
تواند توجه به سبک مواجهۀ  در برداشت از متن، می  جنسیتمبنای مفسّر برای عدم تأثیر  

با   ذیل    جنسیتقرآن  آیاتی  متن،  مثابه  به  قرآن  به  رویکرد  که در  به طوری  باشد؛  مذکور 
ی مدّ نظر جنسیتسازی تساوی  برگرداندن حقوق از دست رفتۀ زنان در جاهلیت و گفتمان

زن و ارتقای آن در یک روش    جنسیت گیرند و در رویکرد قرآن به مثابه روش، شأن  قرار می
ای که در گام اول، حقوق از دست رفتۀ زنان  ؛ به گونهشودمیدقیق و مهندسی شده ترسیم  

گرداند و در گام دوم، یک  به آنان برمیرا  عادی در زندگی خانوادگی با بطلان طلاق ظهار  
ه عنوان الگو مورد تکریم قرار داده و وظایف آنان  تعداد خاص را بر خلاف گفتمان موجود ب

برمی عرصۀ  را  زناشویی،  زندگی  و  دینی  منظومۀ  در  زنان  برای همۀ  بعدی  گام  شمارد. در 
های مذکور به عنوان  . مؤلفهکندمیسازی  اقتصادی و سیاسی بر خلاف گفتمان موجود هویت

 مبنای نافی خوانش مردانه باید به کار بسته شود. 
ی و جنسیتسورۀ نساء بر اساس سیاق و مطلع سوره، نشان از عدمِ برتری    34دلالت آیۀ  

ی است؛ به طوری که عین لفظ فضیلت و برتری در سیاق تکرار  جنسیت کنندۀ برابری  اثبات
الارث مردان و برتری اقتصادی است و این برتری، نه مزیت، بلکه  شده و بیانگر برتری سهم
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که باید به زنان نفقه بپردازند.    کندمیسازی  تکلیف خدمتگذاری مردان برای زنان را گفتمان
ای زنان و مردان در  در واقع؛ برتری به نفع زن و برای خدمت به اوست، نه خوانشهای مقایسه

 های فردی، خانوادگی، اجتماعی، سیاسی و عبادی.منظومه
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 .یالتراث العرب
بن − احمد  ابواسحاق  نیشابوری،  القرآنق(.    1422ابراهیم)ثعلبی  تفسیر  البیان عن  و  .  الکشف 

 العربی.بیروت: دار إحیاء التراث  
زن    گاهیبه جا  ینگاه جاهل  دیآن در بازتول  ریو تأث  هودی فرهنگ  »  .(1393فاطمه)  ا،یجعفرن −
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 . قم: دلیل ما.تاریخ سیاسی اسلام(. 1382جعفریان، رسول) −
. بیروت: دارالعلم للملایین و بغداد:  العرب قبل الإسلامالمفصل فی تاریخ م(.    1976جواد علی) −

 مکتبه النهضه، چ دوم. 
 .قم: اسراء .جلال و جمال نه ییزن در آ (.1387عبدالله) ،یآمل یجواد −
. ترجمۀ ابوالقاسم پاینده. تهران: علمی و فرهنگی، چ تاریخ عرب (.  1380حتی، فلیپ خوری) −

 سوم.
 . تهران: اسوه.اعلام النساء المؤمنات ق(.  1421علی مشکور )حسون، محمد و ام  −
 .تهران: لطفى .انوار درخشان در تفسیر قرآن. ق( 1404حسینى همدانى، محمد) −
 . بیروت: دارالفکر.تفسیر روح البیانتا(. حقی بروسوی، اسماعیل)بی  −
. تهران: امیر کبیر،  کشف الأسرار و عده الابرار(.  1371سعد)رشیدالدین میبدی، احمد بن ابی  −

 چ پنجم.
 . بیروت: دارالکتاب العربی.الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلق(.    1407زمخشری، محمود) −
عبدالعز − اسلام  خیتار  .(1391)زیسالم،  از  قبل  صدر  .عرب  باقر  و    یعلم  : تهران  .اینیترجمه 

 . یفرهنگ
 نا[.جا[: ]بی. ]بیبحرالعلومتا(. محمد بن احمد)بیسمرقندی، نصر بن  −
 . تهران: فرهنگ شهر نو. تفسیر سورآبادی(. 1380محمد)سورآبادی، ابوبکر عتیق بن  −
جا[: . ]بی تلخیص البیان عن مجازات القرآنتا(.  سید رضی، ابوالحسن محمد بن حسین)بی  −

 نا[.]بی
 . بیروت: دارالبلاغه للطباعه والنشر. تفسیرالقرآن الکریمق(.   1412)عبداللهّ دیشبرّ، س −
 . تهران: داد.تفسیر شریف لاهیجی(. 1373شریف لاهیجی، محمد بن علی) −
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الب.  ق(  1413محمد بن حسن)  ،یبانیش − بن  .القرآن  یعن کشف معان  انینهج   رهیدا  ادیتهران: 
 . یالمعارف اسلام

 . تهران: شرکت سهامی انتشار، چ چهارم. پرتوی از قرآن(. 1362طالقانی، سید محمود) −
. قم: دفتر انتشارات اسلامی،  المیزان فی تفسیرالقرآنق(.    1417طباطبایی، سید محمدحسین) −

 چ پنجم.
. تهران: دانشگاه تهران و مدیریت حوزۀ  تفسیر جوامع الجامع(.  1377طبرسی، فضل بن حسن) −

 علمیه قم.
 . تهران: ناصر خسرو، چ دوم.مجمع البیان فی تفسیر القرآن(. 1372طبرسی، فضل بن حسن) −
 . بیروت: دارالمعرفه.جامع البیان فی تفسیر القرآنق(.    1412طبری، ابوجعفر محمد بن جریر) −
 بیروت: داراحیاء التراث العربی.. التبیان فی تفسیر القرآن  .تا(حسن)بیطوسی، محمدبن  −
، بیروت: داراحیاء التراث العربی، مفاتیح الغیبق(.  1420عمر)فخر رازی، ابوعبداللّه محمد بن  −

 چ سوم.
 . تهران: الصدر، چ دوم. تفسیر الصافیق(.  1415فیض کاشانی، ملا محسن) −
علینقی)فیض − نهج (.  1365الاسلام،  شرح  و  تألیفات  البلاغهترجمه  نشر  و  چاپ  تهران:   .

 الاسلام.فیض
 . بنیاد بعثت :تهران .تفسیر أحسن الحدیث. (1377اکبر)یعل ،یقرش −
 تهران: ناصر خسرو. .الجامع لأحکام القرآن. (1364احمد)قرطبی، محمد بن  −
. تهران: وزارت  تفسیر کنز الدقائق و بحرالغرائب(. 1368قمی مشهدی، محمد بن محمدرضا) −

 فرهنگ و ارشاد اسلامی.
 چهارم. چ قم: دارالکتاب،  .یقم ر یتفس.  (1367)میابراهبن یعل ،یقم −
:  روتیب   .الشرائع  بیترت  یالصنائع ف  عینابی.  ق(  1422)میبن ابراه  مانیحافظ سل  ، یحنف  یقندوز −

 . هیدارالکتب العلم
  ی تهران: کتابفروش  .نیالزام المخالف   یف  نیمنهج الصادق  ریتفس.  (1336الله)ملا فتح   ،یکاشان −

 . یمحمدحسن علم
 . قم: بنیاد معارف اسلامی.زبده التفاسیرق(.  1423اللّه)کاشانی، ملا فتح  −
 تهران: اقبال.  .هی مواهب عل. (1369)یبن عل  نیحس ،یسبزوار یکاشف −
بن    ،ینیکل −   . گرانیو د  یاکبر غفاریعل   حیتصح   .یالکاف.  ق(  1407بن اسحاق)  عقوبیمحمد 

 چهارم.چ  ه، یتهران: دارالکتب الإسلام
گرایی و مواجهۀ اسلام با آن؛ ظهور اسلام  »ژئوپولتیک قبیله ش(.  1399مبلغّی، عبدالمجید) −

، سال بیست و یکم،  تاریخ اسلام.  ژئوپولتیکال عربستان«به مثابه دینی ابراهیمی در ساختار  
 . 7-24: 84ش 
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 . بیروت: داراحیاء التراث العربی. بحارالأنوارق(.  1403مجلسی، محمدباقر) −
. تهران: بنیاد  فرهنگ تطبیقی عربی با زبانهای سامی و ایرانی(.  1357مشکور، محمدجواد) −

 فرهنگ ایران.
 .30ش  ،شهیو اند  ثیحد .«کوثر  ۀکارگفت سور  لیتحل». (1399محمد) ،یمصطفائ −
 تهران: نشر کتاب.  .تفسیر روشن .(1380مصطفوی، حسن) −
 . پاکستان: مکتبه رشدیه. التفسیر المظهریق(.  1412مظهری، محمد ثناءاللّه) −
 . قم: سرور.ارشاد (.1388مفید، محمد بن محمد) −
 دارالکتب الأسلامیه.. تهران: تفسیر نمونه(. 1374مکارم شیرازی، ناصر) −
مسئله زنده به گور کردن    یشناختجامعه   لیحل»ت.  (1396زارعکار)  نیمحمد و حس  ،یرینص −

- 214  :20ش    ، رانیاسلام و ا  یخیتار  ی پژوهشها  ،ی«العرب عصر جاهل  رهیدختران در جز
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