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 مقدمه الف( 
ای از مسائل دامنه، مجموعهعلوم انسانی اسلامی به عنوان یک ضرورت علمی کلان و پهن 

ها  پروراند که اغلب خصوصیت اساسی و بنیادین دارند و دیگر مسئلهرا در درون خویش می
می مترتّب  آنها  بر  نوعی  مهم  شوند.به  از  علوم  یکی  تحقق  زمینۀ  در  نظری  معضلات  ترین 

  انسانی اسلامی، تفاوت دیدگاهها در رابطۀ علم و دین است که ممکن است منجر به ابهام
از   های گوناگون شود.فهمیمعنایی در علوم انسانی اسلامی و پدید آمدن سوءتفاهمها و کج

این رو، بر این مسئله متمرکز شد تا در حدّ امکان همگرایی معرفتی ایجاد شود و گفتگوها  
بی مناقشات  و  نزاعها  از  با دوری  اسلامی  انسانی  علوم  بیپیرامون تحقق  و  دامنۀ  ثمر  پایان، 

 اثرات و نتایج خود را وسعت دهند. 

  نی روابط علم و د  یگذارجابندی آنها، غالباً  های رایج در بررسی رویکردها و طبقهشیوه
داده ارائه  چنین  مدلهای  را  تفکیک،  تعارض،  یا  هات(؛  تکمیل)جان  تمایز،  تعارض،  اند: 

یا   الکساندر(؛  تکمیلی)دنیس  مدلهای  گفتگوترکیبی،  استقلال،  )ایان  وحدت،  تعارض، 
ها در خصوص علم دینی است و کماکان غلبۀ علم طبیعی در  بندیباربور(. تمام این تقسیم
اند. به عبارت  ای که احکام علوم طبیعی را به علوم انسانی سرایت دادهآن وجود دارد؛ به گونه

عنوان موضوع ه  )برا  دیگر؛ نگاه برخاسته از فرهنگ غربی)و نه صرفاً جغرافیای غربی(، انسان
  ک یولوژی بالذات ب   ی موجود  های مادی و بیعت، مغلوب جنبهجزیی از ط  ( یعلوم انسان  یاصل

اجتماع یادر  رو،  شناسد؛یم  اعتباری(   )حقیقی  این  معنو  ینظرات  از  و    گراعتی طب  تیمانند 
  روشن است   .اندگفتگو قرار داده  کردی رو  ذیل  به عنوان تلاشهایی  را  یشناخت روش  یهایتواز
  ؛مسدود است ی اسلام یاز انسان، راه تحقق علوم انسان  انگارانهعتی با شناخت ناقص و طب  که

 گفتگو قرار داشته باشد.  کردیرو  لیهرچند ذ

  ی تحقق علوم انسان  ۀموجود در حوز  یهایکردرو  ییو مبنا  یرفع اشکالات ساختار  یبرا
  ،ازی ن  ن یا  است. نوشتار حاضر در پی رفع  هیمتقن و متفق عل  ،یعقل  یمی تقس  به  ازی ن  ،یاسلام

منطق   علم  روابط  توسط  کل،  دو  بین  و  بوده  کلی  مفهوم  دو  دین،  و  علم  چراکه  است؛ 
انسانی   علوم  به  مربوط  مباحث  در  اسلوب  این  از  استفاده  است.  برقرار  منطقی  چهارگانه 

گفته را ندارد، بلکه یک ضرورت است. به عبارت دیگر؛ تنها ایراد تقسیمات پیش اسلامی، نه
گرای ریاضیات در علوم  گرای علوم طبیعی یا کمّیتبرای جلوگیری از اشراب رویکرد حس 

انسانی، نیاز به چارچوبی است که بیشترین تناسب را با موضوع منحصر به فرد این علوم، یعنی  
 انسان و ابعاد گوناگون وجودی وی داشته باشد. 
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پیش از ورود به بحث، گفتنی است که این مقاله در پی تبیین جزیی یکایک آرا و اقوال  
پیرامون رویکردهای چهارگانه نبوده است؛ بلکه تلاش اصلی معطوف است به ارائۀ چارچوبی  

دیدگاهها در این عرصه و همچنین  متقن و منطقی دربارۀ رابطۀ علم و دین، نقد و بررسی کلان
چشم مقالۀ  ارزیابی  راستا،  این  در  اسلامی.  انسانی  علوم  تحقق  در  رویکردها  این  انداز 

با بخشی از اهداف نوشتار    (1393)ذاکری،  سنجی علوم انسانی اسلامی بر مبنای زبان دین« »امکان
حاضر اشتراک دارد و تنها در روش بحث، از نگاه نظریات مربوط به زبان و معنا به علوم  

و   پرداخته  اسلامی  فراتیانسانی  همچنین  است.  داده  پاسخ  اشکالات  مقالۀ    (1392)به  در 
شناسی گفتمانهای موجود در حوزۀ  سازی علوم انسانی؛ امکان یا امتناع«، به جریان»اسلامی

علمیه در ایران اسلامی نسبت به علوم انسانی اسلامی اشاره کرده است که از نظر محدودیت  
جامعۀ مورد بررسی، با تحقیق حاضر تفاوت دارد. آثاری که پیرامون علم دینی نگاشته شده  

های لازم برای تحقق علم دینی به طور عام و علوم انسانی اسلامی به  نیز از نظر بررسی زمینه
اند؛ از جمله در کتاب »معنا، امکان و راهکارهای تحقق علم  طور خاص، به اثر حاضر نزدیک

مدرن  (1389)سوزنچی،  دینی«  قرائت  نقد  و  بررسی  پیش ،  را  علم  نهادن  از  بنا  برای  زمینۀ لازم 
تحول علمی در علوم دینی دانسته، پیوند علم با دین و بازخوانی متون و معارف اسلامی را  

های موجود در باب علم  داند. این کتاب مانند اغلب نوشتهراهکار دستیابی به علم دینی می
کند که استحصای کاملی برای نظرات  هایی جاگذاری میدینی، ماهیت علم دینی را در دسته

شود و جامع و مانع نیست. در حالی که نوشتار حاضر با تکیه بر در این حیطه محسوب نمی
منطق با تقسیم عقلی  و همراه  منطق(  بر  آن  ابتنای  دلیل  قابل خدشه)به  غیر  اسلوبی  به  بنیاد، 

نس  تعیین  با  و  یافته  دست  دین  و  علم  رابطۀ  باب  در  مانعیت  و  از  جامعیت  یک  هر  بت 
ترین زمینۀ تحقق علوم  سازی علوم انسانی اسلامی، مهمرویکردها)ی فعلی و آتی( با عینی

 انسانی اسلامی را فراهم آورده است.

 رویکرد اول: تباین ب( 
و قدر متیقّن در آن، نبود مصداق    (380:  8، ج  1409)فراهیدی،  تباین، به معنای بینونت و جدایی

مشترک بین علم و دین است. این رویکرد دارای طیفی از نظرات است که حول محور میزان 
  نونت ی بو سه مصداق مشخّص)تفارق، تغایر و تضاد( دارد.    بینونت میان علم و دین تمرکز یافته

  نیب  یساحت مشترک  چی معنا که ه  ن یتفارق به ا  ۀمرتب   .نظر بوده است  در سه مرتبه مدّ  نجایدر ا
  دگاه یاما د  ، معنا که ساحت مشترک وجود دارد  ن ی به ا  ریتغا  ۀ مرتب   ؛وجود ندارد  نی علم و د
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مشترک،    یساحتها  ن ی معنا که در ا  ن ی تضاد به ا  ۀمرتب  ؛ساحتها متفاوت است  ن ی و علم در ا  ن ید
 متضاد وجود دارد. کاملًا دگاهیدو د

 تباین از نوع تفارق  .1

قائلان  در بین  های دین وجود ندارد.  مرزی برای مواجهه و ارتباط میان محتوای علم و آموزه
به تفارق علم و دین، گروهی به اصالت تجربه به عنوان آموزۀ معرفتی و برخی دیگر به اصالت  

 معرفتی اعتقاد دارند. ۀنقل به عنوان آموز

 یک( انحصار روش معرفت در تجربه 

و در  2گرایی شناختی به طبیعتشاختی است که در بُعد هستیدیدگاهی معرفت 1گرایی حس 
به  بُعد روش تنها روش  انجامیده است. این دیدگاه،    3گراییتجربهشناختی  روش تجربی را 

ای که گزارۀ علمی در فرایندی به دست  کند؛ به گونهممکن برای کسب معرفت معرفی می
اثباتمی به  و  آغاز  مشاهده،  و  تجربه  از  معرفت  ابطال  4آید که تحصیل  یا    5یا  تجربه  یک 

 ( 323: 1، ج 1875 6)هیوم، مشاهده منتهی شود.

گرایی با تفکیک مقام گردآوری و داوری، تجربه را تنها طریق مجاز در عرصۀ  تجربه
می میداوری  گردآوری  مقام  در  اما  از  داند.  معرفتی،  گزارۀ  هر  از  آموزهتوان  های  جمله 

نمایی استفاده کرد؛ هرچند هیچ ویژگی و امتیاز خاصی  وحیانی، با هر درجه از قطعیت و واقع
برای علم به همراه نخواهد داشت. لذا هرگونه تعامل بین علم و دین منتفی است، مگر آنکه  

های وحیانی نیز بر اساس تجربۀ قابل داوری باشند که در این صورت، نه به خاطر دینی  آموزه
 ( 95،  32:  1850  7)لاک،اند.بودن، بلکه به دلیل هماهنگی با معیارهای تجربی وارد عرصۀ علم شده

شود، دخیل دانستن  بیشترین تلاشی که برای هماهنگی این روش با علوم انسانی انجام می
شناسی  های انسانی تنها در محدودۀ روشو برخی انگیزه  (186:  1382)اسکروتن،  سنجش عقلانی

علوم تجربی است. البته این موارد با هضم در اصالت روش تجربی، تعریف متمایز یافته و در  
 (124:  1391)مصباح، اند.جهت تجربی پنداشتن همۀ علوم به کار رفته

 
1. Empiricism 
2. Naturalism 
3. Experimentalsim 
4. Positivism 
5. Falsifisationism 
6. Hume 
7. Locke 
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  ی شناس در روشکه    -رویکرد تفارق  :میزان توانمندی در تحقّق علوم انسانی اسلامی
نفسه با اشکالات جدّی مواجه است.  فی  -است   افتهی  تی فعل  یو انتقاد   ییرگرای تفس  میپارادا

ای را یافت که به نوعی با سایر روشهای غیر تجربی آمیخته نباشد؛ برای  توان تجربهاساساً نمی
این  ها و مشاهدات وجود دارد و پس از در نظر  مثال، اصل علّیت در تمامی تجربه گرفتن 

اصل عقلی است که مشاهدات به تجربه و قانون کلی در علوم تجربی تبدیل شده و اطمینان  
 ( 216-217: 1، ج  1375)ابن سینا،  شود.علمی را موجب می

از سوی دیگر، اتکای به تجربه به عنوان تنها راه درک واقعیت، در وهلۀ اول اعتبار خود  
برد؛ زیرا در اعتبار تجربه، دو قیاس خفیّ مبتنی بر رابطۀ علیّت نهفته  تجربه را زیر سؤال می

شود که اگر حصول این اثر، اتفاقی  . به موجب یک قیاس استثنایی بیان می(282تا:  )مظفر، بیاست
شود، پس اتفاقی نیست و علتی  شد و چون مدام حاصل میو بدون علت بود، دائم حاصل نمی

ممتنع است، پس   از علت  معلول  از آنجاکه تخلف  نیز  اقترانی  قیاس  به موجب یک  دارد. 
تخلف این اثر از علتش نیز ممتنع و محال است. با کنار گذاشتن روشهای غیر تجربی، دلیل  

)صدر،  از اعتبار ساقط شده و در نتیجه، تجربه نیز اعتبار نخواهد داشت.عقلی پشتیبان تجربه  

1395 :83) 

شناختی دارد و بار ارزشی خود را در نظریات خویش  این دیدگاه، ریشه در مکتبی معرفت
تنها علوم انسانی اسلامی را ممکن ندانسته است، بلکه آن را  اشراب کرده است؛ بنابر این، نه

ای را که از  داند. همچنین در علوم توصیفی متوقّف شده و هر گزارهفاقد ارزش علمی می
  (84: 1384)برگمن، های ارزشی باشد، از دایرۀ علم خارج و بیانگر احساسات درونیسنخ توصیه
مشکوک تهی کرده،  می  (68:  1384)نواک،  و  انسانی  هویت  از  را  انسان  بهتر؛  عبارت  به  بیند. 

 (231:  2، ج 1367)کریشنان، دهد.هویتی مانند اشیا به او می

هستی منظر  طبیعت  از  در  را  وجود  تجربه،  در  معرفت  کسب  روش  انحصار  شناختی، 
انگارد. همچنین انسان را  داد و ابعاد و مراتب نامحسوس عالم خلقت را نادیده میمنحصر می

گیرد. این در حالی است  ساحتی در نظر میجزیی از این طبیعت دانسته، وجود وی را تک
دهد که از طریق علم حضوری  که محور مسائل علوم انسانی را فعل و انفعال انسانی تشکیل می

توان دریافت  شود؛ اما روش تجربی را راهی به علم حضوری نیست. از این رو میدرک می
)مصباح، که با اکتفا به روش تجربی، حصّۀ بزرگی از علوم انسانی ناشناخته باقی خواهد ماند.

1391 :122 ) 
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 انحصار روش معرفت در وحیدو( 

داند. این گروه، گاه های وحیانی میاین دیدگاه، تنها روش کشف حقیقت را دین و آموزه
و گاه نگاهی ابزارانگارانه    (159: 1384)حکیمی،  دانندسراسر علم جدید را ضلالت و گمراهی می

البته نص(286:  1380)نصیری،  به علوم جدید دارند به  ؛  با علم جدید،  بر مخالفت  گرایی علاوه 
انجامد. مکتب تفکیک، قرآن کریم و روایات را برای  گرایی و فلسفه نیز میمخالفت با عقل

. به عبارت دیگر؛  (72:  1363)اصفهانی،  دانندابطال قواعد فلسفی)که به زعم ایشان یونانی است( می
های آن مندی از وحی، غیر علم دانسته و توصیفات و توصیهعلم جدید را به واسطۀ عدم بهره

دانند. از سوی دیگر، اگر بخواهند به علوم مدرن  را غیر واقعی و پیروی از آنها را ممنوع می
پذیر های مشاهدهبینی پدیدهبندی و پیش دانند که طبقهها را تنها ابزاری میوقعی بنهند، نظریه

ها حتی در  کنند و سؤال از صدق و کذب آنها، یک اشتباه مفهومی است. نظریهرا تسهیل می
قرار   باورمندی  برای  موضوعی  هرگز  و  بوده  علوم  از  حذف  قابل  معناداری،  صورت 

 گیرند.نمی

این دیدگاه حاصل تتبّعات ناقص    :میزان توانمندی در تحقق علوم انسانی اسلامی
ای از واقعیت ندارد؛ زیرا اولاً، سراسر ضلالت  هاست و بهرهداوریدر دین و تکیه بر پیش 

شمردن علم جدید حتی بین اخباریان شیعه نیز طرفداری ندارد؛ ثانیاً، به دلیل انحصار اثبات  
دهد را نتیجه می  ادلۀّ مستقلۀ عقلی، این نظریه انکار وحیهای وحیانی در  اعتبار وحی و آموزه

گزاره تحریض  ثالثاً،  بهرهو  به  وحیانی  این  های  درونی  تعارض  از  حاکی  عقل،  از  گیری 
 دیدگاه، در پذیرش و رد عقل است.

شناختی این دیدگاه، نکتۀ مثبتی است که تحقّق علوم  پذیرش وحی در قاموس معرفت
کند. اما از آنجا که از یک سو ارائۀ همۀ توصیفات مورد نیاز در  انسانی اسلامی را ممکن می

تحقّق علوم از طریق وحی، فاقد داعی حکیمانه است و از سوی دیگر، علوم انسانی اسلامی  
شناختی اسلامی، به توصیفات از واقع نیازمند است  های مبتنی بر مبانی معرفتعلاوه بر توصیه

از روش خاص آن مقدور و معتبر است؛ لذا توجه به سایر روشهای کسب    و کشف هر پدیده
ناگزیر می نیز  عقل  و  تجربه  مانند حس،  نهایتاً میمعرفت،  این رویکرد،  در  از  نماید.  توان 

یا علوم  به معنای تحقّق علم دینی  این  اما  برخی ثمرات علم در مسائل دینی استفاده کرد، 
 هد بود. انسانی اسلامی نخوا
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 تباین از نوع تغایر . 2

  یی معنا  ریتغا  توانینخست را م  قسم.  ردی گ یقرار م  ی در دو قسم اساس  ن،ی علم و د  نی ب  ریغات
. شودیم  ریتغا  یادعا  ن یعلم و د  یهادو مفهوم برآمده از گزاره  ن یبه موجب آن، ب  و  دی نام

  ؛(262:  1376)پترسون،  ینیو د  یعلم   یهاگزاره  یمحتوا  ن ی ب  ریتغا(  1  :دارد  چهار گونه   ،قسم  ن یا
  ؛ (33: 1390)هیک، شودیمباین مت یری گکه موجب جهت ن یعلم و د  ییهدف نها انی م ریتغا( 2
دو که موجب تفاوت در    ن یا  یهاو ثابت بودن گزاره  ریّاز لحاظ متغ  ن یعلم و د  انی م  ریتغا  (3

انحصار حقیقت و حجیت در یک طرف و تغایر میان علم و دین از لحاظ    (4؛  دشویفهم م 
طرد دیگر؛ خواه اگزیستانسیالیسم که با تکیه بر فردیت و مادیت انسان، نسبت علوم انسانی با  

های  ، خواه رویکرد نوارتدکس که انسجام درونی گزاره(24:  1355سارتر،  )کنددین را نفی می
او   پیرامونی  علوم  و  انسان  مانند  خارجی  عناصر  توسط  شدن  شناخته  از  مانع  را  دینی 

 ( 37:  1929 1)فورستمن، داند.می

است. نخست،    رمجموعهیز  چهار  یدارا  زی قسم ن   ن یاست. ا  یساختار   ریتغا  ر،یقسم دوم تغا
دو در دو    ن یا  یها مجموعه گزاره  شودیکه موجب م  ن یموضوع و مسائل علم و د  انی م  ریتغا

بودن    یفی توص   ؛است   ن یعلم و د  یهاگزاره  ت ی در سنخ  ری. دوم، تغاابندیسامان    ریمحور متغا
موجب عدم امکان جمع   ،(62:  1384)حائری،  ین ید  یهاگزاره  بودن  یاهیو توص  یعلم  یهاگزاره

:  1387)ملکیان،  است  ن ی د  یعلم و روش نقل  یدر روش تجرب  ری تغا  ،. سومشودیها مگزاره  انی م

و   دیمسائل جد  ن یتفاوت در روند تدو  زی مسائل موجود و ن  در مجموعه  ریکه موجب تغا  (58
چهارم، تغایر در زبان؛ به این معنا که    .شودیم  ن یعلم و د  ان ی عدم امکان جمع م  ،جهیدر نت 

معتبر گزاره و  معنادار  خود  به  مخصوص  حوزۀ  در  یک  هر  تجربی،  و  دینی  های 
 ( 85:  1356ناک، )هارتباشند.

رویکرد تغایر از جهات گوناگون    :میزان توانمندی در تحقق علوم انسانی اسلامی
دچار کاستی و اشکال است. تغایر روشی بین علم و دین، ریشه در انحصار روش علوم در  

ها شناخت پدیده روش تجربی و انحصار روش دین در روش نقلی دارد. در حالی که نه تنها
های گوناگون  توان به ابعاد و لایهمنحصر در مشاهدات حسی نیست و با روشهای تلفیقی می

  (80:  1392)مصباح یزدی،  حقایق پی برد، بلکه ابتنای تفکیک علم بر تفکیک روشی، معتبر نیست
و همچنان که بیان شد، انحصار روش علم در تجربۀ حسی، مستلزم عدم اعتبار علوم تجربی  

 
1. Forstman 
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های قرآنی نیز صحیح نیست؛  است. از سوی دیگر، ادعای غیر توصیفی بودن تمامی گزاره
گزاره از  معرفتبسیاری  و  توصیفی  کریم،  قرآن  قرار  های  مختلف  علوم  پایۀ  بوده،  بخش 

 ( 98:  1397نسب، )اسدیاند.گرفته

های  گرایی، فهم حقیقت گزارههای کلیسا از عهدین که در فضای ایمانبر خلاف آموزه
می بشر  عقل  توانایی  از  خارج  را  معناداری  عهدین  اصل  آنکه  بر  علاوه  اسلام  در  داند، 

های قرآن کریم مورد اتّفاق است، بلکه معناداری را برای مخاطبان با سطوح مختلف  آموزه
داند. اساساً از آنجا که هدف دین، هدایت افراد با سطوح گوناگون درک و  فهم مفید می

اندازۀ گزارهاندیشه است، هیچ گزاره به  ها و بطون متعدد  های دینی دارای معنا در لایهای 
نخواهد بود. البته این سخن با اعتقاد به هرمنوتیک در قرآن کریم یکسان نیست و اینگونه  

)سروش،  ط مختلف و متناسب با خوانندۀ آن متفاوت باشدنیست که معنای متن مقدس در شرای

؛ بلکه قرآن کریم دارای معنایی چند وجهی است که باید با روشهای مشخص و (4-3:  1376
شده به سراغ آن معانی رفت و مراد متکلمّ را استنباط کرد و این روشمندی در  سنجیصحّت

 ( 317-321: 1395)صدر، کند.استنباط از متون دینی، از تعدّد مخلّ در فهم جلوگیری می

گزاره معناداری  از  معرفتپس  دینی،  واقعهای  و  گزارهبخشی  مطرح  نمایی  دینی  های 
اند، تأویل  های دین اسلام، علاوه بر سطوح ظاهری که توصیف حقایق عالمشود. گزارهمی

)طباطبایی،  کندباطن قرآن کریم نیز از حقیقتی مجرد و غیر مادی، اما عینی و واقعی حکایت می

های دستوری با غایات حقیقی آنها در  ها و گزاره. از این گذشته، بین توصیه(48:  3، ج  1417
.  (102:  1، ج  1397نسب،  )اسدیبهره از حکایتگری نیستندعالم، رابطۀ حقیقی وجود دارد و هرگز بی

های دستوری با اهداف غایی حیات بشر، ضرورت بالقیاس وجود دارد  همچنین میان گزاره
)مصباح یزدی، رابطۀ واقعی بین فعل اختیاری انسان و سعادت بشر است.و این قضایا حاکی از  

1381 :61) 

 تباین از نوع تعارض  .3

تعارض، سومین مصداق از دیدگاه تباین است. این رویکرد قائل است که بین علوم جدید)به 
شود. این تعارضات، ضرورت دور  های دینی، تعارض مشاهده میویژه علوم انسانی( و گزاره
 ( 153:  1372)سروش، کنند.ایدئولوژیک دین را توجیه مینگه داشتن علوم از فضای 

این رویکرد برخاسته از نوع نگاه    :میزان توانمندی در تحقق علوم انسانی اسلامی
غرب به علم و دین است که به انحای مختلف، علم و دین را از یکدیگر جدا کرده، آن دو  
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توجه به تاریخچۀ علوم مدرن، این نکته را تأیید  .  (361:  1376)پترسون،  داندرا رقیب یکدیگر می
. به  (29- 30:  1394)زرشناس،  کند که سکولاریسم ریشه در تقابل با کلیسای قرون وسطی داردمی

میوۀ  های تحریفعبارت دیگر؛ در آموزه شدۀ کلیسا، عامل اخراج آدم و حوا را خوردن 
آگاهی   را  شیطان  وسوسۀ  و  عقل  را  شیطان  حقیقت  همچنین  دانسته،  معرفت  ممنوعۀ 

. این در حالی است که کلیسا نسبت یکسانی با دین وحیانی  ( 29-31:  2، ج  1368)مطهری،  انددانسته
توان رابطۀ بین کلیسا و علم را به مطلق رابطۀ بین دین  و غیر قابل تحریف اسلام ندارد و نمی

 و علم تعمیم داد. 

تعارض بین دو گزارۀ صحیح علمی و دینی که از درجۀ قطعیّت و یقین برخوردار باشند،  
. بین ظنّ و قطع، اولویت با قطع است، خواه در گزاره علمی  ( 162:  1، ج  1429،  سروش)محال است

بین گزاره که  مواردی  در  لذا  دینی.  یا  میباشد  دیده  تعارض  علمی  و  دینی  در  های  شود، 
این رویکرد با  با این حال،    شود.تر مرتفع میحقیقت تعارض بدوی است و با بررسی دقیق

تکیه به  گزارهتوجه  بر  که  اسلامی  ای  انسانی  علوم  تحقّق  برای  را  راه  دارد،  متعارض  های 
 کند. مسدود کرده و همراهی علم و دین را در حوزۀ علوم انسانی، ابتر می

 رویکرد دوم: عموم و خصوص مطلق ج( 
شده بین مسائل علم  تعیین برخی اندیشمندان بر این باورند که با وجود حد و مرز مشخص و  

توان به نوعی تعاضد میان این دو  زا نیست، بلکه میو دین، نه تنها تعامل علم و دین آسیب
حوزه باور داشت. در این رویکرد، دو مصداق وجود دارد: مصداق نخست، قائل به اعم بودن  

گیرد؛ در حالی که در مصداق دوم،  مسائل دینی از علم است و دین را عام مطلق در نظر می
گیری های علم، به دنبال یافتن راهی برای بهرهتر از دین دانسته شده و بر اساس آموزهعلم عام

 از دین است. 

 اعم بودن دین نسبت به علم  .1

بخشی دین به علم بوده، استقرار  شناسی غربی، نظریاتی هستند که قائل به مشروعیتدر جامعه
. در میان اندیشمندان مسلمان، (80-61:  1970  1)مرتون، دانندنهاد علم را مرهون حمایت دین می

بینی اسلام  برخی معتقدند علم، حقیقتی است که از نظر مبانی و اصول، باید در فضای جهان
با جعل اصطلاح »بیماری امّت« به نفوذ علم غربی به فضای فکری مسلمین اشاره    2تحقّق یابد.

 
1. Merton 

قابل توجه در این رویکرد آن است که استنباط این رویکرد از آثار اندیشمندان، بدون اعتبار کردن غیرِ   ۀ نکت .2
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اند که در حوزۀ تمدّنی و تراث دینی تولید  و علمی را صحیح دانسته  (18:  1989  1)فاروقی، کرده
مفهومی   البته  است؛  و وحی تضادی دروغین  میان عقل  اساساً تضاد  ایشان،  منظر  در  شود. 

داده ارائه  عقل  از  مسیر  خاص  بوده،  متضاد  مدرن  علوم  در  موجود  رایج  مفاهیم  با  که  اند 
می طراحی  علم  تولید  و  تفکر  برای  را  جمله    آنان  .(86:  1399)ایمان،  کندمجزایی  از  را  علم 

اسلام   ذاتی  اسلام  دانسته، توجهخصایص  بنیادی  ماهیت  برطر  به  و    کنندۀف را  این ضعف 
های  تواند با محور قرار دادن آموزهامت اسلامی می.  (39:  1989)فاروقی،  دانندامت میبیماری  

)همو،  سازی دانش بپردازدسازی ابعاد مختلف حیات بشر، با اولویت اسلامیقرآنی به اسلامی

کنندۀ وحی و نسخۀ نهایی  . در این راستا و با نگاهی جامع، خداوند را که ابلاغ(55-48:  1988
سازی و ارادۀ او را، بخشی از این فرایند  کارگردان برنامۀ اسلامیامت است، به عنوان مدیر و  

 (84: 1374)مؤسسه تفکر اسلامی، معرفی کردند.

  ی و اصل  ی لبه عنوان گام اوّ  -علم و مبحث آموزش و پرورش   ی شناسمعرفت  ندر ادامه، بی
م  وندی پ  - دانش   یسازیاسلام   ازمند ی ن  ،ی علم اسلام  و معتقدند  (2:  1978  2)عطاس، دن کن یبرقرار 

و هر دو را ابزار شناخت، و   مترادف ،با قلبرا عقل  ؛ تا آنجا کهاست یاسلام یشناس معرفت
راست  تشخیصعقل    ن یسرشت  ب  دهندۀرا  از  ا.  (9)همان:  انددانسته  اطلحق  فر  ن یاز    ند ایرو، 
از سوی    اند.یهمان   ن ی ا  یو دارا  استبا هم در ارتباط    ایشان،در نظر    ی و شهود  ی شناخت عقل

صحّدیگر،   شناخت  گزارهمنبع  سقم  و  کر  را  یمعرفت   هایت  ودانسته  میقرآن  تلقّ  اند  ی  با 
  مایۀ نفوذ سکولاریسم انگاری میان علم و دین را  هرگونه دوگانه  ،از قلمرو اسلامحداکثری  

 ( 10)همان: .به تفکیک میان دانش عقلانی و وحیانی معتقد نیستند اساساً ،دانسته

بر   یغرب  یکه دانش ناسوت   یبمخرّ  رأثی ت  گاه از عبارات دیگری بهره برده و پس از ذکر
)همان:  یاز دانش غرب  دنیگز  یدور  را  بحران  ن یوارد کرده است، راه نجات از ا  طی انسان و مح

س،  کند. علم مقدّ  یزیرهیعلم مقدس را پا  تواندیکه م  دندامی  یبه دانش لاهوت  یابی و دست  (14

 
، نه مفهوم علم در نظر  شده های علمی بررسی گزاره  ،ایشانفکری  ۀ به این معنا که در منظوم ؛گفتمانی آنان بوده است

یعنی   ؛شینی و پسینی را لحاظ کرده استیحالت پهر دو دوم آن است که این بررسی  ۀو نه علم رایج و مدرن. نکتآنان 
آنچه علوم انسانی اسلامی   ،شود و از سوی دیگربینی دینی تولید میاندیشمند، علم در جهان یک از یک سو، در منظر

های متفاوتی است که هر اندیشمند در  شناسیگیرد، تکمیل این منظر و دستیابی به نگاه پیشینی از طریق روشنام می
رویکرد، بررسی و  این از اندیشمندان  برخیشناسی این رویکرد ارائه داده است. از این رو، ممکن است در روش

 برد. ال نمیؤ ، اما اصالت رویکرد یاد شده نسبت به علم را زیر سوجود داشته باشدپالایش علوم غربی نیز 
1. Faruqi 
2. Attas 
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  نیعرفان و شهود وارد شده و در اول ۀبه حوز تواندیصرف، م ییگرایخروج از ماد لی به دل
. البته  (58-59:  2009  1)نصر،دن کبرطرف    ، درمان انسان مدرن استیکه درد ب  را   ا گام، بحران معن 

ف در  تصوّ  ، معتقد استمشترک دانسته  ،تی خاص   نیرا در ا  ی و غرب  ی شرق  یتهاعلوم و سنّ
  ییکابالا  ۀدیدر ا  نینماد  میو مفاه   یونان یتفکرات    زی و ن   سمی در هندوئ  ی گنوس  نیی آ  ،اسلام

 س را با خود داشته باشند. اوصاف علم مقدّ ندن توایم  یحی مس

دین نسبت به علم، موجب شد  اعم دانستن  :توانمندی در تحقق علوم انسانی اسلامی
تر باشد؛ زیرا تصوّر نبودن رابطه بین علم و دین را برچید و به  تا رسیدن به علم دینی سهل

آموزه به محوریت  توجه  اذعان کرد.  علم  در عرصۀ  دین  در  توانمندی  اسلامی  مبانی  و  ها 
باشد و بسیاری  های علمی و معرفتی، از نقاط قوّت این دیدگاه میتدوین و اعتبارسنجی گزاره

 نوردد. سازی علوم را درمیاز موانع اسلامی

باشند.  از سوی دیگر، نقاط ابهامی وجود دارد که نیازمند بررسی و احیاناً تجدیدنظر می
بدیهی است که هدف دین، غیر از هدف علم است. هدف اصلی دین، نشان دادن راه سعادت  

کند.  به انسان است؛ لذا تعالیم نظری و عملی خود را معطوف به تحقّق این هدف تنظیم می
ها و کمال انسان و سعادت  پردازد و دین، رابطۀ بین پدیدهها میعلم به کشف رابطۀ بین پدیده

تبیین می یزدی،  کندوی را  این  (204-205:  1392)مصباح  دین و هدف علم در  بین هدف  . خلط 
دیدگاه، موجب شد که علم از جایگاه خود خلع شود و از دین انتظاری داشته باشند که در  

این دی  نشده است.  انسانی اسلامی را  آن گنجانده  امر، تحقّق علوم  ابتدای  دگاه هرچند در 
تر و پس از عدم پاسخگویی دین به کشف همۀ روابط  های عمیقشمارد، اما در لایهمیسّر می

های مادی، ناگزیر خواهد بود که دستیابی به علم دینی را منتفی اعلام کند یا علمی  بین پدیده 
ناکارامد را ارائه دهد که مورد نقض و ابرام گفتمانهای رقیب قرار گرفته و طرد خواهد شد.  

اند محقّق نخواهد شد، بلکه نقض  تنها آنچه اندیشمندان این دیدگاه قصد کردهبه عبارتی؛ نه
 غرض آنان نیز رخ داده و فاصله با علوم انسانی اسلامی بیش از پیش خواهد شد.

همانی بین شناخت عقلی و شناخت شهودی  نقطۀ ابهام دیگر در این نظریه، برقراری این 
پدیده،  نوع هر  این در حالی است که  بین دانش عقلانی و وحیانی است.  و عدم تفکیک 

توجهی نسبت به این نکته، موجب  اقتضای شناخت با روش خاص و مناسب خود را دارد و بی
ها خواهد شد. از سوی دیگر استفاده از عقل در دین با استفاده  نادیده گرفتن بخشی از پدیده 

 
1. Nasr 
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پردازند، متفاوت است و یکی  از عقل در علومی که با روش عقلی به اثبات مسائل خود می
. عقلی که در دین مدّ (196:  1392)مصباح یزدی،  دانستن آن دو، نوعی مغالطۀ اشتراک لفظی است

دهد. بنابر نظر است، عقل عملی است؛ بر خلاف علم که عقل نظری را مورد توجّه قرار می
توان هر علمی را که با روش عقلی سروکار دارد، علم دینی دانست. به عبارت دیگر؛  این، نمی
همانی بین علوم عقلی و علوم دینی برقرار نیست، بلکه علوم به فراخور اقتضائات  رابطۀ این 

گیرند و  گیرند؛ برخی از روش عقلی بهره میمسائل خویش، روشهای متناسبی را به کار می
می شکل  را  عقلی  از  علوم  اسلامی،  انسانی  علوم  جمله  از  دینی  علوم  مانند  برخی  و  دهند 

:  2، ج 368: 1، ج  1417)طباطبایی،  کنند. روشهای متعدّد عقلی، نقلی، حسی، شهودی و... استفاده می

133 ) 

 اعم بودن علم نسبت به دین .2

بینی اسلامی، این رویکرد فرعی چندان  هرچند در نظر اندیشمندان مسلمان و بر اساس جهان
عمومیت ندارد؛ اما در این مجال، به مکتب فکری »اثبات وحیانیت قرآن کریم به واسطۀ علوم  

های عهدین با علوم مدرن مدرن« اشاره خواهد شد. در این نظریه، ابتدا به عدم انطباق آموزه
شود و تطبیق بسیاری از  توجه شده، پس از آن به دنبال بررسی علمی قرآن کریم روانه می

کند. به واسطۀ انطباق قرآن  اکتشافات علوم مدرن با آیات قرآن کریم را استنباط و اثبات می
معرفی   خود  مویّد  و  دلیل  را  امر  این  برده،  پی  آن  وحیانیت  به  مدرن،  علوم  با  کریم 

 ( 242: 1998)بوکای،  کند.می

دانش   نخست،  است؛  مشروعیت  دارای  دانش  نوع  دو  دیدگاه،  این  معرفتی  منظومۀ  در 
دینی و دوم، دانش مبتنی بر علم مدرن. همچنین سه مفهوم اصلی؛ یعنی علم مدرن، دانش  
میان دین اسلام و علم   معتقد است  نفی دانش سکولار،  با  و  بیان کرده  را  سکولار و دین 

توان با توجه به این تعامل و تعاضد، به اعتبار دین  ارد و میمدرن، تناقض و تعارضی وجود ند
اسلام پی برد. هرچند قرآن کریم، کتاب علم نیست و هدفی دینی دارد،، اما برای اثبات اعتبار  

 ( 12- 13)همان: وحیانیّت قرآن کریم باید به علم مدرن)تجربی و انسانی( رجوع کرد.

توجه به هر دو جنبۀ علم مدرن و   :میزان توانمندی در تحقّق علوم انسانی اسلامی
علم سکولار و عدم وجود   منتفی دانستن  این دیدگاه است. همچنین  قوّت  نکات  از  دین، 

تر  یافتنیتعارض بین علم و دین، نکاتی راهگشاست که تحقّق علوم انسانی اسلامی را دست
ترین آنها، روش اعتباریابی متون مقدس اما از جهاتی نیز دچار نقصان است که مهم کند.می

از جمله قرآن کریم است. علوم مدرن، به سبب محدودیتهای مادی و خطاپذیری، همواره  
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توان حقّانیت قرآن کریم را  اند؛ لذا نمیدرکی ناقص و نیازمند تکامل از واقعیات ارائه داده
بینی و بنیان فکری این دیدگاه، تنها  وابسته به تأیید علوم مدرن دانست. به عبارت دیگر؛ جهان

تواند برای اثبات اعتبار متون وحیانی کافی  شناسی تجربی استوار است و این نمیبر معرفت 
 باشد.

برای علوم   مبانی جدید  تعریف  نیازمند  به طرد علم سکولار تصریح شده،  آنجا که  از 
ای  مدرن خواهد بود که مطابق با مبانی معرفتی اسلام باشد؛ زیرا علوم مدرن بر مبانی معرفتی

بینی قرآن کریم است. بنابر این، اگر مبانی فعلی علوم مدرن استوار است که در تقابل با جهان
مدّ نظر باشد، نظریه خودمتناقض خواهد بود و اگر مبانی جدیدی تعریف کند، گرفتار دور  

از می و  دانسته  منابع اسلام را علوم مدرن  معیار وحیانیّت و حقانیّت  از یک سو  شود؛ زیرا 
این،   بنابر  است.  کرده  بازتعریف  را  مدرن  علوم  مبانی  منابع،  همین  اساس  بر  دیگر،  سوی 

 ریزی علوم انسانی اسلامی بهرۀ چندانی را انتظار داشت. ه در پایهتوان از این دیدگانمی

 رویکرد سوم: همپوشی یا تساوید( 
داند. در تفکر الهیات پویشی با تفسیر  نفسه و در مقام ثبوت، دینی میاین رویکرد، علم را فی

پویشی از طبیعت و قائل شدن نقش اساسی برای اندیشۀ خدا در طبیعت، به نوعی میان علم  
داند  ، علم تجارب دینی را جزیی از دریافتهای خود میتجربی و علم دینی تساوی برقرار کرده

می خود  مفهومی  تجارب  جزء  را  علمی  مفاهیم  دین،  رو،  (15:  1979  1)وایتهد، یابدو  این  از   .
عرض شدن علم و دین در الهیات پویشی، از نظر ماهوی با علم دینی که محل نزاع است، هم

 تفاوت دارد. 

در جهان اسلام، رویکرد تساوی معتقد است از آنجا که متعلّق و موضوع علم، قول یا  
خداوند متعال در قالب تفسیر و  طور که علوم مرتبط با قول  فعل خداوند متعال است و همان

بایست سایر علوم از جمله علوم طبیعی را  علوم قرآنی و مانند آن، دینی و اسلامی است؛ می
  (117، 86: 1396آملی،  )جوادیدارند، دینی دانستاز آن جهت که از فعل خداوند متعال پرده برمی

گیری او ندارد. علم حقیقی چیزی غیر  بینی و جهتو این امر، ارتباطی به عالِم و نحوۀ جهان
ملحدانه،   فلسفۀ  بر  ملحد  عالِم  ابتنای  و  نیست  باشد،  دینی  مبانی  و  اصول  با  منطبق  آنچه  از 

 
1. Whitehead 



20   99در دانشگاه اسلامی، شماره  معرفتی مطالعاتفصلنامه علمی 

می تفسیری  موجب  و  شده  ایجاد  عالمِ  برای  عالمَ  از  استنباط  برای  غلطی  زیربنای  شود 
 ( 108: 1388)همو، شده از حقیقت و علم ارائه دهد.تحریف

در این نظریه، ایدۀ اسلامی کردن علوم، ناشی از غفلت نسبت به جایگاه عقل در هندسۀ  
باید   نهاده شده که  نادرستی میان علم و دین  معرفت دینی تلقّی شده و معتقد است فاصلۀ 
برطرف شود. این به معنای دست کشیدن از روش تجربی نیست، بلکه باید با سازوکارهای  

تجربی را برطرف کرده، با سازگار کردن علوم طبیعی با دیگر  جدید، عیب و نقص علوم  
 ( 135:  1396)همو،  منابع معرفتی، آنها را تکامل بخشید.

الهیات پویشی، به دلایل مختلفی از    :میزان توانمندی در تحقّق علوم انسانی اسلامی
شناختی، حداقلی شدن نقش خدا در  شناختی و انسانجمله اختلاف با دین در مبانی هستی

مزیّتهای   از  دیدگاه دیگر،  اما  ندارد.  انسانی اسلامی  بختی در تحقق علوم  و...، هیچ  جهان 
داند؛  نسبی برخوردار است و تحقّق علم دینی را از طریق مطالعۀ قول یا فعل الهی میسّر می

الهی می افعال  البته  زیرا هر دو در دایرۀ هدف دین؛ یعنی شناخت ذات، صفات و  گنجند. 
شود، فاصله دارد؛ زیرا آنچه در  همچنان با مسیری که منتهی به تولید علوم انسانی اسلامی می

تحقّق علم دینی به طور عام و تحقّق علوم انسانی اسلامی به  محافل علمی محل نزاع است،  
طور خاص، در چارچوب علوم حصولی است؛ به عبارت دیگر هر علمی موضوعی دارد و  

کند و نسبت به رویکرد دینی  از روشهای متناسب با آن موضوع، مسائل خویش را بررسی می
است لابشرط  عالمِ،  دینی  غیر  یزدی،  یا  می(161:  1392)مصباح  عالِم  نگاه  نوع  البته  در  .  تواند 

علم   دایرۀ  از  خروج  موجب  اما  باشد،  مؤثر  آن  کاربرد  و  هدفگذاری  علم،  ارزشگذاری 
 شود. نمی

نقد این رویکرد، عدم امکان رفع  مهم با  ترین  تناقض  به دلیل وجود  نزاع در عالم واقع 
انجامد. این نظریه از یک سو معتقد است علم  خود است؛ تا آنجا که به انکار علم دینی می

نفسه و در مقام ثبوت، دینی است و اساساً دینی یا غیر دینی بودن علم معنا ندارد؛ زیرا اگر  فی
توان علمی  مفاد گزارۀ علمی منطبق با واقع باشد، هم صادق است و هم دینی! پس ذاتاً نمی

. از سوی دیگر، این رویکرد، ملاک دینی یا الحادی  (27:  1396آملی،  )جوادیرا سکولار دانست
بینی و  تواند خطوط کلان جهانداند؛ به این معنا که فلسفه میبودن علم را فلسفۀ مطلق می

علم الحادی را ایجاد خواهد کرد و    دینی یا الحادی بودن علم را معیّن کند. فلسفۀ الحادی،
تنها حداکثری نیست، بلکه اساساً مستلزم نفی  فلسفۀ دینی، علم دینی را. پس این رویکرد، نه
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خود است. به بیان دیگر؛ بر اساس مبنای نخست، دینی بودن مساوی با صادق بودن است و 
سازی، از صدق و سازی علم، معنا ندارد و باید به جای پرداختن به اسلامیبحث از اسلامی

ها سخن گفت. بر اساس این مبنا، فلسفۀ مطلق نیز اگر مطابق با واقع باشد، دینی  کذب داده
است و اگر مطابق با واقع نباشد، اساساً علم نیست تا بخواهد دینی یا الحادی باشد. پس تقسیم  

بر اساس مبنای نخست    -که در مبنای دوم صورت گرفت  -فلسفۀ مطلق به دینی و الحادی
اینجاست   امکان علم دینی شده،  اشتباه است.  بردن اصل  به زیر سؤال  منجر  نظریه  این  که 

 کند. صورت مسئله را پاک می

 وجهرویکرد چهارم: عموم و خصوص منهـ( 
های  های علم و آموزهاین رویکرد که زیربنای آن، وجود اشتراکات و افتراقات میان گزاره

دین است، دارای طیفی از نظرات اندیشمندان معاصر بوده و با توجه به میزان ما به الاشتراک 
های علمی و دینی و منطق طراحی این ساختار، نسبت متفاوتی با  و ما به الافتراق بین گزاره

 تحقّق علوم انسانی اسلامی خواهد یافت.

 . تداخل تحت تضاد 1

های این دو نیز تداخل  های مشترکی بین علم و دین متصوّر است و بین گزارههر چند حوزه
وجود دارد؛ اما این تداخل به قدری نیست که بتواند مجموعه مسائل مشترکی ذیل عنوان  

. به عبارت دیگر؛ در قضایای آنها، رابطۀ تداخل تحت  (51:  1385)سروش،  علم دینی ایجاد کند
دارند، اما به قدری نیستند  اند که جواز اجتماع در صدق  تضاد برقرار است. قضایایی جزیی

ها و قواعد کلی  که بتوان از آنها قواعدی کلی استنباط کرد؛ در حالی که علوم نیاز به گزاره
 دارند.

انسانی اسلامی تحقّق علوم  توانمندی در  های دینی شهادت  بررسی گزاره  :میزان 
شده در دین، چه در بُعد توصیفی و چه در بعد ارزشی، شامل های مطرحدهد که حوزهمی

،  1417)طباطبایی،  شودمی  -گیرندکه به طور عام متعلّق حکایتگری علوم قرار می  - امورات مادی

توان از وجود یک ساختار  های دینی به حدّی است که نمینمایی و اعتبار گزاره. واقع(271:  5ج  
 (737:  1399)خاکی، پوشی کرد.منسجم و مرتبط با علوم حصولی چشم

 تداخل حداقلی  .2

شناسی برخی اندیشمندان، به رابطۀ تداخل حداقلی  شناسی و دین برایند مبانی خاص در علم
مند  میان این دو انجامیده است. در این دیدگاه باید از روش تجربی در تولید علم دینی بهره
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فرضها و در گامهای  های نقلی در مبانی و پیش شد و دینی بودن، تنها به معنای حضور آموزه
»گزیده نظریۀ  است.  نظریه  یک  پردازش  میآغازین  اثبات  یک  گویی«  دین،  که  کند 

و عهدهدایره نبوده  آنالمعارف  دیگر،  از سوی  نیست؛  مختلف  علوم  بیان  چنان صامت  دار 
. معیار  (150:  1382)باقری،  نیست که جز از طریق معرفتهای بشری توان ارائۀ محتوا نداشته باشد

فرضهای آن است و معیار علمی بودن آن نیز در تجربی  تنها در پیش دینی بودن یک علم،  
 شود.های آن معرفی میبودن آموزه

مقولۀ خنثی و بی نه یک  بر علم،  مبتنی  تولید و تکوین،  مراحل  بلکه در تمامی  طرف، 
نظریهپیش  در ساخت  بیشترین حالت،  در  تأثیرگذاری  این  است.  متافیزیکی  های  فرضهای 

 و در انجام آزمایشات و مشاهدات تجربی، کمترین بروز را دارد. یابدمیکلان تجلّی 

بینی  تواند در جهانبینی دینی تولید شود؛ همچنان که میتواند در قلمروی دین و جهانعلم می
. در این نظریه، علمی دینی  (8: 1377)گلشنی، سکولاریستی تعبیه شود و علم سکولار تولید کند

فرضهای متافیزیکی تولید شود و نیز تأثیر بینش دینی حاکم بر علم و عالِم،  است که با پیش 
بر سوگیری علم در مقام عمل واضح باشد. به عبارتی؛ معیار دینی بودن علم، نخست وجود  

نظریهپیش  بتواند  که  است  متافیزیکی  جهانفرضهای  و  علمی  دوم،  ای  و  دهد  ارائه  شمول 
فرضها در داوری و  . تأثیر پیش (158)همان:  گیری منطبق بر ایدئولوژی دینی استوجود جهت
  -گرایی معرفتی را متوجه این رویکرد کرده است؛ در حالی که راد نسبیتها، ایتفسیر نظریه

این رویکرد به علت    -گیری از متون دینی در علوم انسانیشناسی بهرهبا وجود ابهام در روش
 ( 180)همان: شود.های دینی، به نسبیت منتهی نمینمایی گزارهتأکید بر واقع

تداخل اندک و حداقلی میان علم    :میزان توانمندی در تحقّق علوم انسانی اسلامی
شناختی بسیاری با تولید علوم انسانی اسلامی دارد. این فاصله به علت  و دین، فاصلۀ معرفت

و   پوزیتویسم  مبانی  بین  التقاط  و  خلط  علم،  ماهیت  و  تعریف  در  تجربه  دادن  قرار 
پساپوزیتویسم در حوزۀ علم، نقص در شعاع هدایتگری دین، منحصر دانستن دین در متون  

شناختی آن، به وجود آمده است. عدم تبیین  گویی و ابهام روشدینی و خود نظریۀ گزیده
های  هایی که میان آموزهدقیق قلمروی دین، منابع دین و روش فهم، موجب شده تا در حوزه

ارائۀ راهکار برای رفع آن را نداشته  شود، این نظریه توانعلم و دین اختلاف ایجاد می ایی 
های نقلی  باشد. همچنین جایگاه عقل و نوع تعامل میان دستاوردهای تجربی و عقلی با آموزه

توان به علوم  . تنها با رفع این اشکالات و تکمیل مبانی می(107،  90:  1397تبار،  )علیبیان نشده است
 انسانی اسلامی در این رویکرد نزدیک شد.
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 تداخل منطقی و روشمند  .3

های دینی با توجه به رسالت و حقیقت  بین علوم موجود)با توجه به متعلّق آنها( و بین گزاره
های علوم انسانی مانند آمار، ارتباطی  هرچند بخشی از آموزه دین، رابطۀ معنادار وجود دارد.

کند و برخی از مسائل دینی نیز مرتبط با علوم انسانی نیست؛ اما بخش اعظمی  به دین پیدا نمی
توصیه و  راهکارها  در  خصوص  به  انسانی،  علوم  مسائل  پیدا  از  دین  با  وثیقی  ارتباط  ها، 

های مختلف اقتصادی،  های دین در حوزه. از آنجا که آموزه(62:  1، ج  1388)مصباح یزدی،  کندمی
به ایجاد سیستمسیاسی و فرهنگی در سطوح مختلف مدیریتی حضور دارند، می های  توان 

ها اندیشید. ارتباط عمیق بین علوم انسانی و دین، تولید و تدوین علوم حوزه  اسلامی در این 
 ( 122: 1377  ،)همو کند.انسانی اسلامی را میسّر می

تشکیل مسائل  »مجموعه  دیدگاه،  این  در  که  علم  است  محمول  و  موضوع  از  شده 
)همو،  طلبند« موضوعات آنها زیرمجموعۀ یک موضوع واحدند و پاسخی برای اثبات یا نفی می

مکتب  (80:  1392 زیرمجموعۀ  را  علم  دیگر،  فکری  مکاتب  برخی  خلاف  بر  تعریف  این   .
دهند و آزاداندیشانه اشاره به روش یا منبع در تعریف علم را  شناختی خاصی قرار نمیمعرفت

یابند، علم  میلازم ندانسته و تصریح   شود که چنانچه قیودات ذکر شده در تعریف تحقّق 
شود و منبع یا روش، در علم بودن آن نقشی ندارد. به موجب این تعریف، تحقّق  ایجاد می

ها  گزارهتوان تکها با ارتباط منطقی بین آنها بوده و نمی ای از گزارهعلم، نیازمند مجموعه
را علم قلمداد کرد؛ لذا تولید علوم انسانی اسلامی نیازمند شبکه و دستگاهی کامل خواهد  

اند و بر خلاف برخی  های دستوری و ارزشی نیز زیرمجموعۀ علمبود. از سوی دیگر، گزاره
دهند، به  ها را توضیح میهای تبیینی که روابط بین پدیدهمکاتب فکری دیگر، درکنار گزاره

توان روش تولید علم را منحصر  سوم اینکه نمی  پردازند. نکتۀامور هنجاری و ارزشی نیز می
شود که حول یک محور  در یک روش دانست، بلکه علم به مجموعه شناختهایی اطلاق می

نام موضوع ایجاد شده به  تواند از مجموعه روشهای متناسب و صحیح اخذ  اند و میواحد 
که در حال  شود و انحصاری در روش تجربی یا غیر آن ندارد. به این ترتیب، علم تا زمانی

ها باشد، در اندیشۀ دینی و سکولار یکسان است؛ اما هنگامی که  توصیف روابط بین پدیده 
آید، مرز علم دینی و سکولار از  های توصیفی و هنجاری به میان میبحث از قواعد و آموزه

 (418: 1394)موسوی،  شود.هم جدا می

و   است  حق  الهی  »دین  دارد.  اصطلاحی  و  لغوی  نظر  از  متعددی  تعاریف  دین،  واژۀ 
گونه که در جای خودش اثبات شده است، پس از بعثت پیامبر گرامی اسلام، تنها یک  همان
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دین حق وجود دارد که همان اسلام ناب است. از آنجا که هدف اصلی دین و ملاک حقیقی  
توان گفت بخش  نیاز به دین، آن است که راه رسیدن به سعادت را به انسانها نشان دهد، می

اصلی و محوری دین، همانا تعالیمی است که به نوعی با سعادت ابدی و کمال نهایی انسان  
خورد. سایر معارف و مطالبی که در منابع اصیل اسلامی)کتاب و سنّت( بیان شده گره می

اند یا به دیگر نقشها و مسئولیتهای اولیای  هایی برای رسیدن به این هدف اصلیاست، یا مقدمه
 ( 105: 1392)مصباح یزدی، شوند«.دین مربوط می

پدیده  و شرح  به توصیف  دین  قلمرو هرچند  در  آنچه  اما هر  نیست،  مکلّف  عالم  های 
کند، محل ورود جدّی دین  سعادت انسان قرار گرفته و به نوعی له یا علیه آن نقش ایفا می

. تمامی افعال اختیاری انسان  (285: 1، ج  1377)مصباح یزدی، گذارداست و انسان را رهاشده وانمی
های دین است و در این راستا، چنانچه بتوان با  های مختلف، متعلَّق احکام و آموزهدر حوزه

مبانی، مقدمات و روشهای استنباط صحیح به سراغ منابع و متون دینی رفت و معارف مدّ نظر  
های مختلف بهتر کشف و تبیین کرد، از فهم معتبرتری  دین برای سعادت انسان را در حوزه

 ( 130: 1392صباح یزدی، )مبرخوردار خواهد بود.

یا منطقی   نیازمند تعریف ادبی  به عنوان یک بحث لفظی و  بحث و بررسی علم دینی، 
های مختلف  شود؛ بلکه انگیزۀ مهمی برای تبیین و بسط علم دینی در ابعاد و لایهمطرح نمی

ستیزانه در کسانی است که تدوینگران  نگاه سکولار و دین آن وجود دارد و آن، وجود نوعی  
شوند و کتب تولیدی آنان در سطوح مختلف علمی، از کتب  علم کنونی بشر محسوب می

هایی به  عام تا دانشگاهی رواج یافته است. این نگاه سکولار موجب شده تا به نام علم، آموزه
بشریت داده شود که در ستیز با حقیقت وجودی او و غایت خلقت وی بوده، نتایج نامطلوبی  

شود، کشف و استنباط  در دنیا و زندگی ابدی او دارند. آنچه با عنوان علم دینی دنبال می
دین  و  علم  میان  متقابل  تبیین خدمات  و  دین  و  علم  میان  حقیقی  پیشینی   -رابطۀ  نگاه    -با 

 (203)همان:  است.

گام اساسی در علوم انسانی اسلامی،    میزان توانمندی در تحقّق علوم انسانی اسلامی:
شود، حقیقتاً علم باشد. در  دستیابی به تعریف درستی از علم است تا آنچه متّصف به دینی می

هایی است که مطابق با واقع بوده، انسان  این دیدگاه، علم به معنای مجموعه مسائل و گزاره
رسانند. بنابر این، در تمامی مراحل تحصیل علوم انسانی اسلامی، از انتخاب  را به حقیقت می

انسان  نهایی  سعادت  نهایی،  استنباط  تا  است  -منابع  دین  اصلی  هدف  قرار    -که  نظر  مدّ 
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شود، و هم روش استفاده  گیرد. به عبارت دیگر؛ هم علم از منابع صحیح و معتبر اتخاذ میمی
 و استنباط آن معتبر است.

و   دین  دربارۀ  نظریه  این  تعریفی که  ارائه میطبق  رابطۀ  علم  تبیین  دینی  علم  در  دهد، 
های عالم با کمال روحی انسان و تعیین وضعیت و مأموریت انسان در مقابل آنها دنبال پدیده 

های توصیفی نیست و با ورود به قلمرو شود؛ از این رو، علم دینی صرفاً محدود به گزارهمی
های مختلف زندگی بشر، مرز مشترک ها، هنجارها، ارزشها و دستورالعملها در حوزهتوصیه

یابد. در حقیقت؛ تفاوت اساسی علم دینی و غیر دینی در آنجا  ها و معارف دینی میبا آموزه
شود که صاحبان علم دینی با تکیه بر اعتقادات، اخلاقیات و احکام عملی دین،  روشن می

با عرصهمی مناسب  پاسخها و دستورالعملهای  اصول موضوعه،  های مختلف زندگی  توانند 
 ( 205- 206: 1392)مصباح یزدی، انسان را طراحی کنند.

اند و اینگونه نیست که تکیه بر یکی، انسان را دین و علم دارای رابطه و خدمات متقابل
بی تبیین  از دیگری  نیازمند  مسائل مختلف،  ثغور در  نیاز سازد. شناسایی موضوع، حدود و 

تکلیفی از سوی دین، تضمینی    -علمی بوده و شناخت موضوعات بدون تعیین حکم تجویزی
برای تأمین سعادت انسان نخواهد داشت. از این رو، این دو در قاطبۀ علوم و مسائل بشری با  

 ( 208)همان: روند.ارتباط متقابل پیش می

توصیهتقسیم یا  توصیفی  معیار  با  نه  دینی،  غیر  و  دینی  به  علوم  مسائل  بودن  بندی  ای 
های  های علم، بلکه با معیار تأمین سعادت انسان انجام شده است. از این رو، نه گزارهگزاره

ای را  های توصیهتوان تمامی گزارهباشند و نه میتوصیفی به صورت موجبۀ کلیه، خنثی می
ای محدود  های توصیهنکتۀ دیگر آنکه، قلمرو علم دینی به گزاره  در علم دینی دخیل دانست.

های انشایی)به خصوص اخلاقی( در حال توصیف رابطۀ عینی خارجی و از  شود. گزارهنمی
اند. هر باید و نبایدی، حاکی از رابطۀ واقعی میان فعل اختیاری انسان و سنخ قضایای اخباری

به   از  عبارت دیگر؛ گزارهکمال مطلوب اوست.  از لحاظ حکایت و کاشفیت  انشایی  های 
گزاره با  تفاوتی  هیچ  این  واقع،  و  ندارند  ریاضی  و  تجربی  مختلف  علوم  در  اخباری  های 

 ( 120: 1393)مصباح یزدی، اند.ها نیز حاکی و کاشف از واقعگزاره

بین علوم)به خصوص علوم کاربردی( و دین اسلام وجود دارد،  مهم ترین روابطی که 
بینی اسلامی با علوم انسانی و رابطۀ نظام ارزشی اسلام با علوم انسانی است  رابطۀ بین جهان

شناسی به عنوان  شناسی و انسانراه تأثیر نظریات اسلامی پیرامون مسائل هستی  ازکه رابطۀ اول  
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کند و رابطۀ دوم از راه تأثیر ارزشهای اسلامی در  اصول موضوعه در علوم انسانی تجلیّ می
خط اهداف،  روشمشیتعیین  و  میها  ظاهر  نویسندگان،  شودشناسی  از  لذا (23:  1397)جمعی   .

دیدگاه تداخل روشمند، این ظرفیت را دارد که در مسیر تحقّق علوم انسانی اسلامی مؤثر و  
 راهگشا باشد.

 گیریتیجهو( ن
دهندۀ تمدن نوین اسلامی، تحقّق علوم انسانی اسلامی  های تشکیلاز آنجا که یکی از حلقه

روشمند علم و دین باشد. ترین رویکرد، دیدگاه تداخل منطقی و  رسد جامعاست؛ به نظر می
توجه به مبدء، مسیر و غایت فرایند تولید و تحقّق علوم انسانی اسلامی و ارائۀ طرح پیشنهادی  
با   مطابقت حداکثری  این مدل که  این رویکرد است.  مزایای  از  برای مراحل مختلف آن، 

سازی دانش  تواند وجه جمع تمامی نظرات در باب اسلامیموازین صحیح دینی دارد، می
 باشد و نقص و خلأ سایر رویکردها در مسیر تولید علوم انسانی اسلامی را جبران کند.

های دینی در تولید علوم انسانی اسلامی فراتر  رسد ظرفیت گزارهبا این حال، به نظر می
های ارزشگذاری، در بُعد توصیفی و علوم  تواند علاوه بر حضور در عرصهاز این است و می

تواند  ترین رویکردی است که میزیربنایی نیز اثرگذار باشد. لذا نظریۀ تداخل روشمند، جامع
ای است که در آن همچنان درگیر مبارزه  دوران گذار، مرحلهدوران گذار را پشتیبانی کند.  

اثبات عام نرسیده   با علم سکولار بوده و هنوز تفوّق و برتری و نیز کارامدی علم دینی به 
است. در این دوران که هنوز با تمدّن نوین اسلامی و علوم انسانی متناسب با آن فاصله دارد  

شود.  مبانی و روشهای حق و باطل در خصوص علوم انسانی اسلامی خلط میو از سوی دیگر،  
سازی  راهبردهای رویکرد تداخل روشمند، وجه جمع دیدگاههای مختلف در باب اسلامی

 بخشد.علوم انسانی است و تشتّتهای مخلّ در مسیر تحقّق این علوم را سامان می
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