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The discussion about the thought and views of Ayn-al-Qużāt Hamadānī, the 
famous mystic of the 6th century, has always been attractive due to his special 

mystical-philosophical system of thought, as well as his openness and 

exemplary carelessness in expressing his inner thoughts. Along with the 

rational view of a religious philosopher, he has presented a different view 

from the point of view of a mystic. One of the important things in the 

intellectual system of Ayn-al-Qużāt Hamadānī is his definition and analysis 
of the category of” wisdom”. He has specified a way for wisdom, and where 
the wisdom cannot reach, he calls it beyond wisdom, and to achieve this, the 

eyes of human insight must be opened. Moreover, the judge calls wisdom a 

“special measure” and believes it does not have the ability to reach the realm 

of the kingdom. Therefore, beyond wisdom, it is pure knowledge and insight 

that can guide the seeker to the truth of existence. By researching and 

pondering the works of Ayn-al-Qużāt Hamadānī, this article analyzes his 
philosophical-mystical points of views on the status and dignity of wisdom 

and also introduces the definition and characteristics of wisdom from his 

mystical point of view. 
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Extended Abstract 

Ayn-al-Qużāt Hamadānī, with the full name of Abu Al-Ma'ali Ibn Abi Bakr Abdullah Ebn 

Muhammad Ebn Ali Ebn Ali Mianji (died in 525), is one of the prominent Islamic intellectuals, 

whose thoughts and views have been assessed based on the Sufi's principles and issues, while they 

were ignored in terms of the Islamic philosophy tradition and its logical and rational foundations. 

Although Ayn-al-Qużāt Hamadānī abandoned the works of philosophers and theologians, 
including Muhammad Al-Ghazali, after an internal and spiritual revolution in his youth, he was 

influenced by his thoughts during his life, and there was always a similarity between his thinking 

and the thoughts of Abu Hamid Muhammad Al-Ghazali. Like Al-Ghazali, even though he had a 

special mastery of the external sciences, he turned to Sufism and wisdom. After meeting Ahmad 

Al-Ghazali, he stepped into the world of discovery, intuition and knowledge. Ayn-al-Qużāt 
Hamadānī offered his spiritual and intuition revelations, which he had understood with his heart 
and soul, recklessly and eloquently by the words and gifted them to the knowledge aspirants and 

succulent. As the leader of his era in the various sciences, as well as intelligence and frankness, he 

expressed his special views with courage. Also, by proper and appropriate use of inspiration, 

hadiths and traditions, and due to his precise mastery of the verses of the Qur'an, he introduced his 

opinions and thoughts to clarify his inner feelings for the thirsty and waiting audience. 
Wisdom is one of the issues that Ayn-al-Qużāt Hamadānī deals with during his discussions. 

Due to his philosophical thoughts, he never rejected wisdom and did not ignore the wisdom and 

its function; however, with his own linguistic tricks and different interpretations and by using 

numerous verses and traditions, he specifically dealt with wisdom. The essence and nature of 

wisdom in his philosophical school of thought have narrow points. In order to clarify the nature 

and meaning of the word "wisdom" from Ayn-al-Qużāt Hamadānī, view and the position of 
wisdom, the distinction between insight and wisdom, and their influence on the seeker's conduct, 

we did a complete exploration based on his definite works. Although he is a mystic, not a 

philosopher, in this research, we look at his views from a philosophical aspect. After the definition 

of wisdom by the mystics, sages, Masha and Ishraq philosophers, the Ayn-al-Qużāt Hamadānī 
view will be explained, and the aforementioned questions will be answered. He has four definite 

attributed works .The most reliable sources of information about him are his own works, which 

include Zubdeh al-Haqayq (516) - Tamhidat (521) - Maktobat (517–525), and Shekwi al-Ghareeb 

(525). Therefore, it is necessary to know what is the wisdom definition from this deep-thinking 

scientist, and what is its function? What does he mean by wisdom balance? What is its position? 

How far can it accompany the seeker, and what is the last result of its perception? 

Ayn-al-Qużāt Hamadānī considers thinking and wisdom necessary for every pious person. He 
believes that the presence of wisdom in recognizing and distinguishing right from wrong in the 

journey is undeniable. He always addresses the necessity of reason, even though he has an end 

point for reason. The main point is the category of insight and his definition of this word, which 

helps the seeker get the wisdom. That is, in order to reach the realm of Malakut, insight is required . 
In fact, where wisdom is unable to understand and percept, insight steps in and guides the seeker. 

Ain-al Quzat defines a world and a special place that is far from the reach of reason and calls it 
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beyond the reason, which can only be reached with the insight and knowledge that God reflects on 

the mystic's heart. However, in order to reach the Malakut and distinguish the right from the wrong, 

he introduces wisdom as the special measure. 
Ayn-al-Qużāt Hamadānī's special view of the Prophet (PBUH) and his special position, where 

he calls the transcendental world the same as the Muhammadiyah truth and the position of 

prophethood, are quite evident. He considers the Prophet to have definite wisdom and frequently 

points out that in order to know God and reach the truth, one must first know the Prophet. Of 

course, he clarifies the inability of reason to reach that high position since, in order to reach the 

transcendental world, one must pass through the world of sense and experience and the intellectual 

sciences so that the insight will be enlightened by divine knowledge. Therefore, it should be said 

that he considers the reason too weak to reach the prophethood position. 
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  ها:واژهکلید

بصیرت، حقیقت محمدیه، عقل، 

 القضات، میزان خاصعین

القضات همدانی، عارف نامدار قرن ششم، به سبب منظومه فکری خاص های عیندیدگاه حث درمورد اندیشه وب
اش همواره جذاب و پرکشش بوده زدنی دربیان منویات درونیپروایی مثالنیز صراحت لهجه و بیفلسفی و -عرفانی

ارائه داده است. یکی از  است. او در کنار دیدگاه عقلانی یک فیلسوف متشرّع، نگاه متفاوتی را از نظرگاه یک عارف
است. لذا برای عقل، طوری « عقل»القضات همدانی، تعریف و تحلیل او از مقوله موارد مهم در دستگاه فکری عین

نامد که برای دستیابی به این طور، باید که پای عقل بدان نخواهد رسید را طور ورای عقل می مشخص کرده و آنجا
کند و درعین حال معتقد است معرفی می« میزان خاص»ی همچنین عقل را چشم بصیرت انسان گشوده شود. قاض

که عقل توان رسیدن ندارد همان جایگاه نبوت است و عقل را  عقل را یارای دست یابی به عالم ملکوت نیست. آنجا
یق هستی تواند سالک را به حقاطور ورای عقل، معرفت و بصیرت ناب و خالص است که می بدان راهی نیست. لذا در

عرفانی او را درمورد مقام و منزلت عقل -القضات، آرای فلسفیرهنمون شود. این مقاله با تحقیق و تعمق در آثار عین
 کند.تحلیل نموده و نیز تعریف و ویژگیهای عقل را ازمنظر دید عارفانه او معرفی می
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 مقدمه 

های ( یکی از چهره525)متوفی به  علی میانجیبنعلینببکر عبدالله بن محمدالقضات همدانی با نام کامل ابوالمعالی ابن ابیعین

بیشتر از منظر مبانی و مباحث متصوفه مورد توجه و بررسی قرار گرفته های او برجسته عقلانی اسلامی است که تفکرات و دیدگاه

اند. اگرچه عقلانی آن، توجه کمتری به آثار و عقاید او مبذول داشته است، درحالیکه از حیث سنت فلسفه اسلامی و مبانی منطقی و

فلاسفه و متکلمان ازجمله محمد غزالی دست  هایالقضات، پس از یک انقلاب درونی و روحی در عنفوان جوانی از مطالعه کتابعین

هایی از مشابهت تفکر او به عقاید ابوحامد محمد غزالی مشاهده شست، اما تا آخر عمر تحت تاثیر افکار او باقی ماند و همواره رگه

ت روی آورد و پس از آشنایی ای در علوم ظاهری پیدا کرده بود اما به تصوف و عالم معرفشود. او مانند غزالی با اینکه تبحر ویژهمی

های حاصل از مکاشفات و شهودات طریق وصول و عالم کشف و شهود و معرفت قدم گذاشت. قاضی دریافت با احمد غزالی، در

پروا و شیوا در قالب کلمات ریخت و به طالبان و مشتاقان عرصه معرفت هدیه روحانی خویش را که با جان و دل درک کرده بود، بی

های خاص خود را با شجاعت که در انواع علوم عصر خود و نیز ذکاوت و صراحت لهجه، زبانزد و سرآمد دوران بود، دیدگاهکرد. او 

گیری بجا و مناسب از کلام وحی، احادیث و روایات و با تسلط دقیقی که بر آیات قرآن داشت به معرفی کرد. همچنین با بهرهبیان می

 تااحوالات درونی خود را برای مخاطب تشنه و منتظر خویش روشن کند.پرداخت عقاید و آراء خویش می

او به سبب داشتن . پردازدیمهای خویش به آن القضات در خلال بحثمقوله عقل و خردورزی، یکی از مواردی است که عین

نکرده است، بلکه با شگردهای  مهری به عقل و کارکرد آن نگاهتفکرات فلسفی، هرگز عقل را مردود و مطرود ندانسته و از سر بی

گیری از آیات و روایات متعدد به تبیین اندیشهء خاص خود در مقوله زبانی مخصوص به خود و تاویل و تفسیرهای متفاوت و با بهره

شدن عقل پرداخته است. چیستی و ماهیت عقل در مکتب فکری فیلسوفانهء عارف جوان، دارای نکات باریکی است. برای روشن

ها و جایگاه مطرح شده از زبان او برای عقل، تفکیک مبحث بصیرت از القضات، ویژگیت و مفهوم واژه عقل از منظر دید عینماهی

ریزی کردیم. در حقیقت عقل و میزان تاثیرگذاری هرکدام ازاین دو بر سیر سلوک سالک، کاوشی کامل را بر اساس آثار مسلم او پایه

نگریم. پس از تعریف عقل از منظر عرفا، ای او میهسوف؛ اما در این پژوهش با نگاه فلسفی به دیدگاهاگرچه او یک عارف است نه فیل

القضات پرداخته و به سوالات مطرح شده در ابتدای کلام پاسخ داده خواهد شد. حکما، فیلسوفان مشاء و اشراق به تبیین دیدگاه عین

باشند. معتبرترین مآخذ اطلاعاتی توان به او نسبت داد چهار اثر میطع و یقین میالقضات همدانی که تا به امروز بطور قآثار عین

(. 525) شکوی الغریب ،(525-517) مکتوبات ،(521) تمهیدات ،(516) زبدۀ الحقایقاز:  های اوست که عبارتنددرمورد او همان نوشته

اندیش عقل چیست و چگونه کارکردی دارد؟ جایگاه و پایگاه آن از این رو لازم است بدانیم در دیدگاه عرفانی این دانشمند ژرف

تواند سالک را همراهی کند و انتهای ادراک آن کدام کجاست؟ منظور قاضی از میزان بودن عقل چیست؟ چه مقامی دارد، تا کجا می

 است؟

 در تاریخ فلسفه اسلامیعقل در لغت و 

انسان هم  مورد د. درنداراز حرکت بازمی بندند و او رایطنابی که به وسیله آن پای شتر را ماست؛ ریشه مأخوذ از عقال  عقل در

خودداری، اند عقل به معنای بازداری، نهی، گفتهنیز شود. ای است که مانع سرپیچی کردن او از راه راست میعقل قوه :توان گفتمی

 آمده است:  العربلسان (. در1769، 5، ج1407)جوهری،  حبس و نقیض جهل است
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ز سایر حیوانات ای است که به واسطه آن انسان اکند و قوهعقل همان نیرویی است که امور را تثبیت می

 (. 232، 9ج ،1408منظور، )ابن شودمتمایز می

کند: عقل ینگونه تعریف میادانند و معانی کلی بدان ادراک شود. جرجانی نیز آن را جای عقل را قدما در آخر متوسط بطن دماغ 

دارد و صحیح آنست که عقل جوهریست مجرد، که غائبات ماخوذ از عقال شتر است و آن ذوی العقول را از عدول از راه راست باز می

شیاء را دریابد و جای آنرا برخی سر و ایزیست که حقایق کند و گویند چرا بوسیله وسائط و محسوسات را بوسیله مشاهده درک می

 (.16004، 10برخی قلب دانند )دهخدا، ج

م کُالله لَ نُبیِّک یُذلِکَ» ه، علامه طباطبایی ذیل آینمونهبرای عقل ارائه شده است. بعنوان  متعددیتعاریف  یاصطلاحاز منظر 

  گوید:( می242)بقره،  «لونتعقِم َکُعلَّه لَآیاتِ

بندد و ه آن میمعنای عقل، بستن و نگهداشتن است و این مناسب است با ادراکی که انسان دل ب اصل در

ه آن خیر و شر و شود و یکی از قوای انسانی است و به واسطکند، عقل نامیده میچیزی که باآن ادراک می

  (.247، 2، ج1383 )طباطبایی، شودحق و باطل از یکدیگر تشخیص داده می

 گوید: می زادالمسافرینخواند و ناصرخسرو دراین ارتباط در خرد را رحمت خدا بر آفرینش میالمحجوب کشفهجویری در 

هاست و برتر از او علتی نیست،  پس ظاهرکردیم که عقل جوهر است و علت نفس است و علت همه علت

نفس را زیادتی ممکن نیست مر  پس تمام کنندهء نفس، عقل است و پس ازآنکه عقل به نفس متحد شد نیز

 (.192، 1341)قبادیانی، 

کما و عرفای مسلمان عقل در اصطلاح حکما به معنی ملک است یعنی یک فرشته از ده فرشتگان که نزد ایشان معین هستند. ح

ستمداد از عقل کلی به جهت ااند که عقل جزئی بدون اند و بر این عقیده تاکید ورزیدهنیز به تمایز عقل کلی و عقل جزئی واقف بوده

ی از ممیزات عقل کلی است. در تقیید ذاتی آن، قادر به فهم اسرار وجود و اسرار وحی نیست. فهم اسرار و تعمق در معنا و حقیقت وح

وهوبی، سخن به میان احادیث شیعه از عقل معاش و عقل معاد، عقل دنیا و آخرت، عقل این جهانی و آن جهانی، عقل کسبی و م

 (10، 1ج ،1385کلینی، ) نانه الجِبِ اکتسبَ حمن وَه الرَّبِ  دَبِماعُ اصطلاح عرفا عقل، دارد. درده است که همین تفکیک را بیان میآم

حق از باطل امتیاز گذارده شود و  ناند که بداگفته« سراج العبودیه»دانند و بعضی عقل را « آله العبودیه»شود؛ برخی آنرا خوانده می

که مراد عقل معاش است نه آن مرتبت « العَقلُ آلتُ التَّمییز»اند: طاعت از معصیت جدا شود و علم از جهل ممتاز شود و برخی گفته

د را گم کند سالک عقل خو اند: ِانتِهاء اللعِقل ِالیَ الحَیره و ِانتها الحَیره ِالی الشُکر، که به شهود ربوبیت،است. بعضی گفتهکه فوق قلب 

)سجادی،  اند: یک عقل معاش که محل آن سر است و دیگر عقل معاد که محل آن دل استو متحیرشود، عقل را دوقسم کرده

1393 ،472.)  

 :است رفته کاربه مشخص دو مورد در منطق و فلسفه در عقل

 جوهر اینکه توضیح. است روحانیت عالم و طبیعت ماوراء جهان پایه و اساس که بالفعل و بالذات مستقل جوهر معنای به عقل .1

مجرده،  جواهراز  ایگونه :است دوگونه هم جوهرمجرّد. شودمی تقسیم جوهرمادی و( جوهرمفارق)جوهرمجرّد  به اوّلی در تقسیم
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 دیگر، تعبیر به خوانند؛ «عقل» آنرا که نیستند چنین دیگر گونه و خوانند «نفس» آنرا که هستند( تدبیر بر سبیل) مادیات در متصرف

 .است ماده محتاج خود افعال در و است مجرد خود ذات در فقط نفس اما است، مجرد خود فعل و ذات در عقل

 :است ذیل شرح به مختلفی اطلاقات دارای و است انسان رفتار و اعمال بر حاکم که نفس معنای همان به عقل .2 

 ،(هیولانی عقل)قوّه بال عقل یعنی شوند؛می نامیده هم «عقل مراتب»انسانی  نفس مراتب از هریک( الف

 و صور کلّی از الیخ معقولات، ادراک در اوّل درمرتبه نفس. بالمستفاد عقل و بالفعل عقل بالملکه، عقل

. گویندمی مه «هیولانی عقل» آنرا هیولی به شباهت لحاظ به و آنهاست پذیرش آماده و محض، قوّه

 بدیهیات از ظریاتن اکتساب استعداد دارای و اولّی بدیهیات و به ضروریات علم واجد دوم درمرتبه نفس

 مجدد، اکتساب متزح بدون که ایدرجه به است نظریات از آمده فراهم ملکه و قوّه سوم، در مرتبه و

 و نیست؛ او مشاهده دمور بالفعل صورَ، آن هر چند کندمی احضار ذهن به را معانی صوَر بخواهد هروقت

 . است بالفعل صورت به اکتسابی و نظری علوم تمام حصول مرتبه چهارم، مرتبه

 . گویندمی را افعال قبح و حسن و مضارّ و منافع و امور مصالح به علم( ب

 . شودمی گفته «ناطقه نفس» و است نفس کمال مرتبه که کلیات مدُرکِ قوّه( ج

 . گویندمی را انسان مجرد روح یعنی نفس، مطلق( د

 . گویند «معاش عقل» آن به که زندگی تدبیر قوّت( و. شودمی گفته نفس کمال مبدئیت به( ه

 (.1270 ،2ج سجادی،)اند گفته «معاد عقل» آن به که اخروی سعادت تدبیر قوت( ز

 عقل دیگرسخن، به. کنندمی دریافت را هاواقعیت آن وسیله به مردم که است جوهر بسیطی عقل فلاسفه، در اصطلاح بنابراین

 (؛ یکی172 –171 ،1375ت )کرجی، هس نیز دهنده آنشرف و ناطقه نگهدارنده نفس حقایق، بر دریافت علاوه. است واقعیت دریافتن

 خودش نه است. یعنی عقل حسب به هم و ذات برحسب هم آن تجرد و بوده از ماده مجرد که شودمی محسوب پنجگانه از جواهر

 منزله به آنرا تا دارد دنب همانند جسمی یا بدن با ارتباط به احتیاج کارهایش دادن انجام برای نه و است جسمانی و مادی جوهری

 معناست؛بی آن، به زمان دادن نسبت و است فارغ نیز زمان از مجرد تام،. گویندمی «تام مجرد» مجرد، نوع این به. کارگیرد به ابزاری

 ،ابدی )عبودیت نه است ازلی نه ،زمانی قدیم نه است زمانی حادث نه او. نیست یا هست زمان فلان در گفت تواننمی آن مورد در لذا

1386 ،186.) 

(. صلیبا در 149، 1373اوست )مطهری،  عقل همان واقعی «من» اوست، عقل همان انسان جوهر اساساً قدیم، فلاسفه نظر به

 اینگونه آورده است: بندییک تقسیم

 .کندمی درک را اشیاء حقایق که بسیطی جوهر .1

 و تجرید قوهء یعنی شودمی حاصل آن توسط هاقیاس و قضایا ترکیب و معانی تصور که نفس از ایقوه .2

 و معلول علت و عرض و رجوه ازقبیل کلی معانی و کندمی جدا آنها ماده از را اشیاء صور که است انتزاع

 .یابددرمی را غیره و

 .زیبا از زشت و باطل از حق تمییز قوه یعنی است در حکم اصابت قوهء .3
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 .کندمی آماده علمی معرفت تحصیل برای آنرا که است نفس طبیعی قوه یک عقل .4

 اصول این زتمای وجه. غائیت اصل علیت، اصل تناقض، اصل مانند است معرفت پیشینی اصول مجموعه .5

 .مستقلند و کلی و ضروری تجربه، به نسبت که است این

 .شودمی حاصل نفس برای مطلقه حقایق به مستقیم علم آن توسط که است ایملکه عقل .6

 استدلال و حکم تخیل، ذاکره، تداعی ادراک مثل معرفت تحصیل به متعلق نفسانی وظایف مجموعه .7

 .(472-475، 1385صلیبا، )شود می اطلاق

بندی فلسفه تقسیم .است ئلقا فعلیت و قوه مرتبه نیز عقل برای است فعل و قوه اصل به قائل درطبیعت، برآنکه علاوه ،ارسطو

. ها درخصوص فلسفه استبندیترین تقسیمدقیقحال  عین شاخه فلسفه نظری و فلسفه عملی یکی از نخستین و در نزد ارسطو به دو

 :شودسی واقع میرجنبه مورد بر عقل از دو

 .شودعقل نظری یا قوه عالمه که مبدا دریافت است و از عالم بالا منفعل می .1 

 ت.عقل عملی که مبدا فعل و منشا افعال گوناگون اس. 2 

  نویسد:کنیم که میتوجه می شفاسینا ازاین دو جنبه درکتاب به تعریف ابن بندیتر این تقسیمبرای بررسی دقیق

ه عمل نسبت بشود و قوه دومین آدمی به نظر نسبت داده شده و عقل نظری خوانده می قوه نخستین نفس

)رضایی،  اح استشود و عقل عملی نام دارد کار آن واجب و ممتنع و کار این قبیح و جمیل و مبداده می

1393 ،9 .) 

 نویسد: ن در این باب میهمچنی

 عملی عقل و آنهاست کلیت اعتبار به کلی امور ماهیات پذیرنده که نفس برای است نیرویی نظری عقل

 برانگیختن مایه و گزیندبرمی مظنون یا معلوم هدفی منظور به جزئیات از آنچه در که نفسانی است نیرویی

 را نفس که شده مادهآ عملی بعد برای یکی. است قوهدو  دارای ناطقه نفس گردد.می نفس در شوق نیروی

 سزاوار آنچه بین و یردگ انجام است سزاوار آنچه بین انسان قوه، این واسطه به و دهدمی جهت بدن سوی به

 و یابدمی استکمال داتعا و تجارب با در مردم و است عملی قوه قوه، این. دهدتمییز می گیرد انجام نیست

 کندمی متوجه بالا بسوی را نفس و است شده آماده نفس به مخصوص عقل و نظر برای نظری عقل دوم، قوه

 (. 56، 1388 سینا،رسد )ابنمی الهی فیض به انسان با آن و

 ادراک به سبب بدان قلع .ماست وجود در دیگر امور همه از بیش آن الهی جنبه که است امری ارسطو قول به ماست در عقلی که

 تفکرکند خیالی تصاویر بدون تواندنمی عقل نیست. چون جسمانی آلت محتاج ندارد، یعنی ایماده آن خود که است ماده بدون اشیاء

 است خیالی تصاویر زا مستقل همچنین و بدن اعضای از مستقل عقل خود چون اما. است عقلی تفکر برای لازم شرط آلی جسم وجود

 خود اصطلاح به یا آید،می وندر به بیرون از شود،می افزوده برآن بلکه نیست ازآن ناشی نفس به تعلق درعین عقل که گفت باید

 .(303-301، 1374بریه، )شود می وارد در ارسطو از
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در . شوندمی مشائی شمرده فلسفه زرگانب از اندلسی رشدابن و نصیر طوسی خواجه سینا،ابن فارابی، کندی، اسلامی؛ فلاسفه در میان

اشارات کتاب  در عاقله قوه توجیه در ناسی بوعلى شیخ الرئیس .شودمی داده آموزش و شناخته سیناابن نام با مشاء فلسفه اسلام جهان

 :گویدمى سوم نمط در تنبیهات و

 ازجهت و اندتباینم ذاتا( و... متصرفه ذاکره، وهم، خیال، مشترک، حس از قبیل)حیوانى  نفس نیروهاى چون

 این بر علاوه انسانها ولى دهندمى تشکیل را انواعى هستند، حیوانات در مختلف افعال مبادى قوا این آنکه

 انواع حیوانى، اىقو برخلاف قوه این لکن و شودمى تعبیر «عقل» به ازآن که است خاصى نیروى داراى قوا،

 صنفى وناگونگ افعال که دارد دومى کمالات و است حقیقت یک داراى بلکه دهد،نمى تشکیل را متباینى

 .(712، 1386، 2سینا، جآید )ابنمى پدید ازآن

 شود،می عالم کثرات و فیض بسب الوجود، واجب از خداوند، پس آنچه یعنی کنند،می یاد عقل عنوان تحت آن از مشائیان آنچه

 نیست، فعال در عقل منحصر تنها نه انوار این. کندمی استفاده عقل واژه از ندرتبه سهروردی .شودمی انوار به تعبیر سهروردی در

 تحت مشائیان تفکر با نسبتی وجه هیچ به رهغیرقاه انوار. کندمی تقسیم غیرقاهره انوار و قاهره انوار به را انوار ابتدا در سهروردی بلکه

 بنابراین. دارند باهم علیّ رابطه نه و عرضی رابطه اینها که است ...و مثل اصنامی، ارباب انوار همان قاهره غیر انوار و ندارد عقل عنوان

 ارسطویی عقلده یا ارسطویی عقل ندرو در سهروردی که نیست معنا این به بینیممی را عقل واژه سهروردی عبارتهای در گاهی ما اگر

 (.13، 1391محمدی، )جانگیرد قرارمی

 :است چنین آنها ازجمله که داردمی بیان متعددی معانی عقل برای کافی اصول کتاب والجهل العقل حدیث شرح در ملاصدرا

 بالفعل کاملا و نیست آن در ایبالقوه امر هیچ. نیست آن در حد و حصری هیچ که جبروت عالم . عقل1

 مخلوق برترین و ترینبالا عقل این. خداوند یعنی خویش مبداء به جز نیست چیزی هیچ به وابسته. باشدمی

 .است خداوند

. کندمی ادراک و کرده تصدیق را بدیهی امور فطری بطور نفس که است ایقوه عقل دیگر معنایی در .2

 .کندمی علم کسب آن وسیله به که ایقوه

 پذیرند. منظورمی و ائلندق آنرا مردم عموم که گویند را اموری و گویندمی سخن ازآن متکلمان که آنچه .3

 .پذیردنمی آنرا عقل یا پذیردمی آنرا عقل که شودمی گفته عام عرف در که چیزهایی

 آن بواسطه که است نفس در ایقوه منظور و شودمی مطرح اخلاقی کتب در عقل از دیگر معنایی یک .4

 که دهدمی تشخیص انسان آن بواسطه و آیدمی پدید انسان در مراقبت با و کندمی تجربه را اموری انسان

 .ندهد انجام یا دهد انجام باید کاری چه مختلف شرایط در

 .برندمی بکار نیز بودن ذکاوت و هوش صاحب و تیزهوشی درمورد را عقل لفظ .5

 است داده ارائه آن بر پایه را اشفلسفی مباحث و قراردارد ملاصدرا توجه مورد بیشتر که عقل از تعریفی .6

-99 ،1387شهرکی، دانش)داند می فعل در و ذات در ماده از نیازبی و مجرد موجودی را عقل که است این

97). 
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نیز خود قاضی همدانی، عقل  تفاوت و تفکیک عقل بشری با عقل اول)کل( در این مقاله نیز روشن است چرا که به عقیده تمام عرفا و

ارای دریافت این مرتبه یاول کنایه از نور محمدی است، همان که مرتبت وحدت است و آنرا حقیقت محمدیه گویند و عقل بشری را 

 در» ،ل مورد نظر ماستتعریف عق های مختلف ارائه شد، آنچه ازبا وجود تعاریف متعددی که درباره عقل به لحاظ حیثیت. نباشد

مسائل نظری را استنباط  وباشد که قادر است از مقدمات بدیهی و معلوم، مجهولات را کشف حقیقت همان قوه ادراکی نفس انسان می

است که  ینیروی ادراکی ناب» یر دیگر در اینجا منظور ازعقلبه تعب (.5 ،1393اکبرزاده و محمدرضایی، )علی« تجزیه و تحلیل نمایدو 

 (.31، 1387لی، )جوادی آم« کندهای بدیهی و نظری را درک میباشد و گزارهاز گزند وهم و خیال و قیاس و گمان مصون می

 دین و قرآنگرایی و تعقل از منظر عقل

واسطه عقل، شود و انسان بهترین معیار تشخیص و فهم و تمییز محسوب میای فطری در انسان، نخستین و اصلیعقل بعنوان قوه

اشته و به تبع آن مسئله داین بین شناخت معارف دین همواره برای بشر اهمیت  نماید. بعلاوه، درترین مسائل را درک میابتدایی

ناقضی وجود داشته و های مختلف و گاه متضاد و متاین خصوص دیدگاه ل در شناخت دین مطرح گردیده است. درجایگاه و نقش عق

جای متون خود از اشارات القضات در جایای بس طولانی دارد. از آنجا که عینگرایی دینی در تاریخ اندیشه، پیشینهمبحث عقل .دارد

 ز درمورد تعقل بیان نمود.قرآنی بهره برده است باید نظر قرآن را نی

وده گرایی دینی هستند؛ لذا اندیشمندان اسلامی در این باب از دیگران گوی سبقت را ربکلام و فلسفه اسلامی دو نمونهء بارز عقل

تاکید مشائیان  اند. عقل در نزد فیلسوفی مانند غزالی، همان روح در تعبیر اهل ادیان است، وی با عقل جزوی که موردو بسیار قلم زده

قلانی و آموختن علوم خالفت برخاسته و برای عقل کلی و ذوقی و شهودی اهمیت بسیار قائل است. او شناخت عاسلام بوده به م

کند و این دو مرتبه عقل، در نظر مولانا همان است داند. مولوی بر وجه امتیاز میان عقل کلی و جزوی تاکید میعقلی را ضروری می

کند. پس همه حکما و عرفای اسلام بر وجه امتیاز میان این دو عقل تاکید دارند می که ابن عربی ازآن به عقل وهبی و کسبی تعبیر

 گر بوده است. توان گفت گاهی حمله عرفا علیه عقل متوجه عقل جزئی و استدلالی و محاسبهو می

ی ای، عقل را معیار صحت و سقم مشاهدات و مکاشفات عرفاندرمیان عرفا و صوفیان مسلمان نیز هرچند عده

ف بوده و اند اما اندیشه رایج و شایع درمیان آنها، چوبین دانستن پای عقل و استدلال در مسیر تصودانسته

اند. دربین متکلمان نیز مساله عقل و جایگاه آن در های عقل انگشت نهادهها و ناتوانیبیشتر بر محدودیت

ها و وه تمایز فرقهی ازمهمترین وجشک یکاعتقادات و معارف دین، نقش اصلی را ایفا کرده است و بی

اه عقل های کلامی و یکی از عوامل اصلی نزاع هفتادو دو ملت در تاریخ اندیشه اسلامی، مساله جایگنحله

 (.29، 1381بوده است )شریفی، 

رصورتیکه معرفت یقینی یا د-جریدی محضتعقل نیمه تجریدی و  عقل تجربی گرفته تا از-مختلف خویش سطوح عقل در

)جوادی آملی،  نار نقل تأمین نمایدتواند کاشف از احکام دینی باشد و بعُد شناختی قوانین دین را درکمأنینه بخش به ارمغان آورد، میط

قیهان، عارفان، متلکمان و ارتباط حکمت و فلسفه با شریعت یا همان همراهی عقل و دین، در جهان اسلام مورد توجه ف (.53، 1387

اند. دفاع عقلانی از دین، امروزه ای خاص سنخیت و یا بیگانگی این دو را تبیین کردهای و از زاویههر یک به گونهفیلسوفان بوده و 

 رود.از مباحث اصلی فیلسوفان دینی به شمار می



 
 

 141اکرمی                                                                                                                      /تالقضامقام و منزلت عقل در نگاه عارفانه عین

های متعدد و اسالیب متنوع انسان را به تعقل، تدبر و تفکر دعوت کرده است. قرآن قرآن نیز به گونه

کنند هترین آنها را انتخاب میبکه با تأمل و تفکر به نظریات و آرای مختلف گوش فراداده و  هایی راانسان

ئِکَ داند: فَبَشِّر عِبادیَ الَّذینَ یسَتمَعِونَ القَول فَیَتّبعِونَ َاحسَنه اوُلیافته و صاحب عقل ناب و خالص میهدایت

گردد از  ه از این رکن)تعقل( دورتر(. لذا انسان هرچ18)زمر، الَّذینَ هدیهُمُ الله وَ اوُلئِکَ هُم اوُلوالالَباب 

است. نکته حائز  انسانیت خویش دور خواهدشد؛ چرا که حیات انسانی مبتنی بر تامل و عنصر عقل و تفکر

ترین حوزه عقلانیت که در قرآن مطرح شده مباحث و مسائلی پیرامون خدا، وحی اهمیت آن است که مهم

 (. 3-5، 1393ن از اهمیت آن در فهم و ادراک انسانها دارد )فعالی، و نبوت است که نشا

( ع)امام کاظم از وایتیدر ر .است شده زده تأیید مهر آن حجیت بر و های الهی محسوبحجت ، عقل یکی ازنیز متون دینی ما در

  :است شده نقل

وَالأََئِمَّةُ علیهم  نَةً فَأَمَّا الظّاهِرَۀُ فَالر سُلُ وَالأََنبِیاءُوحُجَّةً باطِ عَلىَ النّاسِ حُجَّتَینِ: حُجَّةً ظاهِرَۀً هِللّیاهِشامُ، إنَّ ِ

  .(16، 1ج ،1385 کلینی،) السلام، وأمَّا الباطِنَةُ فَالعُقولُ

 از نقل برای اثباتتی و انسان ح در آدمی است شناخت و تحلیل نخستین نیرویآنرو بدیهی است که  عقل از اعتبار ضمن اینکه

  .بردمی بهرهعقل 

 .توان اطمینان کردمیاگر اعتبار عقل در شناخت نفی شود، اساساً به هیچ یک از ادراکات انسان ن بعبارتی

ده و علم شود. بر این اساس اگر ارانقش ابزاری خویش برای شناخت، یک مصباح محسوب می عقل در

رده و چه کخداوند چه چیزی را اراده فهمیم که شناختی دین است، به کمک عقل میالهی مبدأ هستی

بدأ، وحدت مبدأ، م)مانند وجود  اموری را در مجموعه دین قرار داده است؛ یعنی عقل در اثبات اصول دین

 ورد آسیب قرارگیرد(، مبادی و مبانی بیّن و مبیّن دارد و آن مبانی نباید م...و ضرورت ارسال پیامبر

 (. 12، 1393محمدرضایی، و  اکبرزاده)علی

آنرا تایید و تصدیق  مقدس نیز شرع اینکه شود، ضمنمی ثابت خود عقل حکم به درابتدا عقل و اعتبار آن، به دیگرسخن حجیت

 است: حُجَّةُ شده نقل صادق)ع( امام از درروایتی طلب شده است.های فراوان به این ماشاره قرآن و روایات معتبر آیات در کرده و

 خدا، عقل و بندگان میان حجت و پیامبر، بندگانش، بر خدا تالعَقلُ؛ حج ِاللّه بَینَ و العِبادِ بَینَ فیما الحُجَّةُ و النَّبِی ، العِبادِ عَلىَ ِاللّه

 .(29و33 ،1ج ،5381 کلینی،) شناسندمی قبیح ملز عا را نیکو عمل عقل، بوسیله بندگان: نداهفرموددیگر  وایتیر رد. است

 القضاتعقل در اندیشه عینهای جایگاه و ویژگی

القضات مباحث مربوط به عقل را بر پایه تقسیم آن به طورعقل و طور ماوراءعقل استوارکرده است که این مفاهیم پیش از او در عین

عقل  عقل ابزاریست برای درک واجبات و امور جایز و محال و برتر از»های غزالی نیز مطرح شده است. از نظر غزالی آثار و اندیشه

( 51، 1364)غزالی، « شودشود و ازطریق آن غیب درک میای دیگر از کمال وجود دارد که چشمی از بصیرت در انسان بازمیمرحله
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شود القضات برای عقل قائل میباشد. با درنظرگرفتن کاربردی که عینهای قاضی در مقوله طور ورای عقل میکه مشابه آرا و اندیشه

 .دانداز ملک به ملکوت و پل عبور از علم به معرفت می را نردبان گذر و آن

او همه  توان صورت قضایایی چون فقه و فلسفه و... را بکلی از دستگاه فکری او پاک کرد. در اندیشهنمی

باشند لذا جایگاه معتمد محکمی دارند؛ ازینرو آنجا که ای برای رسیدن به طور ورای عقل میاین علوم مقدمه

کند آنها را گرفتار طور نگری فقیهان و مختصرفهمی متکلمان اشاره میگمراهی فلاسفه و سطحیقاضی به 

 (.24، 1399بیند )امیری، عقل می

ادراک عقلی که بیشتر ( 2اند، یادراک حسی که مدرکات آن دارای صفات متناه( 1کند: قاضی، ادراک را به چند دسته تقسیم می

اند. پس از آن ما درمقایسه با آن متناهیامعرفت که بیشتر مدرکات آن مانند ادراک عقلی نامتناهی بوده ( 3اند و مدرکات آن نامتناهی

کند تا عالم القضات خود را از کسانی معرفی میعوالم دیگری قرار دارد که امور نامتناهی عالم معرفت در آن ها متناهی است و عین

(. بدین قرار او ادراکات 213، 1377القضات، عالم چندین هزار عالم دیگر وجود دارد )عینچهارم رسیده و ایمان دارد که پس از این 

کند و عبور از ادراکات تجربی و ظاهری و عقلی را برای وصول به حقیقت و معرفت، ضروری حسی، عقلی و معرفتی را معین می

ه نیست ود دارد که جز خداوند کسی به آنها و تعداد آنها آگاآن سوی عالم عقل، طورهای بسیاری وج داند. در حقیقت او معتقد استمی

 :ستا رهان و یا استدلال درک کرد. قاضی بر این باورتوان آنها را ازطریق بو نمی

یازی انسان به بالاترین طور شناختی از نگاه او، یعنی طور ای تنها از رهگذر دستشناخت حقیقی و ریشه

کند یکی منشا جبروتی و نقش القضات بارز میقش عقل را در نگاه عینگردد. آنچه نورای عقل ممکن می

نیاز نخستین باشد و دیگری بعنوان پیشآن بعنوان پلی بین عین و ذهن بصورت ابزار ترجمه معرفت می

 (.1 ،1399مرتبه معرفت است )فدوی، 

ای روند. عدهلب دنیا که از عالم حسیات فراتر نمیای طاهعد ها سه دسته هستند:القضات، انسانعرفانی عین -در اندیشه فلسفی

ای نیز گردانند. عدهبرند و با انجام اعمال مناسب خود را لایق بهشت موعود میطالب بهشت که با عقل و تدبیر زندگی را پیش می

 شوند.راضی نمی اوعارفان و انسانهای الهی که در طلب خداوند و رسیدن به معرفت و قرب او هستند و جز به بهشت لقای 

« اولئک کالانعام» بودن ندارند و در قرآن کریم از آنها باخواند که هیچ درکی از حقیقت انسانقسم اول را فقط به شکل آدمیزاد می

د اند و خداونشود. دسته دوم که هم شمایل آدمیزادی دارند و هم از غفلت خارج شده به عالم تعقل وارد شدهمی ( تعبیر79)اعراف، 

را « ح القدسوایدناه بر»گذارند و خداوند کند و آنها نیز در شناخت حق و باطل ازطریق عقلانیت قدم میآنها را هدایت و یاری می

خواند همانانند القضات آنها را علتّ خلقت و مایه فخر و مباهات انسان و حتی آفرینش میفرماید اما گروه سوم که عیندرباره ایشان می

شان اند و به عقیده قاضی بین آنها و ربّه غیرت الهی جای گرفته و خود را به حقیقت انسان رسانده و به نور الهی منورگشتهکه در دایر

 گوید:خواند و میارفان بالله می(. او آنها را ع9، 1395آئینی، پور و ای وجود ندارد )نجفواسطه

 (. 43، 1341القضات، یناگر وجود او با این طایفه نبودی، موجودات و مخلوقات، خود متصوّر و متبیّن نشدی )ع
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گیری از خرد از جرگه دسته اول خارج داند که با عقل و اندیشه و بهرهالقضات اینان را گروهی میمساله حائز اهمیت این است که عین

اند و با فراگیری علوم عقلی، اندیشه و تفکر عقلانی از مراتب هستی بالا ه به عالم بالاتر وارده شدهشده و پا را از عالم حس فراتر نهاد

 .روند تا به حقیقت و جان هستی برسندمی

 حدّ نهایی عروج عقل در معرفت الهی

جایگاه آن، در زندگی و سلوک رکز معرفت. در تفکر قاضی، بحث عقل و اندیشه و مداند و دل را القضات، عقل را مرکز علم میعین

ارد و نباید انتظار ورود او دسالک اهمیت فراوان دارد. او به این مطلب نیز معترف است که عقل انسانی در شناخت خود محدویتهایی 

و کارکرد توان از حضور تواند به انتهای مسیر معرفت و درک حقیقت هستی برسد، اما هرگز نمیها را داشت؛ عقل نمیبه تمامی وادی

  پوشی کرد.آن چشم

عارف الهی مکلیات احکام و  بردار ازنقش مصباحی خویش، کاشف و پرده در ،عقل به عنوان یک ابزار

ده بردارد و در اینجاست جزئیات احکام و معارف الهی پر از دتوانتوجه داشت که عقل به تنهایی نمی باید .است

 کند، همان عقل استگردد؛ البته آنچه مارا به نقل راهنمایی میمی آشکار )معارف وحیانی( که نقش نقل

 (.4، 1393محمدرضایی، و  اکبرزاده)علی

تواند وجود گوید. او معتقد است عقل میسخن می« حدّ نهایی عروج عقل در معرفت الهی»از زبده الحقایق  در فصل دهم قاضی

بودن آنها به اسما و صفات خدا پی ببرد، اما هرگز کنه حقیقت و صفت حادث طریق موجودات خدا را درک و اثبات کند و یا اینکه از

القضات با بصیرت ته عینازلی و ذات باریتعالی را درک و دریافت نخواهد کرد. درواقع این همان وادی ورای عقل است که به گف

ختی و عقلی و به دنبال گشوده شدن چشم بصیرت، لوم شناعسخن در دیدگاه او با گذر از  به دیگر توان به آن مرتبه دست یافت.می

 گوید:او درمورد دریافتهای عقلی چنین می یابد.سالک به عالم معرفت راه می

کند، داند از طریق استدلال از موجودات و صفات آنها برای او اثبات میآنچه را برای ذات واجب، ضروری می

اجب اثبات کرده است و، قدم و قدرت و علو اراده را برای چنانکه از استدلال به موجودات و صفت حدوث آنها

 (. 27، 1379القضات، )عین

توان برای آنها نشانه، نمونه و یا حجتی در میان موجودات و مخلوقات این صفات خداوندی که می قاضی معتقد است آن دسته از

توان دید یا درک کرد برای عقل قابل شناخت و ملک می جهانی یافت و همچنین افعال و صفاتی که اثری از آثار آنها را در عالم

 دریافت هستند:

طریق نظر در بعضی موجودات و صفات ویژه آنها ادراک توان  شود به صفاتی که ازصفات خداوند منقسم می

حکیم و صانع و خالق و... که این صفات برای عقل قابل ادراک است. اما صفاتی که به هیچ  :کرد، همچون

تعلق ندارند ادراک حقیقت آن، موقوف به پیدایش طوری است که ورای عقل است، همچون: صفت  موجودی

کند از حقایق آنها دور است کبریاء و عظمت و جمال و بهاء، که آنچه عقل از معانی این الفاظ ادراک می

 (.32، 1379القضات، )عین
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هایش نیز های مختلف غور نماید، به تنگناها و کاستیاغلب عارفان به این نکته اذعان دارند که هرقدر سالک به پیش رود و در وادی

بیند. سالک پس از این، در یک وادی که اوج توانایی خود را در اعتراف به ناتوانی از دریافت همه چیز میشود تا جاییبیشتر واقف می

القضات مساله کنند. در باور عینارد که برخی همچون احمد غزالی و قاضی همدانی، از آن به طور ورای عقل تعبیرمیگذخاص قدم می

توان با آنها به چیستی و ( و می4، 1395آئینی، پور و به زمان و مکان محدودند )نجفعقل، مفاهیم انتزاع شده از عالم ملک است که 

د عقل را لازمه حرکت و عت و ماده دست یافت. هرچند او همواره فراگیری علوم عقلی و کاربرچگونگی مباحث مربوط به عالم طبی

 داند اما معتقد است:جویی میپیمودن راه برای هر انسان حقیقت

کند مگر آنچه که وجودش پس از بررسی بدن آدمی و عقل انسانی از حقیقت نفس چیزی را درک نمی

باشد... اما آنچه یابیم که نفس را دو نیروی مدرکه و محرکه میرت درمیاعراض آن الزامی باشد، بدین صو

امل در طبیعت تاز بقای نفس پس از انقطاع از بدن درک شده است جز این نیست که آن موضوع از طریق 

حلش متعقل درک شده است. زیرا نفس، محل علوم است و علم قابل قسمت نیست. پس ممکن نیست 

 (. 80، 1379القضات، ینتقسیم پذیر باشد )ع

خود بالقضات برای درک برخی امور آفریده شده است نه تمام حقایق و ادراکات. یعنی عقل جایگاه مخصوص عقل در اعتقاد عین

ا ررسد. عقل این توانایی را دارد که به شکل مناسبی با مفاهیم مادی خود، معانی روحی را دارد و دست او تا به منتهای حقیقت نمی

 یابد. بدین ترتیب می تواند مفاهیم مادی را بصورت مجرد از ماده دریابد.در

ت ای است برای بدست آوردن علم و نیرویی است از نیروهای نفسانی که آدمی با آن معقولاپس عقل وسیله

ل که کند درنظر او، عقل در هنگام درک معانی مجرد، دو راه دارد: نیروی حدس و نیروی استدلارا درک می

 (. 112، 1341داند )عسیران، القضات نیروی حدس را از نیروی استدلال به حقیقت عقل نزدیکتر میعین

شمارد اما بشرطی که انسان را به وادی غرور های برآمده از آنرا بسیار مهم میهای عقلی و برهانالقضات عقل و استدلالعین

 گوید: شود آنجا که مینامیده نمی نیفکند و اینکه هر استدلالی نیز در نظر قاضی، برهان

، خود او را بس جان نباید به هر برهانی دل خوش کرد زیرا تا کسی به طریق برهان بداند که برهان چه بود

 (. 120، 2، ج1377القضات، بباید کندن و در جهان کم کس بود که داند که برهان چه بود )عین

گیری درست از عقل و تعقل از عالم حسیات فراتر انش و بهرهدسالک با کسب  توان دید که از منظر نگاه قاضی، طالبپس می

گذارد شود و از وادی عقل به ماورای عقل قدم میکند، به شناخت خود و میزان توانایی خویش واقف میرفته، در وادی عقل غور می

بیرون آمده است. غزالی نیز درمورد همین طورها این کشته و از خود  شود، چرا که او نفس راکه همان تولد دوباره عارف محسوب می

 کند:گونه بیان می

شود که با آن عالم غیب بعد از طور عقل، طور دیگری است که در آن چشمی دگر برای انسان گشوده می

افتد، اموری که عقل از دریافت آنها عاجز است کند و اموری از قبیل آنچه در آینده اتفاق میرا مشاهده می

 (.556، 1352غزالی، )
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تعالی و راهیابی به انتهای را قادر به درک ذات باری های عقلانی قائل است اما آنقاضی با تمام احترامی که برای عقل و دریافت

های داند تا سالک عارف توسط این تواناییداند. او خردورزی و بکارگیری عقل را برای سالک از ضروریات میمسیر معرفت نمی

علم ازلی موقوف به پیدایش  عقلانی و سپس تابیده شدن نور ربانی بر قلب او از عالم ملک به ملکوت برسد. در نظر قاضی تصدیق به

 طور ورای عقل است. 

کوبی. تصدیق آن حقیقت علم ازلی را از مقدمات عقلی چشم داری، آهن سرد میکه تصدیق به  تا هنگامی

 و به حقیقت ..منوط به ظهور نوری است در باطن که بدان شرح صدر یابی و حوصله ادراکت گشاده گردد.

رود که کسی به صفت علم ازلی و سایر که آن نور در درون پیدا نشود، تصور نمی خواهی دانست تا هنگامی

 (. 72، 1379القضات، ات حق چنانکه شایسته است ایمان آورد )عینصف

عرفت و توانایی، خود ماینجاست که اوج توانایی خرد همان اعتراف به عجز از درک و شناخت است چرا که معترف شدن به عدم 

تر و والاتر رسد که به محدوده قدرت خویش آگاه و معترف شده است لذا در مسیری عمیقنوعی معرفت است. خرد به این درک می

از ادراک مدرکات ناتوان است به آخرین مراتب عقل و حد  اگر عاقل دریابد و معترف شود کهنهد. درواقع قاضی معتقد است قدم می

تواند در انتظار گشایش و تابیدن نور بر قلبش باشد زیرا اولین منزل ادراک آن رسیده و به مرزهای فراعقلی نزدیک گشته است لذا می

 از منازل طور معرفت را در آن مرحله درخواهدیافت؛ 

فت مند ازاینگونه شناخت باشد، خود به ناتوانی خویش از دریافت حقیقت حضرت نخست و دریاه بهرهکسی ک

های دریافتنی خردی، آن است که خرد به ناتوانی حقیقت صفتهای او بیناتر است و آخرین جهان از جهان

اینگونه از شناخت  درخود از ادراک بسیاری عوالم پی ببرد و درک این ناتوانی از نخستین مراتبی است که 

 (.35، 1379 القضات،قل است )عینهای اولیه طور ورای عگردد و از نشانهفراخردی آشکار می

شود به مرزهای طور ورای  درک ذات و صفات خداوند را معترف که به این مرتبه از شناخت برسد و ناتوانی از لذا عقل، هنگامی

 زدیک کند. رسد تا انسان را به عوالم ملکوت نعقل می

انگونه که از پس آخرین مرزهای طور عقل به نخستین مرزهای طور ورای عقل چسبیده و پیوسته است، هم

قت ازلی غیرقابل خواص دانشمند، هنگام کمال در دانش، این است که به دانش یقینی بداند که ادراک حقی

 (. 35، 1379القضات، عین) تصور است

ند و از دایره عالم محسوسات عالم طبیعت ارتباطی ندارند و متصل به عوالم ماورائی و ازلی هست به گفته قاضی، آن قضایا که به

 و مادیات خارجند، عقل بشری از درک و دریافت حقیقت آنها عاجز است. ازجمله: 

گیرد، چون ادراک و حقیقت آن بر ظهور طور حکم بر صفات واجب الوجود که به موجود هرگز تعلق نمی

ین لحاظ ادراک عقل موقوف است. مانند صفت کبریایی و عظمت و جمال و بهاء که هرچه عقل از اماوراء 

 ( 32، 1379 القضات،کند باز از حقیقت آنها بدور است )عین
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ا جوید تم ورای عقل بهره میرو عالم عاقل و خردمند، عجز عقل خویش را درک کرده و از آن بعنوان ابزاری برای رسیدن به عالازین

گوید به این مسیر ادامه بده تا خداوند القضات میبتواند در مسیر سلوکش به سمت قدم نهادن در طور ورای عقل حرکت کند. لذا عین

آید روز قراردارد در زیر گامت درهدر این هنگام، گردنت از بند زمان آزاد شود و چیزی که بر آن رنگ شبان» نوری به تو ارزانی دهد که

القضات، )عین« شود و به سوی خدای متعال رفتنت، از روی سرشت خواهد بودگام، به تو خلعت برگزیدگی بخشیده میو در آن هن

1379 ،132.) 

 بصیرت سرچشمه نور عقل

شمارد. ک چگونگی احاطه علم ازلی نسبت به جزئیات عاجز میاز در را کند درواقع آنکه ناتوانی عقل را مطرح می القضات هنگامیعین

کند. قاضی همواره از لزوم گشودگی چشم باطن و خواند که آدمی به توسط آن، معقولات را درک میاو عقل را نیرویی نفسانی می

  نویسد:چشی. او دراین باره چنین میرا نیابی، هرگز درک و دریافت حقیقی را نمی گوید که تا آنبصیرت سخن می

ای ازاین معنا را درک کند.گرچه ادراک حقیقی آن، به ت که بهرهخوب بیندیش، زیرا عقل کوتاه تو، ناچار اس

عقل انسانی نسبت به طوری  که گوید: یقین بدانگشادگی چشم معرفت مربوط است، و در جای دیگر می

یناً بدانکه هرگز کسی که ورای عقل است مانند تن است به روان...! علم خدا با علم خلایق شباهت ندارد. یق

ین نور، وقتی در دل حقیقت درونش تابیده گردد و ا صفت علم ازلی میسر نگردد، مگر آنکه نور را ایمان به

 (. 26و27، 1379 القضات،گردد )عین خواهد درخشید که طور ماورای عقل پدیدار

اه را به سمت و الهام، ر او همچنین معتقد است وقتی نور معرفت بر سالک بتابد و شوری بر قلب او وارد شود، فیضان این نور

  .کندوادی فراعقلی و ازلی برای او هموار می

لی را به جمال از و هرکه را مساعدت این دولت دست دهد چیزی از طور وراءعقل، اورا روزی گردد تا بدان

 (.33، 1379القضات، )عین قدر نصیب خود ادراک کند

 گوید:قل انسان تفاوت دارد، آنجا که میدر نفس که با ع القضات، نیروی بصیرت نیرویی استدر نظرگاه عین

رداند... کوشش گچشم بصیرت، شروع به باز شدن کرد. منظورم از بصیرت، عقل نیست تا اینکه ترا مغرور 

لی را درک خواهی کن تا به وجود چشمی درون آدمی معتقد شوی، هرگاه این چشم بازشود، بدیهیات عالم از

 (. 67و7، 1379 القضات،کرد )عین

داند؛ داند با این تفاوت که سرچشمه نور عقل را بصیرت میهایی که برای عقل قائل است آنرا نورانی میبا همه محدودیت او

ای است نورانی، اما چشم بصیرت از چشم یعنی بصیرت درون عقل و سرچشمه نور آن است. از نظر قاضی، بصیرت مانند عقل، قوه

  کند:ث را اینگونه تبیین میباشد. او مبحپذیر می ه عوالم معنوی و حقایق روحانی امکانتر است. لذا دسترسی آن بعقل نورانی

نسان در ادراک انسبت چشم عقل با چشم بصیرت مانند نسبت پرتو آفتاب است با ذات خورشید و قصور عقل 

 (. 28، 1379القضات، معانی عرفانی مانند قصور وهم است در ادراک معقولات )عین
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عشق از خواص طور » توان به عشق و معرفت رسید و احوال عشق را دریافت، چرا کهمعتقد است با بصیرت می یدانقاضی هم

ول است... درواقع عقل علوم ورای عقل است و آنکه احوال عشق را مشاهده کرده، تردید ندارد که عقل از درک آن احوال به کلی معز

« کندکند و درباره هریک احکام بسیاری نیز وضع میادراک می احوال ندارد. وجود آنها راکند درحالیکه راهی به ادراک را ادراک می

 (.33، 1341)عسیران، 

توان ازطریق استدلال به آن راه القضات عالم بصیرت، همان عالم جاویدان و حقیقت حقایق است که نمیدر منظومه فکری عین

شناخت عالم ظاهر خلق  یافت و عقل و خرد انسانی برای درک و دریافت معنای صفات حق تعالی آفریده نشده بلکه برای ادراک و

ی اگر ادعای دریافت احوالات ک عالم ازلیت و مابعدالطبیعه ایجاد گردیده است. عقل انسان حتشده است. درحالیکه بصیرت برای ادرا

 کوبد؛ آهن سرد میبر غیبی و روحانی هم داشته باشد به گفته قاضی در اشتباه افتاده و 

پردازد در یز به دانش نمجاز محالات آشکار آنست که سالک بتواند از طریق علم به ازلیت راه یابد. زیرا آنکه 

، 1379القضات، ینبند زمان گرفتار است و رسیدن به ازلیت ممکن نیست مگر پس از پاره کردن این بند )ع

60 .) 

 گوید:سپس چنین می

های چشم بر های بصیرت بر علم و عقل تصوری انسان پوشیده است همچنانکه دریافتچگونگی دریافت

ر حواس ظاهری پوشیده است )عسیران، بو یا بدیهیات عقلی های وهم بر قوه خیال حس بویایی و دریافت

1341 ،130.) 

 عقل؛ میزان خاص

گوید میزان برای هر چیز عقل است و نامد. درواقع او میکند و آنرا ترازویی صادق و یقینی میالقضات عقل را میزان معرفی میعین

رساند. ابراهیمی دینانی درمورد این گفته قاضی چنین شرح عقل را میعقل میزانی غیر از خود برای خود ندارد و این اعتبار و ارزش 

هاست هیچ موجودی بدون قدر و اندازه نیست و خداوند هم فرموده: هر چیزی میزانی دارد در عالم؛ چون عالم، عالم اندازه» دهد:می

القضات عقل را ترازویی (. عین152، 2ج ،1380)دینانی، « و آشوب میزان بودن، ابهاملکل شیء قدرا. پس میزان عقل است و بی»

رسد. نمی کند که در محدوده خویش بهترین دادگر است اما باید دانست پای او تا به انتهای معرفت و حقیقتدقیق و عادل معرفی می

نجام ق آن انیاز و ابزاری برای ترجمه معرفت است که دستیابی به معرفت و تمییز سره از ناسره ازطریدرواقع درنظر او عقل، پیش

بودن، به عوالم ورای عقلی دسترسی ندارد لذا  بودن و راهنمایعنی عقل با وجود دقیق یابدبه درون عالم ملکوت راه نمیگیرد اما می

 فراعقلی حقایق امور، این و شودنمی اتاثب عقلی براهین اقامه با حقایق از بسیاری»دیگر  تعبیر بهشود. به درک حقایق ازلی نایل نمی

که اینگونه حقایق  چرا قل سنجید؛توان با ملاک عمفاهیم فراعقلی را نمی، اما . بنابر این معنا عقل میزان و ملاک و معیار استهستند

 (.12، 1393محمدرضایی، اکبرزاده و )علی« فهم فراعقلی بودن هر مسئله نیز با عقل است با اینهمه، .از دسترس فهم عقلی خارجند

داند پس اگر سالک به نامد اما آنرا عاجز از درک حقایق ماورایی میقاضی عقل را با وجود اینکه از ممکنات است میزانی درست می

 این درک رسیده باشد به مرز عالم ماورای عقل رسیده و نوری از طور ورای عقل بر او تابیده است: 
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هایش یقینی و صادق است که در آنها هیچ دروغی نیست و آن دادگر بدانکه عقل، میزانی درست است و حکم

 عدالتی متصورنیست. اما با این وصف، هرگاه خردمند طمع بورزد که با آن هر چیزیاست که هرگز از آن بی

مورد و قطع، طمع او بی های صفات ازلی را، بطوررا بسنجد حتی امرهای آخرت و حقیقت نبوت و حقیقت

 (. 98، 1379القضات، باشد )عینمحال می

  ره برده است:القضات اینگونه از آیات قرآن بهاین مورد، عین در

وان؛ لَقَد اَرسَلنا ..دریغا بر جای دوست، دانی که میزان چه باشد؟ میزان عقل باشد؛ حاسِبوا قَبلَ انَ تُحاسِبوا!.

لقِسط: این میزان، عقل باشدکه وزن جمله بدان نزَلنا معََهُمُ الکِتاب و المیزان لِیَقوم الناس بِارُسُلَنا بِالبَیِّنات و اَ

 (.43، 1341القضات، حاصل آید )عین

  حقیقت محمدیه

و اندیشه حس عبورکرده به عالم عقل  تواند از وادی ماده ومندی از اندیشه و عقلانیت است که میالقضات، انسان با بهرهبه باور عین

هایش از این وادی به عالم ورای عالم عقل پای بگذارد. او با وجود اینکه عقل را یقینی و ها و دریافتپای بگذارد و سپس با اندوخته

کند. این تعبیر می« طور ورای عقل»بیند. آن وادی همان جایگاه نبوت است که ازآن به خواند اما آنرا درجایی متوقف میشریف می

بت وحدت، نورمحمدی، مرتبه درکلام عرفا و حکمای مسلمان با تعابیر متفاوتی مطرح شده است از جمله: حقیقت محمدیه، مرت جایگاه

حقیقت آنرا درک نماید. درواقع  وذات و احدیت و... . قاضی براین نکته اذعان دارد که عقل بشری قادر نیست در این وادی پای بگذارد 

تواند به معرفت برسد و دست سالک را گرفته به عالم ملکوت برساند، رح نیست بلکه بصیرت است که میاینجا دیگر سخن از خرد مط

 داند. را قادر به دریافت حقیقت می کشد و آنلذا او پای بصیرت را به میان می

خواند چرا یگاه نبوت میالقضات عالم دور از دسترس عقل را جادر بحث عدم راهیابی و دسترسی خرد به عوالم ماورای عقل، عین

بت و حقیقت نور وجودی که عقل از دسترسی به نور محمدی و حقیقت محمدیه عاجز است. او نیز عقل کل را همانا حضرت ختمی مرت

رساند، آنجا که پیامبر در دو حدیث داند و این تفکیک را باتوجه به دو حدیث نقل شده از حضرت رسول)ص( بیشتر به اثبات میاو می

القضات با شاهد آوردن (. عین170، 54ج؛ 97، 1، ج)مجلسی« اللهُ العَقلُ اوّلُ ما خَلقَ»و « اوّلُ ما خَلقََ اللهُ نوری» فرماید:یف میشر

داند. نکته دیگری که خواند و درک حقیقت نور او را دور از دسترس عقل بشری میاز احادیث و روایات، عقل کل را پیامبر اکرم می

ترین مسیر را رسیدن به نور و معرفت نور پیامبر سالک انتهایی برای» اوشود این است که رفانه فیلسوف جوان مطرح میدر کلام عا

گردد و دیگر نه از او داند که البته خود این نور حجابی است برای عارفِ منتهی. پس از عبور از این نور است که به حق متصل میمی

 (.7، 1389)حسنی، « ماند و هر آنچه هست حق هست و تماماقی نمیو نه از هیچ چیز دیگر اثری ب

خوانند عشق القضات برخلاف بسیاری از صاحبنظران که عقل را زبان فلسفه و عشق را زبان عرفان میدینانی در تبیین کلام عین

ست که به درستی فلسفی و حکمی موجود ا های عمیقکند. درواقع او معتقد است درآثار عرفا، اندیشهمعرفی می« مرتبه عالیه عقل»را 

گذارد که پیامبر عقل کل اند. این قول دینانی، بر عقیده مطرح شده از قاضی نیز صحه میو به قدر کفایت بررسی و شناخته نشده

 قد است:خواند. دکتر دینانی معتباشند. او عقل را در زمانیکه مست شده باشد عشق میمی
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تعالی قراردارد، نه تنها  تمامی عقلا و عرفا در عالیترین مرتبه عشق به حق تبارک و خاتم پیامبران که از نظر

ترین شود. لذا عاشقاز همه افراد بشر عاقلتر است بلکه او صادر نخستین و ظهور کامل عقل کل شناخته می

مرتبه کمال  باشد و در وجود انسان کامل که از عالیترینفرد نسبت به حضرت حق، عاقلترین فرد نیز می

شود )دینانی، یبرخوردار است عشق و عقل، متحد و هماهنگ گشته و اختلاف یا تقابل ازمیان برداشته م

 (.171، 2، ج1380

  شود.گر میداند که برای سالک در آن مقام نفس پیامبر جلوهالقضات مرتبه نهایی معرفت را مقامی میعین

د معرفت خداون از آن سعادتی وجود ندارد. وی معتقد است: چنین مقامی دولت و نیکبختی است که فراتر

نه قراردهد و آنرا شایسته هرکسی نیست. هرکه در این راه گام نهاد، ابتدا باید نفس خویش را همانند آی

 دا گام برداردخبشناسد. پس از خودشناسی، به معرفت پیامبر)ص( برسد تا از این رهگذر به سمت معرفت 

 (. 12، 1399)امیری، 

زیرا حقیقت محمد، جامع » باشد.لذا او بر این باور است که رسیدن به معرفت اسما و صفات الهی در گرو معرفت نفس پیامبر می

ی است که در عرفان اسلامی اسماء و صفات الهی است که از مرتبه ذات تنزل یافته است؛ درواقع حقیقت محمدیه همان مرتبه واحدیت

 (.60، 1341)عسیران، « شودازآن نام برده می

 نویسد:نامد و درباره راهیابی به آن اینگونه مینیز می« طور معرفت و نبوت»القضات عالم ماورای عقل را عین

راف نخواهد کرد. طریق مقدمات به وجود آن اعت هرکه را از طور معرفت چیزی روزی نشده باشد عقل وی از

وت عبارت است از طوری ورای عقل و ورای طوری ورد؛ زیرا نبنماید که به نبوت ایمان آچنین کسی بعید می

القضات، د کرد )عینکه بدان اشاره رفت، و هرکه طور معرفت را تصدیق نکند طور نبوت را نیز تصدیق نخواه

1379 ،31.) 

داند. در حقیقت رک و تشخیص میغیب است و همین نکته را برای عقل هم قابل دایمان به نبوت ایمان به القضات عیننظر  از

 نویسدچنین می الحقایقزبدۀوسوم کند. لذا در فصل بیستقاضی معتقد است عقل نیز این ایمان را تصدیق می

ت نیز انکه به نبوو حاصل شد، بدنزد عقل، ایمان به نبوت ایمان به غیب است. اگر ایمان به غیب برای ت

واهد بود تا آنگاه که به خبر تو حرام  -گر به ضرورتم- ای، وگرنه خوردن و نوشیدن و خفتنمومن گشته

 (.31، 1379 القضات،چنین ایمانی دست یابی )عین

 گیرینتیجه

تمییز حق و باطل در داند و لزوم حضور عقل را در شناخت و ای لازم میالقضات اندیشه و خردورزی را برای هر انسان وارستهعین

کشد، هرچند برای عقل نقطه شمارد. او هرگز از اعتقادش به لزوم وجود عقل پا پس نمیسیر از فرش تا به عرش انکارناشدنی می

کند که ای تعریف میپایانی نیز قائل است. نکته مورد توجه، مقوله بصیرت و تعریف قاضی ازاین واژه است. او بصیرت را به گونه
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سالک برای رسیدن به معرفت است. یعنی برای رسیدن به عالم ملکوت باید چشم بصیرت گشوده شود. درواقع آنجا که خرد  دستگیر

کند که القضات عالم و جایگاهی ویژه را تعریف میکند. عیننهد و سالک را راهنمایی میتوان درک و دریافت ندارد، بصیرت گام می

شود نامد که تنها با بصیرت و معرفتی که از جانب خدا بر قلب عارف تابیده میم ورای عقل میدور از دسترس خرد است و آنرا عال

توان به آن عالم راه یافت. بااین وجود، برای رسیدن به حقایق عالم ملکوت و تشخیص سره از ناسره در طول مسیر، او عقل را می

 نماید.میزان خاص سنجش امور معرفی می

و نگاه ویژهء او به پیامبر)ص( و مقام خاص ایشان، آنجاکه عالم فراعقلی را همان حقیقت محمدیه و جایگاه القضات دیدگاه عین

کند که برای شناخت خداوند و رسیدن داند و فراوان به این نکته اشاره میخواند، کاملاً مشهود است. او پیامبر را عقل کل مینبوت می

کند زیرا برای رسیدن به عالم . البته او ناتوانی عقل را نیز در رسیدن به آن مقام والا مطرح میبه حق در ابتدا باید پیامبر را شناخت

کرد تا چشم بصیرت به نور معرفت الهی روشن گردد. پس باید گفت: او پای  فراعقلی باید از عالم حس و تجربه و علوم عقلی عبور

 د.داند که به جایگاه نبوت برستر ازآن میعقل را ناتوان

 منابع

 نو.، چاپ دوم، انتشارات طرحعقل و آیت عشق دفتر (.1380ابراهیمی دینانی، غلامحسین. )

 موسسه بوستان کتاب. ،2ج رازی، الدینقطب شرح و طوسی محقق شرح با همراه ،التنبیهات و الاشارات (.1386سینا، عبدالله. )ابن

 .44-31(، 1)45 ،های زبان فارسیپژوهشالقضات در موضوع عشق، های عرفانی عیناندیشه (.1388اسداللهی، خدابخش. )

عرفانی( ) هنری -امه فرهنگیفصلن دیدگاه مولانا، (. عقل و جایگاه آن در عرفان و زندگی انسان )قسمت اول( از1389یاسین، محمدباقر. )آل

 .17-1(، 9)3، آفتابی برآمد از اسرار

برآمد از  فصلنامه آفتابیالقضات همدانی، (. عقل و جایگاه آن در عرفان و زندگی انسان )قسمت سوم( از دیدگاه عین1389یاسین، محمدباقر. )آل

 .20-11 (،8)2، اسرار

، (2)11، های علم و دینفصلنامه علمی پژوهشکمت، شریعت و عرفان، حالقضات در نسبت میان شناسی عینمعرفت(. 1399) امیری، سمیه.

23-44. 

 دانشگاهی. نشر مرکز، چاپ دوم، داوودی مراد علی ترجمه، 1، جفلسفه تاریخ (.1374بریه، امیل. )

 .86-67(، 11)6 ،دان خردمجله جاویگانه عقل در نظر غزالی، (. کاربردهای سه1388) پورسینا، زهرا.

 ، تحقیق احمد واعظی، انتشارات اسرا.منزلت عقل در هندسه معرفت دینی(. 1387) جوادی آملی، عبدالله.

 دارالعلم للملایین. تحقیق احمد عبدالغفور عطار، الصحاح تاج اللغه، ق(. 1407جوهری، اسماعیل بن حماد، )

 .60-41(، 586) 55-54 ،مجله دانشکده ادبیات تهرانالقضات همدانی، (. معرفت از نظر عین1382) نژاد، علیرضا.حاجیان

 .47-25(، 2)1، ات عرفانی دانشگاه الزهراپژوهشی ادبی -فصلنامه علمیالقضات، (. سیمای محمد )ص( در آثار عین1389حسنی، نرگس. )

 کتاب. بوستان انتشارات ، چاپ اول،متعالیه کمتح و قران از نظر عقل(. 1387الله. )شهرکی، حبیب دانش

 ، چاپخانه میهن.، انتشارات موسسه مطبوعاتی هگمتانهالقضات، عارف و مجاهد بزرگچند نکته درباره عین(. 1358دانشفر، حسن. )

 .انتشارات دانشگاه تهران نامه دهخدا،لغت (.1385). دهخدا، علی اکبر

 .14-6، پژوهه دانشنامه باقرالعلوم، پژوهشکدهعقل،  (. مقاله1393) رضایی، حسن.
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 سینا.، چاپ اول، انتشارات کتابخانه ابنفرهنگ علوم عقلی (.1341سجادی، سیدجعفر. )

 .197-190(، 2)10، مجله دانشکده ادبیات تهران، (. عقل در فلسفه و عرفان1343سجادی، سیدجعفر. )

 انتشارات شرکت مولفان و مترجمان ایران. ،2ج ،اسلامی معارف فرهنگ(. 1367) سجادی، سیدجعفر.

 ، چاپ دهم، انتشارات طهوری.تعبیرات عرفانی فرهنگ اصطلاحات و (.1393سجادی، سیدجعفر. )

 .42-25(، 33)11، فصلنامه فلسفه و کلام اسلامی آیینه معرفت(. عقل از دیدگاه مولانا، 1391الله. )نصیری، ولی و سعیدی، حسن

 .42-27(، 62)11، مجله معرفتتاریخچه بحث عقل و وحی پیش از ملاصدرا،  (.1381)شریفی، احمدحسین. 

 .112-81(، 3)7، مجله تاریخ فلسفهالقضات، (. عالم عقل و ماورای عقل در اندیشه عین1395پور، ناهید. )نجف و شهرآیینی، سیدمصطفی

 حکمت. چاپ سوم، انتشارات بیدی،دره صانعی منوچهر ترجمه ،فلسفی فرهنگ (.1385صلیبا، جمیل. )

 ، دفتر انتشارات اسلامی.2، جتفسیر المیزان (.1383طباطبایی، سیدمحمدحسین. )

 مطهری، نشر صدرا. استاد پاورقی و مقدمه ،2ج ،رئالیسم روش و فلسفه اصول(. 1391طباطبایی، سیدمحمدحسین. )

 (.ره)خمینی امام نشر موسسهچاپ ششم،  ،اسلامی فلسفه بر درآمدی (.1386عبدالرسول. ) عبودیت،

 ، چاپ دوم، انتشارات کتابخانه منوچهری.مقدمه بر تمهیدات(. 1341عسیران، عفیف. )

 .47-29(، 11032 ،پژوهی دینیفصلنامه انسان ،های آنستیمعرفت دینی و کا نقش عقل در(، 1393اکبرزاده، حامد؛ محمدرضایی، محمد. )علی

  .منوچهری هناخباتک چاپ دوم.تحقیق عفیف عسیران،  تصحیح و ،تمهیدات(. 1341القضات همدانی، عبدالله. )عین

 اهتمام علینقی منزوی، انتشارات اساطیر.، به 3، جالقضاتهای عیننامه(. 1377القضات همدانی، عبدالله. )عین

 تصحیح و تحقیق عفیف عسیران، چاپ اول، مرکز نشردانشگاهی. ،الحقایقزبده (.1379القضات همدانی، عبدالله. )عین

 منوچهری. هناخباتک، به اهتمام علینقی منزوی و عفیف عسیران، 2و1ج ،القضات همدانیهای عیننامه(. 1387) القضات همدانی، عبدالله.عین

لمی آینه نشریه عالقضات، (. جایگاه لطایف چهارگانه در کسب معرفت از دیدگاه عین1399فدوی، صبا؛ حمزئیان، عظیم؛ خیاطیان، قدرت. )

 .38-19(، 63)20، معرفت

 .37-30(، 6)5، مجله مبیننگاه قرآن به عقلانیت دینی،  (.1375فعالی، محمدتقی. )

 نشر دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم. ، چاپ اول،یکدیگر با آنها تفاوت و فلسفی اصطلاحات (.1375علی. ) کرجی،

 محمد.انتشارات قائم آل ،34ج و1ج ،اصول کافی(. 1385کلینی، محمدبن یعقوب. )

 .84-61(، 2)4، مجله ادیان و عرفانالقضات همدانی، (. معرفت عرفانی در آرای عین1390زاده، طاهره. )کمالی

 .316-303(، 6)5 های مولانا،المللی اندیشههمایش بین(. عقل جزئی و کلی در اندیشه مولانا، 1386ماحوزی، رضا. )

 ترجمه جمعی از مترجمین، انتشارات کتابفروشی اسلامیه. بحارلانوار،(. 1377. )یبن محمدتق محمدباقر مجلسی،

 ، چاپ سوم، نشرحکمت.1ج ،فلسفی مقالات (.1370مرتضی. ) مطهری،

 چاپ یازدهم، نشر صدرا. ،کامل انسان(. 1373) مرتضی. مطهری،

 .23-1(، 13)5، فصلنامه ادبیات فارسیالقضات همدانی، ها و عقاید عین(. تاملی در اندیشه1388پور، پوران. )یوسفی
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