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Abstract 
Purpose: The final goal of this research is to achieve the economic man who builds 
civilization by searching for the concept of greed in the mystical text of Hadeegh Sanaei and 
reflection on the theory of profit maximization and economic man in the conventional 
economy. Considering the lack of studies in this field, the author decided to extract the 
concepts related to greed by studying Hadigeh Sanai and analyzing the theory of profit 
maximization and economic man in conventional economic schools, and also from the sub-
goals of this research, it can be applied in practice with regard to the need of this time 
pointed out. Hadiqah Sanaei is a mystical source in which man is guided to work and effort 
and not to be greedy. Therefore, through these discussions and relying on the rich Iranian-
Islamic literary culture, it is possible to achieve a civilization-building economic man.  
Methodology: The current research discusses and investigates the economic components 
in Hadiqah and Masnavi Ma'ani by referring to the reading of the text and with a descriptive-
analytical approach. The analysis of the findings in the present study was done qualitatively. 
Qualitative analysis is a systematic and step-by-step method for examining an empirical 
approach. Considering that qualitative analysis allows researchers to subjectively interpret 
the authenticity and truth of data with a scientific method, the objectivity of the results is 
provided by this systematic method. The method of qualitative content analysis is that in the 
first stage, the researcher discovers the fundamental meanings of the findings using 
qualitative analysis. In the second stage, he infers issues from the raw data, which sometimes 
leads to the design of the theory, and finally selects the cases that are associated with the 
research questions in a purposeful manner.s   
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Findings: Characteristics of economic man in western literature: 
1- Attention to personal negative 
2- The joy of life is equal to happiness 
3- Using reason as a tool to maximize material benefit 

Characteristics of economic man in Islamic literature: 
1- Asceticism and contentment 
2- Paying attention to the destined sustenance in Quranic teachings and encouraging work 

and efforts to earn a halal livelihood in religious teachings. 
3- Condemnation of poverty 
4- Attention to fairness in economic transactions 

The impact of economic man on civilization: 
1- Economic behavior based on social justice is necessary for the formation of civilization 
2- Economic valuation based on consumerism, originality of the individual and greed is 

the cause of the decline of civilization 
Comparing the position of greed in the description of economic man in Western and Islamic 
literature Capitalism: 

1- Greed and obtaining material pleasure, human motivation for work 
2- The value of greed and attention to one's originality 

- Greed from the point of view of Sanaei: 
1- Lack of peace 
2- Insatiability 
3- Human error and human deception 
4- Lack of realism towards the world of the hereafter and death 
5- Humiliation and humiliation 
6- The inability of the government due to the shedding of innocent blood due to greed and 

greed 
7- The cause of other sins 

Civilizational implications of economic man in the view of Sanaei Ghaznavi: 
1- Property is a means to use the blessings of the world. 
2- Encouragement to work and try to earn a halal livelihood and profitable business 
3- The dislike of greed because it prevents the optimal distribution of wealth and leads to 

the decline of society 
4- Encouraging contentment to avoid individualism, selfishness and greed 

Conclusion: The Sanaei’s school of mysticism orders the earning of a halal livelihood, but 
rejects the attention only to personal benefit that exists in the conventional economic system. 
It takes into account the interests of the hereafter and the well-being of people and believes 
that the happiness of life will not be possible without God's help. This view is the opposite of 
conventional economic man. Economic man, which is created by Adam Smith's mind, not 
only does not help the prosperity of civilization, but also leads to its decline. The spirit of 
civilization does not die, and Islamic civilization will not die due to the purity of its ruling 
spirit. Therefore, although the Islamic civilization is not emerging today, the spirit of this 
civilization is eternal and can be used as a valuable asset. 
What is going on in Sanaei economic man is to pay attention to strengthening the essence of 
human existence as a driving force in the direction of achieving worldly and hereafter 
happiness according to God's will.  
Keywords: Sanaei, greed, economic man, civilization, West, Islam.    
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 چکیده

اسـلامی (و   اقتصـادي  انسـان و  از منظـر غـرب   اقتصادي  انسان و بررسی پژوهش حاضر به دنبال مقایسه
انسـان را حداکثرکننـده منفعـت     ،اقتصاد کلاسـیک  .سنایی است  حدیقهبا استفاده از  ساز عرفانی) تمدن

 شـده توسـط   ارائهمبانی  که داند؛ درحالی میو ویژگی اصلی انسان را نفع طلبی  کند میشخصی تعریف 
بـوده و  مـادي و معنـوي و آخرتـی     مندي بهره سازي بیشینهمبتنی بر ، سنایی براي الگوي انسان اقتصادي

ازنظـر سـنایی     اقتصـادي  کند. درواقـع انسـان   میرا مانعی براي تعالی انسان معرفی  خواهی زیادهص و حر
علاقـه   تواند تمدن اسلامی را شکل دهـد. او  صورت می ها و هنجارها بوده و تنها در این مبتنی بر ارزش

ارد کـه بـه دسـت    سـنایی اعتقـاد د  دانـد.   مـی ثروت  طمع را مانع توزیع مطلوب مال و انسان به حرص و
و مازاد بر نیازهاي ضروري دنیا  اندوزي ثروتبراي و  ثروت باید حد و حدود داشته باشد آوردن مال و

از  ال که تفاوت انسان اقتصاديؤتحلیل به این س با بررسی و حاضر مترصد آن است که پژوهش نباشد.
 ؟حدیقه چیست پاسخ دهد تمدن ساز عرفانی -اقتصادي اسلامیبا انسان غرب  منظر

     
 .، کلاسیک، اسلام، غربانسان اقتصادي حرص و طمع، سنایی، :کلمات کلیدي
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 بیان مسئله

پذیرد و مانند آینه است که مسائل و  است که از محیط اطراف شاعر اثر میشعر حادثه ذهنی 
کند. در این راستا  مشکلات جامعه را از ابعاد گوناگون ازجمله اقتصادي و اجتماعی منعکس می

و تدوین الگوي  کارگیري بهدر  باشد توان از این ظرفیت که برخاسته از فرهنگ جامعه می می
بررسی و  ،به الگوي مذکور نیلمتداول در  هاي روشاز  ستفاده نمود. یکیا اقتصاد اسلامیتمدنی 

ي مشهور (کلاسیک) با آن مفاهیم در آثار ادبااقتصاد متعارف مقایسه مفاهیم پایه اقتصاد در مکتب 
این الگو  تواند بستر مناسبی براي رسیدن به  واکاوي ادبیات کهن فارسی میدر ادبیات فارسی است. 

ادبیات دیگر،  بیان باشند. به هایی براي نمایش تمدن می فرهنگ و سیر تاریخی آن، جلوه باشد، زیرا
 محملی براي ادراك بومی از مفاهیم بنیادین و مبانی نظریات اجتماعی باشد. تواند میغنی فارسی 

 ارتباط بر آن شدیم مفهوم اقتصادي حرص در حدیقه سنایی را بررسی نماییم. دراین

» حداکثرکننده منفعت شخصى« را انسان اقتصادي (اقتصاد غرب) لاسیکک مکتب اقتصاد
از دیدگاه این  ».ابزاري عقلانیت«و  »طلبی نفع«دارد: ین انسان دو ویژگی اصلی ا. کند معرفی می

کند تا ثروت خود را  انسان اقتصادي فردي است که نفع شخصی و لذت خود را دنبال می ،مکتب
در مسیر رسیدن به داشتن به سودجویی مادي محرکی است که انسان را تمایل  .به حداکثر برساند

 کند.  الگوي انسان اقتصادي راهنمایی می

منظور  ناپسندي نیست و به ي  خود پدیده خودي بشري بوده، به زندگی   هاي مصرف از مؤلفه
در   ان است کهاقتصادي، این انس انسان  اوست. لکن، در الگوي  برآوردن نیازهاي انسان در خدمت 

گیرد  انسانی قرار می والاي  هاي  ارزش مصرف قرارگرفته و در مسیر سقوط   خدمت
، عرفانی  در مکتبشده  تعریف  اقتصادي  انسان). این درحالی است که 1391فرخانی،  دوست (حسن

 بالدن ساز به کند. این الگوي تمدن موردنظر غرب را دنبال می اقتصادي مسیري مخالف با انسان
دهد  ه میئارااین مکتب الگویی که . باشد معنوي می و ، اخرويمادي  هاي مندي بهرهحداکثر کردن 

هی را مانع رشد و کمال ازیاده خو حرص و است وو معنوي  اخرويگانه دنیوي،  مبتنی بر ابعاد سه
ه ئسنایی در قرن پنجم در کتاب حدیقه با بررسی انسان موجود در عصر خود به ارا داند. میانسان 
است که در  هایی مؤلفهاز  خواهی زیادهحرص و  واخلاقی و عرفانی انسان نیز پرداخته  هاي مؤلفه
 :است کرده اشارهن آخود به  اشعار
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 حـــرص بگـــذار و ز آز دســـت بـــدار

 حــرص را ز آنکــه قهــر خوانــد الــه    

 حــــرص را امــــام کنــــدهرکــــه او 

 نقــش رنگــین و هــیچ جــان نــه درو    

ــر    ــدر زی ــیچش ان ــت ه ــرص نقشیس  ح

 

 

 تیمــــارحــــرص و آزســــت مایــــه 

ــاه   ــاخت پنـ ــدان نسـ ــل از وي بـ  عاقـ

ــد    ــرام کن ــی ح ــور جملگ ــواب و خ  خ

ــرو     ــه ب ــان ن ــیچ ن ــن و ه ــوان زری  خ

 نکنـــــد هـــــیچ کـــــس را ســـــیر

 )9-5، 179( ص                              

 
 بنیانگذار اقتصاد کلاسیک است. و لسوف اخلاق قرن هجدهم میلاديآدام اسمیت کشیش و فی

مبناي نظریه  ،بانظریات این کت نمود. او کتاب ثروت و ملل و نظریه احساسات اخلاقی را منتشر
ثر براي وقایع اقتصادي ؤاسمیت حس خودخواهی و حرص را نیروي م . آداماقتصادي او گردید

در پژوهش  اصلی سؤال کند. میاو بر این باور است که این حس به رفاه عمومی کمک داند.  می
هم سنایی  و کشیش مسیحی و اخلاقی بوده ،هم آدام اسمیت که با توجه به این این است که حاضر

هایی  تفاوتانسان اقتصادي چه  رابطه با در تعاریف خود در ،عارف و دیدگاه اخلاقی داشته است
(آدام اسمیت) از منظر  انسان از دیدگاه سنایی با نگاه کلاسیک هاي تفاوت دیگر بارتع به دارند؟

 اقتصادي کدام است؟ 

 ي پژوهش نهیشیپ. 1

قناعت بر اساس  -طراحی، ساخت و اعتباریابی مقیاس حرص) به 1393هراتیان و همکاران (
 توجه کرده است.. اسلامی، براي سنجش رذیله اخلاقی حرص و فضیلت اخلاقی قناعت  يها آموزه

به بررسی انواع » موضوعات اقتصادي در ادبیات«اي با عنوان  ) در مقاله1398علی دهقان (
مسائل اقتصادي از قرن پنجم تا هفتم هجري پرداخته است. ازجمله موضوعاتی که در این مقاله به 

است اهمیت مال، فایده و ضررهاي توانگري و اصول اخلاقی در کسب ثروت  شده آن پرداخته
باشد. با توجه به این اصل، تلاش شده تا نوع نگرش اقتصادي جامعه ایران در آن دوره به  می

 تصویر کشیده شود.

نگاهی به حضور استعاري پول و اقتصاد در «اي با عنوان  ) در مقاله1389علیرضا جعفري (
است. در این مقاله، اقتصاد   کرده به رابطه اقتصاد و ادبیات در شعر عرفانی اشاره» غزلیات شمس
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دانیم در عشق زیان  کند. به این معنی که آنچه را ما سود می عشق را اقتصاد واژگون معرفی می
هایی از حضور استعاري پول و اقتصاد در  داند. نمونه دانیم عین سود می است و آنچه را که زیان می

است. نگارنده همچنین در این تحقیق به وجود رابطه پول و  شده  شعر مولانا در این مقاله بررسی
 ادبیات و نقش اقتصادي آن توجه کرده است.

ي  شهر در حدیقه آرمان الگوي کهنبررسی «اي با عنوان  نامه پایاندر  )1393(فروغ حیدري 
در این  .در این دو اثر نفیس پرداخته استشهر  به بررسی مفهوم آرمان »سنایی و مثنوي مولانا

وکار که ویژگی یک شهر آرمانی  کسبو  قناعت، عدالت حرص، هایی همچون به ویژگی نوشتار
 پرداخته است.است 

مسائل » شناسی ادبیات عرفانی سنایی جامعه«اي با عنوان  ) در مقاله1389مهدي شریفیان (
هاي محقق، حرص و طمع در آثار  اساس یافته اجتماعی ازجمله حرص را بررسی کرده است. بر

 کند. سنایی جایگاهی ندارد. او انسان را از جمع ثروت و دل به دنیا سپردن بر حذر می

تبدل و تحول صفت حرص از «اي با عنوان  ) در مقاله1399مجید فراحانی زاده و همکارانش (
آثار عرفانی ازجمله سنایی به صفت حرص در » دیدگاه آثار تعلیمی صوفیه تا سده نهم هجري

اند. این  اند. نگارندگان صفت حرص را ازنظر مراتب سیر و سلوك مورد بررسی قرار داده کرده اشاره
شده است. در مرحله دوم این صفت از  سلوك، منفی شناخته ي ابتداي سیر و صفت در مرحله
 شود.   شود و در مرحله آخر عارف مظهر اسما و صفات الهی می عارف زدوده می

بررسی جایگاه انسان اقتصادي در اقتصاد «اي با عنوان  )، در مقاله1400بافنده ایراندوست (
 با آن تعارضات برخی و نئوکلاسیک اداقتص در اقتصادي انسان نقد مفهوم و معرفی ، به»متعارف

 تضاد روشنی با انسان، به نگاه نئوکلاسیکی دهند که ها نشان می یافته پرداخته است. اقتصاد اسلامی

 در گرایی لذت و فردگرایی فلسفی مبانی دارد. بررسی مختلف جوامع هاي واقعیت و ارزشی مبانی

نقد  نیز غربی دانشمندان توسط بلکه نبوده سازگار اسلامی اقتصاد مبانی تنها با نه لیبرالیسم مکتب
 شده است.

پرداز براي انتقال  طراحی الگوي مدیریت آینده« ي ) در مقاله1401زاده و همکار ( حسن
ساز  تمدن  به بررسی این شخصیت »ساز: موردکاوي شمس تبریزي تمدنهاي  مرجعیت شخصیت

https://nic.shahed.ac.ir/article_4174_cad5ece2201ed21368b5cdb3abaaa500.pdf
https://nic.shahed.ac.ir/article_4174_cad5ece2201ed21368b5cdb3abaaa500.pdf
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تبریزي  هاي مولوي پرداخته است. اشعار مولوي پس از دیدار با شمس ایرانی و تأثیر او بر اندیشه
توجه به اینکه  شده است. با هاي شرق و غرب تبدیل روحی تازه یافته است و به پلی میان اندیشه

برخی از  جدید گردیده است، ن اخیر منجر به تشکیل کشورهاي ها در قرو تشکیل دولت
حرکت در لذا، به دلیل  .اند قرارگرفتهاسلامی در کشورهاي همسایه  -هاي تمدن ایرانی ظرفیت

ها و  نیازمند بازتعریف نقش ایران در استفاده از جایگاه این شخصیتسازي نوین  مسیر تمدن
فرهنگی  -در این راستا تجربیات انتقال مرجعیت علمیستیم. برداري از میراث فرهنگی آنان ه بهره

هاي حاصل از  بازسازي قرار گرفت. با تحلیل یافته شمس تبریزي مطابق مدل مینتزبرگ مورد
پرداز براي انتقال  کاررفته در انتقال مرجعیت شمس تبریزي، الگوي مدیریت آینده الگوي به

 .ساز به دست آمد هاي تمدن مرجعیت شخصیت

اي است. بررسی آثار ادبی از نگاه اقتصادي، بحثی جدید و  رشته موضوع پژوهش حاضر، میان
باشد. در این تحقیق براي اولین بار نگاه دو تفکر، انسان عرفانی و اقتصادي در کنار هم  نو می
هاي پیشین، موضوع حرص چه در آثار ادبی و چه در حدیقه در  شده است. در مقاله بررسی
ي حاضر تلاش کرده است تا از نگاه اقتصادي،  شده است. مقاله لاقی و عرفانی بررسیي اخ حیطه

 موضوع حرص را در حدیقه سنایی بررسی نماید. 

 جستجوي مفهوم حرص دردستیابی به انسان اقتصادي تمدن ساز با  ،هدف نهایی این پژوهش
ان اقتصادي در اقتصاد ملی در نظریه حداکثرسازي سود و انسأت وحدیقه سنایی  متن عرفانی

مطالعاتی در این زمینه با مطالعه حدیقه سنایی و  متعارف است. نگارنده بر آن شد با توجه به خلأ
مفاهیم مرتبط با  ،تحلیل نظریه حداکثرسازي سود و انسان اقتصادي در مکاتب اقتصاد متعارف

به کاربرد عملی آن با توان  حرص را استخراج نماید و همچنین از اهداف فرعی این پژوهش می
انسان به کار و  ،است که در آن عرفانی توجه به نیاز این زمان اشاره کرد. حدیقه سنایی منبعی

شود. لذا از خلال این مباحث و با تکیه بر فرهنگ غنی  میتلاش و عدم حرص ورزي رهنمون 
 یافت. ساز دست توان به انسان اقتصادي تمدن اسلامی، می -ادبی ایرانی

 :به این صورت بیان کرد توان میرا  حاضر مربوط به پژوهش هاي شپرس

مرتبط با حداکثرسازي  هاي مؤلفهسنایی و  ي عرفانی اندیشهمفاهیم مربوط به حرص بر اساس 
 سود و انسان اقتصادي در اقتصاد متعارف چگونه است؟
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اقتصادي تطابق  حدیقه سنایی با حداکثرسازي و انسانمتن عرفانی در  و طمع آیا مفهوم حرص
 ؟یا انسان اقتصادي تمدن ساز دارد

 . چارچوب مفهومی پژوهش  2

 الف. مفهوم حرص

و ) 885، ص 1370(دهخدا،  ستاجویی و شره ي آز و آزمندي و زیادهاحرص در لغت به معن
حرص . )38، ص 1370در اصطلاح طلب چیزي و کوشش بسیار براي رسیدن به آن (جرجانی ، 

 ینفسان یحرص را صفت ،اخلاق ياز علما یبعض ت کهدانسته شده اس یاخلاق لیاز رذا یکی
حرص در مقابل  و همچنین خود جمع کند اجیاز احت شیب کند یاند که انسان را وادار م شمرده

 سندهی. نو)1387(نراقی،  مقدار حاجت است  قناعت قرار دارد که موجب اکتفا کردن شخص به
کلمه حرص در قرآن را پنج مورد دانسته  ،و سر بلاغته مشتقات رآنفقه لغۀ الق یکتاب المعجم ف

 کاررفته است به يزیبه چ دیعلاقه شد یعنیآن  يلغو يواژه در تمام موارد به معنا نیا که است
  .)1371و راغب اصفهانی،  1388(واعظ زاده خراسانی، 

صفت مذموم مورد  کیعنوان  شده، حرص به نقل عهیکه از امامان ش یاتیاز روا برخی در
ص ، ص16 ق، ج1409 عه،یوسائل الش ،یحر عاملتوان به (براي مثال می نکوهش قرارگرفته است

 نیاز ا ی. در برخمراجعه نمود) 63-58ص ، ص12 ج عه،یمستدرك وسائل الش ،ي؛ نور19-21
 چدیپ یبه دور خود م شتریشده است که هرچه ب هیتشب یشمیبه کرم ابر صیانسان حر ات،یروا

 .)1409(حرعاملی،  1ردیگ یفاصله م ییاز رها شتریب

(ع) و حوا  آدم تیمعص نیحرص اول ،(ع) از امام سجاد یدر کتاب کاف ،ینیبه نقل کل نیهمچن
 یاجیاحت که نیشدن به درخت ممنوعه، بدون ا کیاز نزد خدا یدانسته شده است که با وجود نه

 نیزم ياز بهشت بر رو تیو باعث هبوط خود و نسل بشر تناول کردندداشته باشند از آن درخت 

 ...................................................................................................................... 
نَ الخْـُروُجِ       یمثَلُ دودةِ القْزَِّ کلَّما ازدادت علَ ایالدنّْ یعلَ صِی(ع): مثَلُ الحْرِ امام باقر.  1 ا مـ د لَهـ نفَْسها لفَاًّ کـانَ أبَعـ

 ییاز رهـا  چـد یپ یبـر خـود م ـ   شـتر یاست که هرچه ب شمیمانند کرم ابر ایبر دن صیانسان حر مثَل غَما.تَموت  یحتَّ
 .)20 ، ص16 ش، ج1409 عه،یالش لیوسا ،یحر عامل( ردیاز غصه بم نکهیتا ا شود یدورتر م
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 53از نامه  ی(ع) در بخشی . امام عل)131-130ص ، ص2 ق، ج1407 ،یکاف ،ینیکل( شدند
 صیخود در مصر، او را از مشورت کردن با انسان حر یبه مالک اشتر، وال هیالبلاغه در توص نهج
 ،یدرضیس( شود یباعث ظلم به مردم م یخواه ادهیز دادن نتیبا ز صیکه انسان حر رایز دارد؛ یبازم
 .)430 ق، ص1414البلاغه،  نهج

 نیرا به ا يا بخش جداگانه ی،در کتب اخلاق سندگانیصفت حرص، نو تیبه خاطر اهم
، 2 ج روت،یجامع السعادات، چاپ ب ،یبه نراق دینمونه نگاه کن يبرا( اند موضوع اختصاص داده

چاپ جامعه  ضاء،یالمحجه الب ،یکاشان ضی؛ ف363 ش، ص1378معراج السعاده،  ،ی؛ نراق102 ص
 طیاز شرا یکیرا  اینبودن بر دن صیحر ،هیامام ياز فقها یبرخ) و نیز 50 ، ص6 ج ن،یمدرس

این مفهوم نزد  ).5 ، ص1 ، جلهیالوسریتحر ،ینیخم( اند از او دانسته دیجواز تقل يمجتهد برا
بوده و به معناي طلب روزي نعمت از دیگران و طلب روزي غیر مقسوم ضد قناعت  سالکین،

است. اهل ریاضت گویند حرص در نزد اهل خرد تغیري ناپسند و مذموم است که در نفس آدمی 
ازجمله اخلاق مذموم است که  . همچنین)420، ص 1996محمدعلی،  هانوي،(ت آید به وجود می

ي را در فرجام کار براي انسان به همراه دارد و اخلاق خواري و ذلت را در زمان حال و شرمسار
 ).160، ص 1386 (غزالی، شود ینکوهیده بسیاري از آن متولد م

امري فطري است. حرص باعث به وجود آمدن صفت پست  ،از مذموم بودن نظر صرف ،حرص
با داشتن این انسان و جامعه دارد. انسان حریص   و پیامدهایی براي خود شود میاخلاقی در انسان 

بدهند انسان شود و اگر تمامِ جهان و هرچه در آن است را به  صفت مذموم هیچگاه سیر و قانع نمی
افرادي که به نان شب خود محتاج هستند اما هرگز طمع به  بسا چه نشیند. فرونمی عطششهرگز 

چشم  و رندحرص و طمع دا که اشخاص ثروتمند بسا چهاما  .چون قانع هستند ،مال دنیا ندارد
مورد  شدت به. حرص و طمع یکی از صفات ناپسند است که اند دوختهطمع به اموال دیگران 

 .است شده بیانو آثار زیانباري براي آن  قرارگرفتهنکوهش 

در ادبیات فارسی و متون عرفانی، این خصلت ناپسند نکوهش شده است. شاعران در آثار خود 
 ند.ا این صفت را مورد مذمت قرار داده

ي عرفانی حدیقه، این صفت را ناپسند دانسته است. او از بین صفات  سنایی غزنوي در منظومه
کاررفته در حدیقه در  رذیله، بیش از همه، صفت حرص و آز را نکوهش نموده است. و مضامین به
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اید آن اي ندارد بلکه ب کند که تمایلات انسان حد و اندازه مورد حرص مفهوم منفی دارد. او بیان می
شود. در این مورد  را کنترل کرد. او تذکرمی دهد که صفت حرص باعث فراموشی مرگ می

 تشبیهات عینی و حسی براي بیان معنی و مفهوم حرص به کار گرفته است. 

 ب. تفکر و اندیشه سنایی

هجري قمري در غزنین به دنیا آمد. پدرش از بزرگان شهر بود، اما مال و  473سنایی در سال 
را با  یعرفان نیبار مضام نینخست ياست که برا یفارس یعرفان اتیپدرِ ادب ،ییسناثروتی نداشت. 

نو گشوده  یخلَق کرده و راه یمیتعل هاي منظومهو  ختهیدرآم یلیتمث تیو حکا انهیفرهنگ عام
مسلک عرفان  روانیاز پ یکی عنوان به يزیاز هر چ شیب ،یی. سنا)1387(افراسیاب پور،  است

اما  ،ستیاو ن یدتیعق -يفکر شیتنها گرا ،يشعر ي مایه درون نیاست. هرچند ا شده معرفیعابدانه 
موضوع به  نیاو را هم شهیفراخ از اند اي محدودهانبوه از شعر و  یمسلم است که بخش قدر این

 يادیتا حد ز »عهیالشر قهیو طر الحقیقه حدیقه« هیگرانما يمثنوخود اختصاص داده است. درواقع، 
 یفراوان دیقصا ،يمثنو نی. افزون بر اآید میاو به شمار  یدتیعق -يفکر شیگرا نیبرخاسته از هم

خواننده  یه شگفتموضوع است. آنچ نیهم هم ها آن هیکه درونما شود می افتی ياشعار و وانیدر د
مبادرت  یاتیبه سرودن اب یمدح ي قصیده کیدر خلال  یحت يموارد در يو نکهیا انگیزد برمیرا 
عرفان عابدانه قرار داد؛  هیبا درونما یاتیرا در مجموعه اب ها آن دیمضمون، با ثیکه از ح ورزد می
 شده مطرح دیقصا گونه ایناما در خلال  امده،ین »قهیحد«که در  یعرفان هاي نکتهو  نیمضام بسا چه

در  ه،یدرونما ثیاز ح وان،یموجود در د يقوالب شعر گریو د اتیاز رباع یبخش ،علاوه بهباشد. 
 ،ییسنا شهیشعر و اند یاصل ياز محورها یکیاساس،  نی. بر اگیرند میگروه قرار  نیهم ي زمره

 از: اند عبارتاو  گریآثار د وان،ید جز به .)1378(زرقانی،  عرفان عابدانه است

 نی ـدارد. ا یعرفـان  ياسـت، محتـوا    سروده شـده  يمنظومه که در قالب مثنو نیا :قهیقۀالحقیحد .1
 525در سـال   قهیقۀالحقیاند. کار سرودن حد خوانده زین ییسنا نامه يفخر ای نامه یمنظومه را اله

 دیس ـ هیو تحش ـ حیاثر بـه تصـح   نیاست. ا تیو پنج تا حدود دوازده هزار ب است یافته پایانق 
انتشارات دانشگاه تهران به چـاپ   وسیله بهاستاد اسبق دانشگاه تهران  يمدرس رضو محمدتقی

 .است  دهیرس
سـروده   قـه یقۀالحقیحد وهیاست که بـه وزن و ش ـ  يدر قالب مثنو يگریمنظومه د :قیالتحق قیطر. 2
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  شـده  تمـام  قـه، یقۀالحقیاز اتمـام حد ق، سه سال بعد  528است و کار سرودن آن در سال   شده
 است.

که در آن از موضـوعات   تیاست شامل هفتصد ب یو عرفان يرمز يا منظومه المعاد: یال رالعبادیس. 3
هـا   از خلقت انسان و نفوس و عقل ل،یتمث قیاثر به طر نیدر ا ییاست. سنا  سخن رفته یاخلاق

 است.  آن را در سرخس سروده ییاست. سنا  آورده انیصحبت به م

 قی ـاست و چون به طر تیهنگام توقف شاعر در بلخ سروده شده و حدود پانصد ب بلخ: کارنامه. 4
 یخود و پدر و بعض ـ یاز زندگ ییها اند و به گوشه گفته زین نامه بهیمزاح سروده شده، آن را مطا

 است.  از معاصرانش پرداخته
معارف، مواعظ  ق،یاست و در چهار بخش حقا يدر قالب مثنو تیشامل حدود هزار ب :نامه عشق. 5

 است.  گردآمدهو حکم 

 است.  سروده شده ينامه در قالب مثنو است که در سبک و وزن عشق يا منظومه :نامه عقل. 6

نوشـته شـده و از آن بـا نـام      یاست کـه بـه نثـر فارس ـ    ییاز سنا ییها ها و نامه نوشته :مکتوبات. 7
 .شود یم ادی ییرسائل سنا ایمکتوبات 

که خطاب به قلـم سـروده و سـپس وارد     تیدر حدود صد ب یکوتاه اریبس يمثنو القلم: مۀیتحر. 8
 .شود یم یمسائل عرفان یبعض

 قهیالطر عهیشر. 9
 اتیو غزل دیقصا وانید. 10
 آباد یسنائ. 11

 ج. انسان اقتصادي

 . چیستی انسان اقتصادي از منظر اندیشمندان غربی:1

که  برند یکار م به یکسان ياست و برا يماد یحداکثرکننده منفعت شخص ي،انسان اقتصاد
کامل،  حاتینوع نگرش، با توجه به ترج نیداراست. در ا اش يابزار ي جنبهرا در  تیعقلان

بهتر  يا گونه که به ندیگز یرا برم ياشتباه، فرد رفتار  و قدرت محاسبه بدون کامل اطلاعات
انسان در  زهیانگ هدف است. نیبه ا دنیرس يبرا لهیوس نیبهتر تیارضا کند و عقلانرا  حاتشیترج
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همزمان با گسترش علم  1940در دهه  هینظر نیدارد. اما ا یبستگ یمال ي انگیزهبه  باًینگاه، تقر نیا
 یقرار گرفت. برخ مدنظر یمال ي انگیزهتر از  مهم يها زهیانگ رایز ؛مورد خدشه قرار گرفت يرفتار

که  دانند یم ها تیمحدود از یدرباره گروه تیرا حداکثرکننده مطلوب يمفهوم انسان اقتصاد زین
 نیکه ا ابدی یتحقق م یزمان يبودن انسان اقتصاد ییاز همه درآمد آشکار است. نزد آنان عقلا شتریب

(هادوي  مانند اطلاعات ناقص باشد ی) را دنبال کند؛ هرچند موانعتیهدف (حداکثر کردن مطلوب
 .)26، ص 1382نیا، 

اقتصادي قرن هجدهم جستجو کرد.  يها شهیدر اند توان یترسیم الگوي انسان اقتصادي را م
دولت  شتریدخالت ب قیثروت از طر شیافزا استی، س18تا اواسط قرن  15از قرن  ها ستیمرکانتال

به  دیافراد در سطح خرد با که کردند یم دیکأو ت دانستند یم يهدف اقتصاد گانهیدر اقتصاد را 
 رد یموازنه مثبت بازرگان نیمأبه ت دیدولت با زیباشند و در سطح کلان ن شتریب يدنبال زراندوز

قدرت « ای ها وکراتیزیف یننبیجها 18دوم قرن  مهی. از ن)1376(قدیري اصل،  مقدار بپردازد نیبالاتر
حکمفرما  یتعادل و توازن ،يماعات بشربر جهان حاکم شد. آنان معتقد بودند که در اجت »عتیطب

است. پس بهتر است که اداره امور به خودشان واگذار گردد و تا  »یعینظام طب«آن  أاست که منش
دست  به نی. همچن)1375(تفضلی،  از دولت سلب شود يا هآنجا که ممکن است حق هر نوع مداخل

شده و منافع  شمرده يکاهش در مخارج، حد کمال روش اقتصاد قیاز طر دهیآوردن حداکثر فا
محركّ دائم  گانهی ،يماد ییبه سودجو لیکه در آن م شود یمنوط م يمشترك عموم به تحقق آزاد

 .)1370(ژید و ریست،  شود یم یوضع ممکن معرف نیبهتر يسو ها به انسان

 »یعینظام طب« يجه به الگواست، با تو ها کیکه شالوده مکتب کلاس ییجو اصل لذت لذا
-Adam Smith: 1723( تی. آدام اسمشود یظاهر م يانسان اقتصاد يدر ارائه الگو ها زوکراتیف

از فلسفه  ياقتصاد يها تیفعال یعیطب انیجر نهیدر زم ک،یمکتب کلاس گذار انی)، بن1790
و پس از اعتقاد به اقتصاد  ردیگ ی) الهام م1694-1774اصالت فرد دکتر کنه ( ژهیو هو ب ها وکراتیزیف

 يافراد برا يو جستجو داند یم یهر فرد را فقط نفع شخص ياقتصاد تیفعال یآزاد، محركّ اصل
به مداخله دولت هم  ازیکه ن داند یطور خودکار م به یثروت ملّ شیرا مطابق با افزا یمنافع شخص

 .)1375(تفضلی،  ستین

تنها هدف را دخالت بیشتر دولت در اقتصاد سیاست افزایش ثروت از طریق  ،اقتصاددانان
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، دست آوردن حداکثر فایده از طریق کم کردن مخارج به دها اعتقاد داشتن آن .دانستند اقتصادي می
ها به سودجویی دارد.  منافع مشترك عموم بستگی به میل آن. آید حساب می کمال روش اقتصادي به

ثیر را در نظریه انسان اقتصادي أترین تپایه مکتب کلاسیک است. بیش ییجو لذا اصل لذت
او اعتقاد دارد انسان سعادتمند کسی است که بیشترین منافع مادي را کسب  گرایی بتنام دارد. لذت

 .انسان در اقتصاد آزادي مطلق دارد دیگو یکند و م

 هاي انسان اقتصادي در ادبیات متعارف:. ویژگی2

رفتار از زمان سقراط، محور توجه  نییدر تب »یشخصنفع «در نظر گرفتن  ی:منافع شخص. 1. 2
دارد. آدام  یرابطه تنگاتنگ فرد اصالت ای »ییفردگرا«با  يانسان اقتصاد ،یژگیو نیبوده است. ا

 کار تقسیمموجب گسترش مبادله و  ،یاز نفع شخص يریگ معتقد است، هر فرد با بهره تیاسم
ها و  هدف يوجو و جست يفرد يآزاد که طوري هب رساند؛ یم سود هم گرانیشده و به د یاجتماع

 یعینظام طب قیو منافع کل جامعه از طر يمنافع فرد یکپارچگیموجب  تیدرنها ی،منافع شخص
و  کند یعمل م »یدست نامرئ«باور داشت که در بازار، چون  ي. وگردد یصورت خودکار م بازار به

مکمل  ،ابل دارندقمت يکه سازگار ییها تیفعال یهماهنگ هتخودخواهانه را در ج يها هیزانگ
(هانت،  کند یم تیهدا شود، یجامعه م یرفاه تمام شبردیسبب پ یوجه نیهستند و به بهتر گریکدی

1358.( 

امر  دنبال بهلذّت را دوست دارند و  يزیطور غر ها به انسان ي همه که ازآنجایی :سعادت. 2. 2
همه را به پاسخ  یپرسش اساس نیا کنند، یم زیپره يهستند و از درد و الم متنفرّ بوده و از بد کین

و رنج را  یخوب گانهیبنتام لذّت را  ست؟یو بد و سعادت (لذت و رنج) چ کیکه ن خواند یم فرا
 .)1373(راسل،  اعلام کردي دب گانهی

است که در آن، عقل  يابزار تیعقلان ی،عقل عمل ياز کارکردها یکی ي:ابزار تیعقلان. 3. 2
در  موردنظر تیسطح از هدف است. عقلان نیبه بالاتر دنیجهت رس ق،یطر نیبهتر نییتع درصدد

 تیفیک شیو افزا ها نهیتکامل صنعت، کاهش هز يها برا و برنامه يورااستخدام فن ،يانسان اقتصاد
 نیتر شیتا ب کوشد یمهم را در نظر دارند که فرد م نیا ت،یاز عقلان ناقتصاددانا درواقعاست. 

تنها رفتار  ،يانسان اقتصاد يدر رفتارها ن،یدست آورد. بنابرا منفعت را از منافع محدودش به
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هدف  نیا نیمأت يابزار خدمت برا نیاست و عقل انسان، بهتر يحداکثر کردن منفعت ماد ییعقلا
 .)1367(آربلاستر،  است

 ان اقتصادي در ادبیات اسلامی:هاي انس. ویژگی3

شاید بتوان پاشنۀ آشیل اقتصاد متعارف را در فروض «کند  ) بیان می1389که توکلی ( چنان آن
شناسی اقتصاد  هاي انسان تواند نقطۀ شروعی براي تحلیل شناسانۀ آن دانست. این نقیصه می انسان

 توان به این صورت نوشت: می هاي انسان اقتصادي در منظر اسلامی را ویژگی.» اسلامی باشد

اقتصاد متعارف در تعارض است. افرادي  هاي آموزهزهد و قناعت با  :زهد و قناعت. 1. 3
کلیساي کاتولیک و تجدیدنظر در آن توسط  هاي آموزههمچون ماکس وبر کنار گذاشتن 

غالباً قانع بودند و  ها کاتولیک. کنند میرا عامل پیشرفت مادي دنیاي غرب معرفی  ها پروتستان
 ةو استفاد ها مشقتو  ها سختیبا استقبال از  ها پروتستانحاضر به تغییر وضع موجود نبودند، اما 

). از سوي 61، ص 1390 را ایجاد نمودند (وبر، داري سرمایهو با کار زیاد؛ روح  ها لذتکم از 
وجود دارد،  ها انساندر طبیعت  ترویج حرص و طمع را که ،از قبیل ماندویل پردازانی نظریهدیگر، 

که توصیه به زهد و قناعت در تعارض با اقتصاد متعارف تلقی  روست ازاین. کردند میتشویق 
 .شود می

خاص اقتصاد اسلامی است. قرآن کریم  هاي آموزهمقدر بودن رزق نیز از  :رزق مقدر. 2. 3
و ما آن را فقط به اندازة مشخص  آن نزد ماست هاي خزانهنیست، مگر اینکه  چیز هیچ: فرماید می
» نیست، مگر اینکه رزقش را خداوند تضمین کرده است اي جنبنده). یا هیچ 21 /(حجر» فرستیم می

. این پندار شود می). ممکن است تصور شود این اعتقاد سبب رخوت و رکود اقتصاد 6 /(هود
هیم مرتبط را در نظر مفاهیم کتاب و سنت، باید مفا تک تکنادرست است. براي فهم درست 

ما را به این حقیقت رهنمون  واردشدهکه دربارة لزوم کار و تلاش  شماري بی هاي توصیهبگیریم. 
موظف به فعالیت و تلاش  در دست خداست، اش روزي که اینکه مسلمان ضمن اعتقاد به  سازد می

اثرات خارجی منفی،  ازجملهاقتصادي  هاي فعالیتاین اندیشه مانع از بروز پیامدهاي منفی است. 
پرهیز از حرص و ولع مصرفی در دوران بحران و  شود. میرانت جویی، تبانی، انحصار و احتکار 

 ،کمیابی و انبار نکردن کالاها نیز یکی از نتایج اعتقاد به رزق مقدر است. اعتقاد به این آموزه
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اقتصادي را  هاي فعالیتخرب آن بر ثیرات مأو ت رساند میرا نیز به حداقل  بازي بورس هاي فعالیت
 .برد میاز بین 

 در. است شده مطرح فقر به نسبت متفاوت نگرش دودر روایات معصومین  :نکوهش فقر. 3. 3
قیامت و از  در انسان زینت را فقر رسول (ص) حضرت. است شده تمجید فقر از روایات برخی

). 16015ق، ح 1416، شهري ري(محمدي  دانند میالهی و کرامتی از سوي پروردگار  هاي گنجینه
 پروردگارا،: فرمایند می (ص) . رسول اکرماند پرداختهاز روایات، به نکوهش فقر  اي پارهدر مقابل، 

د: بلی (محمدي فرمو اند؟ ردیف یک در دو این آیا: پرسید مردي! برم می پناه تو به فقر و کفر از
 ).15985ق، ح 1416، شهري ري

 اقتصادي تعاملات در انصاف رعایت بر بسیاري تأکید بیت (ع) اهلروایات  در :انصاف. 4. 3
که هر چه براي خود  یابد می تحقق وقتی مردم با انصاف: فرمایند می صادق (ع) امام. است شده
 ).145، ص 1363براي دیگران نیز همان را بخواهی (کلینی،  پسندي می

 . انسان اقتصادي و تمدن انسانی3

 تمدن اسلامیمفهوم    -

و  بودهتمدن محصول اندیشه ورزي اندیشمندان فرانسوي در قرن هجدهم میلادي  ي واژه
در . )ها در کتاب برخورد تمدن نگتونیهانتیافت نشده است (، واژه تمدن در منابع علمی نیازا شیپ

ژه شهر یا وامشتق شده از چه در زبان یونانی و چه در زبان عربی،  را تمدن ي واژهتعریف دیگري، 
که با نظامی ویژه براي  دهد یمرا نشان از زندگی  يا وهیش ). تمدن1396(غلامی،  دانند یمدینه م

مانند تکنولوژي، زندگی  یموضوعات گوناگونتمدن  به اینکه با توجه .ثروت همراه است ایجاد
ی و ها، اخلاق جنس مراتب، رهبري، ارزش خانوادگی، مذهب، فرهنگ، سیاست، تجارت سلسله

 د (تافلر،وش ایجاد می عواملتغییر در مجموعه این ، تمدن جدید با ردیگ یبرمدر را  یشناس معرفت
معرفتی، قانونی و فرهنگی در  يها ستمیساختارها و سي ا تمدن مجموعهدرواقع  )17 ، ص1385

(یادداشت  است افراد جامعه خرد و کلانبه نیازهاي  ییگو پاسخ هدف آن که است مقیاس جمعی
  .)1395تمدنی، تارنماي وسائل، 
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مبتنی بر جهانبینی تمدن اسلامی نوعی از تمدن است که روح دینی در آن جریان دارد و 
مسیر رسیدن به مبدأ و معاد و سعادت و شقاوت انسان و تصویر واضحی از  . درواقعاسلامی است

تمدن ي از بردار بهرهاسلامی با جوامع  گذاران استیس. در حال حاضر کند یارائه مرا  سعادت
درصدد دستیابی به تمدن نوین اسلامی در ا معنوي یعنوان یک سرمایه مادي  بهاسلامی تاریخی 

 ي کنونی و متناسب با مقتضیات زمان حال هستند.  بستر جامعه

 تأثیر انسان اقتصادي بر تمدن    -

معی)، فرهنگ (رفتار جمعی)، دین (باورهاي ج يها اخلاق (ارزشعناصر تمدن شامل 
، تمدن را ياقتصاد همچنین اندیشمندان است. جمعی)، اقتصاد، سیاست و تاریخ گذشتۀ آن ملت

تواند موازنه اقتصادي خود را حفظ  میو کشوري که  دانند ین بهره و خرج مایمتعادل  برقراري
ي یک تمدن نیازمند ریگ شکل منظور بهي ا جامعه). هر 1383نامند (خلیلی تیرتاشی،  ، متمدن میکند

توجه به این عامل مهم کمرنگ  که یدرصورترفتارهاي اقتصادي مبتنی بر عدالت اجتماعی است. 
ي ها ارزش عنوان بهي اندوز ثروتگرایی، اصالت فرد، حرص و  شود یعنی مواردي چون مصرف

نیک،  (قائمی رود یمي افول سو بهاقتصادي در یک جامعه مطرح شوند، تمدن در این جامعه 
ي نهادینه کردن چنین سو به). درواقع انسان اقتصادي ناشی از تفکرات آدام اسمیت 1395
گرایی صرف است.  ، زیرا یکی از عوامل افول تمدن، توجه به مصرفرود یمیی پیش ها ارزش

ی که موجب تنبلی و سستی افراد جامعه شود، از دیگر عوامل افول طلب رفاهیی و جو لذتهمچنین 
ها معمولاً داراي یک روح و کالبد  تمدن). لازم به ذکر است که 1402رود (کرمی،  می به شمار
طور  دچار ضعف شود ولی به ممکن استروح  اما ،کالبد میراست لذا باید توجه داشتهستند؛ 

 ).1396میرایی در آن راه ندارد (غلامی،  لامک

 ادبیات متعارف   ي جایگاه حرص و طمع در توصیف انسان اقتصادي در . مقایسه4

در تقابل  داري سرمایه هاي آموزهاسلامی و روح حاکم بر آن با بخشی از  هاي آموزهبخشی از 
، از دهد میمتقن انجام  صورت بهو کار خود را  کند می، انسان کار داري سرمایهاست. در نظام 

ش صرفاً حرص و کسب ؛ اما انگیزه او از این تلاکند میبهینه استفاده  صورت بهامکانات و منابع، 
 ها انسان ،گرایی فایدهفلسفه  انگذاریبنتام، بن .)1392(معصومی نیا و یارمحمدیان،  لذت مادي است
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مفهوم  یبه بررس »استیفلسفه س ،یآنارش«کرد. او در کتاب  فیتوص یو عاطف یحس یرا موجودات
در انسان  یعیطب یژگیطمع و بخل دو و در اندیشه بنتام،حرص و طمع در انسان پرداخته است. 

دو  نی. اما اگر اباشد می یو خوشبخت تیانسان به دنبال رضا رایز ؛است گرفته شکلاست که در او 
زشت و  صورت به تواند میظاهر شود  گسیخته لجامنامناسب و  صورت بهدر انسان  یژگیو

 هایی روشاز  دیاکنترل طمع و بخل در انسان ب ينامطلوب در او ظاهر شود. بنتام معتقد است برا
 مضر استفاده کرد. يهااز کار يریو جلوگ دیبه کار مف قیمانند آموزش، تشو

 انیب ناسیتوماس آکو سنتاند.  اندیشمندان مختلفی در ادبیات متعارف به بحث طمع پرداخته
به همان اندازه  ،یاست در برابر خدا، درست مانند همه گناهان فان یگناه«که حرص و آز  کند می

 ،دانته). Aquinas,1920 »(کند میمحکوم  يویدن يزهایرا به خاطر چ يابد يزهایکه انسان چ
و را که مرتکب گناه مرگبار طمع  یدوزخ، کسان کند که نیز بیان میقرن چهاردهم  یعر حماساش

و  و حریص لیخ. ساکنان آن بکند میجهنم، مجازات  رهیاز نه دا رهیدا نی، در چهارماند حرص شده
کند که  اش بیان می معاصر دانته در داستان عفو کننده چاسر يجفر و ولخرج هستند. گراحتکار

 .»است طمع ها يهمه بد شهیر«

 . مفهوم حرص و طمع انسان اقتصادي در ادبیات عرفانی حدیقه5

دلی که  شود. که دل انسان بر نفس چیره شود سبب رشد و کمال و می به اعتقاد سنایی، هنگامی
کند که جایگاه حرص دل  هاي دنیایی ترجیح دهد و یادآوري می هاي آخرت را به لذت لذت

 نیست، دل جایگاه عشق الهی است.

 دل کـــه بـــر نفـــس مهتـــري یابـــد 

 نـــه چنـــان دل کـــه از پـــی دنیـــی

ــود   ــاز دل نبـ ــرص و نیـ ــل حـ  اصـ

ــت   ــانی دوس ــین ام ــد چن ــه باش  دل ک

ــه باش ــدل ک ــواه س ــانی خ ــو ام  د ز ت

ــاره ــساي گوشــت  پ ــد و ب ــده باش  گن

 

 

ــد  ــري یابـ ــروران سـ ــه سـ ــر همـ  بـ

ــی  ــدکی عقبــ ــه انــ ــد بــ  بفروشــ

ــود  ــل نبـــ ــه دل ز آبِ گـــ  مایـــ

 نه دلسـت آنکـه هسـت پـاره گوشـت     

ــاه  ــزدي آگــ ــال ایــ ــود از حــ  نبــ

ــس   ــدارد ک ــس ن ــه ک ــرا ب ــر آن ــه م  ک

                             )337 /18-15( 
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عدم تعلق به مادیات است. با  دهد، قناعت و در این خصوص راه درمانی که سنایی ارائه می
توان قدري حرص آنان را  ها از انباشت ثروت و کالا می حذر داشتن انسان دعوت به قناعت و بر

اش را نابود  دهد خود و زندگی سنایی، کسی که دینش را در برابر حرص می ازنظرمحدود کرد. 
هد آورد. او درمان خواهد کرد و هرگز لذت آسایش را نخواهد چشید و چیزي به دست نخوا

داند؛ زیرا قناعت صفتی است که صاحب آن به میزان تأمین هزینه زندگی و  حرص را قناعت می
کند و سعادت  کند و با عقل و تدبیر امور زندگی را تأمین می رفع نیازهاي اصلی خود تلاش می

آورد راضی است.  یم به دستبرد و به آنچه از راه درست  هاي بیهوده از بین نمی خود را با تلاش
دهد که براي رسیدن به هدف عالی تلاش کند. انسانی که  همین روش عاقلانه به او فرصت می

کند  نیازي می رسد؛ زیرا با وجدان راضی در خود احساس بی ترین ثروت می کند به بزرگ قناعت می
 نیاز بودن است. و حقیقت مال و ثروت بی

  
ــوي  ــه پ ــن ســگان مزبل  در طمــع زی

 هم روي شوي و هـم دزدسـت  گربه 

 موش را موي هسـت چـون سـنجاب   

ــت    ــه نکوس ــت ار چ ــذیرد دباغ  نپ

ــد  ــان دارنـ ــه گربکـ ــی کـ  و چنگـ

 کــــــن باشــــــد دزد خانــــــه 

ــار    ــون دلِ کفت ــت چ ــن تس ــا ت  ت

 مانده در پیش ایـن و آن بـه فسـوس   

 چون به شهر آن کسان کـه خرسـندند  

 تو نصـیحت مـدار خـوار کـه غمـر     

 هــان قناعــت گــزین کــه طــامع دون

 نکه دین بـه حـرص فروخـت   طالع آ

ــد   ــی بن ــت از پ ــردي نیاف ــت ب  دس

ــت نهراسـ ـ   ــود روان ــی خ ــر به  دگ

 

 

 اي کم از گربه دسـت و روي بشـوي  

 مزدســت  لاجــرم زان ســراي بــی  

ــاب  ــد از دریـ ــاکی نیایـ ــک پـ  لیـ

ــر پوســت  ــاك همچــو دیگ  نشــود پ

 مــوش را خــود بــه رقــص نگذارنــد

ــد   ــن باش ــم رس ــم دزد و ه ــور ه  م

ــار   ــت در گفت ــوتش یکیس ــت و ل  ل

 نه و خانه کن چـو خـروس   خایه کن

ــد  کمـــر از بهـــر خـــواجگی بندنـ

ــان عمــر  ــه طمــع عم  کــرد ضــایع ب

 دو گیتی اسـت بـا عـذاب الهـون     در

ــوخت   در و ــراق بس ــه احت ــالش ب  ب

ــد    ــت بن ــو از قناع ــرص ت ــاي ح  پ

ــد  ــدت بنشناســ ــدي زاهــ  ور بــ

                            )381/1-14( 
         

از حرص را فراموش کردن خود و وابستگی  سنایی در جاي دیگري راه درمان و رهایی
 داند تا بتواند به بهشت جاودان رهنمون شود. نداشتن به مادیات می
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ــان ســعیر  تــو ز حــرص و حســد می
ــذري   ــون گ ــر چ ــودي از اثی ــا خ  ب
ــتی   ــن رسـ ــتن را وداع کـ  خویشـ
ــود    ــت ش ــرد جف ــور ف ــا ح  روح ب

 

 

ــر   ــرده اثی ــراي پ ــون س ــو چ ــرد ت  گ
 هیزمـــی از ســـعیر چـــون گـــذري

ــا   ــد ب ــی عق ــور ب ــتی  ح ــان بس  گم
ــود    ــت ش ــل نهف ــر گ ــت در زی  تن

                              )418/10-7(    
 پردازیم: نایی میسدر ادامه به معرفی ادبیات مفهومی حرص و طمع  در اندیشه 

 طمع؛ باعث عدم آرامش الف. حرص و

هاي زیادي  انسان .کند چیز خود استفاده می انسان به دنبال آرامش است و در این راه از همه
بینند و همیشه در رنج  آرامش را در زندگی خود نمی ،اما به خاطر حرص ؛هستند که آسایش دارند

و  دلذت کافی نبرن ندچی که دار شود که آنان از هر سبب می ازاندازه شیحس ب .و عذاب هستند
هاي  انسان .کنند همیشه به دنبال آنچه هستند که در دسترس آنان خارج است و تلاش بیهوده می

عزت و کرامت و شرافت انسانی ندارند. یکی از عواملی که در جامعه مانع  گونه چیحریص ه
 :خوبی به این امر آگاه است . سنایی بهباشد یحرص م ،ختی استشبرسیدن به سعادت و خو

ــدار  ــذار و ز آز دســت ب  حــرص بگ
 زان کــه قهــر خوانــد الــه حــرص را

 هرکـــه او حـــرص را امـــام کنـــد
 جـان نـه در رو   رنگـین و هـیچ   نقش

 حرص نقشی است هیچش انـدر زیـر  
 هر کـه را دیـو حـرص مهمـان بـرد     

 

 

ــه   ــت مای ــرص و آز اس ــار ح  ي تیم
ــاه   ــاخت پن ــدان نس ــل از وي ب  عاق
 خواب و خـور جملگـی حـرام کنـد    

ــان  ــیچ ن ــن و ه ــرو خــوان زری ــه ب  ن
ــد ــیچ، نکنـ ــیر هـ ــیچکس را سـ  هـ

 تــو حقیقــت شــنو کــه گرســنه مــرد 
                           )434 /16-11( 

 ناپذیري ب. حرص و طمع؛ سبب سیري

انسان حریص بر سفره تهی از نان  .ماند گرسنه می و شود گاه سیر نمی انسان حریص هیچ
  .سیر خورده است نه مهمانی بر سر سفره او خورد و گاه نان سیري نه خود می نشیند و هیچ می

ــفري  ــو سـ ــت آز و تـ  آب شورسـ
ــور   ــنگی آبِ شــ ــاندتشــ  ننشــ

ــا   ــت دنیــ ــت نعمــ  آبِ شورســ
 

 

ــیش خــوري ــیش هرچــه ب  تشــنگی ب
 مخــور آنِ کــت ازو شــکم رانــد   
 چــون بــود آب شــور و استســـقا   

                              )196/8-11( 
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ــی   آز ــون درو پیچـ ــاد چـ ــر بـ  پـ
ــانش  ــورده مهمـ ــت نخـ ــا قیامـ  تـ

 
 

ــر هیچــی  ــه پ  کدخــدایی اســت خان
ــک شــکم ــر خــوانش  ی ــیر ب ــان س  ن

                            )179/11-12( 

 ج. حرص و طمع؛ سبب گمراهی انسان و فریب انسان  

د و بدترین پایه فساد در ششیطان  سرکشیخلقت سبب  که در ابتدايتکبر  از موضوعبعد 
، عامل دیگري براي افزایش مادیاته حرص و طمع و عشق به ئل، مسگذاري گردید پایهجهان 

 .نسل انسان گشت هاي ناراحتی

را باعث  و حرص کند ینکوهش م که در خوردن حریص هستند را ییها سنایی همیشه انسان
دم براي اولین بار به خاطر حرص و طمع فریب خورد و محروم آحضرت  .داند یتیرگی درون م

 .کند یذهن و خرد انسان را شکوفا م ،او معتقد است کم خوردن .شد

و اطمینان کند او  هاي وعدهو به  بپذیرد را شیطان هاي وسوسه(ع)  دمآسبب شد که  عاملیچه 
یا جز این است که حرص و آشجره ممنوعه به فراموشی بسپارد؟  ي دربارهفرمان صریح الهی را 

 ، حجابی در برابر چشمان او شد؟طلبی فزون

ــد در ره   ــین بنـــ  دمآاولـــ
 

 
                             بــود نــاي گلــو و طبــل شــکم

                           )389/7( 

 :گردد یمی باعث فریب انسان خواه ادهیزکه  دهد یمدر جاي دیگر تذکر 

ــرور بــود   ــورت از س  آز را ص
 از بــرونش بــه ســحر زیبــی دان

 
 

 لیک سـیرت همـه غـرور بـود    
 ی دانفریبــــوز درون مایــــه 

                        )370/4-3(    
 آبـی  بـی بهر کم خوردنسـت و  

 
 

ــی   ــق اعراب ــدو و نط ــن هن  ذه
                          )389/17(    

 مرد و زن را که حرص و کون و گلوسـت 
 

 
ــت   ــدا و کدبانوســ ــان کدخــ  نامشــ

                                      )166-6(    
انسان  چراکه، آورد میپایین  ها بین انسانو ارزش او را  برد از بین میروي انسان را آب ،حرص

اسیري که  و مانند نیز توجه نداردملاحظات اجتماعی  به حریص براي رسیدن به مقصود خود حتی
 شود. میکشیده  طرف آنو  طرف اینبه  انداخته باشند شزنجیر به گردن
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پرست استفاده کرده است. سنایی  گلوبنده براي انسان شکم ي حکیم غزنه در حدیقه از واژه
که در دهان گاز  هستنداند مانند طلایی  که وجود خود را در بند حرص کرده ییها ناعتقاد دارد انسا

 .اند رشدهیانبر اس

 اي در این پست مانده همچون مسـت 
 تــو کــه در بنــد حــرص و آز شــدي

 
 

ــوي   ــکري س ــانش ــت ودل ج  بفرس
ــدي    ــاز ش ــان گ ــو زر در ده  همچ

                            )440/14-13( 

 ی نیب واقعد. حرص و طمع سبب عدم  

 و نیست تر شیاندیشد که در این دنیا مسافري ب کند به این می وقتی آدمی به آخرت فکر می
هاي  اما انسان ؛اي شایسته براي این سفر همراه ببرد کند تا توشه خود را براي جهان دیگر آماده می

دنبال   به و ازهاي مادي خود هستنددانند و به فکر نی خود را در این جهان باقی می ،حریص
 :گویند ها چنین می سنایی در توصیف این انسان .هاي مادي هستند ذخیره

ــده  ــس مان ــاز پ ــل  ب ــیش اج  اي ز پ
ــاز  ــدي بـ ــان و آب مانـ ــی نـ  از پـ
 چه افگنی تخـم حـرص و آز و نیـاز   
 کانـــدرین خرســـراي پـــویی تـــو
 گــر بــه آب و بــه نــان بمانــدي بــاز

 

 

 گرفتــه حــرص و امــل شــتیوپ پــس
ــاز    ــو پی ــن چ ــاز ت ــاب نی  در حج
ــاز   ــارد نـ ــه آز نـ ــل دل کـ  در گـ
ــو     ــویی ت ــرا نگ ــانی م ــه م ــه چ  ب
 چکنــی تخــم خشــم و شــهوت و آز

                             )352/12-7( 

 ه. حرص سبب خواري و ذلت

کند که اگر دلی آکنده از حرص داشته باشیم و براي ذخیره کردن مال و  حکیم غزنه بیان می
 :مسخر خود قرار خواهند دادتحریص را مورد  ،ها کنیم به بزرگی نخواهیم رسید و انسانثروت تلاش 

ــی  ــی و مهـ ــرا بهـ ــرا تـ ــود مـ  نبـ
 ســـاکنان اثیـــر خندنـــدبـــر کـــه 

 گــوز مــر خــرس حــرص را بگــذار
ــت   ــد هوس ــو دم زن ــا ت ــر ب ــه اگ  ک
ــند   ــل بکش ــار گ ــه ب ــی ک  وان خران
ــا   ــغ وف ــه تی ــزن ب ــر ب ــرص را س  ح

 

 

 با دلی پـر از حـرص و دسـت تهـی    
 بــا کزتوباگریــه مانــد گــوزو پنیــر و

ــپار  ــه س ــه گرب ــدت ب ــر ب ــن پنی  و ی
 کنــد از جــور چــرخ در قفســت   

 شــربت صــرف کــار دل بچشــند    
ــن از صــفاي رضــا  ــی ک  بخــور و پ

                            )427/17-14( 
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 و. حرص و طمع سبب ناتوان شدن حکومت

کند و این عمل را  دور شدن از حرص بیان می را هاي پادشاه در جامعه سنایی یکی از ویژگی
 .خواند هاي حکومت می سبب نیرومند شدن پایه

 میـــر کـــز حـــرص و ظلـــم دارد تیـــر

 جود و عدلی که در شهر خـوش خوسـت  

 

 

ــر   ــه می ــار ن ــور و م ــرو را توم ــوان م  خ

 بـــازوي مـــرغ را قـــوي نیـــرو اســـت

                                    )429/8-7( 
  

ها براي ریختن  نآخواند و دستور  طلبانه و زرجویان را از مرگ بدتر می سنایی زندگی جاه
 :خواند ها در قدرت می خون مردم را یکی از نتایج حرص آن

ــدگی ــود  زنـ ــرگ بـ ــدتر ز مـ ــان بـ  شـ

ــازي  ــتر ز بـ ــز شـ ــون کمیـ ــان چـ  شـ

 بـــه خـــون اهـــل زمـــین فتـــويداده 

 

 

ــود    ــرگ ب ــه ب ــان چ ــرگ را زان کس  م

 مگســـانرنـــج دارنـــد همچـــو خر  

ــین  ــر ک ــل و حــرص و از س  از ســر جه

                                 )678/12-10( 

 ز. حرص و طمع عامل گناهان دیگر  

علاقه شدید به ثروت و سرمایه عامل آلودگی انسان براي رسیدن به هدف مادي است. باعث 
راهکارهایی است که ... خواري ظلم اقتصاد و ، رشوهرباخواري. شود میسقوط فرد و جامعه 

کند. حرص سبب گسترش فساد اقتصادي و سقوط  آوري می مال و ثروت را جمع ها آنحریص با 
 شود. میاخلاقی 

در مورد حرام بودن ربا  (ع) از امام صادق اي ربادهندهشخص  يکه روز کند میسنایی حکایت 
زیرا ربا  ؛هم بدتر است خوردن میال کرد. امام جواب دادند ربا مانع بخشش است و حتی از ؤس

که خدا  شود میشود. درواقع حرص باعث  اما مستی باعث بخشش فرد می برد، میمروت را از بین 
 .و رسولش فراموش شود و از هر راهکاري براي انباشت ثروت استفاده شود

 گفـــت روزي بـــه جعفـــرِ صـــادق
ــت   ــه مقصودس ــا چ ــی رب ــز حرام  ک

 خوارســـت زان ربـــاده بتـــر ز مـــی
 اگـــر چربســـت وقــت را آخُـــرش 

 

ــق   ــادهی فاسـ ــویی ربـ ــه جـ  حیلـ
ــ ــت  گف ــانع جودس ــه م ــرا ک  ت زی

ــت   ــخا آرس ــر آن س ــروت ب ــین م  ک
ــت    ــول در حربس ــداي و رس ــا خ  ب
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 ر دلت هست بـا خـرد شـده جفـت    گ
 اندك اندك چـو جمـع گشـت ربـی    
ــت   ــان کردس ــرا چن ــا ت ــرص دنی  ح

ــیم ــغول  سـ ــان مشـ ــرا چنـ  دارد تـ
 

 گفــت االلهبشــنو از حــق کــه یمحــق 
ــی  ــوان ز نُبـ ــی بخـ ــرود جملگـ  بـ
ــت  ــت بیازردسـ ــدا را دلـ ــه خـ  کـ
 لکــه نترســی تــو از خــداي و رســو

                                )152/2-9( 

 . حرص و طمع در اقتصاد متعارف6

اقتصاد  .به دنبال نفع شخصی خود است کند یانسان اقتصادي که اقتصاد متعارف از آن یاد م
را باعث  ياندوز ثروتسنایی اما  ،شود قائل نمی ياندوز متعارف هیچ محدودیتی براي ثروت

هدف نظام اقتصاد متعارف حداکثر کردن سود است و تنها . داند یها و گمراهی م انحراف انسان
یک ارزش مازاد مادي براي انسان ایجاد کند و حاکمیت مطلق را که مورد پذیرش است  یفعالیت

 .داند یپول و سرمایه م

 گاه سنایی غزنويي تمدنی انسان اقتصادي در دیدها دلالت

 هاي دنیا است. کسب روزي اي جهت استفاده از نعمت مال وسیله ،سنایی از دیدگاه عرفانی
شود را  اما حرص که باعث توزیع نامطلوب ثروت می ؛داند سودآور را مفید می حلال و تجارت 

دارد و  می حذر براندوزي و حرص و طمع براي مال دنیا  ها را از ثروت انسان. خواند ناپسند می
  شود (ذکرشده ها می . آنچه موجب افول تمدنکند ها گوشزد می اندوزان را به انسان سرانجام ثروت

 ها یاد شده است. هاي اخلاقی از آن عنوان رذیلت قبل)، عناصري هستند که در حدیقه به هاي  در بخش

اقتصادي تعیین   نظام  عنوان هدف توان سودمحوري را به سنایی در اجتماع نمی  عرفان از نظر
  و سربلند شده قرارگرفتهالهی   آزمایش امکان دارد افرادي در جامعه از طریق ثروت مورد ،کرد

سود   کردن توان مردم را به انگیزه حداکثر است و نمی شخصی یک امراین موضوع اما  ،باشند
 . تشویق کرد

کند و به استفاده از  تشویق میبه کار و تلاش  انسان را سنایی در منظومه عرفانی حدیقه، 
 این مسئله و حداکثر کردن سود مخالف است و اندوزي ثروتو با  کند می دعوت دنیا هاي نعمت

هاي معنوي و اخروي  ها را به لذت کند که توجه انسان تلاش می .در اشعار او جایگاهی ندارد
هاي  است که مانع لذتمورد پذیرش  زمانیهاي مادي و دنیوي  ز نظر سنایی لذتد. اجذب کن
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که وابسته به ثروتش  استانسان اقتصادي فردي  ،سنایی. در مکتب عرفانی معنوي و اخروي نباشد
از نظر سنایی ثروت عامل . کند یرا براي نیازمندان و در راه رضایت خداوند مصرف مو آن نیست 

 یانسان ،دهد یم سنایی ارائهی که الگوی. براي زندگی در دنیا است يا لهیآن فقط وس قدرت است و
است که با منافع دیگران هماهنگ است و حتی در بعضی موارد منافع دیگران را بر خود مقدم 

ساز، توجه به عدالت اجتماعی است. دیوید  . لازم به ذکر است که یکی از عوامل تمدندارد یم
اجتماعی عنوان  دالت ع ي اصلی براي  مکتب رادیکالیسم، سه شاخصه پردازان هینظرهاروي از 

 ). 52، ص 1376عمومی (هاروي،  منفعت و استحقاق کند: نیاز، می

توان گفت قناعت همان مسیري است که  در این مقاله از سنایی، می شده مطرحبا توجه به اشعار 
 . کند یم، دور شود یمی  که منجر به حرص طلب منفعتانسان را از فردگرایی و 

تقابل هر از  ي آن واسطه بهاست؛ فرهنگ دینی حاکم بر جامعه، وح تمدن اسلامی، راز منظر 
. شود یجلوگیري مهاي معنوي  ارزشاجتماعی، سیاسی و اقتصادي پیشرفت با  يها یک از جنبه

از مادي زدگی، ماشین وارگی و هویت زدایی در تمدن و همچنین از ورود جامعه اسلامی  همچنین
است، » آبادگر و فقرستیز«این تمدن، . کند میجلوگیري آن  ي ها دنیاپرستی و مفسده مسیربه 
هدف آن، مندي حداکثري از نعمات الهی و  بهره منظور بهآباد کردن دنیا  در تلاش براي گرید انیب به

انواع ي شکوفایی و بقاي یک تمدن،  فقر در جامعه است. لازمه نمودن کن شهیپیشگیري و ر
ي گذار هیسرما توان ینم. اما باید توجه داشت بدون انباشت ثروت مادي است يها يگذار هیسرما

ي ها روش ودر شرایط تنگدستی امکانپذیر نمود. همچنین باید توجه داشت تشکیل این تمدن 
. شود یممنتهی طور کل، کسب ثروت،  تولید، فروش و مصرف و بهانباشت سرمایه در تمام دنیا به 

 در تمدن نوین اسلامی و در غرب کسب و انباشت ثروتی ي مهم اینجاست که مبان نکتهلکن 
اسلامی به  يها هیچگاه از مسیر قربانی شدن فرهنگ و ارزشمتفاوت است. لذا در این تمدن نوین 

 .)1396شود (غلامی،  استفاده نمی کسب و انباشت ثروت ي بهانه

 گیري نتیجه

توجه به نفع شخصی را صرف اما  کند، میسنایی کسب روزي حلال را سفارش مکتب عرفانی 
سنایی فردي است  عرفانیانسان در مکتب قبول ندارد.  که در نظام اقتصادي متعارف وجود دارد،
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و از احکام او پیروي  گیرد میتصمیم  و بر اساس جلب رضایت خداوندا که بر اساس اعتقاد به خد
ن باور دارد که سعادت زندگی بدون گیرد و به ای را در نظر می ها انسان. منافع آخرتی و رفاه کند می

 .یاري خداوند امکانپذیر نخواهد شد

درواقع دیدگاه سنایی نقطه مقابل انسان اقتصادي متعارف است؛ چراکه در آن نگاه، حرص 
یکی از عناصر سازنده انسان اقتصادي است. تا آنجا که حتی دیگر اندیشمندان غربی نیز به نقد آن 

که حرص و  کند یمسون انسان اقتصادي را ماشین آزمند و طماعی معرفی و رابرت تام اند پرداخته
. از نظر او این نظریه به ابعاد والاي وجودي انسان توجهی نداشته و داند یمطمع را موجب توسعه 

ذهن  وپرداخته ساخته). انسان اقتصادي که 1390از او یک انسان مصنوعی ساخته است (ایروانی، 
. گردد یمکند، بلکه منجر به افول آن نیز  به شکوفایی تمدن کمکی نمی تنها نهآدام اسمیت است، 

انسان اقتصادي او  دهنده لیتشکیی که از عناصر اصلی جو لذتگرایی و  طلبی، مصرف منفعت چراکه
ها را به دنبال دارند. در سطور گذشته گفته شد روح  هستند، همان عواملی هستند که افول تمدن

و به دلیل  دهد یتمدن اسلامی خلوص خود را از دست نممیرایی ندارد؛ باتوجه به اینکه 
تمدن  هه امروزگرچلذا اجوهره اسلام، حتماً دچار مرگ نخواهد شد.  اروح این تمدن بدرآمیختگی 

عنوان یک سرمایه  به ن جاودانه بوده وروح این تمد ظهور و بروز چندانی ندارد امااسلامی 
تمدن نوین اسلامی درصدد  یعنیاست، » ساز انسان«ین تمدن، . ااست يبردار قابل بهره ارزشمند

تضاد  درسکولار  يها و با جریان مسخ انسان در تمدنبوده شکوفاسازي جوهر وجودي انسان 
 ). 1396است (غلامی، 

 عنوان بهآنچه در انسان اقتصادي سنایی جریان دارد، توجه به تقویت جوهر وجودي انسان 
ي در جهت رسیدن به سعادت دنیوي و اخروي ذیل خواست خداوند است. تأکید ا محرکهنیروي 

برخاسته از  اقتصاد هستند. کننده تیتقوسنایی بر قناعت، دوري از حرص و طمع، همان عناصر 
را به تلاش و  ها انسانسنایی از نظر کارایی و رفاه از اقتصاد متعارف بالاتر است.  عرفانی دیدگاه

 . . او همواره به دنبال بالا بردن فعالیت براي رفاه خود و همنوعان خود استکند میکار تشویق 
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