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Abstract 
Purpose: Islamic civilization developed over historical epochs in the way of 
unity and solidarity, but today it is facing division and fragmentation. Of course, 
this is not limited to the Islamic civilization, the same matter grew around the 
world as well. We took this issue into account by writing this article to see how 
it is possible to create cohesion and coexistence among Muslim communities. 
Being aware of the diversities and varieties of human society, which in some 
cases have caused controversies among people, the Qur'an has pointed out 
several ways to improve human relations, overcome the problem of 
fragmentation, and how to make unity and peace. One of the most important 
practical ways of the Quran to solve the problem of convergence between 
people is to activate "dialogue" capacity in Muslim society. Based on this 
article, the Quran proposed ethical and humanitarian dialogues to solve 
"disintegration" problem over Muslim societies. The main question here is that 
what is possible solution from the Quran perspective for social and civilizational 
crises such as this in the contemporary Muslim world such as ours?  

Methodology: Using the descriptive-interpretive method and the civilizational 
approach, this article refers to the Qur'an as presiding idea of Islamic 
civilization and focuses on "dialogue" as a constructive way (among several 
ways) for civilization making. 
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Findings: Dialogue in the Qur'an takes place in all three areas of mind, 
language and reality. As an "interactive and dialogue-oriented phenomenon", 
the Holy Qur'an communicates with the audiences in a deep connection between 
the three spheres of linguistic existence, mental existence, and objective 
existence, and by relying on the commonalities in these three spheres, it creates 
changes within them. Improvement of each these areas strengthen the other two 
areas and  makes like a cycle for which there is no beginning or the end. The 
first two outputs of this cycle are "Creating a unified identity" and "Creating 
interactive and authentic meanings", which is the result of our dialogue with 
ourselves and thus creates a bridge between Muslims’ opinion. Based on this, a 
large part of the civilizational disintegration of Muslims, which is caused by our 
theoretical fragmentation and intellectual disintegration, will be resolved. The 
formation of this unified identity and the creation of original meanings perform 
as "civilizational glue", and by stimulating the sense of responsibility and 
commitment towards the meanings formed, it becomes the "driving engine of 
society". By using this driving engine, practice would be facilitated with 
meanings. This constitutes the third output of the dialogue cycle. In this way, 
the audience of the Qur'an, who have reached unity at the level of theory and 
practice, have been promoted from the position of "spectator" to the "actioner", 
and are committed to a single goal. 
Conclusion: The achievement of the dialogue with the audience in the Qur'an is 
the consolidation of "common identity" among Muslims, the foundation of 
"interactional meaning" and, at the end, "collective practice" and commitment. 
In this view, the Qur'an is not a "cultural product" in the sense of being 
influenced by culture, but rather a "interactive and Conversational product", 
which acts as a "civilizational glue" and strengthens the bonds of people. This 
process becomes a "model" for the formation of Islamic civilization in today's 
world; the civilization that, through dialogue in the field of mind, language, and 
reality, makes capacity out of diversity, leads discontinuities towards 
convergence, and makes people empathetic, compassion, and aligned. 
Therefore, it is possible to make a model for conversational civilization and 
then a converging, organized and integrated civilization that forms a single body 
by following the example of the dialogue based book. 
 
Keywords: Disintegration, dialogue, civilizational interpretation, Islamic 
civilization, civilization identity, coherency.    
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 وگومندي قرآن در حل مسئله گسست تمدنی کارکرد گفت

 23/12/1402تاریخ دریافت:  * زهرا محمودي

 09/05/1403تاریخ پذیرش:  ** اله بابائی حبیب
    

 چکیده
رفت، امروز با مسئله  هایی از حیات خود به شکلی همگرا و یکپارچه پیش می تمدن اسلامی که در دوره

فـت جهـان   توان گ گسست و عدم پیوستگی روبروست. البته این مسئله مختص تمدن اسلامی نبوده، می
حلی براي مسـئله گسسـت    است. این پژوهش با هدف یافتن راه  امروز دچار گسست و ناسازگاري شده

در گستره تمدن اسلامی و چگونگی ایجاد انسجام و همگرایی میان مسلمانان نوشته شده است. در ایـن  
گیـري از روش   هگـر تمـدن اسـلامی رجـوع کـرده، بـا بهـر        یتهدامصدر یا ایده  عنوان بهراستا به قرآن 

کنـد.   تمرکـز مـی  » وگـو  گفـت «هاي متنوع قرآن بر  حل تفسیري و رویکرد تمدنی از میان راه -توصیفی
تـوان مسـئله گسسـت در تمـدن اسـلامی را بـا        یم ـرو پرسش اصلی پژوهش این است که چگونه  ینازا
مخاطبان خود را نـه  ، »وگویی نزولِ تعاملی و گفت«وگو در قرآن حل کرد. قرآن با  بر عنصر گفت یهتک

کنـد. ایـن کتـابِ     در مـتن بـاز مـی    ها آنبیند و راه را براي مشارکت  تماشاگر، بلکه کنشگرانی فعال می
بر وجوه مشترك با مخاطب در سه ساحت ذهن، زبـان و عـین بـا مخاطبـان خـود       یهتکتعاملی توانسته با 

وگو با مخاطب،  ند. دستاورد این گفتایجاد ک ها آنگونه پیوند و انسجامی میان  وگو کرده و این گفت
و » عمـلِ جمعـی  «و در پایـان  » کنشـی  معنـاي هـم  «ریـزي   میان مسـلمانان، پایـه  » هویت مشترك«تحکیم 

متعهدانه به معناست. در این نگاه، قرآن نه محصولی فرهنگی به معناي متأثر از فرهنگ، بلکه محصـولی  
هـا را کمرنـگ و    عمل کرده، گسست» چسب تمدنی« مثابه بهوگو است که  کنشی و برآمده از گفت هم

 .کند پیوند افراد را تقویت می
  

 .وگو، تفسیر تمدنی، تمدن اسلامی، هویت تمدنی، انسجام گسست، گفت :کلمات کلیدي
      
 ......................................................................................................................  
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 بیان مسئله

ها و  ي شکاف و گسست میان انسان مروز، مسئلهترین مشکلات تمدنی جهان ا یکی از مهم
اي نمود پیدا  سابقه به شکل بی هاي فکري است؛ مشکلی که در جهان اسلام و امت اسلامی  گروه
است. امتی که با مرکزیت توحید و پیوستگی بین اعضا، از اقیانوس اطلس تا اقیانوس آرام  کرده

است (نصر،   اي از هم جدا و بندبند شده سابقه از لحاظ سیاسی به طرز بی گسترش یافت، امروزه 
المللی دلایل گوناگونی مانند ساختارهاي سیاسی و اقتصادي  ). از منظر بین190، ص 1385

توان براي این گسست و عدم انسجام برشمرد  اعتمادي را می المللی و بی ومرج بین ناسازگار، هرج
این گسست نه گسستی صرفاً سیاسی، بلکه  ). البته باید تأکید کرد که94، ص 1398(سرخیل، 

زدگی است  گسستی دینی و فرهنگی نیز هست که یکی از دیگر عوامل آن فرسایش ناشی از غرب
هاي مختلف جهان اسلام، نه  ). امروزه ارتباط فکري و فرهنگی میان بخش184، ص 1383(نصر، 

مغول است که در آن  وتاز تاخت فقط کمتر از دوران اوج تمدن اسلامی، بلکه حتی کمتر از دوران
شناسان سوري در مراغه و تحت رهبري نصیرالدین طوسی به کار مشغول  ها کنار ستاره مراکشی

بودند. عوامل تاریخی بسیار، خصوصیات قومی، عوامل اجتماعی و سیاسیِ داخلی و مانند آن، 
است  سلامی پدید آوردههاي فکر و عمل در سراسر کشورهاي ا نظم و نسق از شیوه اي بی مجموعه
ایم که در جایی  شده دوش به خانه). در چنین وضعیتی گویی افرادي 187-186، صص 1383(نصر، 

کنیم  زندگی می 2وار شدنیم و ریزوم هستیم که در حال بافته  1هایی تکه ریشه نداریم و یا چهل
نظر به هم حرکت بیها گسسته از هم و  ). تا زمانی که این تکه148-152، صص 1380(شایگان، 

 گیرد.  ها صورت می شود و نه رشدي در انسان کنند، نه تمدنی تولید می

زاي مسلمانان و ي گسست آسیب ها و حل مسئله ي صحیح با این تنوع مواجههرو  ازاین
هاي مختلف  اي جدي است که لازم است این مسئله در دانش همگرایی و وحدت میان آنها مسئله

 ...................................................................................................................... 
ی وجـود  شناخت معرفتو گی این است که فضاهاي مختلف و ناهمگونی از لحاظ تاریخی  منظور از چهل تکه.  1

 )155 ، ص1380، شایگان(اند که در سطح واحدي قرار ندارند  ما را ساخته
؛ نه آغازي دارد و نه پایـانی و مـدام نوشـونده اسـت. ریـزوم      شده یلتشکگوناگون  يها جهتجمع ریزوم از ت.  2

دهد و موقعیت در هـم پاشـیده افـق فرهنگـی انسـان معاصـر        شیوه انتظام تکثر و تعددي است که تغییر ماهیت می
 .)148 ، صهمان(گونه است  این
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هاي پاسخ به این مسئله مراجعه به مصدر اصلی یا ایده هدایتگرِ  بیابد. یکی از راه ، پاسخشده مطرح
)presiding idea of civilization(1  تمدن اسلامی یعنی قرآن کریم است تا روشن شود قرآن

ها، تعامل برقرار کرده، نوعی وحدت و انسجام ایجاد کند. اگر  چگونه توانسته میان کثرات و تنوع
ها موفق بوده و راهکار عملی داشته است،  مسیر تقویت مناسبات انسانی و پیوستگی انسان قرآن در

تواند به مثابه الگویی براي حل مسئله گسست تمدنی عمل کرده، مسیرِ پیوستگی  امروز نیز می
 هموارتر کند.   ها را در گستره تمدن اسلامی انسان

اي جامعه مخاطب که در مواردي موجب ها و کثرت ه قرآن کریم با آگاهی نسبت به تنوع
هایی براي بهبود روابط انسانی، حل مسئله گسست و  ها شده، به راه گسست و اختلاف میان انسان

 3سخاوت، 2هاي متنوعی چون سلم، است. راه چگونگی انسجام میان این کثرات اشاره کرده
 11تنوع سبل، 10ارف،و تع 9تعامل 8نیکی و خیر، 7رحمت، شریعت، 6الفت، 5ولایت، 4نصح،

 ...................................................................................................................... 
شـدن   عیاري برخوردار است که تمدن را در جهت تمدنهر تمدنی از یک ایده هدایتگر و موتور محرك یا م.  1

اصطلاح ایده هدایتگر از سوي سید حسین نصـر   ).110، ص »تمدن به مثابه سطح تحلیل«دهد (نوروزي،  قرار می
 ست.ا شده مطرح) 629 ، ص1399(حیدري پور،  گرا سنتگیري از مارکو پالیسِ  و با وام

2  .»نوُا ادینَ آمَّا الذّهَبِینٌیا أیم ّودع ُلَکم طانِ إِنَّهالشَّی وا خطُوُاتلا تَتَّبِع لّمِْ کاَفَّۀً وی الس208/ بقره( »خلُوُا ف( 
مـانع مواسـات بـا    از آن جهـت کـه   بخـل  » و أَنْفقوُا خَیراً لأَنْفسُکمُ و منْ یوقَ شُحّ نَفسْه فأَوُلئک هم المْفلْحونَ«.  3

بهجـت  شـود (  ، موجب تضعیف مسـلمانان مـی  شده یاسلامایمانی و مجاهدت مالی براي دفاع از مرزهاي  برادران
 .)32 ، ص1397پور و دیگران، 

4  .»ُلَکم حأَنص بِّی ور الاَتِرس ُغُّکمل62/ اعراف( »أُب( 
5  .»ُنکمرِ مَی الأملُأوولَ وَّواْ الرسیعأَطو واْ اللّهیع59/ نساء( »أَط( 
 )103/ آل عمران(» فأََلَّف بینَ قلُوُبِکمُ فأََصبحتمُ بِنعمته إِخوْاناً«.  6
به گفته سید حسین نصر، اصول شریعت و احکام اسلامی، مسلمانان را هر جا کـه باشـند بـه یکـدیگر متصـل      .  7

(قـوانین) و   هـا  اي کـاپلان، محـدودیت  ). و بـه گفتـه مرادخ ـ  185 ص، 1383، نصر؛ 73 ، ص1385(نصر، کند  می
 ).62 ب، ص1399 بابائی،است ( شده نبایدهاي اجتماعی موجب هماهنگی و پیوستگی تمدن یهود 

 ).62ص  ،ب1399 بابائی،ظرفیت چسبندگی اجتماعی دارد (اصل خیر و خوبی .  8
هـاي   پیشنهادي پیشرفته در وضعیت تفاوتقرآنی، تعامل معروف در ادبیات  )5 /نساء(» ًقوُلوُا لَهم قوَلاً معروُفا«.  9

 .)93 ، ص1394(مرادي،  انسانی است
 )13(حجرات/ » اتقاکم رَمکمُ عندْ اللهَّیا أیَهّا النَّاس إِنَّا خَلقَْنَاکمُ منْ ذَکَرٍ وأُنْثىَ وجعلْنَاکمُ شُعوبا وقَبائلَ لتَعارفُوا إِنَّ أَکْ«.  10
11  .»رِضوْی عنِ اتَّبم اللَه ي بِهدلَانَهلَ السبو س 16(مائده/ » مِاه( 
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ها و  هاي تعامل و انسجام میان انسان به عنوان روش 3مرکزیت پیامبر (ص) 2مشورت، 1برادري،
هاي عملی  ترین راه . در این میان، یکی از مهماست شده یمعرفرفع گسست و تعارض میان آنها 

و » وگو گفت«گیري از  ها، بهره ي گسست و وحدت و همگرایی میان انسان قرآن براي حل مسئله
 کند و براي دعوت وگو دعوت می به گفت ترویج و تقویت آن در جامعه است. قرآن کریم پیوسته

گویی یکی از اهداف عمده این کتاب، تقویت  )؛1400کند (مبلغی،  وگو استفاده می خود نیز از گفت
 تمدنی، مندوگو این کتاب گفتتوان با الگوگیري از  بنابراین می. هاست وگو میان انسان گفت
 ي کرد.بند صورتو در پی آن تمدنی همگرا، سازمند و یکپارچه را  مندوگو گفت

است،  هایی که قرآن براي حل مسئله گسست پیش گرفته بنابراین در این پژوهش، از میان راه
با » گسست«ها و حل مسئله  بخشی انسان شود و این مقاله در پی وحدت وگو گزینش می راه گفت

توان در  وگومحوري قرآن است. بنابراین پرسش اصلی این است که چگونه می ز گفتالگوگیري ا
ها نوعی  شرایط کنونی تمدن اسلامی، مسئله گسست و چندپارگی را حل کرده و میان انسان

وگو، در عمل  توان با تکیه بر عنصر گفت همگرایی، تعامل و انسجام ایجاد کرد؟ یا چگونه می
وگو،  هاي گفت بنابراین آنچه در این بحث مهم است نه خوانش گونهتمدنی همگرا شکل داد؟ 

وگومندي قرآن در حل مسئله گسست و  وگو در قرآن، بلکه تمرکز بر تأثیر گفت موضوعات گفت
 بندي تمدنی همگراست. صورت

 پیشینه ي پژوهش. 1

دت میان هاي انسانی و چگونگی وح ي کثرت پردازان مختلفی در سطح جهانی به مسئله نظریه
هاجسن، فون   اند. این مسئله هم در میان اندیشمندان تمدنی از جمله مارشال مسلمانان پرداخته

و هم برخی اندیشمندان قرآنی به  شده مطرحاالله گولن  گرونبام، شهاب احمد، سعید نورسی و فتح
 4»اعجاز اسلام«ب هاجسن در کتا شود. مارشال  اند که در ادامه به آثار ایشان اشاره می آن پرداخته

 ...................................................................................................................... 
 )10(حجرات/  »انَّما المومنوُنَ اخوةٌ«.  1

 )159عمران/  (آل »اَلأْمَرِ فی اوِرهمو ش«.  2

3  .»اللَّه ُحبِبکمفاَتَّبِعونی ی ونَ اللَّهبُ31/ آل عمران(» إِن کُنتمُ تح( 
4 . The venture of Islam 
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هاي مختلف تمدن  هایی که در دوره هاي متنوع وحدت و پیوستگی را در میان تنوع کوشد گونه می
کند که موجب برقراري  یمبیابد. نویسنده در این راستا عناصري را فهرست  شود،  اسلامی دیده می

). فن 352-347ص الف، ص1399میان مسلمانان بوده است (بابائی،  نوعی نظم الهی و انسجام 
گیري  گرفته، کوشیده با بهره پی گرونبام نیز این چالش را در کتاب وحدت و تنوع در تمدن اسلامی 

ي گوناگون ادبی، هنري، سیاسی، فکري، ها حوزهاز اندیشمندان مختلف، کثرت و تنوع را در 
تازگی این  دهد. بههاي وحدت میان این کثرات را توضیح  فرهنگی در تمدن اسلامی نشان داده، راه

نیز  1»اسلام چیست؟«هاروارد با عنوان   پرسش در کار جدید و مهم شهاب احمد استاد دانشگاه
االله گولن به این موضوع توجه  . در ترکیه نیز اندیشمندانی مانند سعید نورسی و فتحشده است مطرح
نباید حذف شود، بلکه این کند که کثرات میان مسلمانان  اند. نورسی بر این باور تأکید می کرده

کثرات باید به سطحی از همدلی برسد تا به عنوان موتور محرك، جامعه را به سمت تمدن پیش 
و » وگو گفت«تر  تر و دقیق اي جزئی االله گولن در مرتبه ). فتح566ب، ص 1399ببرد (نوروزي، 

توانند  وگو می گفترا دو رکن اصلی ساخت تمدن دانسته، معتقد است مسلمانان با » رواداري«
). داریوش شایگان 662الف، ص 1399جهان را به مکانی بهتر براي زیست تبدیل کنند (نوروزي، 

پردازد و از  یمبه مسئله شکاف و گسست در جوامع مدرن » زدگی جدید افسون«نیز در کتاب 
یت در جهان کند؛ او این گسست را بیشتر ناشی از خلأ معنو زوایاي مختلف این مسئله را باز می

هویت دینی و آینده همگرایی در جهان اسلام؛ موانع و «داند. همچنین مقالاتی با عنوان  امروز می
هاي همگرایی در تمدن نوین  حل هاي هویتی جهان اسلام و راه چالش واگرایی«و » راهکارها

از دریچه اند. مقاله نخست  روي همگرایی در جهان اسلام را بررسی کرده مشکلات پیش» اسلامی
نظریات اندیشمندانی مانند هابرماس، موانع همگرایی مسلمانان را معرفی و در پایان راهکارهایی 

ي واگرایی در هویت قومی و مذهبی را در تمدن اسلامی  است. مقاله دوم نیز مسئله ارائه کرده 
 کند. حل تمدنی براي آن ارائه می بررسی کرده، راه

توان اشاره کرد. نخست  وگو نیز به دو دسته پژوهش می تدر پیشینه ي قرآنی موضوع گف
توان به  کند که در این حوزه نمی وگو در قرآن را از نگاه تمدنی مطالعه می اي که موضوع گفت دسته

اله بابائی،  نوشته حبیب)» ها مهارتوگو (مبانی و  گفت«اثر شاخصی اشاره کرد. تنها کتابی با عنوان 

 ...................................................................................................................... 
1 . what is Islam? 
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گیرد و به موانع  وگو را در ایران و جهان اسلام پی می مانان و فقدان گفتي شکاف میان مسل مسئله
کند. اما به طور کلی در موضوع  وگو در جهان اسلام اشاره می بندي گفت درونی و بیرونی صورت

 شود:  اشاره می ها آنوگوهاي قرآن از زوایاي دیگر، آثار بسیاري نوشته شده که به برخی از  گفت

از » منهج الحوار فی القران الکریم«از عبدالحلیم حفنی، » لمحاوره فی القراناسلوب ا«کتاب 
وگو  االله سه کتاب مهم در موضوع گفت از علامه فضل» الحوار فی القران«زید الادریسی و کتاب  ابی

وگو در قرآن، تشریح  صورت توصیفی به مقوله گفت االله به روند. علامه فضل یمدر قرآن به شمار 
هاي اخلاقی و  هاي متنوع آن پرداخته است. نویسنده بیشتر به جنبه وگو و روش گفتمحتواي 

قصص «وگو از منظر قرآن پرداخته است. عبدالکریم خطیب نیز فصل سوم کتاب  اجتماعی گفت
است. چند  وگوي مختصر اشاره کرده وگو اختصاص داده، اما تنها به چند گفت را به گفت» قرآنی

بندي گفتمانی  ترسیم صورت«موضوع نوشته شده که از آن میان رساله دکتري رساله نیز در این 
وگوهاي قرآنی به یک الگوي هنجاري رابطه  کوشد با بررسی تمام گفت می» گوهاي قرآنی و  گفت

پژوهشی  ""Dialogue in the Qur’anدینی دست یابد. در میان مقالات نیز مقاله مستنصر میر 
رآن را به مثابه یک ویژگی ادبی تحلیل کرده و در پایان آن را با کتاب وگویی ق است که روش گفت
به » وگو در قرآن تجلی خداي گفت«کند. احد فرامرز قراملکی نیز در مقاله  مقدس مقایسه می

کند که خداي قرآن، خدایی  پردازد و بر این باور تأکید می وگو در قرآن می موضوع گفت
 گیرد. وگو ارتباط می ا با روش گفته وگومند است که با انسان گفت

اند و  وگو را مستقلاً در قرآن بررسی کرده هاي صورت گرفته یا موضوع گفت بنابراین پژوهش
یا مسئله گسست تمدنی مسلمانان را از نگاه تمدنی و از دید اندیشمندان تمدنی یا فلسفی و نه از 

 عنوان بهگسست تمدنی با تکیه بر قرآن  کوشد براي مسئله اند. پژوهش حاضر می دید قرآن، کاویده
 مصدر تمدنی مسلمانان، پاسخ پیدا کند.

 روش پژوهش. 2

رو مبتنی بر روش کیفی از نوع توصیفی و تفسیري است؛ به این معنا که معانی و  پژوهش پیش
ي توصیفی دست  یجهنتهاي دریافتی از قرآن، تفسیر شده و بر اساس آن به  روابط درونی میان داده

اي تمدنی است (گسست)، خوانشِ قرآن با  ي این پژوهش، مسئله یابد. از آن جهت که مسئله می
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گیرد. در این رویکرد، دانش تمدن که مبانی و چارچوب آن از  نگاه و رویکرد تمدنی صورت می
رویکرد «یا )» level of analysisسطح تحلیل («، به شکلی آگاهانه به مثابه شده مشخصپیش 

)approach «(شود.  شود و این گونه ظرفیت تمدنی قرآن فعال میدر خوانش قرآن استخدام می
ها و مسائل عینی مند و معطوف به واقع، راهی براي حل چالشاین رویکرد با فهمی کلان، سامان

). بنابراین این پژوهش با روش تفسیري 1402یابد (رك: محمودي و دیگران،  در تمدن اسلامی می
مصدر یا ایده هدایتگر تمدن اسلامی رجوع کرده، پرسش و  عنوان بهدنی به قرآن و رویکرد تم

 شود. پرسد و پاسخ قرآن را جویا می مسئله واقعی را از قرآن می

 چارچوب مفهومی پژوهش. 3

 . چیستی تمدن3-1

در زبان » الحضاره«در زبان انگلیسی و  "Civilization"ي تمدن که معادل اصطلاح  واژهبراي 
 1ي ذکر تعاریف متعدد،جا به. این پژوهش شده است ارائهبی است، تعاریف متفاوت و متنوعی عر

در سطح کلان است که  به سامانتمدن، فرآیندي «کند؛  به تعریف مدنظر خود از تمدن بسنده می
بر این اساس در » کند. ها مهیا می با رشد مناسبات انسانی، بستري براي بالندگی و شکوفایی نهفته

اي که در آن قرار دارد (وضع موجود) نگاه تمدنی، هدف این است که جامعه از آنچه هست و نقطه
سیر  2هاست، ي وضعیت برتر که شکوفایی استعدادها و نهفتهسو بهدر جهت به زیستی و بالندگی، 

راین کند. بناب کند. همین فرایند رو به رشد و بالنده است که تمدنی بودن یک جامعه را تأیید می
تمدن، راه است نه مقصد، امري کلان است نه خرد؛ معطوف به عمل است نه نظر؛ امري سامانمند 

 هاست. اي آشفته و هدفش رشد مناسبات انسانی و شکوفایی استعدادها و نهفتهاست و نه توده

 چیستی گسست. 3-2

 برابر واژهمنظور از گسست در این پژوهش، عدم پیوستگی است که به عنوان 
Disintegration  در زبان انگلیسی به کار می رود و معنایی در برابر همگرایی، پیوستگی و انسجام

 ...................................................................................................................... 
 .1398چیستی تمدن،  براي مطالعه بیشتر رك: جمعی از نویسندگان،.  1

 )43 ، ص1414(شریف الرضی، »  الْعقوُل  و یثیروُا لَهم دفاَئنَ«.  2
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 دارد. براي فهم دقیق مسئله گسست، لازم است گسست را در سه سطح بررسی کرد:

 . گسست در خود (سطح فرد)1

 . گسست از خود (سطح امت)2

 . گسست از دیگري (سطح جهان)3

، گسستی درون فردي است که هر فرد جدا از روابطش با دیگران، »دگسست در خو«منظور از 
کند. در جهان امروز که همه چیز در حرکتی همیشگی است، دستیابی به هر نوع  آن را احساس می

. در این جهان نه فقط برون آدمی و روابطش با دیگران، بلکه درون آدمی شده استقطعیتی دشوار 
رو انسان امروز نه تنها با پیرامون خود و با دیگران احساس  ازاین. شده استنیز متغیر و متلون 

. این مسئله قرار شده استکند، بلکه با خود نیز دچار بیگانگی  ناهمگنی، ناهمجنسی و گسست می
بیگانه » خود فردا«و » خود دیروز«او را از » خود امروز«و آرامش را از انسان امروز بازستانده و 

 ).21، ص 1400، (بابائی ساخته است

هاي اجتماعی، انسانی،  است، شکاف و فاصله» گسست از خود«منظور از نوع دوم گسست که 
معرفتی بین اعضاي تمدن اسلامی است. این گسست هم گسست قومی میان عرب و عجم، ترك و 

هم گسست مذهبی میان شیعه و سنی و دیگر مذاهب و  1شود، فارس و دیگر اقوام را شامل می
ي شهید مطهري، مسلمانان از نظر اختلافات مذهبی طوري نیستند که  گفتهگیرد. به  ا دربرمیفرق ر

باشند، اما تصورات غلطی که فرق » خوةإِ المؤمنُونَإنِمَّا «و مصداق  داشته باشندنتوانند وحدت 
روابط ایشان شده، اخوت اسلامی را کمرنگ  شدن یرهتمختلف درباره هم دارند، موجب 

داند  می» خوب درك نکردن یکدیگر«ها را ناشی از  است. شهید مطهري این دسته از گسست کرده
 ).205-204، صص 2، ج 1378(مطهري، 

توان  نیز شکافی است که بین ما و جهان امروز پدید آمده و می» گسست از دیگري«منظور از 
ان، نه ارتباطی عمیق و جدي، تلقی کرد. ارتباط ما مسلمانان با جه» در جهان بودن«آن را در برابر 

ها و  ها، جهان هایی هستیم در ارتباط با دیگران، فرهنگ بلکه ارتباطی سطحی است. ما ریزوم

 ...................................................................................................................... 
حلـی   ن باستانی خود را راهگرایی عربی، فارسی و ترکی، بازگشت به فرهنگ و زبا در واقع هر یک از سه قوم.  1

 ).182، ص 1398ماندگی خود تلقی کردند (یعقوبی،  براي عقب
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بندي  هاي گوناگون. اما این ارتباط، ارتباطی سطحی است که بیشتر به یک سرهم آگاهی
 ).153، ص 1380کننده شبیه است، تا به جذب حالات برتر هستی (شایگان،  سرگرم

 وگو . چیستی گفت3-3

وشنود، سخن گفتن، مذاکره کردن وگو در زبان فارسی برابرِ مکالمه، مباحثه، مجادله، گفت گفت
)negotiation ،؛ گرچه با تمام این ها تفاوت 1377) یا گفتار یکی با دیگري آمده است (دهخدا(

است که داراي  dialogue وگو در زبان انگلیسی، ). برابر واژه گفت93، ص 1383دارد (خانیکی، 
به معناي از میان، وسط، با  dia. شده است ساخته logosو  diaریشه یونانی است و از دو بخش 

)Merriam-Webster Dictionary و (logos ) به معناي کلمه استDictionary.com .(
dialogue وگو بین دو یا چند نفر ( امروزه به معناي گفتMerriam-Webster Dictionary یا (

 ). dictionary.cambridgeهایی است که نظرات متفاوتی دارند ( تبادل نظر بین مردم یا گروه

گیرد. حور به معناي بازگشت  وگو قرار می در زبان عربی نیز واژه حوار و محاوره، برابر گفت
، ج 1409و محاوره یا حوار به معنی بازگشت کلام (فراهیدي،  1)287، ص 3، ج 1409(فراهیدي، 

) است. و چون حور 262، ص 1، ج .1412شدن سخن (راغب اصفهانی،  ردوبدل) و 287، ص 3
دانست. این » سخن وبرگشت رفت«توان به معناي  به معنی بازگشت از چیزي است، محاوره را می

 ).1، مجادله/ 37، کهف/ 3(کهف/  کاررفته است بهواژه سه بار در قرآن 

است که تحقق آن در گرو  -غالباً گفتاري –اط دو سویهوگو در اصطلاح نوعی ارتب گفت
وگو یا دیالوگ را کنش عقلانی دوسویه میان  شرایطی مانند برابري طرفین است. برخی گفت

گیرد  سویه یا مونولوگ قرار می دانند که در برابرِ کنش عقلانی تک حداقل دو لوگوس یا دو عقل می
داند که در ارتباط  وگو را فرآیندي می یالوگ یا گفت). دیوید بوهم نیز د62، ص 1394(سلیمی، 

گیرد و حاصل این فرآیند، خلق معنایی بدیع و خلاقانه است؛  خود با خود یا افراد دیگر شکل می
چسباند (بوهم،  شود که افراد و جوامع را به یکدیگر می ، چسب یا سیمانی می»معناي مشترك«این 

) یا از سنخ سخن و کلام Mir,1992, p3مبادله کلام ( وگو را ). گرچه برخی گفت32، ص 1381
وگو صرف تبادل کلمه نیست، بلکه  دانند، اما باید گفت گفت ) می90، ص 1383(خانیکی، 

 ...................................................................................................................... 
 )115 ص ،2، ج 1404(ابن فارس،  دیگر معانی اصلی این واژه سفیدي و چرخش است.  1
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وگو تلاشی است براي خلق چیزي  فرآیندي تعاملی و متشکل از عناصر مختلف است. اساساً گفت
بلکه عناصري مانند تن صدا، لحن، تماس با مشارکت یکدیگر؛ در این فرآیند نه صرفاً کلام، 

 ).50، ص 1400وگو و... در انتقال پیام اثرگذار هستند (بابائی،  چشمی، زمان و مکان، زمینه گفت

وگو  وگو در نظر گرفت. نخست تعاملی بودن گفت توان دو شاخص را براي گفت بنابراین می
هر نوع «رو این پژوهش  نا است. ازایندهد و دوم مبادله مع است که وجه ارتباطی آن را نشان می

اي خاص براي این  داند و بر شیوه وگو می گفت» تعاملی را که منجر به تولید معناي مشترك شود
وشنود) وگو، ارتباط کلامی (گفت هاي گفت کند. در این تعریف، یکی از گونه تعامل تأکید نمی

وگو، بده بستانی است که  رد، بلکه گفتاست. در این تعریف دو سوي فرستنده و گیرنده وجود ندا
 کنند. در نقش فرستنده و هم گیرنده عمل می هم آنهر دو سوي 

 وگومندي قرآن در سه ساحت ذهن و زبان و عین گفت. 4

وگو با عنوان اصلی براي دستیابی به تمدن، تأکید کرده و  اسلام بیش از هر دینی به گفت
وگو  کارگیري فراوان گفت است. کلام بر به» کلام«به شکل اي که پیامبر خاتم (ص) آورده،  معجزه

). بر این 15-14، صص 1379شهري و دیگران،  کند (ري در آشناسازي مردم با حقایق، دلالت می
وگو دعوت کرده  ، به گفتاستوارشدهوگو  مصدر اصلی تمدن اسلامی بر گفت عنوان بهاساس، قرآن 

هایی است که از خلال  وگو یکی از شیوه ان تبدیل کند. گفتکوشد آن را به سنتی میان مسلمان و می
شود، ادبیاتی که اصولاً فقط به شکل  آن، تفاوت قرآن با ادبیات عرب پیش از اسلام مشخص می

ي  جنبهرو به قرآن  وگو کاملاً دوسویه و اجتماعی است و ازاین شعر و مونولوگ وجود داشت. گفت
 ).1390ل جامع علوم و معارف قرآن، قوي اجتماعی داده است (میر، پرتا

است، اما همواره آغاز  وگو بر اساس اختلاف شکل گرفته درست است که نفسِ گفت
وگو و پیشبرد آن  گیري گفت وگوها از اشتراکات بوده، این وجوه مشترك بستري براي شکل گفت

» نقطه مشترك«از  وگوي قرآن است که بحث را ، این روش گفتاالله فضلسازند. به گفته علامه  می
کند، زمانی که در وجوه مشترك تفاهم حاصل شد، در مراحل بعد وارد جزئیات  با مخاطب آغاز می

). 133-132، صص 1380االله،  دهد (فضل گام قرآن را شکل می به شود که این همان حرکت گام می
جهان مشترك با رو قرآن نیز با تکیه بر اشتراکاتی مانند گوهر مشترك، زبان مشترك و  ازاین
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کند. تمرکز قرآن بر این سه وجه در واقع نشانگر توجه قرآن به سه ساحت  وگو می مخاطب گفت
است تا بتواند با اصلاح در تمام ساحات نظري و عملی، پیوندي همه جانبه  1ذهن، زبان و عین

ساحت با میان مخاطبان خود ایجاد کرده، تمدنی یکپارچه شکل دهد. حسن حنفی نیز به این سه 
و بر این باور است که   کرده اشارهعنوان ساحت معنا، ساحت زبان و ساحت شیء (محیط فرهنگی) 

و  109، صص 1992براي نوسازي میراث دینی باید در هر سه ساحت نوسازي رخ دهد (حنفی، 
ر هم پذیرند، چنانکه ب این سه ساحت با یکدیگر در تعامل مدام بوده و از هم اثر می 2).137و  132

اندیشه توجه شود؛  گذارند. بنابراین اگر قرار بر تغییر عینی است، لازم است به تغییر زبان و  اثر می
اي تغییر کند باید زبان آن جامعه نیز در همان راستا تغییر  هاي مبنایی جامعه اندیشه یا اگر قرار است 

پردازد و در پایان  یماحات وگومندي قرآن در این س کند. بنابراین این پژوهش به مطالعه گفت
وگومندي را در حل مسئله گسست و تقویت انسجام و همگرایی مسلمانان  دستاورد این گفت

 کاود. می

 . گوهر مشترك (ساحت ذهن)4-1

انسان در فرهنگ قرآن، سرمایه وحدت گسترده با تمام جوامع بشري را به مثابه گوهري در 
آن نبوده و نخواهد بود. این گوهر، همان فطرت توحیدي نهاد خود دارد، چنانکه هیچ فردي فاقد 

، 1390ها را دارد (جوادي آملی،  هاست که صرفنظر از هرگونه قرارداد و اعتبار، توان پیوند انسان آن
هاست و از آن نه تنها  میان انسان 3گیري اخوت حداقلی ). این گوهر مشترك موجب شکل9ص 

شود. در داستان  اخلاق معطوف به جامعه جهانی استخراج می اخلاق مربوط به جامعه مؤمنان، بلکه
کند، با وجود تمام  وگو می حضرت یوسف، زمانی که یوسف با هم بندهاي خود در زندان گفت

 ...................................................................................................................... 
شود، انسان با سه عـالمَ ذهـن، زبـان و عـین ارتبـاط دارد. ایـن سـه سـاحت          که در منطق تصورات بیان میچنان.  1

). قرآن کریم نیز در هر سـه سـاحت بـا مخاطبـان     32-31 ص، ص1379رتباط با هم هستند (خندان، ي، در اوجود
 خود ارتباط گرفته است.

باز می گردد، برخی به معانی و مفاهیم و برخی دیگر به ذات اشیا  ها واژهدر واقع بخشی از بازسازي به زبان و .  2
 ).79 ، ص1389 (آقاجانی، و موضوعات

و  گیـرد  میست که با تکیه بر عناصر مشترك انسانی شکل ها انسانظور از اخوت حداقلی، برادري بین تمام من.  3
 نمود دارد. »بنی آدم اعضاي یکدیگرند«در شعر سعدي 
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وگوي خود را آغاز کند. این روش  تا گفت 1کند اختلافات نظري بر همین مؤلفه مشترك تکیه می
اشتراکات، محدود است یا اصلاً نقطه اشتراکی وجود  دهد در مواردي که روابط، اندك و نشان می

وگو را شروع کرد. با تکیه بر  هاست گفت ندارد، باید با تکیه بر فطرت که مشترك میان تمام انسان
و أَلَّف بینَ «زند:  هم پیوند می ها به ها را با تمام تفاوت هاي انسان همین گوهر مشترك، خداوند دل

(انفال/ » منْفَقتْ ما فی الأَْرضِ جمیعاً ما أَلَّفتْ بینَ قلُُوبهِِم و لکنَّ اللَّه ألََّف بینهَم إنَِّه عزیِزٌ حکیقلُُوبهِِم لَو أَ
سوره  64و نیز آیه  2سوره عنکبوت 46). آیات دیگري مانند آیه 9، ص 1390آملی،  ) (جوادي63
کنند. کلمه مشترکی که همه به آن باور  سعه روابط تأکید میبر همین مؤلفه مشترك در تو 3عمران آل

. قرآن شده استها بر آن تأکید  وگو با دیگر مسلک دارند، همان فطرت توحیدي است که در گفت
هاي متفاوت را برداشته است (طباطبایی،  با دعوت به دین فطري، اولین گام الفت و انس میان انسان

شده نه فطرت توحیدي به تنها محور اتحاد جوامع بشري بدل گو ). و این127، ص 4، ج 1390
یی نه چندخدایریتی و چند مددر مقابل، شرك یعنی تصور  4).9، ص 1390(جوادي آملی،  است

هاي اجتماعی و  تنها باعث اختلال درونی افراد انسانی، بلکه باعث اختلال سیستماتیک در نظام
لوَ کاَنَ فیهمِا آلهۀٌ إِلاَّ اللهَّ «ها را به همراه دارد  ا و تمدنه ها، انرژي شود و گسست ظرفیت تمدنی می

). بنابراین تکیه بر فطرت توحیدي هم 347و  338، صص 1403) (میرزایی، 22(انبیا/ » لَفسَدتاَ

» قلُُوبأَلَا بِذکْرِ اللَّه تَطمْئنُّ الْ«شود  عامل وحدت و یکپارچگی و قوام انفسی و انسجام درونی می
 شود. هاي بیرونی و تمدنی می ) و هم عامل یکپارچگی، نظم و پیوستگی انرژي28(رعد/ 

تمدنی و چه خارج  ها چه در سطح درون بر این اساس، در نگاه تمدنی و در تعامل میان انسان

 ...................................................................................................................... 
1  .»اّرالْقَه دالوْاح رٌ أمَِ اللَّهتَفرَقِّوُنَ خَیم بابنِ أَ أَرّجیِ السب39 /یوسف(» یا صاح( 

2  .»ي وَّناَّ باِلذقوُلوُا آم و منْهوا مَینَ ظلَمَّنُ إِلاَّ الذسأَح یی هتابِ إِلاَّ باِلَّتلَ الْکلوُا أَهلا تجُاد  کُمأُنزِْلَ إِلَی نا وأُنزِْلَ إِلَی

 »و إِلهنا و إِلهکمُ واحد و نحَنُ لَه مسلمونَ

یتَّخذَ بعضُناَ بعضـًا   ابِ تَعالوَا إِلَى کلَمۀٍ سواء بینَناَ وبینَکمُ أَلَّا نَعبد إِلَّا اللَّه ولاَ نشُرِْك بِه شَیئاً ولاَقُلْ یا أَهلَ الْکتَ«.  3

 »أَربابا منْ دونِ اللَّه فإَِنْ توَلَّوا فَقوُلوُا اشْهدوا بأَِنَّا مسلمونَ
بـر امـر    تـوان  مـی (توحیـد) باشـد و غیـر از آن ن    باید با تکیه به امر مشترك الهـی  ها انساننسجام میان الفت و ا.  4

(میرعـرب،   انجامـد  دیگري براي ایجاد وحدت تکیه کرد. چرا که وفاق مبتنی بر امر بشري بـه تفرقـه درونـی مـی    
 ).16، ص 1396
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از مرزهاي جهان اسلام باید بر فطرت مشترك که اولین سطح اشتراك انسانی است تأکید کرد تا به 
همان نسبت بتوان برادري و همبستگی را در ساحت ذهن توسعه داد و پیوندي نظري میان همه 

تر باشد راه براي وحدت و اخوت با او  یکنزدها شکل داد. در این میان هر کس به فطرتش  انسان
و رفته زمینه را براي انسجام  ). و تکیه بر همین عنصر، رفته16، ص 1391شود (بابائی،  هموارتر می

و » تکوینی«وحدت پایا و ماندگار صرفاً با پیوندهاي  چراکهکند؛  وحدتی پایدار و جهانی فراهم می
میسر خواهد بود و هر پیوند غیرفطري از آن جهت که دو ویژگی ابدي بودن و تکوینی » جهانی«

 ).10، ص 1390پذیر و ناپایدار خواهد بود (جوادي آملی،  بودن را ندارد، زوال

 مشترك (ساحت زبان) . زبان4-2

چنانکه سرزمین شرط اساسی براي تمدن است، زبان نیز چرخ لازم و محرك اصلی براي تمدن 
) و حتی سطح تمدن به سطح تکامل زبان آن بستگی 459الف، ص 1399رود (بابائی،  به شمار می

ي خود ). توسعه درونی یک تمدن، تسري آن به خارج از مرزها115الف، ص 1399دارد (بابائی، 
هاي درون و برون تمدنی و پیوستگی آن وابسته به  ها و شکاف (مقبولیت جهانی)، رفع گسست

هاي زبانی مشترك در سطح  زبان آن تمدن است که باید دو ویژگی را داشته باشد: هم از ویژگی
در هاي متنوع را  ها و گویش جهانی بهره ببرد (زبان فطرت، زبان خرد، زبان هنر و...) و هم سبک

وگو کند،  هاي مختلف تعامل کند تا بتواند با گستره بیشتري از مخاطبان گفت خود بپذیرد و با زبان
 چراکهخود را توسعه دهد.  1»حوزه اعتبار«وگوي درون تمدنی را تقویت کند و  تعامل و گفت

) 14، ص 1395(بابائی، » توسعه ارتباط در تمدن وابسته به تعدد و تکثر زبانی در آن تمدن است.«
تر  دلانه و برقراري ارتباط پویاتر و هم ها آنوگو با مخاطبان متنوع خود، اثرگذاري بر  قرآن در گفت
 است. مند بوده ها بهره از این ویژگی

زبان مشترك ضرورتاً نه به معناي برخورداري از زبان واحد، بلکه به معناي منطق مشترك 
خواهد گره را از زبانش بگشاید تا  از خداوند می چنانکه موسی 2فکري، ارزشی و اجتماعی است.

 ...................................................................................................................... 
1  .zone of Civilizational prestige . دنی، گسـتره اثرگـذاري هـر تمـدن اسـت      ار تم ـمنظور از حـوزه اعتب ـ
 ).204 ، ص1399 دیگران،و  فیروز نوروزي(
هـا و   فرهنگ مشترك را شکل نـداده؛ بلکـه تـرك    زبان مشترك، الزاماً  که در عمل نیز در تمدن اسلامیچنان.  2

 )89، ص 1342ها باوجود تمایز زبانی، اما وجوه تمدنی بسیاري دارند (گرونبام،  ایرانی
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گشایی به معناي قدرت تکلم و روانی  )؛ این گره28-27مخاطب مقصودش را درك کند (طه/ 
اي که سخن انسان قابلیت فهم همگانی  گونه )، به188، ص 6، ج 1412بنابی،  منطق است (قرشی

گاهی  2گاهی زبان علم، 1زبان ادبیات و هنر، )، گاهی22داشته باشد. قرآن گاهی زبان خرد (انبیاء/ 
عنوان زبان مشترك برگزیده، به این زبانها با مخاطبان متنوع فکري  ) را به39زبان فطرت (یوسف/ 

رفته  توان اذهان را به هم نزدیک کرد تا رفته است. با این زبان مشترك است که می وگو کرده  گفت
 ها رخ دهد. تري از انسان آشتی یا اشتراك افق میان گستره بزرگ

گویشی بهره برده که یکی از کارکردهاي آن  -از سوي دیگر قرآن در مواردي از تنوع زبانی
ها و مکاتب متنوع بوده است. در مواردي قرآن از زبان قبائل مختلف عرب،  ایجاد پیوند میان زبان

، 5، عبري4آرامی 3ند فارسی،هاي مختلف اقوام مرتبط (سامی و غیرسامی) مان در مواردي از زبان
است. این موضوع که با عنوان ترازبانگی  استفاده کرده  8و زبان بین الادیانی 7حبشی 6یونانی،

 ...................................................................................................................... 
ي زبـان عربـی، بلکـه در رشـد     غنی بودن زبان ادبی قرآن به حدي است که آثار آنرا نه فقط در رشد و ارتقـا  . 1

دید و این نشان از همگانی بودن زبان قـرآن   توان میمانند آثار سعدي، حافظ، مولوي، عطار) نیز ( فارسی ادبیات
 .1415سیدقطب،  :هاي هنري قرآن نک . نیز درباره تصویرسازي1383نصر،  نک: دارد.

از زبان  علق، مضغه و...براي مثال قرآن با استفاده از اصطلاحاتی مانند بیع، ربا، سبع سماوات، رواسی و اوتاد، .  2
ي علمی و عالمان رقـم زد. بـا ایـن    ها شاخهوگویی را با  گیري از این زبان، گفت است. قرآن با بهره علم استفاده کرده 

شناسان، روانشناسان،  منبع الهام دانشمندان، خطیبان، جامعه«زبان عربی شد، از سوي دیگر کار از یکسو موجب ارتقاي 
 ).208، ص 1399(نوروزي و دیگران، » گونه تمدن اسلامی نیز ارتقاء پیدا کرد. قضات، فقیهان شد... و این

 .)117 ، ص1386 ،جفري( رك فارسی میانه آمده استمانند استبرق که از استو.  3
تگـاه  اي سریانی است که مسیحیان براي اشاره به عباد واژه .و گنبد مرغ تخم) به معناي biat() بیعتانند بیع (م.  4

 بردند. بکار می
در فرهنـگ عبـري اسـت کـه       پیشااسـلامی   ): اصل واژه ناظر به مفهومی173 ص ،1386 ،مانند جهنمّ (جفري.  5

مفهـوم  شـده کـه    گرفته(دره اي در سرزمین بنی هینوم)  هینوم گهاز  ).97 ص ،1400(پاکتچی،  منشأ بیرونی دارد
این ریشه برخی باورهاي یهود شد و سـرانجام ایـن واژه و    شوند. ها سوخته می انسانرساند که در آن  چاهی را می

 ).59-58ص ، ص2536هدایت، ( مفهوم به زبان و فرهنگ عرب رسید
 ).103 ، ص1386(جفري،  مانند ابلیس.  6
 ).218 ، صند ربح (همانمان.  7
 ص ،1400، دارد (پـاکتچی اي یهودي، مسـیحی و منـدائی    الادیانی است و پیشینه اي بین واژهمانند جبرئیل که .  8

 ).167 ، ص1386(جفري، زیاد عبري است  احتمال بهل واژه ). اص96
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)translingualityهایی از زبان در یک متن دارد که از طریق زبانی  شود، اشاره به لایه ) شناخته می
ها و اصطلاحات  استفاده قرآن از واژه). شاید بتوان 96، ص 1400است (پاکتچی،  دیگر وارد شده

مسیحیان و یهودیان را نیز در همین راستا دید و یکی از نتایج آن را پیوند میان پیروان ادیان تلقی 
 2و یا در کنار االله 1است که در مواردي در برابر االله» رحمان«کرد. نمونه آن استفاده قرآن از واژه 

کار  ان و مسیحیان جنوب عربستان براي اشاره به خدا بهاي است که یهودی کار رفته و واژه به
هاي دیگر مانند عبري، سریانی، گعزي، فارسی و یونانی  از زبان واردشدههاي  این لایه 3بردند. می

هاي دیگر ادیان با آموزه خود برقرار کرده  هم مربوط به پیوندهایی است که قرآن میان آموزه
ها  ها و اقوام و آیین وگوهاي قرآن با دیگر ملیت ط به گفت) و هم مربو96، ص 1400(پاکتچی، 

است. یعنی  هاي متنوع استفاده کرده از گویش» تألیف قلوب«رسد قرآن با هدف  است. به نظر می
هاي  ها و گویش هاي متنوع، هم مخاطبان خود را توسعه داده و هم دل گیري از زبان قرآن با بهره

 ست.ا ایشان را با خود همراه کرده

منطقِ «هاي فکري متنوع بهره برده است؛ براي مثال گاهی از  در مواردي نیز قرآن از منطق
است. براي نمونه  براي انتقال معنا به او و همراه ساختن او با خود استفاده کرده » خاصِ مخاطب
مفهوم سوره بقره، از منطق و زبانِ تجارت براي انتقال  1027و  906و  865و  164قرآن در آیات 

نشین بوده  یهبادهاي رسمی امرار معاش عرب  است. بازار و تجارت از راه  معاد و ایمان بهره برده
). بازرگانی در شبه جزیره عربستان از چنان اهمیتی 142، ص 1399است (مهرابی و دیگران، 

هاي  ي بزرگ اغلب از دگرگونی راهها مهاجرتو سپس  ها تمدنپیدایش «برخوردار بود که 
 ...................................................................................................................... 

 )110/ اسراء(» قُلِ ادعوا اللَّه أوَِ ادعوا الرَّحمنَ«.  1

 »االله الرحمن الرحیمبسم «.  2
حمیـري بـه عنـوان نـامی      هـاي  یبـه کتدر عربی است، در  »الرحمان«اي از ریشه آرامی معادل  رحمانان که واژه.  3

 ,Robin(» القـدس  روحلطـف رحمانـان، مسـیحش و    بـا نیـرو، یـاري و    «براي خدا بکار رفته است. براي نمونـه:  

2006, p.566.( 

 »...فمَا ربحِت تجارتُهم  وا الضلاَّلَۀَ باِلْهدىأوُلئک الذَّینَ اشْترََ«.  4

 »...أوُلئک الذَّینَ اشْترَوَا الحْیاةَ الدّنْیا باِلْآخرَةِ«.  5

 ...»بِئسْما اشْترَوَا بِه أَنْفسُهم«.  6

7  .»... نْ خلاَقٍ ورَةِ می الْآخف ما لَه نِ اشْترَاهَوا لمملع َلَقد مهُأَنْفس ا بِهَما شرَو ْلَبِئس...« 
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با این روش، تصویرسازي متن قرآن  1).13، ص 1377(آذرنوش، » است کرده یمازرگانی پیروي ب
، 1399یابد (مهرابی و دیگران،  تر شده و با زندگی رایج و عادي مردم قرابت بیشتري می ملموس

 االله امروز نیز باید در تعلیم مسائل دین به کسانی که زبانشان زبان ). به گفته علامه فضل143ص 
). 158-157، صص 1، ج 1419االله،  تجارت و سود و زیان است، از همین زبان استفاده کرد (فضل

هاي متفاوت اثرگذاري زیادي خواهد داشت.  وگو در جوامع با تنوع بالا و اندیشه این الگوي گفت
وانسته با گیري از زبان همگانی ت بنابراین باید گفت قرآن با تکیه به تنوع و تکثر زبانی و نیز بهره

هایی با تنوع بالا  تري سخن گوید و این روش را به عنوان الگویی براي ملت مخاطبان گسترده
 است. پیشنهاد کرده

 . جهان مشترك و واقع محوري (ساحت عین)4-3

توان معنا نامید که پاسخ به پرسشی باشد؛ آنچه  به باور برخی اندیشمندان صرفاً چیزي را می
). این نگاه، ضرورت 84، ص 1395یست معنایی ندارد (حمیدي پارسا، پاسخگوي هیچ پرسشی ن

دهد. اگر سخن ما ناظر به هیچ پرسش و  نگري و توجه به نیازها و حال مخاطب را نشان می واقع
اي در جهان عینی نباشد، اساساً فاقد معنی خواهد بود. قرآن همواره با توجه به نیازهاي  مسئله

اي  گاه گسسته از واقع، آموزه ها بوده، هیچ ل خود در پی پاسخ به پرسشمخاطبان در طول دوره نزو
. اساساً دیالکتیکی بودن رابطه متن با واقع، معنایی جز این ندارد که نص قرآن از نکرده استرا بیان 

گانه مکی/ مدنی، ناسخ/  است. وجود سه هاي موجود در صدر اسلام پیدا شده دادوستد با واقعیت
اب نزول نیز نشان از تعامل قرآن با واقعیت زنده تاریخی دارد. بنابراین قرآن متنی منسوخ و اسب

هاي اجتماعی شکل گرفت  وگویی کامل با واقعیت در گفت چراکهمتفاوت با دیگر متون است، 
توان تجلی تام  ). در این میان وجود اسباب نزول آیات را می586-583، صص 1389نیا،  (قائمی

) آن 124، ص 1401ي قرآن و تعامل عینی یا فرامتنی (محمودي و دیگران، نگر ویژگی واقع
کردند و قرآن ناظر به آن  هایی را مطرح می دانست. به این معنا که ابتدا مخاطبان مسائل و پرسش

داد. برخی از این  وگویی واقعی و منطبق بر نیاز را شکل می داد و گفت مسائل عینی، پاسخ می
دهنده توجه  که نشان شده مطرح» قل...«) و با پاسخ 85(اسراء/ » یسئلونک عن...«ها در قالب  پرسش

 ...................................................................................................................... 
المجـاز   بازار عکاظ میان طائف و مکه؛ بازار مجنه در پایین مکه، بـازار حباشـه در نزدیکـی بـارق و بـازار ذي     .  1

 ).293 تا، ص (سالم، بی نزدیک عرفه از جمله این بازارها هستند
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قرآن به موضوعات واقعی و نه انتزاعی است. اساساً نزول تدریجی قرآن، به همین سبب بوده تا 
ها عرضه شود تا مخاطبان بتوانند آن  ها و آموزه ها و نیازهاي عینی مخاطبان، پاسخ همگام با پرسش

دهد  توضیح می 1سوره اسراء 106حنه زندگی روزانه خود پیاده کنند. علامه با استناد به آیه را در ص
هر نظري که قرار است به آن عمل شود، باید زمانی بیان شود که مخاطب به آن نیاز دارد و 

قرآن، احکامی عملی دارد، لازم است  ازآنجاکهتواند به آن عمل کند تا در جان او بنشیند. و  می
گونه است  حکام آن به شکل تدریجی و براساس پیشامدهاي واقعی و نیازهاي عینی بیان شود. اینا

، ص 15، ج 1390تبدیل شد (طباطبایی، » قوانینِ عملی«به » توحید نظري«که با نزول تدریجی قرآن، 
 2.اند دهکر اشارهآن است که برخی به آن » هنجاري بودن«قرآن و » درصحنه بودن«). و این همان 211

 وگو: همگرایی در سه ساحت ذهن و زبان و عین دستاورد گفت. 5

قرآن با تکیه بر اشتراکات در سه ساحت ذهن، زبان و عین، به دستاوردهایی در هر سه ساحت 
یافته، گسست ها را در هر سه ساحت کمرنگ کرده و موجب تقویت انسجام و وحدت میان  دست

ر خلق هویت مشترك در ساحت ذهن، خلق معناي مشترك در شود. این دستاورد د مسلمانان می
بندي تمدنی  یابد که منجر به صورت یمساحت زبان و ایجاد عمل مشترك در ساحت عین نمود 

کند. در ادامه این سه  توحیدي و همگرا شده، کثرت ها را به ظرفیتی براي رشد و شکوفایی بدل می
 شود: دستاورد به تفکیک توضیح داده می

 . خلق هویت مشترك5-1

بینجامد،  ها آناي شود و به تعلق  تواند سبب پیوند عده اي چنانکه می اساساً هر دین و عقیده
زنند  ممکن است سبب ایجاد فاصله و شکاف میان آنها و کسانی شود که از قبول آن سرباز می

ی و بخش ). اساس انذار و رسالت بر همین هویت15، ص 1398اورعی و دیگران،  (صدیق
هاي  سازي است. انذار به معنی هشدار نسبت به فساد موجود در جامعه و تخریب پایه غیریت

اي نو بر اساس تفکر الهی  سازي) و رسالت به معناي بنانهادن جامعه فکري جاهلیت است (غیریت

 ...................................................................................................................... 
 »اتَنزْیِلً ونزََّلْناَه مکثْاسِ علَى وقرُآْناً فرَقَْناَه لتَقرَْأَه علَى النَّ«.  1
قرآن نه تنها یک متن مقدس، بلکه راهنماي مؤثري در تجربیات اجتماعی بود و گاه «هاجسن بر این باور است که .  2

 ).51 ص 1393(بابائی، » Hodgson, the venture of Islam, vol 1, p183 کرد. در مسائل جزئی نیز ورود می
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در دوره مدنی  ). اولی در دوره مکی و دومی 35، ص 1392سازي) ( شاکر و دیگران،  است (هویت
کند  شود. یعنی در چهار دوره نزول قرآن، قرآن ابتدا مؤمنان را از کافران تفکیک می شتر دیده میبی

سازي کند  کوشد براي مؤمنان هویت کند و بعد می (دوره اول نزول) و این تمایز را برجسته می
ی وگوهاي اعتقادي درون گفتمان کوشد این هویت را با گفت (دوره دوم) و در دوره سوم هم می

تقویت کند. در واقع در این دوره، تقویت گفتمان جدید براي تشکیل هویتی یکپارچه در مقابل غیر 
وگو بین خودي و غیر خودي به پایان خود  گیرد. در دوره چهارم نیز گفت در دستور کار قرار می

ه ). به این معنا ک316، ص 1394شود (خیامی،  ها برجسته می وگوها بین خودي رسد و گفت می
وگوهاي درونی براي تحکیم هویت و تقویت انسجام و وحدت  یابی لازم است گفت پس از هویت

  جاي آن نظمی زدن نظم پیشین بوده است تا بتوان به براي برهم نظر گامی  بیشتر شود. این کار به
توحیدي و مبتنی بر گوهر مشترك است، بنا کرد. تا زمانی که نظم حاکم فرو  جدید که نظمی 

 بندي کرد.  نو را صورت  توان نظمی یزد، نمینر

کند  براي مثال قرآن در مواردي تهیدستان را از جامعه اشراف یا مؤمنان را از کفار جدا می
ها تأکید کرده، تمایزات اجتماعی را  )، بر تفاوت48-47؛ غافر/ 33-31؛ سبأ/ 41-34(کهف/ 

اي بود که با ظهور  ها و انسجام قبیلههاي جامعه جاهلی، پیوند کند. یکی از سنت برجسته می
اي از بین رفت و انسجام جدیدي بر اساس  طلبی در اسلام، این انسجام قبیله هاي مساوات ارزش
-347الف، صص 1399بوجود آمد (بابائی،  ]هاي فطري و به بیان بهتر ارزش[هاي دینی  ارزش
هاي  جنگد، بلکه در برابر پیوند ی). بنابراین نه تنها قرآن با گسست و شکاف درون جامعه م348

کند. نمونه دیگر  هاي صحیح را جایگزین آنها می ایستد و پیوندهایی بر اساس ارزش غلط نیز می
شود. در  آل عمران دیده می 64سازي در سوره کافرون و نیز در آیه  سازي همراه با هویت غیریت

و »  فإَنِْ تَولَّوا فَقُولُوا اشهْدوا بأِنََّا مسلمون«... فرماید: وگوست می پایان آیه اخیر که در واقع پایان گفت
کند که اجباري در رسیدن به وجه مشترك نیست، اگر به توافق  در آن بر این نکته تأکید می

شویم  گونه از شما جدا می سازي) و این کنیم (هویت نرسیدیم ما هویت خود را آشکارا اعلام می
 )،64عمران/  ها (آل تواند در قامت تفکیک هویت سازي می ی بالاتر این غیریت. در گام1سازي) (غیریت

 ...................................................................................................................... 
» خصیصتهم التی تمیزهم من سائر الملل و النحل و تمیز منهج حیاتهم من مناهج حیاة البشر جمیعـا  هذه هی«.  1

 )407 ، ص1، ج 1425(سیدقطب، 
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سخنی بین اسلام و دیگر ادیان توحیدي است (خرمشاهی،  ) که نوعی هم61عمران/  مباهله (آل
) آشکار شود. در مورد اخیر به گفته شهید 191) و حتی به شکل جنگ (بقره/ 550، ص 1376

ضوي از بدن براي حفظ سلامت دیگر اعضا قطع شود (مطهري، مطهري مانند این است که ع
اما لازم به ذکر است که حتی  1کند. ) و مصلحتی در سطح کلان را دنبال می260، ص 1380

تواند موجب انسجام و وحدت بیشتر و تحکیم هویت  سازي به شکل جنگ نیز خود می غیریت
اي صلیبی وجود دشمن مشترك، باعث ه شود؛ چنانکه در دوره جنگ درونی میان امت اسلامی 

 ). 240ش، ص 1342ائتلاف بیشتر مسلمانان شد (گرونبام، 

 . خلق معناي مشترك5-2

ها و اطلاعاتی را که پیشاپیش به  کوشد تا اندیشه وگو هر یک از طرفین ضرورتاً نمی در گفت
گو شرکت دارند و یافته، تبدیل به معرفت مشترك کند. تلاش اصلی کسانی که در گفت دستآنها 

). و هدف، تولید 94، ص 1383کنند (خانیکی، » خلق«این است که معنایی را با مشارکت یکدیگر 
 ).57، ص 1381اند (بوهم،  اي مشترك است که در آن هیچ یک از افراد کنار گذاشته نشده اندیشه

اختیار دیگران  (ص) آن را در اکرم یامبرپشده نبود که  یینتعاي از پیش  متن قرآن مانند نسخه
هاي موجود در صدر اسلام  با واقعیت» دادوستد«قرار داده باشد، بلکه تا حد زیادي این متن از 

روش تعاملی،   گیري از این ). بر این اساس، قرآن با بهره576، ص 1389شکل گرفت (قائمی نیا، 
وبرگشت با  رفتدهد، بلکه در  آماده به مخاطب نمی موجود یا از پیش گاه معناي ازپیش هیچ

کوشد آنها  کند و می دهد. قرآن ابتدا مخاطبان خود را درگیر موضوع می مخاطب، معنا را شکل می
را در تولید معنا سهیم کند تا معنا چیزي برآمده از مشارکت افراد مختلف باشد تا هر کس خود را 

نا، انسجام و وحدتی را جزئی از آن معنا و معنا را جزئی از خود بداند. این مشارکت در ساخت مع
یدشده و دست آخر میان مخاطبان و تولمیان خود مخاطبان در وهله اول، میان مخاطبان و معناي 

تواند به  موجود است که می کند. بنابراین همین معناي مشترك و نه ازپیش آورنده پیام ایجاد می
کمرنگ کند. چنانکه بوهم نیز ها را به هم پیوند زند و گسست ها را  ، انسان»چسب تمدنی«مثابه 

 ...................................................................................................................... 
. دهـد  مـی توضـیح   »ولاء اثباتی«در برابر  »ولاء منفی«شهید مطهري این بحث را تحت عنوان . 259 همان، ص.  1
 )262-258 ص، صهمانک: (ن
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داند که مانند چسب یا سیمان عمل کرده، افراد و  وگو را خلق معناي مشترك می محصول گفت
 ).32، ص 1381چسباند (بوهم،  جوامع را به یکدیگر می

کند و هم در قصصی که از  وگو می قرآن براي تولید معنا هم خود از نزدیک با مخاطبان گفت
کند تا نشان دهد این  وگوهاي مشارکتی را ترسیم می کند، این گفت مشان بیان میانبیاي پیشین و قو

است. در واقع این روش  وگو رسمی دیرینه است که میان تمام انبیا با قومشان جریان داشته گفت
وگو با مخاطبان و  هاي مناسبِ گفت تمام انبیا بوده است که براي تحقق اهداف عالی، از شیوه

)؛ گرچه این روش در دوره پیامبر 49، ص 1393اند (دیالمه و دیگران،  گرفته هره میپیروان خود ب
ساله به تنهایی این الگو  23است. نزول تدریجی قرآن در بازه  خاتم (ص) و در قرآن نمود تام یافته

ام آماده براي مخاطبان نیاورده، بلکه در سیري طولانی، همگ دهد که قرآن معنایی از پیش را نشان می
کند که مخاطبان در آن شرکت دارند و آن را  پاي مخاطبان به سمت تولید معنایی حرکت می و هم

هاي مردم اعم از مشرکان، پیروانِ دیگر ادیان، اعراب و  دانند. پرسش جزئی از زندگی خود می
)، طرح پرسش از مخاطبان متنوع 78؛ یس/ 189؛ بقره/ 219مؤمنان و پاسخگویی به آن (بقره/ 

محور بودن قرآن، نزول تدریجی قرآن همگام با  ) و در یک کلام ذات مسئله35-31یونس/ (
مخاطبان و  نیازهاي مخاطبان، نسخ برخی آیات، درنظر گرفتن حالات روحی و جسمی 

طور خاص، درنظر  )، ذکر نام برخی مخاطبان به13؛ مجادله/ 66بازخوردگیري از ایشان (انفال/ 
) و در پایان اقرار گرفتن از 80-76همگام و همراه با آن پیش رفتن (انعام/  گرفتن نظرات متعدد و

)، شواهدي از مشارکت 49هاي برابر با مخاطبان (قصص/  گیري از رقابت )، بهره66-65آنها (انبیاء/ 
 مخاطبان در تولید معناي مشترك است. 

ها  بلکه راهکارها و پاسخ بنابراین قرآن هرگز در خلأ نه سخنی گفت و نه راهی پیشنهاد کرد؛
تمام مخاطبان خود را به عنوان » نزولِ تعاملی«. این کتاب با اند گرفته شکلوگو  در تعامل و گفت

کند. مخاطبان قرآن،  بیند و راه را براي مشارکت آنها در متن باز می کنشگرانی فعال در متن می
خود در آن نقشی نداشته باشند، بلکه  هایی منفعل نیستند که تنها در انتظار وحی باشند و انسان

گیرد. بنابراین روش قرآن در تعامل و  وحی در تعاملی پیوسته و پویا میان آسمان و زمین شکل می
و » مشارکتی«، »پسینی«ساخته، بلکه وگو با مخاطبانش، نه به شکل پیشینی و انتزاعی و پیش گفت

کند که در شرایطی  امري بیگانه تلقی نمیبوده است. مخاطب در این روش، معنا را » کنشیهم«
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 ي) و او ناگزیر از نگر واقعایزوله و فارغ از حال و نیاز و واقعیت بر او تحمیل شده باشد (نبود
محصولی «بیند و معنا را  اطاعت باشد (اکراه و تحمیل)؛ بلکه خود را عضوي فعال در تولید معنا می

نین محصولی است که افزون بر آنکه به مثابه چسبی کند. چ میان خود و قرآن تلقی می» مشترك
به معناي مشترك » عمل«کند، پذیرش، تعهد و دست آخر،  کند که پیوند افراد را تقویت می عمل می

) به 69و  68و  506، صص 1380(ابوزید، » محصولی فرهنگی«گونه قرآن نه  را به همراه دارد. این
وگویی پیوسته  وگو است؛ گفت و برآمده از گفت» کنشی ممحصولی ه«معناي متأثر از فرهنگ، بلکه 

 است. میان خدا و انسان که از تعاملی پایدار، پویا و زنده با مخاطب شکل گرفته

 . خلق عمل مشترك5-3

یدشده سهیم تولها خود را در معناي  وگویی، انسان چنانکه در بخش پیش آمد، در روش گفت
کنند. این احساس تعلق و تعهد منجر به تلاش  تعهد میدانسته و نسبت به آن احساس تعلق و 

وگو پیوندي  شود. اساساً گفت معناي مشترك و عمل به آن می» تحقق«بیشتر از جانب آنها براي 
، ص 1396وگو منهاي عمل کردن، صرف لفاظی است (ایزدپناه،  میان نظر و عمل است و گفت

، 1400م را در سرنوشت خود دخالت داد (بابائی،توان مرد وگو است که می رو با گفت ). ازاین58
گیرد که نه گروهی خاص از مردم، بلکه تمام افراد یا اکثر  ) و اساساً تمدن زمانی شکل می54ص 

گیري آن نقش فعال و کنشگري جدي داشته باشند. در این نگاه تمام کسانی  افراد جامعه در شکل
کنند که به آنها نوعی وحدت  دي مشترك حس میکه در تولید معنا سهیم بوده اند، در خود در

بخشد. این وحدت در ساحت نظر محدود نمانده، آنها را به سمت تعاون و همکاري در عمل  می
شود. قرآن کریم تمام  بدل می» موتور محرك جامعه«گونه معناي مشترك، به  دهد و این سوق می

است تا تمدنی خلق  دن عظیم دعوت کردهها را به مشارکت در ساخت تم ها و اقوام و ملیت انسان

جعلْناکُم «فرماید:  چنانکه می 1اش همیشگی؛ هایش بسیار است و ثمره شود که اصلش ثابت و شاخه

) و مراد از تعارف در این آیه، تعاون و همکاري است (هادي، 13(حجرات/ » شُعوباً و قَبائلَ لتَعارفُوا
 ).146، ص 1370

کند  این همکاري در تحقق معنا، صرفاً عمل به معنا را تقویت و تسریع نمیگفتنی است تداوم 

 ...................................................................................................................... 
 )24/ ابراهیم(» فرَعها فی السمّاء بۀٍ أَصلُها ثابتِ وکشَجَرَةٍ طَیِّ«.  1
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(ساحت عین)، بلکه در سطح نظر نیز موجب تقویت و بازتولید زبان مشترك (ساحت زبان) و 
کند (ساحت  تر شده، هویت مسلمانان را تقویت و تحکیم می تر و اصیل ساخت معانی بیشتر، عمیق

وگو  آورد. در نتیجه گفت زبانی و همدلی را به همراه می ذات خود، همذهن). چرا که همکاري در 
هاي پیش  کند که هر گام آن، محملی براي بسط، تقویت و بازتولید گام اي عمل می به مثابه چرخه

توان براي این چرخه، کران و نقطه پایانی متصور شد، بلکه استمرار این  شود. نمی از خود می
هویت، زبان و عمل مسلمانان، رشد تمدن را به همراه دارد. از همین جهت چرخه با تقویت مدامِ 

توان در انتظار معنایی تمامیت یافته بود که به ثبات رسیده است،  است که در خوانش قرآن نمی
کند، در  وگو کمک می کند و به پیشبرد گفت بلکه عمل به معنا، چنانکه زبان مشترك را تقویت می

تر و استوارتر و در  آفریند و معناي جدید نیز هویتی راسخ معنایی جدید می هر دوره و هر لحظه
زند. این چرخه همواره زنده و پویا و نوشونده است و از  تر را رقم می پی، عملی سنجیده

 دارد. جاودانگی قرآن پرده برمی

نمونه  اسرائیل شاهد بود که توان در داستان ذبح گاو در بنی نمونه این عمل مشترك را می
ها و ایجاد تفاهم است. در ماجراي  براي نزدیک شدن افق وبرگشت رفتوگو و  آشکار گفت

رسند. در  و دریافت پاسخ به نتیجه می وبرگشت رفتاسرائیل با چند  انتخاب گاو براي ذبح، بنی
دهد که نشان از  هاي مختلف انسانی را ارائه می وگو با طیف تمام این موارد قرآن الگویی از گفت

وگو هم پویایی و حیات اجتماعی قرآن را نشان  توجه قرآن به مشارکت مخاطبان است. این گفت
بر خلق معنایی که مخاطبان متنوع هر یک دهد، هم اثرگذاري و تعامل با مخاطب و هم تأکید  می

وگو، مشورت  عصر نزولِ این گفت دانند. نمونه هم دارند و آن را متعلق به خود می در آن سهمی 

 فی اوِرهمو ش«) و 38(شوري/» بینهَم  و أَمرُهم شُورى«پیامبر اکرم (ص) با مردم است که در آیات 

نمود یافته است. قرآن کریم در این دو آیه به صراحت به مشورت با مردم ) 159عمران/  (آل» اَلأَْمرِ
است تا مردم هم در نظر و هم در عملِ دینی سهیم باشند.   تأکید و رسول خدا را به آن امر کرده

کرد  (ص) در آغاز تشکیل حکومت در مدینه در امور اجتماعی به آراي مردم مراجعه می اکرم یامبرپ
کرد؛ نخستین مشورت رسمی ایشان با مردم در جنگ بدر  ددي نیز طبق آن عمل میو در موارد متع

شود مخاطبان نیز خود را در  ها موجب می ). این مشورت216، ص 1399بود (نصیري و دیگران، 
ها و تحقق آنها کوشا باشند.  هاي کلان جامعه شریک دانسته، در اصلاح آن تصمیم تصمیم
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شود که هویت مشترك و معناي  گو در ساخت جامعه مدینه دیده میو ترین نمونه این گفت کامل
گونه قرآن،  اي برآمده از همان معانی انجامید. این بندي جامعه مشترك به فعالیت مشترك و صورت

صرف » نقشِ تماشاگري«کند که در آن افراد جامعه از  ریزي می پایه  اي را در تمدن اسلامی سیره
دارند. » گري متعهدانه کنش«بندي معانی جامعه و نیز تحقق عملی آن  شوند و در صورت خارج می

کند.  حرکت می» تمدن شدن«اي با برخورداري از شاخص پویایی و انسانی به سمت  چنین جامعه
ها با هم، با خالقشان و با پیامبرشان است و هر یک سهمی  وگو میان انسان تمدنی که محصول گفت

گیرد نه تمدنی کاملاً آسمانی و نه کاملاً زمینی است؛  نچه شکل میبندي آن دارد و آ در صورت 
است.  وگوي این دو ساحت شکل گرفته بلکه محصولی است که از پیوند زمین و آسمان و گفت

این محصول است که با نمایندگی هر دو بعد مادي و معنوي انسان، احساس یکرنگی و وحدت را 
 انگیزد. ها برمی در انسان
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 گیري یجهنت

هاي  ي مسئله خود به قرآن، این نتیجه حاصل شد که یکی از راه عرضهوگو با قرآن و  در گفت
وگو در قرآن در هر سه ساحت  وگو است. این گفت ي گسست تمدنی، گفت قرآن در حل مسئله

در » وگومحور اي تعاملی و گفت پدیده«ابد. قرآن کریم به مثابه ذهن و زبان و عین جریان می ی
پیوندي عمیق بین سه ساحت وجود زبانی، وجود ذهنی و وجود عینی با مخاطب ارتباط گرفته، با 
تکیه بر اشتراکات در این سه ساحت، توانسته اصلاحاتی را در آنها ایجاد کند. رشد و اصلاح در 

کند که  یماي عمل  قویت دو ساحت دیگر می شود و مانند چرخههر یک از این ساحات، موجب ت
 توان براي آن نقطه آغاز و پایانی در نظر گرفت. نمی

است که نه » کنشی و اصیل خلق معانی هم«و » خلق هویت یکپارچه«دو خروجی این چرخه، 
چرا که  1؛وگوي ما با خودمان است برآمده از دنیاي غرب، بلکه برآمده از خود ما و حاصل گفت

هویتی  -از گسست تمدنی ما مسلمانان ناشی از چندپارگی نظري و گسست فکري بخش اعظمی 
اند، این  ماست. مسلمانان با آبشخورهاي فکري متکثر که نه همراستا با هم، که گاه ناقضِ هم بوده

. همین اند زده رقمگسست را در سطح نظر ایجاد کرده، در پی عملی ناموزون و تمدنی گسسته را 
ها را وحدت بخشیده و در  ، هویت انسان»چسب تمدنی« مثابه بهمعانی مشترك و اصیل است که 

» موتور محرك جامعه«گرفته به  پی، با تحریک احساس مسئولیت و تعهد نسبت به معانیِ شکل
دهد.  وگو را شکل می کند که خروجی سوم چرخه گفت شده، عمل به معانی را تسریع می یلتبد
به » تماشاگر«ونه مخاطبان قرآن که در سطح نظر و عمل به وحدت رسیده اند، از جایگاه گ این

 دارند. ارتقا یافته، متعهدانه به سمت هدف واحد گام برمی» گر کنش«

در دنیاي امروز بدل شود؛   بندي تمدن اسلامی یی براي صورت» الگو«تواند به  این فرآیند می
ها ظرفیت و سرمایه  در ساحت ذهن و زبان و عین، از تنوعوگو  تمدنی که با پاسداشت گفت

ها را  دهد و انسان ها را به سمت همگرایی سوق می سازد، گسست ) می38، ص 1396(دهشیري، 
وگو میان اعضاي تمدن از  توان با گفت یمگونه  کند. این هدف واحد می همدل، همزبان و سوق به 

ز درد و رنج هر یک از اعضا به درد می آید و از رشد آن سخن گفت؛ پیکري که ا» پیکر واحد تمدن«
 گیرد. قوت می

 ...................................................................................................................... 
 .)5 ، ص2000(حنفی، شود  میتبدیل  »موضوع علم«به  »مصدر علم«در این نگاه غرب، از .  1
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 تشکر و قدردانی

 .نشده استابراز 

 تضاد منافع

 اند. نویسندگان تضاد منافعی اعلام نکرده

 منابع

 انتشارات سمت. . تهران:تاریخ زبان و فرهنگ عربی ).1377آذرنوش، آ. ( −

ال عصریت: نقد رویکـرد حسـن حنفـی در بازسـازي     میراث اسلامی در چنگ ).1389ن. (آقاجانی،  −
 .90-63 صص ،3شماره ، 1 دورهمعرفت کلامی،  .میراث اسلامی

https://ensani.ir/fa/article/306511 

مکتـب الاعـلام    قـم،  ).هارون عبدالسلام محمد(تحقیق معجم المقاییس اللغه ).1404ا. (ابن فارس،  −
 الاسلامی.

ن(ترجمه مرتضـی کریمـی نیـا). تهـران، نشـر      پژوهشی در علوم قرآ معناي متن: .)1380(ن. ابوزید،  −
 طرح نو.

رسـاله دکتـري،    .وگومندي و چندصدایی در تعلیم و تربیت رسمی ایـران  گفت ).1396ا. (ایزدپناه،  −
 دانشکده علوم تربیتی و روانشناسی، دانشگاه شیراز.

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/e8a7b8bc37e8b143e5075b830c3c1bfc 

ساس اندیشه آیت و پیامدهاي اخلاقی آن در عرصه جهانی (بر ا» اخوت انسانی« ).1391ح. (بابائی،  −
 .25-7 صص ،1، شماره 5دوره حکمت اسرا،  آملی). االله جوادي

https://ensani.ir/fa/article/336107 

، سـال  نقد و نظـر ). پیوستگی در تمدن اسلامی (بررسی نظریه مارشال هاجسن). 1393( -------- −
 https://ensani.ir/fa/article/412059 .59-35، صص 2، شماره19

 .15-14 صص ،17 شماره، علوم انسانی صدرا زبانی، زبان تمدنی. تنوع .)1395( -------- −
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1744097 

https://ensani.ir/fa/article/306511
https://ensani.ir/fa/article/306511
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/e8a7b8bc37e8b143e5075b830c3c1bfc
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/e8a7b8bc37e8b143e5075b830c3c1bfc
https://ensani.ir/fa/article/336107
https://ensani.ir/fa/article/336107
https://ensani.ir/fa/article/412059
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1744097
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1744097
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 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. . قم:تنوع و تمدن در اندیشه اسلامی الف).1399( -------- −

 :قـم  .محمدرضـا قاضـی زاهـدي)    (ویراستاريها) (مبانی و مهارت وگو گفت ). 1400( -------- −
 پژوهشگاه فرهنگ، هنر و ارتباطات.

علـوم  از منظر الهیات سیاسی و تمـدنی.   ب). یگانگی الهی و چندگانگی انسانی1399( -------- −
 https://doi.org/10.22081/psq.2020.69294. 78-57، صص 90، (شماره 23، دوره سیاسی

دفتـر   ن:تهـرا  و ترجمه محمدعلی حسین نژاد). لی نیکول (تدویندرباره دیالوگ .)1381(د. بوهم،  −
 پژوهشهاي فرهنگی.

 هـا و راهکارهـا.   لامی در قرآن عرصـه رفت جامعه اسپیش .)1397(ز. و بهجت پور، بهجت پور، ع.،  −
 .52-25 صص ،2 شماره، 1 دورهقرآنی،  یمعناشناختوفصلنامه مطالعات تفسیري و د

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1376516 

 :تهـران  .پیوند میان دستگاه مفهومی قـرآن کـریم و علـوم مـدرن     شناسی روش .)1400( ا.پاکتچی،  −
 .السلام علیهدانشگاه امام صادق 

 .انتشارات توس :تهران )فریدون بدره اي(ترجمه هاي دخیل در قرآن واژه .)1386(آ. جفري،  −

 .33-6 صص ،76 شماره، 19 دورهمیقات حج،  .محورهاي وحدت .)1390(ع.جوادي آملی،  −
https://miqat.hajj.ir/article_38046.html 

قم، پژوهشگاه علوم  (ترجمه سیدمحمدحسین صالحی).چیستی تمدن ).1398( جمعی از نویسندگان −
 و فرهنگ اسلامی.

گرایـی   ي مکالمـه  نظریـه  مکالمه متن با مخاطب در قرآن کریم بـر بنیـاد   ).1395م. (حمیدي پارسا،  −
 .106-83 صص ،5 شماره، الهیات هنر .باختین (بررسی موردي قصه خلقت آدم در قرآن مجید)

https://elahiyatehonar.isoa.ir/article_29592.html 

المؤسسـۀ الجامعیـۀ للدراسـات و النشـر و     ( مجـد  :وتبیـر  .التراث و التجدیـد  ).1992ح. (حنفی،  −

 ).التوزیع

 ].نا بی]، [جا بی[ .ماذا یعنی علم الإستغراب ).2000( -------- −

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1376516
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1376516
https://miqat.hajj.ir/article_38046.html
https://miqat.hajj.ir/article_38046.html
https://elahiyatehonar.isoa.ir/article_29592.html
https://elahiyatehonar.isoa.ir/article_29592.html
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 (بهین نصـر حس ـ یدس ـي تمـدنی  هـا  انگـاره همزادي دین و تمدن؛ بن مایه  ).1399ع. (حیدري پور،  −
پژوهشـگاه   م:)، ق ـ642-606 (صـص  جستارهاي نظري در اسـلام تمـدنی   ).اله بابائی کوشش حبیب

 .علوم و فرهنگ اسلامی

، 5، دوره شناسی ایران مجله جامعه .وگو: از مفهوم زبانی تا معناي جهانی ). گفت1383خانیکی، ه. ( −
 http://www.jsi-isa.ir/article_27726.html .113-90، صص 1شماره

 ناهید. :، تهرانیپژوه قرآن ).1376ب. (، خرمشاهی −

هـا   . تهـران: سـازمان مطالعـه و تـدوین کتـب علـوم انسـانی دانشـگاه        منطق کاربردي). 1379خندان، ع.( −
 (سمت).

رسـاله دکتـري، دانشـکده     .وگوهاي قرآنی بندي گفتمانی گفت ترسیم صورت .)1394(ع. خیامی،  −
 علوم اجتماعی و رفتاري، دانشگاه باقرالعلوم.

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/04e00aef99c75f8daf608fa3cf352bd4 

المللـی آمـوزش زبـان     دهخـدا و مرکـز بـین    نامـه  سسه لغـت : مؤتهران .نامه لغت .)1377(ع. دهخدا،  −
 انشگاه تهران.فارسی د

وگوهـاي   وگوي صحیح، مبتنی بـر گفـت   گفت هاي ). مؤلفه1393ز. (صالحی متعهد،  ن.، ودیالمه،  −
 .66-47 صص ،19 شماره، 9 ، دورهتربیت اسلامیقرآنی، 

https://ensani.ir/fa/article/339232 

، اندیشـه سیاسـی در اسـلام    .؛ از نظریه تـا عمـل  شدن جهانیلاب اسلامی و انق ).1396م. (دهشیري،  −
 .57-27 صص ،14 ، شماره3دوره 

https://andishehsiyasi.ri-khomeini.ac.ir/article_65296.html 

 دارالقلم. :، بیروتدات الفاظ القرآنمفر ).1412ح. (راغب اصفهانی،  −

لی محمـدع (ترجمـه  ن و حـدیث رآوگوي تمدنها در ق گفت ).1379(ر. برنجکار، و ، م.شهري،  ري −
 دارالحدیث. :قم سلطانی).

سسـه شـباب   : مؤاسـکندریه  .دراسات فی تاریخ العرب: تاریخ العرب قبـل الاسـلام   .تا) (بیع. سالم،  −
 الجامعه.

http://www.jsi-isa.ir/article_27726.html
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/04e00aef99c75f8daf608fa3cf352bd4
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/04e00aef99c75f8daf608fa3cf352bd4
https://ensani.ir/fa/article/339232
https://ensani.ir/fa/article/339232
https://andishehsiyasi.ri-khomeini.ac.ir/article_65296.html
https://andishehsiyasi.ri-khomeini.ac.ir/article_65296.html
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دوفصلنامه  در جهان اسلام؛ موانع و راهکارها.ت دینی و آینده همگرایی هوی .)1398(ب. سرخیل،  −
 .116-93 صص ،2 شماره، 2 ، دورهمطالعات بنیادین تمدن نوین اسلامی

− https://doi.org/10.30479/jfs.2019.11062.1084 

 نقـرآ  گاه. رساله دکتري، دانشوگوهاي داستانی قصص قرآن کریم ساختار گفت ).1394ب. (سلیمی،  −
 https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/391a6490ff08fe8fa71d799c9d89b39c  حدیث. و

 دارالشروق. . بیروت:فی ظلال القرآن ).1425سید قطب شاذلی، ا. ( −

 بیروت، دارالشروق. .التصویر الفنی فی القرآن .)1415( -------- −

دو فصلنامه کتاب قیم،  دیالوگ در قرآن: گونه ها و درون مایه ها، ).1392(ع. و اکبري،  م.،شاکر،  −
 https://kq.meybod.ac.ir/article_321.html .49-27 صص ،8 شماره، 3 دوره

فاطمـه ولیـانی،   متـرجم:   .افسون زدگی جدید: هویت چهل تکه و تفکـر سـیار   ).1380د. (شایگان،  −
 نشر و پژوهش فرزان روز. :تهران

 هجرت. :قم .صبحی صالح) (تحقیقالبلاغه نهج .)1414( م. شریف الرضى،  −

، 11 دوره .م اجتمـاعی اسلام و علودین و واگرایی اجتماعی،  ).1398(ا. ، فرزانه، غ.صدیق اورعی،  −
 https://doi.org/10.30471/soci.2019.1611 .28-5 صص ،21شماره

 . مؤسسۀ الأعلمی للمطبوعات :بیروت .المیزان فی تفسیر القرآن ).1390(م. طباطبایی،  −

 نشر هجرت. . قم:کتاب العین ). 1409(خ. فراهیدي،  −

 .دارالملاك . بیروت:من وحى القرآن ).1419االله، م. ( فضل −

یردامـادي و ابوالحسـن   محسـین  (ترجمـه  و تفـاهم در قـرآن کـریم    وگو گفت  ).1380( -------- −
 هرمس. :، تهرانهاشمی)

 دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی. . تهران:ترجمه قرآن ).1418م. (فولادوند،  −

شگاه فرهنـگ  انتشارات پژوه . تهران:و تفسیر قرآن شناسی نشانهبیولوژي نص  ).1389(ع. نیا،  قائمی −
 و اندیشه اسلامی.

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/391a6490ff08fe8fa71d799c9d89b39c
https://kq.meybod.ac.ir/article_321.html
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 دارالکتب الاسلامیه. :تهران .قاموس قرآن .)1412(ع. بنابی،  قرشی −

ــام،  − ــوع در تمــدن اســلامی  ).1342گ. (گرونب ــان وحــدت و تن ــاس آری ــز: (ترجمــه عب ــور). تبری  پ
 کتابفروشی معرفت.

 .»وگو در قرآن وگوي اندیشه و اندیشه گفت گفت« ).1400( ا.مبلغی،  −
 https://rasekhoon.net/RMagazine/show/1570662 

، دانشـکده  ]منتشـر نشـده  [ رساله دکتـري  .روش خوانش تمدنی قرآن کریم ).1402ز. (محمودي،  −
 الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه قم.

اي در خـوانش تمـدنی    نقش نگرش سـامانه  ).1401ح. (بابائی،  م.، وستایش،  ، رحمانز.محمودي،  −
-109 صـص  ،2 شـماره ، 6 ، دوره. مطالعات قرآنـی و فرهنـگ اسـلامی   بندي تمدن قرآن و صورت

136. https://doi.org/10.22034/isqs.2022.40654.1930 

 ، دورهنقـد و نظـر   دو اصل بنیادین در فرایند تمـدنی.  تعارف و تعامل معروف ).1394ف. (مرادي،  −
 https://jpt.isca.ac.ir/article_20612.html .100-77 صص ،80 ، (شماره20

 صدرا. :، تهران3 ج .مجموعه آثار شهید مطهري ).1380(م. مطهري،  −

 صدرا. :، تهران2 ج. هاي استاد مطهري یادداشت ).1378( -------- −

دنیـا  «نقش استعاره در فرهنگ کاوي زبان؛ مطالعه موردي استعاره  ).1399ا. (امرایی،  و ،م.مهرابی،  −
، قرآنـی  -پژوهشـهاي ادبـی   فرهنگی. -شناختی یشناس زباندر قرآن کریم از دیدگاه » به مثابه بازار

 https://paq.araku.ac.ir/article_45855.html .152-125 صص ،29 شماره، 8 دوره

مجلـه   وگو در قران کریم(ترجمه عی شریفی و سید رضـا موسـوي).   ). اسلوب گفت1390میر، م. ( −
 ، پرتال جامع علوم و معارف قرآن.122 ، شمارهنآگلستان قر

https://quran.isca.ac.ir/fa/Article/Detail/12369 

به  ، دفتر اول(درآمدي بر تفسیر تمدنی قرآن .مرجعیت قرآن و موضوع تمدن .)1403(م. میرزایی،  −
پژوهشـگاه   تمـدنی، قـم:   -ورزان قرآنی گفتارهایی از اندیشه ).368-331 (صص) اهتمام نجمه نجم

 علوم و فرهنگ اسلامی.

https://rasekhoon.net/RMagazine/show/1570662
https://jpt.isca.ac.ir/article_20612.html
https://paq.araku.ac.ir/article_45855.html
https://quran.isca.ac.ir/fa/Article/Detail/12369
https://quran.isca.ac.ir/fa/Article/Detail/12369
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تحاد در اندیشه مفسـران اجتمـاعی: علامـه طباطبـایی، سـید قطـب،       وفاق و ا ).1396ف. (میرعرب،  −
 .پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی :قم .عاشور علامه فضل االله، ابن

دفتر پـژوهش و   تهران: ).انشاءاالله رحمتی(ترجمه اسلام و تنگناهاي انسان متجدد .)1383(ح. نصر،  −
  نشر سهروردي.
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