
 

در لغت به   ه یتشب  .اندداشتهمتکلمان به آن توجه    وستهیاست که پ  یاز مباحث   یک ی  ه یو تشب  هیتنز

منزه    ی معنابه  ه یاست و تنز  گریکدیبا    ز یدانستن و اعتقاد به شباهت دو چهیکردن، شبهیشب  یمعنا

کمبود و مانند آن    و از نقص    یزیو مبراکردن، منزه و مبرادانستن و اعتقاد به نزاهت و مبرابودن چ

شده    یار ی موجب اختلافات بس  ه یو تنز  ه یدر موضوع تشب  ی اری بس  یو اختلاف نظرها   هابحثاست.  

 یبرا  دی است که با  ی از موضوعات  ی کی  رانیا  ی در هنر اسلام  هیو تنز  هی تشب  ریتأث  زانیو م   یکه چگونگ

که با استفاده از    شودیمکوشش    است و  یفی پژوهش ک  نیدر ا  قیروش تحق   محققان مشخص گردد.

  از   برسد.  جه یبه حصول نت  هاداده  ی،اکتابخانهبر مطالعات    ی مبتن   یقیتطب  – یلی، تحل یف ی روش توص

آموزه نظاره    نیبد  یکاملاً متفاوت   یهابا قرائت  انیعتزلم  گر،ید  یسو  و اشاعره و از  ثیاهل حد  سو،ک ی

باورها    نکهیبه ا. باتوجهاندافتهی سوق    هیو گروه دوم به سمت تنز  هیاند. گروه اول به سمت تشبکرده

  ی خیهنر در ادوار تار  ن یا  نیبنابرا  ،اندبوده  رگذار یتأث  رانیا  ی هنر اسلام  یریگ و اعتقادات در شکل

اسلام در    هیاول  یهااز آن فاصله گرفته است. سال  ایشده    ک ینزد  کردی و رود  نیاز ا  یک یگوناگون به  

حرکت کرده است   ی ه یتشب  یکم به سمت باورهاو کم  تر ک ینزد  ی هیتنز  ی هنرها به باورها  ن یا  رانیا

 است.  هیو تنز ه یتشب نیهمان تعادل ب وهیش  نی، بهترت یو در نها
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ران یا  یدر هنر اسلام  هیو تنز  هیتشب اتیتجل 613   

 و همکاران  ینعمان نیاالد یض

 مقدمه 

. (81  :1396،  یپازوک )برد    یدر اسلام پ   یی بایبه حکمت هنر و ز  توانیماست که    ییهاراهاز    یک ی  هیو تنز  هیبحث تشب 

و    الی با خ  ،رونیا  ازهستند.    یحق در اثر هنر  هیهنرمندان اهل تشب  .دارداسلامی    با عرفان  یهنر ارتباط ذات  ،در اسلام

قوه عقل است و چون متکلمان    همکار   هیاست. تنز  سریم  ال ی خ  قیاز طر  فقط  ه یتشب  نکهی ا  یبرا  ؛سروکار دارند  ال ی عالم خ

و    ی سازمجسمهکه    یلی از دلا  ی کی   د یشا  .(86همان:  )  رسند یم  ه یبه تنز  شندیاندیمدرباره خداوند    ی عقل  قیبه طر

  ه یتنز  نینماند. تعادل ب  ی باق   هینزاز ت   یزینرسد که چ  ییبه جا  هیاست که تشب  نیشده ا ی در اسلام نه یبه وجه  ینقاش

که در این پژوهش    یاهی فرض   .(87  :همان)داشته باشند    یی ها تیمحدود  ی اسلام  یهنرها  شه یباعث شده که هم  ه یو تشب

ین پژوهش  . ااندبودهدر ایران    ی هنر اسلاماز عوامل تأثیرگذار    در کنار هم   هیتنزمفاهیم تشبیه و  مطرح شده آن است که  

هنر    گفت که  توانیماز مفاهیم تشبیه و تنزیه مورد بررسی قرار گرفته و    یهنر اسلامسعی دارد که میزان تأثیرپذیری  

 اسلامی در ادوار تاریخی گوناگون، به یکی از این دو رویکرد نزدیک شده یا از آن فاصله گرفته است.

بر مطالعات    یمبتن   یلی، تحل یف ی که با استفاده از روش توص  شود یمکوشش   کیفی است و  پژوهش  نیدر اروش تحقیق 

توص  یبندجمعو    ی آورجمعازجمله    یاکتابخانه مرحله  در  اطلاعات  و  تحل  یف ی اسناد  قسمت  در  از    لیو  استفاده  با 

ۀ  دوگانتحقیق بر مبنای نظری رویکردهای    نیا  .برسد  جهیبه حصول نت   ها داده  یقیو تطب  یل یمطالعه تحل  یهاوهیش

، معماری در ادوار تاریخی گوناگون به یکی از  اساس  نی ا  بر  در معماری استوار است؛  « گرایی تشبیه»و    «گراییتنزیه»

  ه یو تشب  ه یتنز  یدو اصطلاح کلام   فیتعر  ازپس  در این تحقیق،    .تاین دو رویکرد نزدیک شده یا از آن فاصله گرفته اس

   .ردیگیمقرار  ی سرمورد بر اسلامی ایران در هنرچگونگی تجلیات این دو اصطلاح  متفاوت،  ی هادگاهیاز د

  ار یو کنکاش بس   یگذشته، بررس  ی هادر سال  دآمدهیپد  یانبوه آثار هنر  رغمی، عل یرانیو ا  یاسلام   یمورد هنرها  در

در   ه یو تنز ه یحاصل از تشب ی روش  نییطرح و تب نه ییدر آ ه تنزی –  هیبا عنوان »تشب  نامهانیپا گرفته است.صورت  ی کم

دانشگاه    یو شهرساز   یدانشکده معمار   ی معمار  ی دکتر  یدانشجو  (1384ی )آبادیعل  توسط محمد   ی« معرفت معمار

وی در این پژوهش به بررسی مقوله تشبیه و تنزیه در هنر معماری اسلامی پرداخته است.    نجام گرفته است.ا  دیشه

است که    یی هاازجمله کتب  اوغلو و  بیرو نجگل  نوشتۀ  «( ی)طومار توپقاپ   یاسلام   یدر معمار  نیهندسه و تزئ»  کتاب

در این پژوهش نیز تنها به تشبیه و تنزیه در معماری   پرداخته است.  هیو تنز هیو ارتباط آن با تشب یمعمار  ناتئیبه تز

اسلامی پرداخته شده و این مقوله در کلیه هنرهای اسلامی مورد بررسی قرار نگرفته است. لذا در پژوهش حاضر به  

 شود.ایرانی پردخته می-تجلیات تشبیه و تنزیه در هنر اسلامی  
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 و همکاران  ینعمان نیاالد یض

 مفاهیم پژوهش . 1

 هیتشب. 1.1

در    هیمخاطب آشنا باشد. تشب   یاست که برا  گرید  دهیآن به پد  هیبا تشب  دهیپد  فیتعر  زیهر چ  فیتعر  یهاوهیش از    یکی

.  کردن خدا به مخلوقاتش استدمانن   یواژه در اصطلاح علم کلام به معن   نیا  .است  گرید  زیبه چ  یزیلغت، مانندکردن چ 

  ی جهاننیامترادف    توانیم  یه یتشب  یاثر هنر  درو صفت آن باشد.    ی در معن  ایامر و    ک ی در صورت    تواندیم   هیتشب

 .(8: 1395 ی،ن یاس ی) افتیرا در ی موضوع و صورت هنر

 ه یتنز. 1.2

  ساختن منزه  ی معنواژه در اصطلاح علم کلام به  نیا  .است  ی و بد  ی از زشت  دنیگردانپاک  ا یو    دنی دورگردان  یمعنابه  هیتنز

  ی منزه و مبرادانستن خداوند از خلق و اعتقاد به نزاهت و مبرابودن و  ی معنابه  هیمخلوقاتش است. تنز  ی ژگیخداوند از و

تنز  چنانچه.  باشدیمبا مخلوقات    ی از همانند اثر هنر  ی هیوجه  باشد،    ی در  داشته    ی جهاننیامشابه    توانینم وجود 

  ی جهاننیااز صور    شیکه ب  رودیمکار  هب  یآثار  یبرا  هیطور معمول صفت تنز ، بهیکرد. در آثار هنر  دای صورت آن را پ

 . (9 :1395 ی،نی اسی)  پردازدیم  هاآن ینویم یها صورتموجودات به  ی و ماد

 ی عرفان  یدر معان  هیو تنز هیتشب. 2

ابن  ییسنا  هینظر  طبق تشبیعربو  تنز  هی،  با  هیو  پذ  دی را  توح  یهاشهیاندکه    یعربابن.  رفتیکنار هم  باب  در    د یاو 

صرف در باب معرفت الله،   هیو تنز  هیتشب   هیقرار گرفته ضمن رد نظر یراسلامیغ   یو حت یاسلام  شمندان یاند  موردتوجه

  ( ص )اسلام    یمعتقد است که اساساً رسول گرام  یعربابن  .پردازدیم   شهیاند  نیرا مطرح ساخته و به گسترش ا  انهیحد م

  (ع)و دعوت نوح    (ص )  اءیالانب خاتمدعوت    نیمطلب ب  نیا  نیتب  یبودند و برا  (ه یو تشب  هیتنز)دو دعوت    نیب  جامع

امتش دعوت او را    کردیم جمع    ه یو تشب  ه یتنز  انیهنگام دعوت قوم در م  ( ع)اگر نوح  »  : سدینویمکرده و    سهی مقا

به نظر . (29 :1390ی،ری کب)  «آن دو جمع نموده است ن یخودب وتدع ان یدر ب م یکه قرآن کر همان گونه رفتندیپذیم

س   یل  »که با عبارت    یاهی آمثال، در همان    یرا با هم جمع کرده و برا  هیو تشب  هی، دعوت به تنزمی، قرآن کریعربابن

  رد یپذیمرا    هیاز تشب  یا مرتبهرُ«  یالْب صِعُ  یالس َّمِ   و هُو »:  دیگویمکه  ، با عبارت بعد از آنکندیم  یرا نف  هیتشب  «ءٌی مِثْلِهِ ش ک

قائل است و    هیو تنز  هیتشب   ان یبه جمع م   یعرب. ابندهدیم و بصر را که از اوصاف خلق است به خالق نسبت    و سمع 

 .  (135: 1392 ی،روانیش)  داندیمجمع   نیرا در ا ن یراست دیتوح

است. در    رفته  کاربهخاص خود    یو هم در علم کلام و فرق و هم در عرفان به معنا  انیهم در علم ب   هیاصطلاح، تشب   در

از محققان    یبرخ  ۀبه گفت  ؛ مانندکردن خلق به خالق است  ا یمانندکردن خالق به خلق و    ی به معنا  هیکلام و عرفان، تشب

  « یخداسان انگاشتن آدم »  ای   «انگاشتن خداسان  یآدم»   توانیمرا    ه یتشب  ستمنظور از خلق، انسان ا  نجا ی چون در ا

  ه یتشب  انی جمع م  ح یو از نگاه عارفان، معرفت صح  هیآمده و هم از تنز  انی سخن به م  هی عرفان هم از تشب   در   کرد.  ریتعب
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  ه یدر موضوع تشب  ی اری بس   ینظرهااختلافو    ها بحثمتکلمان  .  (18  :1389  ، شمس)، همراه با حفظ مراتب است  هیو تنز

موضوع    نیمعتزله و اشاعره هم  انی م  یاساس   یهایریدرگاز    یک یشده و    یاریکه موجب اختلافات بس   اندداشته  هیو تنز

است    هیو تشب   هیتنز  انیارائه شده که همان جمع م  انی از طرف صوف  حلراه  نیگفت بهتر  توانیم  جرئتبهبوده است و  

 .(19 :1389 ، شمس)

 در ایران تنزیه قبل از اسلامتشبیه و . 3

ی است انتزاعی که از صفات بشری خالی است. او نور مطلق است و در  ی شواهد موجود در اوستا، اهورامزدا خدا  براساس

قلمرو محدود دانش انسانی، درک بهتری از وی    بهباتوجهجای دارد. ولی برای اینکه پیروان دین،    ان یپایب  ی هایروشن

امور نظارت دارد    یبر تمام است. او پدر و پادشاه ایرانیان است که    شده   داده  نسبت بیابند، صفات جسمانی چندی به او  

و نگهبان و پشتیبان فرزندان یا رعایای خود است. مقام او برتر از آن است که تندیسی از چوب یا فلز برایش ساخته  

توصیفی    ۀاهورامزدا و ایزدان آمده است بیشتر جنب  رۀدربادر اوستا    آنچه  .اشجامهشود. خورشید چشم اوست و آسمان  

ی و وجه تنزیهی آن از وجه تشبیهی بیشتر است. به همین علت، برخلاف اساطیر هندی یا غربی، راه برای  ی دارد تا روا

در    توانیمدر فرهنگ ایران باستان تشبیه حضور دارد و آثار آن را  .  (41  :1393  ،)حیدری  ماند یم   باز تأویل و تفسیر،  

  توانیم و    شودیم نسبت داده    اهورامزداانسانی به    یهایژگ یوکه    یی جامشاهده کرد. شاید نخستین    ها بهیکت متون و  

که اورمزد پیش    شودیمزرتشت است. در روایات پهلوی نیز دیده    یهاسرودهیا    هاگاتدید،    گونهانساندر آن خدای  

و همه  »  .دیآیماز تن او سخن به میان    ندیآفریم را    هادهیآفراز آفرینش، هیچ نشان و کیفیتی ندارد ولی پس از آنکه  

  کی ک ی کرد و سپس    و بهتر همی  د یی افزاآفریدگان و آفرینش را ... به تن برد و سه هزار سال در تن نگاه داشت و همی  

زرتشتی این است که خداوند پیش از آفرینش، نام پوشیده   ی هامتنمضمون این سخنان در  .«را از تن خویش بیافرید

اردستانی  )تشبیه در کنار تنزیه قرار گرفته است    دهدیم که نشان    شود یم   ریپذفیتوصاست اما پس از آفرینش آشکار و  

 رایج نبوده است. ی پرستبت گاهچیهدر ایران  . (99 :1396 ،رستمی

 تشبیه و تنزیه در اسلام . 4

فراوانی در    یهابحثتشبیه و تنزیه بوده و    مسئلهسر   اساسی میان اشاعره و معتزله بر  یهایریدرگ در اسلام یکی از  

حکمای اسلامی به اندیشه در ذات خداوند    کهیهنگاماست.    گرفتهصورتمورد امکان روئیت خداوند، میان این دو گروه  

شدند. نخست آیاتی که حاکی از تشبیه بین ذات و صفات خدا و مخلوقات    روروبهپرداختند با دو قسم آیات قرآنی  

. تشبیه و در مقابل آن تنزیه از مسائل کلامی است که هر  کندیممطلق وصف  طور تنزیه  است. دوم آیاتی که خدا را به

 است.  یراسلامیغگوناگون اسلامی و مذاهب   یهافرقهاز   ی اشهیاندیک نمایانگر 

مانند سمع،    ابدی یمرا که در خود    یات یو خصوص  کندیم   دی مشترک خلق و خالق تأک  قاط بر ن  ه یانسان در مقام تشب

ن خدا  در   ... و  علم  کردینمایماثبات    زیبصر،  قرآن  در  آدم  می.  به  خداوند  صفات  هیتشب   ی هم  و  است  او    یشده  به 

را اثبات کرد که نمونه  یخصلت ای فخداوند وص یبرا توانینمبودن اوست. هرگز  وارانساناز  یکه حاک   شدهدادهنسبت



ران یا  یدر هنر اسلام  هیو تنز  هیتشب اتیتجل 616   

 و همکاران  ینعمان نیاالد یض

است،   دهیآفر شیخو صورتبهکه انسان را   ستی خدا ن ن ی: ادیگویمباخ ری. فوستیاز آن در انسان متحقق ن یانشانه ای

 .(69 :1393، ینانیدابراهیمی  )  کندیم تصور  شیصورت خو براساسانسان است که خدا را   نیبلکه ا

 انسان کامل. 4.1

و فقط در مقام انسان کامل به معرفت تام و تمام حقیقت    کندیم انسان در افق ظهور حقیقت سیر میان کفر و ایمان  

وجود انسان،    نشی، مقصود از آفر(ع)  تیباهل  ثیو احاد  اتیقرآن و روا  همیکر  اتیدر آ. (12:  1374،  مددپور)  رسدیم

مگر    دم یافریمن جنَّ و انس را ن  ن وعْبُدُونیخ ل قْتُ الْجِن َّ و الْإِنْس  إلِ َّا لِو م ا  »  شده است.  یمعرف  یمعرفت حضرت خداوند

 آمده که: یقدس   ثیدر حدو همچنین   (« 56 ات یذار) ( پرستش کنند. ییکتایمرا )به  نکهیا یبرا

ف ا حب بْت  ا ن اُعْر ف ف خ ل قْتُ الخل ق  لاُُِعر ف«    ایر بَّ لمِاذا خ ل قْت  الخ لْق؟ قال: کُنْتُ ک نزا م خفَّ   ای گفت: »  السلامهیعل  داود

پنهان بودم، دوست داشتم که شناخته شوم،    یفرمود: گنج  یتعال  یخدا  ؟ید یچه مخلوقات را آفر  ی: پروردگارا! برایعنی

  ی عن یاو    یشدن است که با عامل اصل هدف خداوند عشق او به شناخته  نی؛ بنابراتا مرا بشناسند  دمی پس خلق را آفر

پ تحقق  انسان  کندیم  دا یانسان،  موجودفهی خل  حکمبه.  تنها  و صفات حق    ۀهماست که مظهر    یبودن حق،  اسماء 

اسماء و صفات حق است و    ۀ همگفت انسان مظهر    توانیم پس    .(275  :1393  ی، نانید   یم یابراه)است    یوتعال تبارک

  یهر فرهنگ   شهیهم.  (278  :همان)  دیآیمشمار  موجود در جهان به  نیترکاملآنچه مظهر همه اسماء و صفات حق باشد،  

که    اندکرده  یسع   شهیو هم   ندیتشبه او  یدر پ   هاانسان  ریاست و سا   افتهی از انسان کامل    یف یو تعر  یریتصو  ی نیو د

  ها انسانبه همه    خداوندبتوانند به درجه انسان کامل برسند.    شیخو  اتی داشته باشند تا در طول ح  مدنظررا    نیهمواره ا

زم و  برا  نهیاستعداد  است  دنی رس  یرا  داده  کامل  انسان  مقام  ابد  به  به سعادت  بتواند  اابندیدست    ی تا  انسان    نی. 

  ن یمخلوقات که ا  یسوبه  یخداست، و وجه   ادیبه    شهیخداوند که هم   یسوبه  یدو وجه است، وجه  یدارا  افتهیتکامل

  د یخود را حفظ نما  یو معنو  ی حالات روحان  حالنیدرعکند و    ی زندگ  یمعمول   ی هاانسانمخلوقات و    نیدر ب  د یانسان با

 .(156 :1393عناقه و همکاران، )

 در معرفت کامل خداوند تشبیه و تنزیه نقش  . 5

موارد    یاریاست و مانند بس  تیحائز اهم   ار یبس نقش و توانایی عقل در معرفت خداوند  ،  یو کلام   یمعارف فلسف  خ یتار  در

امر،    نیقضاوت در ا  هرگونهاز    کسرهیبشر را    یفکر  یاز افراد، قوا  یاست. برخ  گرفتهصورت  یفراوان  ط یتفر  و  افراط،  گرید

.  دانندیم ی در ورود به عرصه معرفت اله  دار تیصلاح مقدس را منابع  تون م ا یاخلاق و   ا ی  مان ی و فقط ا نند یبیمناتوان 

  اند شدهدر شناخت خداوند قائل    یذهن آدم  یبرا  یو چنان قدرت   اندمودهی پراه افراط    یگری، کسان دطیتفر  نیدر مقابل ا

ه   یذات و صفات اله   یای زوا  تمام   از  پرده  –   خود  زعم به  –و    اندنگذاشته  ی شناخت باق   نیدر ا  یمجهول   چی که عملاً 

  ی اسلام ات یو روا اتی. اما آانددادهمربوط است خبر  یبه خالق هست هرآنچهاز  یتأملات عقل نیترقیدقو با  اندبرداشته

  ینحو، بهطیوتفرافراط هرگونه از  دور به و  اندبرداشته گام   اعتدال  بر صراط  –  گر دی مباحث تمام  همانند  – بحث  نیدر ا

.  (25:  1386  ی،افضل)سازگار است    یدیو هم با وجدان و فطرت توح  سازدیمکه هم عقل را خرسند    اندگفتهسخن  
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رسد که او را    یی جا، و به  ابد یاست که به خداوند معرفت    ریپذامکان  یسرشت عقل انسان   نیبه سبب هم   یآدم  یبرا

معرفت، لازم است که    نی به ا  لین  ی . اما براابدیدر  حدذاتهیفساخته شده که ذات مطلق را    یاگونهبهحق بداند، چون  

بشر    ی، براگذشتهنیازاداشته باشد.    ی و تعقل، دسترس  ی وح  ی عنی ،  یع یمابعدالطب  ن یق یبه آن دو منبع همزاد معرفت و 

  آورد یم که تعقل به بار    یثمره حکمت   که یدرحال است،    سری م  یوح   منیبه تعقل، تنها به    لی، ناشیکنوندر وضع و حال  

 . (32 :1397 ،نصر)دارد   یدر کانون وجود خود انسان منزل و مأو  زینهفته است و ن ی در قلب وح

گونه  . همانشودیم  دهیجهان روئ  نیاست که از درخت وجود انسان در ا  یاوهیمشجره جهان است و عقل    وهیم  سانان

شمار  کمال او به  ت یانسان بوده و غا  یثمره هست   زی، عقل نشودیم و اوج کمال آن شناخته    یدرخت علت غائ   وهیکه م

شده    یدر نام جلال و غضب خداوند متجل   صراحتبه  هیتنز  یاز نظر ابن عرب  .(216  :1397  ی، نان ید  یم یابراه)  رود یم

، و  (عقل، نظر، فکر ) آن    یرا با قوه عقل و کارکردها  هی است. او تنز  ی در دو نام جمال و رحمت تجل  هیتشب   آنکه   حال

با خ   ه یتشب انکشاف مستق  ال یرا  فتوح)   م یو  ابنداندیم مرتبط    (کشف، شهود، ذوق،  هر دو روش    بر ضرورت   یعرب. 

دو    ن ی. اکندیم انتقاد    گریروش د  ا یروش    ک ی معرفت به    محدودکردن  یتلاش برا  هرگونهو از    کند یم  د یشناخت تأک 

.  کنندیمخداوند را نظاره    ی سوبهخود    ق یطر  هاآن  ۀلی وسبهدو چشم هستند که افراد    ۀمثاببه،  یانسان  ۀاز جنب  دگاهید

خاص خود  ۀ  محدودممکن است در درون    هرچندو    کندیم  جادیخلل ا  اءیاش  دنی دو چشم، در د  نیاز ا  ک یغفلت از هر  

ها نقش فعال و  در مورد آن  ه یتشب  قیبا شکل و صورت سروکار دارند، طر  نکهیا  حکمبه  ال یو خ  حسمعتبر باشند.  

سروکار    می طور مستق و با شکل و صورت به  شودیم شناخته    ی فلسف  مسائل  ش یدایمنشأ پ عقل که    ی دارد؛ ول   کننده نییتع

  است   ن یاخصلت عقل    رایدارد؛ ز  یی فرماحکممحض، عقل    هیتنز  در.  (381  :همان)است    ترک ی نزد  هیتنز  ق یندارد، به طر

از    رای؛ زدینما یم   ییفرماحکم  ال یصرف، خ   ه یدر تشب  کهیدرحال ؛  شماردیم منزه    گانهیکه همواره حق را از هرگونه امر ب

گفت    توان یم  ، گرید  عبارتبه.  دیامور محسوس مشاهده نما  ۀ پردحق را در    وسته یاست که پ  ن یا  ی کی   ال یخ  ات یخصوص

 .  (71 همان:)  د ینماینمرا مشاهده  اء ی اش هیجز به چشم تشب ال یخ  کهیدرحالاست؛  ه یچشم عقل، چشم تنز

  ه یدر تشب  فرومانده . با  شودیمشناخته    محدودکننده   ،صرف  ه یاست که تشب  محدودکننده محض به همان اندازه    هینزت

به ظهور   یانوسیاق  زیمحض ن هیبا استغراق در تنز البته  .گرددینم  ریپذامکانکه عبور از آن  شود یم دای پ یواریصرف د

جمع    ی مقتض  ی تعالحقمعرفت کامل به  گفت    توان یم. پس  (388  :همان)  شودینم   دهی که ساحل آن هرگز د  رسد یم

 . (140: 1392، یروانیش )است  ه یو تشب هیتنز انیم

 تشبیه و تنزیه در هنر اسلامی. 6

خود را    هیو اول   ی آورد که در آن انسان بتواند وزن و وقار فطر  وجودبه  ی ط یتا مح  کوشدیم   یطورکل به  یهنر اسلام

  ن یحجاب ب  دینبا  زیچچی هو موقت آن.    ینسب   یبه معنا  یحت   ورزدیم  یدور   یپرستبت از هرگونه    نیو بنابرا  ابدیباز

موجودات زنده، گرچه    شی نماۀ  نیزم در    ین یحرمت د.  (69  :1376  ،بوکهارت)  ردیخداوند قرار گ  یانسان و حضور نامرئ

بود. حضرت    ی اتازه  ی پرستبت  ش یدایدر مورد امکان پ  ی از ترس واقع  ی نشده بود، حاک   ان ی اسلام ب  امبریخود پۀ  لیوسبه



ران یا  یدر هنر اسلام  هیو تنز  هیتشب اتیتجل 618   

 و همکاران  ینعمان نیاالد یض

  خواستیمآگاه بود و    یع یطب  یهادهیپددر اجسام و    ییجادو   ینماد   یروهاین  ۀمشاهدبه    انی نیمشرق زم  لیمحمد از تما

چن  نید از  داردمصون    ییهاشیگرا  نیرا  مورخ  یبعض  .(133  :1386پوپ،  )  نگه  هنر  ۀدربار  نیاز  اسلام    یآثار  در 

را نشان    قت یو حق  تیواقع  نکه یاز ا  شتری است و ب  یدیتجر  ای   ی انتزاع  ی لیخ ت  یاسلام   ینقاش  : ندیگویم   ی نقاش  خصوصبه

  ا یو محسوس، بلکه وارد عالم مثال    ی ، نه وارد عالم مادی. در هنر اسلام دهدیم را نشان   یانتزاع   می و مفاه  هادهیابدهد،  

در    کهچنان  ، ستندین  یعاد   ی هااندازه،  هااندازهو    ستین   «مده»هم ماده و هم    الیخ  ای . در عالم مثال  میشویم   الیخ

فاقد  ،  رونیا  ازکه مربوط به عالم ماده باشد.    یاست نه مکان  ی مکان مثال  اتورها ینی ؛ مکان مدین یبب  د یتوانیم  اتورها ینیم

ندارد    ی جنبه منف  تنهانهدر اسلام  لیشما  ا ی   ی نید  رینداشتن تصووجود  (.88:  1396  ی، پازوک ) هستند   ریتصو  ا یسه بعد  

  کند یمبه انسان کمک    ن ی، اقلاً در قلمرو دیبشر  ریتصو  هرگونهبا حذف    ی مثبت است، هنر اسلام  یی معنا   ی بلکه دارا

  ی عنیباشد.    شیخو  یوجودروح خود را به خارج از خود افکند انسان در مرکز    نکهیا   یجابهتا کاملاً خودش باشد.  

 .(96 :1376بوکهارت، )، عبد خداوند است فهی خل حالنیدرعاو  که یآنجا

  رایز،  کندیم   فاینقش ا  ه یتنز  قیاز طر  ش یب  زیبزرگ نهفته است ن  ی که در هنرها  یدر عالم هنر و جهان  ه یتشب  قیطر

از    نظرصرفو    رونیفقط در ب  د وکه از انسان جدا باش   ست ین  یجهان  ،بزرگ نهفته است  یاثر هنر  ک ی که در    یجهان

  ی جهان  یهاافق، به  گرددیم  روروبهبزرگ    یاثر هنر  ک یکرد. آنجا که انسان با    دایذوق و ادراک بشر بتوان به آن دست پ

در    زیرا ن  یآن اثر هنر  ندیبیم   یو به همان اندازه که خود را در آن اثر هنر  شودیمکه در درون او وجود دارند آگاه  

خود   احساس    ابد ییم درون  ب  کند یمو  آن  با  شا  گانه یکه  است.  هم  د ینبوده  برخ  ن یبه  که  است  بوده  از    یجهت 

  ی، نانی د  ی میابراه)را اثبات نکرده است    ی زیچ  ز ین  درگذشتهو    کند ینمرا اثبات    یزیباورند که هنر چ  ن یبر ا  شمندانیاند

که    می دهیم دل    یزیو به چ  میدانیمکه قبلاً آن را    میدهیمگوش فرا  یزیگفت در هنر ما به چ  توانیم.  (381  :1397

شناخته    ی هیاز آنکه تنز  ش یهنر ب  نکه ی . منظور از اکندیم   قیو تصد  دیی تأکند ما را    جاد ی ا  رییتغ   ااز آنکه در م   شیب

  قیبا شکل و صورت سروکار دارند، طر  نکهیا  حکمبه  الیحس و خ.  (382  :همان)است    نیهم  زیاست ن  یه یشود، تشب

و با    شودیم شناخته    یمسائل فلسف  شیدای عقل که منشأ پ  ی، ولددار  کنندهنییتعها نقش فعال و  در مورد آن  هیتشب

 . (381 :همان)است  ترک ینزد هیتنز قیسروکار ندارد، به طر  می طور مستق شکل و صورت به

به هم   یهنرمند متجل   یبرا  ب یاز عالم غ  قت یحق    عت یطب  یماد   ت یاز خاص  ی را عار  ی جهت، هنر اسلام   نیاست و 

  دی د  ویعد سوم و پرسپکتاست و تجسم بُ  یع یطب  ی زمان و مکان و فضا  اتیاز خصوص  ی. عالم ملکوت و مثال عار کندیم

هنرمند    .(134  :1374،  مددپور)رفتن به اصل است    ان، هم هاصورتو    ن یعالم وجود ندارد. تکرار مضام   ن یدر ا  یانسان

که    دهدینمو حتی به خود اجازه    داندیمنگرش توحیدی خود در تنزیه فرقانی حق را برتر و متعالی از تصویر    براساس

و استفاده از قوانین پرسپکتیو عالمی برتر از خلقت الهی بیافریند    ی عدبُسهآفرینش و ترسیم فضای    بر نظامبا تحدی  

بیان تشبیهی تنها سعی   بلکه در  با نظم و    ی ذهنقالب    دی نمایم که در ظاهر همانند طبیعت است،  خود را منطبق 

را    یهاییبایز طبیعت  طریق  این  از  و  نماید  الهی  و صفات حق    یاعرصهآفرینش  اسماء  تجلی  صفاری  )  داندیم از 

 .(107: 1397احمدآباد و دیگران، 
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بس  توانینم  یدیترد نظر  در  ملکوت  ارض  اند  یار یداشت که  ما    یجهان خارج  ک ی   یاسلام  شمندانیاز  به  و  است 

به ما نشان    ز یرفت و ن  رون یفضا ب ۀ عرصاز    حال نیدرع  نکه یمحسوس خارج شد؛ بدون ا ی از فضا  توانیم که    فهماند یم

روح است و    خی که تار  یفی ک  زمانک ی ، تا در  میرو  رونی ب  ها نامهعیوقاو    خ یکه لازم است از زمان متجانس تار  دهدیم

منحصر ندانسته و در سلوک    ی ملکوت را به جهان مثال   م عال   شمندانیاند  ی . ول می، وارد گردگذردیم   رهیدا  صورتبه

.  (135  :1393،  ینان یدابراهیمی  )  گردند یم وارد    یو بالاتر از جهان مثال   تربزرگ  ار یبس   یخود به مراحل و مقامات   یمعنو

  ی عقل و حس است. عالم  ا یروح و جسم    ان یکه برزخ م  ندی گویم سخن    ی و شارحانش از عالم مثال و مثال  یعربابن

پس  . (98  :1392  ی، قه ی بلخار)  ی جسمان  ت یاستعداد و قابل  ی ، داراحالنیدرعو    یو روحان  یمرکب از صور مجرد نوران

حضرات  »در مبحث    یعربابن  .است  یعالم مثال در حکمت اسلام   گذارانیبنکربن    یهانر  دگاهیاز د  که   اشراق  خ یاز ش

جان    ه یدل و تزک  ه یفرق حٌجٌب و تصف   تواند یم  عارف همچنین  دارد.    ال ی به عالم مثال و خ  ی جد  ی توجه و تأمل  « خمسه

ممکنات را نظاره کند و به هنگام بازگشت به عالم حس با ضبط و    ی و متعال  یبه عوالم فراتر از حس گذر و صور نوران

 .(93 :1392 ی، قه  یبلخار)را خلق مجدد کند  ها آنحفظ صور، 

  نیوجود دارد و افراد ا گر ی، در جهان دقتشانیاصل و حق  شودیمجهان مشاهده  نیمٌثٌل، آنچه که در ا یۀنظر براساس 

.  گرندیدر جهان د  قت یاصل و حق   ک ی   ی دارا  ،ی و همگ  باشندیم  ی آن جهان  قیحقا  یهاعکسو    هاهیسا  ۀمنزلجهان، به

. در  نامدیم  دهی را ا  قی. افلاطون آن حقااءیاش  ریسا  یاست برا  نیهمچن  واست    ی، انسان آن جهانیق ی و حق   لیانسان اص

است. او    یروح آدم   ۀدربارافلاطون،    گریمهم د  یاساس  ه یترجمه شده است. نظر  «مثال» به    «دهیا»، کلمه  یدوره اسلام

عالم مثل است، مخلوق و موجود بوده    ن برتر و بالاتر که هما  ی ، در عالمها بدن، قبل از تعلق به  هاروحمعتقد است که  

و    ونیاشراق .  (417  :1395  ، انی معمار)  شود یم  نیگزیجا   در آن و    ابدی یمو پس از خلق شدن بدن، روح به آن تعلق  

  ی محض است عالم  ات ی که عالم ماد  ی که عالم مجردات محض است و عالم حس   یعالم عقل   نیمعتقدند که ماب  ه یصوف 

منفصل و عالم    الیعالم فاصل را عالم مثال و خ  نیاست که موجودات آن عالم مقدار و شکل دارند اما ماده ندارند. ا

از    تریدیتجرو البته    یل یتمث  یفراتر از عالم حس خود صورت   ی هر عالم.  (22  :1395  ، یالاسلامخی ش)  ندیگویمبرزخ  

آن    یمکان  یهایژگیودر عقل سرخ، از عالم مثال و    یسهرورد.  (70  :1392  ی،قه   یبلخار)است    شیخو  نیعالم فرود

نمود تا    یط   دی سخت را با  ی ریاو، مس  ی . در سفر اشراق دهدیم است، نشان    دهیو آنچه را که در آنجا د   دیگویمسخن  

در کشف و    یحکمت اسلامعرفان و  .  لازم است  یاریبس   اضتیو ر  بی، تهذییسفرها  نیچن   ی. برادیعالم رس  نیبه ا

ا  الیقلمرو حضرت خ  یعربابن  ریبه تعب  ایوامدار عالم مثال    شیشهود خو عالم معقول و    انیعالم م   نیاست. وجود 

  سریعالم ملک را با عالم ملکوت م   ا یاست که ارتباط عالم حس را با عالم عقل   یانتقال   ،کربن   یهانر  ریمحسوس، به تعب

 .(69همان: )  کندیم

  نه یکه در آ  ییهاصورتدانست.    هی، شبردیگیممورد مشاهده قرار    نهیکه در آ  یبه صور  توانیم صور عالم مثال را  

فقدان    لیدلبودن، به مشاهدهقابل  رغمیعل  زین یصور مثال   ،بیترت نیندارند. به هم یو وزن ستندین لمسقابل،  می نیبیم

  ی عالم ن ینفوس را به چن را ی، زباشدیم از درک جواهر عالم مثال ناتوان  سان ان یحواس ظاهر . ستندین لمس قابلماده، 
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کشاورز،  ) اوست    ریکه غ  هرآنچهو منزه شدن از    دیشدن به مقام تجرو واصل  روسلوکیسو    هیمگر به تزک  ستیراه ن

به    ن ینماد  یخود را در قالب  یصور  یهایژگ یواز    ی توانسته است بخش  یاسلام  یعالم مثال در سنت هنر  .(80  :1394

عالم محسوس   یعالم وجود منحصر به عالم محسوس نبود، در ورا یتفکر اسلام   در  .(86  :1394کشاورز،  ) کشد   ریتصو

  ن یا انیم اندبودهبدان متذکر  عرفاًو  انیازجمله اشراق  ی متفکران اسلام  یبرخ کهچنانو   شدیم  شهیبه عالم معقول اند

  ، مددپور) گردد یم و باطن جمع  اهر و شهادت و ظ بیعالم است که غ  ن ی. در اردیگیمقرار   ال ی مثال و خ، عالم دوعالم

صور    در آناست،    (جبروت)و معقول    (ملک )دو قطب عالم محسوس    انیم  ۀملکوت چون واسط  عالم  .(221  :1374

عالم که آن را    ن یبه وجود خاص خود موجودند. در ا  یتریمتعال و در زمان و مکان    هارنگ با اشکال و    یعالم جسمان

بعد و رنگ و    ی داشته باشند دارا  ی دوجود ما  آنکه یبموجودات    ، کرده است  ر یتعب  « به عالم صور معلقه  »  یسهرورد

محسوس که    عالم .  (222  :1374  ،مددپور)  ماده  یهستند ب  یاشکال و صور موجود در عالم جسمان  اتیخصوص  گرید

مشهود هستند که    ی است و عالم کون و فساد، و موجودات آن افراد و اشخاص  اتیجزئاست، عالم    یعدبُسهآن    یفضا

 .  (209 : همان)  اندگرفتهدر معرض عوارض گوناگون و متضاد قرار 

وجود    ،است  هیکه در مرتبه سا  عتیبه طب  د یاز آن است و هرگز ق   یمتعال   یقت ی از حق   یاهیساجهان    ی در هنر اسلام

که از    است  یدار یدر مقام د  نجا ی . سمبل، اکندیم  دایجهان پ   نیماوراء ا  یقتی، حقیجهت، هر سمبل  نیندارد. به هم

  توس یشوآن، ت  وفیتیچون رنه گنون، فر  ی انی گراسنت.  ( 138  :همان)کند    ی متعال  ی معان  ان ینزول کرده تا ب  ش یمرتبه خو

فرم و    نیا  یریرپذیرا تأث  یاسلام  ی هنر و معمار  یانتزاع  یهافرمو    ی دینصر منشأ صور تجر  نیحس  دیبوکهارت و س 

  ی ، مخلوقات الهیهنر قدس   یماد  یالگو  نیترمهمهمچنان که  .  (92  :1392  ی، قه  یبلخار)  دانند یم صور از عالم مثال  

اسماء و صفات او در    ای  ی؛ و قداست آن وابسته به ظهور قداست اله ی آن، صفات اله  یمعنو   یالگو  نیترمهمهستند؛  

به تجرد    تیبه ماد  تینی رفتن از ع  براساسرا    ی من تمام آثار هنر»  :دیگویم  یعت یشر.  (149  :1396،  کارنقره)هنر است  

از    ترکاملعد کامل دارد.  مجسمه است که هم منجمد است و هم سه بُ  تریماد: از همه  کنمیم  یبنددرجه  تیو ذهن

متناسب با روح و احساس و    وندرون انسان و تجرد باشد چ  یتجل  تواندیم عد دارد. رقص  دو بُ  رایاست، ز  یآن نقاش

عناقه و همکاران،  )است. شعر تجرد مطلق و محض است.«    زمانهمعد دارد و آن  بُ  ک ی فقط و فقط    ی ق یادراک است. موس

هنرها.  (146  :1393 را سا  رایز،  هاستآن  ییرمزگرا  ۀو آن هم جنب  اندمشترکامر    ک ی در    ینید  یاساساً    ه یجهان 

اساس  دانندیم  ی تعالحق تمث  یی رمزگرا.  عرفان   ل یو  هنر  د  ی در  متون  و    سرچشمه  ی نی از  است  از    ست یبایم گرفته 

 :1393عناقه و همکاران،  ) برد    یپ   رمز درست داشت و به باطن آن    ی لیبکار رفته تأو  ین یو رمزها در متون د  ها لیتمث

جهان است. جهان آشکار    یو رازها   ها ییبایز  رمزگونهکردن    ی و حس  دنی هنر، تجسم بخش  یاصل   یاز کارها   ی کی  .(156

در پس    یراز  دیپس با ؛عامه مردم است   دگاهیموضوع آن از د بودن پنهان یعن یهنر، رازها،  گریو عنصر د بیو جهان غ

  دینما  انیباشد که آن را ب  یام یکه هنرمند با آن نهان راز را برملا بسازد و پ   یباشد رمز ی پرده و دور از چشم مردم عاد

 .(157 :1393عناقه و همکاران، )
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به    دیموجودات عاقل مق  ی عن ی  ی موجودات کاملاً ماد  یکه برا  یبه زبان  د یمشاهده شده در عالم مثال، با  قیحقا  انیب

برا  درکقابلماده   انتخاب ماده مناسب  با  اثر هنر  اش یال یخ صور    انیب  یباشد، ترجمه گردد. هنرمند    نیا  یو خلق 

  ی ، آدمجان یبروح خلاقه خود در جسم    دنیکه خداوند با دم  گونههمان  .(83  :1394کشاورز،  )  دهدیم ترجمه را انجام  

  ی ها زندگ به آن  جانیبروح خلاقه خود در کالبد مواد خام و    دن یبا دم   ی و  نیدر مقام جانش   زی، انسان نند یآفریم را  

است   روسلوکیس عرفانی نوعی    در ساحت. هنر  (13  :1395  ی،فی لط)   شودیم  ده یهنر از انسان زائ  ساننیبدو    بخشد یم

. درحقیقت هنر و معماری اسلامی پرتو و  رسدیمکه طی آن هنرمند با الهامی آسمانی و معنوی به کشف و شهود  

دهشتی  )  رساند یم بازتابی از وحی الهی در جهان خاکی است که لطایف و ظرایف آن اهل معرفت را به مکاشفه و شهود  

، بلکه او قدرت اظهار و  ستی صور ن  ن یعارف تنها به ادراک و ضبط ا، قدرت  یعربابن  دگاهی ز دا  .(28:  1397،  و دیگران

که    یاز صور حضرات بالاتر را در عالم جسم اظهار کند؛ امر یصور را خلق کند و صورت   ن یا تواندیم ی دارد. و  زیافشا ن

حضرت مثال   یو روحان  یمجسم از صور نوران  یلیتمادر خلق و اظهار نقوش مجرد و  یصورتگران هنر اسلام  ۀیرمایخم

الهی است و آثار هنری از نظر حکمای اسلامی    سرمنشأ. در تفکر اسلامی هنر دارای  (98  :1392،  یقه   ی بلخار)است  

 . (1398:312احمدی و دیگران، )فرازمینی و الهی دارد   منشأ رساندیمالهی دارند. آنچه هنرمند به فعلیت  منشأ

 ی ریگجه ینت

و    « یش  که مثله   س یل»در قرآن در جمله    ه یفکر تنز  :گرددیم آنچه ذکر شد نتایج زیر حاصل    بهباتوجهدر این تحقیق  

  انی ب  «ذات خداوند  جز در ،  کنتأمل  زیچدر همه»و    «شناسدینم   ی را جزء خدا  یخدا  کس چیه»  صورتبه  ثیدر حد

خود    بر صورتخدا آدم را  »مشهور    ث یمثال آن حد  نیبهتر   دی : شاشودیم  افت ی   یدر سنت اسلام  زین  ه یشده است. تشب

روح خلاقه خود    دن یگونه که خداوند با دم همان  است.  یاز ذات اله   ی انهیآئذات هر انسان درواقع    نی؛ بنابراباشد  «دیآفر

روح خلاقه خود در کالبد مواد خام و    دنی با دم  یو  نی در مقام جانش   زیانسان ن  ؛ندیآفریم را    ی، آدم جانیبدر جسم  

  ی ندیفرا صورت بههمواره    نش یآفر  یی . از سوشودیم   دهیی هنر از انسان زا  سان نیبدو    بخشدیم   ی ها زندگبه آن  جان یب

  یبرا  یوجود داشته و نقش تکامل   گر یکدی همواره عناصر متضاد در کنار    نشیمراحل آفر  یاست و در تمام  ر یپذانجام

  ن یچن  توانیم   گریدعبارتبه.  رسندیمو با هم به تکامل    ،یسرچشمه جار  ک ی از    یتنوع که همگ  ی دارند؛ نوع  گریکدی

عطا    یرا به هر عنصر  تی و شخص  ت یهو  ه؛یساخته و با تنز  ان یرا نما  ی وستگیخداوند با تشابه پ  نش؛ یکرد: در آفر  انیب

 است.  گذر در هیو تنز هیتشب  ان یآنچه عنوان شد، بشر م  بنا بر نموده است.

خداوند    هیو تنز  هیمظهر تشب  توانیم  زیالله است، او را ن  فۀیمظهر خداوند و خل  نیترکامل  کهنیا  ل یدلانسان کامل به

با    یشباهت  افتهی   یو وجود حقان  دهیاست که انسان کامل از آن نظر که به حق رس  نی ساده آن ا  ریتفس   ک یدانست؛  

و    ه یجامع تشب  زیاو ن  ،نیبنابرااست؛    گریمانند موجودات د  استکه خلق و مخلوق    جهتازآنندارد و    گریموجودات د

  ی نامفهوم و دور از دسترس باق کن است در قالب استدلال و تعقل،  م است که آنچه را که م  نیکار هنر ا  است.  هیتنز
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است که به باطن امور راه دارد و    نیعقل ا  گرید  ی هایژگیوبماند، مفهوم سازد و در دسترس همه مردم قرار دهد. از  

 عبور کند.  تواندینمو از سطح هرگز  رسدینمکند. حس جزء به آنچه ظاهر است   دایاز ظاهر به باطن دست پ تواندیم

  ی ریگبهرهنخست،  یهاسدهاز هندسه ناب است. در  یر یگبهرهو  د یبه تجر شی، گرایهنر اسلام  یادیبن ی هایژگ یواز 

از جانداران،    یسازمجسمه  ۀ دربار  ی فرهنگ اسلام  دگاه ی د  بهباتوجهو سپس    افت یادامه    ی و هندس   ی اهیگ   ی هانگارهاز  

  ی هاسال  از عالم مثال است.  یو رمز  ن ینماد  ی صورت  یهنر و ادب اسلام   شد.  ده یکش   د یانتزاع و تجر  یسوبهروند    نیا

به سمت باورهای تشبیهی حرکت کرده است و    کمکمو    ترک ینزداولیه اسلام در ایران این هنرها به باورهای تنزیهی  

 در نهایت، بهترین شیوه همان تعادل بین تشبیه و تنزیه است. 
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