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The theoretical formulation of Iran has been one of the most important lines of 

thought in the last hundred years. It started with the research activities of 

orientalists and has occupied many Iranian researchers. In the meantime, Professor 

Henry Corbin is considered among the pioneers of this field. His research about 

Iran has a special and unique feature. He has always inspired the younger 

generations after himself. Corbin avoids merely listing field reports about Iran. He 

reaches the depth of Iran's constructive framework. This issue helps him to put the 

components of Iranian identity in a coherent system. These components have deep 

connections with each other in the innermost elements of their life. This approach 

has given a special face to Corbin research regarding Iran. The following article 

presents a report of the research activities of this great researcher and Iranologist 

and deals with the core of his research and presents a theoretical formulation of 

this researcher and shows its place among the theories of Iranology and then 

criticizes his theory about Iran. Therefore, dealing with the issues of such a thinker 

is beyond the scope of an article and is the only entry point. Also, this article 

focuses on his theory of Iranology and will discuss his other intellectual aspects 

only to the extent of necessity. 
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1. Introduction 

In this article, Henry Corbin's theory of Iranology is examined. Henry Corbin is one of the famous 

orientalists of the last century. He has traveled to Iran many times and observed Iran closely. Corbin was 

trained in the tradition of phenomenology, but his familiarity with Suhravardi made him interested in Islamic 

philosophy. Corbin's scientific activities in this field continue. He introduces Suhravardi both in the West 

and in Iran itself. Before his activities, Suhravardi was not well known in Iran itself. One of the most 

important aspects of Henry Corbin's work is his theory of Iranology. He follows a different path in oriental 

studies than other orientalists. Other orientalists before Carbone have mainly had a Europe-centric view, 

and some have engaged in orientalist work with colonial goals. But based on the phenomenological point 

of view, Corbin does not agree with the existing Orientalism and does not consider it sufficient, but believes 

that Iran should be studied closely. Therefore, he himself goes along with the Islamic and Iranian 

philosophical tradition as much as possible and tries to put aside the previous mentalities. The result of 

Corbin's activities lead to new discoveries about Islamic philosophy. He realizes that the modern West has 

not properly understood Islamic philosophy. Corbin considers the reason for this to be the acquaintance of 

the modern West with Islamic philosophy through the methods of Ibn Rushd. While Corbin believes that 

Islamic philosophy was not continued by Ibn Rushd, but by Suhravardi. By referring to Suhravardi, Carbin 

also finds a way to understand the ancient philosophy of Iran. Through this, he achieves a theory about Iran. 

In this article, this theory is called the Iranian spiritual world. In fact, the spiritual world of Iran is the point 

of connection between Islamic philosophy and ancient Iran. Such a discovery revealed new layers of Iran 

and Islamic philosophy. However, Corbin's theory of Iranology still has problems, including that he failed 

to examine the political aspects of Iran. The elements of the theory of Corbin Iranology and the criticisms 

that have been made on it have been examined in this article . 

2. Problem Statement 

So far, many theories have been presented about the nature of Iran. One of the famous theorists among them 

is Henry Corbin. Henry Corbin's theory has significant differences from other theories both in method and 

content.Corbin has used the tradition of phenomenology in the method, and in the content, he has tried to 

deal with the deep aspects of Iran and avoid a linear narrative. This article is trying to analyze Henry Corbin's 

theory of Iranology and examine the dimensions of his theory and the criticisms he has made on it . 

3. Purpose 

The purpose of this article is to find out Henry Corbin's theory of Iranology and the differences between 

this theory and other theories. Also, this article will examine the weaknesses of Henry Corbin's theory . 

4. Questions 

1. What is Henry Carbone's theory of Iranology ? 

2. What will be the results of this theory ? 

3. What are the criticisms on it ? 

5. Background 

In general, so far, not much research has been done on Henry Corbin's theory of Iranology, and his view on 

Iran has been placed under other headings such as philosophy and theology. The collection of essays 

collected in the conference commemorating the 100th anniversary of Henry Corboe's birth and published in 

the form of a book titled "Pilgrim to the East"  is one of the best narratives about this character. Also, two 

of the translators of his works, Seyyed Javad Tabatabai and inshallah Rahmati, also made an important 
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contribution to the publication of his thoughts by translating Corbin's books. They also had independent 

writings that explored different aspects of Corbin's view. Currently, Mehdi Fadaei Mehrabani is researching 

the thoughts of Henry Corbin and has published a book in this field entitled "Standing on the other side of 

death: Carbone's answers to Heidegger from the perspective of Shia philosophy". 

6. Methodology 

Analytical method was used in this research and by referring to documentary and library sources, it sought 

to extract Henry Corbin's theory of Iranology, so this research can be considered a descriptive exploratory 

type based on referring to first-hand documents and references . . 

7. Findings 

In this article, the dimensions of Henry Corbin's theory of Iranology are examined. This article named his 

theory "Iranian Spiritual World". In this theory, various dimensions of Iran, including philosophical 

dimensions, ancient tradition, as well as religious fields, especially Shia, have been artistically considered 

together, and therefore it is a complete and comprehensive theory, however, this theory still has flaws. The 

sentence of not paying attention to politics in Iran can be mentioned as a criticism of this theory . 
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   ها: واژهکلید

  ، یجهان معنو   ل،یتأو  ،یشناسرانیا
 کربن.  یهانر  ال،یخ

شناسان شرق   ی قیتحق  یهات یبوده که با فعال   ریاز صد سال اخ  شیدر ب  یاز خطوط مهم فکر   یک ی  رانیاز ا  ینظر   یبند صورت
عرصه    نیا  ن یکربن جزو متقدم  یهانر   انیم  نیبه خود مشغول داشته است. در ا  زیرا ن  یرانیاز پژوهشگران ا  یار یآغاز شده و بس 

م شمار  آنکه  رودی به  بر  علاوه  ا  یهاپژوهش .  خصوص  در  منحصربه  یژگیو  یدارا  رانیاو  و  همواره   یفردممتاز  است، 
ن  یهابخش نسل الهام از خود  بعد  ب  زیجوان  از  ا  یدانیم  یهافهرست گزارش  انیبوده است. کربن  فراتر    رانیدر مورد  را  پا 

  ت ی حاضر در هو  یهاتا مؤلفه  دینمایمسئله به او کمک م  نی. اکندی م  دایدست پ  رانیو به عمق چهارچوب برسازنده ا   گذاردیم
 اتیعناصر ح  نیتر ی نظام متشکل و منسجم که در درون  کیرا در    رسدی متفاوت و بعضاً متناقض به نظر م  الظاهریکه عل  رانیا

 ل یآن همچون مسئله تأو  یاصل  یهاو شاخصه  رانیا   یدارند، قرار دهد. کشف عالم معنو   گریکد یبا   یدار شهیر   یوندهایخود پ
راه    نیو در ا   گذاردیرا به بوته نقد م  یمدرن از فلسفه اسلام  خی منظر قرائت تار   نیاوست. کربن از ا   قاتیاز نقاط برجسته تحق

  هینظر   یمقاله چهارچوب اصل  ن یکند. در ا  یمدرن معرف  یایبه دن  یاسلام  یرا در ادامه سنت فلسف   یسهرورد  شودیموفق م
 . شودیم یوبررسبحث هینظر  نیا یهای کاست ،یانتقاد یاضمن مطالعه تیشده و در نها یاو واکاو 

های اجتماعی  فصلنامه علمی نظریه.  یرانیا  یجهان معنو   هینظر   لیذ  رانیا  شهیاند  خی کربن: خوانش تار   یهانر   یشناسرانیا  هی(. نظر 1403, محمدجواد . )ییخضرا: :  استناد
   .36  -20(: 3)14  متفکران مسلمان،
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... کربن   یهانر  یشناسران یا  هینظر   

 . مقدمه و بیان مسئله1

اسابقه   باب  در  پ  ی شناس رانیپژوهش  از  قبل  اسلام   یروز یبه  شاهنشاه  ی انقلاب  دوره حکومت  به  طور خاص  به  .  گرددیبازم  یپهلو   یو 
غرب مدرن و رسوخ در    یج یپس از تسلط تدر   یمل   تی هو  تیلزوم تقو  نیاتخاذ شده توسط حکومت وقت و همچن  یست یونالیناس  یهادکر یرو

  گذارهیرا شکل داد و لذا پا  تهی مستقل و قابل اعتنا در برابر مدرن  تیهو  ک ی عنوان  به  ،رانیاز توجه به ا   یموج   ،ی رانیو رسوم ا  ن ییفرهنگ و آ
گوناگون    یهامختلف، نحله  یها دگاهیاز منظر د  رانیآن شد. توجه به ا  تی و فرهنگ و هو  خیو تار   رانیدر خصوص ا  قاتیاز تحق  یار یبس

  یبر اساس سنت علم   ک یچهره شاخص و اثرگذار ظهور کرد که هر    نی ها، چندنحله  ن یا  ان یو در م  دبه وجود آور   ی متعدد  ی اس یو س  یفکر 
است    یفرانسو   یاهل معنا  لسوفیف  و  شناس شرق  شناس،رانیکربن، ا  یها، هانر چهره  نیاز ا  یکیرا رقم زدند.    یشناس رانیاز ا  یاخود، گونه

  نی نقطه تا واپس ن یاز ا کرد،شناسانه آغاز را در بستر مطالعات شرق یاسلام  -ی رانیا یشناخت جهان معنو  و ی شناسرانیکه کار خود در باب ا 
 .افزودزمان بر رشد و توسعه آن  ی و با ط کردموضوع حفظ   نیخود را بر محور هم   قاتیتحق ی ها، هسته اصلپژوهش

ا  نیا  یپژوهش   یهاتیاز فعال  یرو ضمن ارائه گزارشپیش  مقاله او   قاتیتحق  یبه هسته اصل  کندیبزرگ تلاش م   شناس رانیمحقق و 
او از   ریتفس یانتقاد یارائه دهد و سپس با نگاه یشناس رانیا اتینظر  انیآن در م ژهیو گاهیو جا قاتیتحق نی از ا ینظر  یبند بپردازد و صورت

مقاله خارج است و تنها جهت    کی از حد    یمتفکر   نیگذارد. بالتبع پرداختن به مباحث چن   یبررس ورا به بحث  اش یو فکر   یخ یار و سنت ت  رانیا
  ریمتمرکز است و سا  یو   ی شناسرانیا  ه یمقاله بر نظر   ن یا  نی. همچن ردیموردتوجه قرار گ  تواند یم  شتریب  قات ینقطه ورود به منظور انجام تحق

 او را تنها در حد ضرورت به بحث خواهد گذاشت.  یابعاد فکر 

 های پژوهش. اهداف و پرسش2

 های تحقیق عبارتند از: شناسی است، لذا پرسشی نظریه هانری کربن پیرامون ایران و ایده او در موضوع ایرانواکاو هدف از این پژوهش 
 شناسی هانری کربن چیست؟ . نظریه ایران1
 های این نظریه چه خواهد بود؟ . نتایج و دلالت2
 . چه نقدهایی بر آن وارد است؟ 3

 . روش پژوهش3

شناسی هانری کربن  ای، به دنبال استخراج نظریه ایراندر این پژوهش از روش تحلیلی استفاده شده و با ارجاع به منابع اسنادی و کتابخانه
 انجام شده است.  اول دستتوان از نوع اکتشافی توصیفی دانست که بر مبنای مراجعه به اسناد و مراجع بوده است، لذا این پژوهش را می

 . پیشینه پژوهش 4

نظریه  طورکل به باب  در  خاص  طور  به  و  نشده  انجام  زیادی  تحقیقات  کربن  هانری  نظریات  پیرامون  است  شایسته  که  چنان  تاکنون  ی 
شناسی قرار گرفته  های دیگری همچون فلسفه و دینشناسی او تحقیق مجزایی صورت نگرفته است و نگاه او به ایران در ذیل سرفصلایران

  شرق«  »زائر آوری شد و در قالب یک کتاب با عنوان  است. مجموعه مقالاتی که در همایش بزرگداشت یکصدمین سال تولد هانری کربن جمع
ها پیرامون این شخصیت است. همچنین دو نفر از مترجمین آثار او یعنی سید جواد طباطبایی و  ( به چاپ رسید یکی از بهترین روایت1385)

های متفاوت  های مستقلی جنبههای کربن در نشر افکار او سهم مهمی داشتند در نگارش ا ترجمه کتابشاءلله رحمتی نیز علاوه بر اینکه بان
کند و کتابی  های هانری کربن پژوهش میاند. در حال حاضر نیز مهدی فدایی مهربانی بر روی اندیشهوبررسی گذاشتهدیدگاه کربن را به بحث

( منتشر کرده است، اما  1391)  « یع یش  فلسفه  منظر  از  دگریها  به  کربن  یهاپاسخ:  مرگ  یسو   آن  در  ستادن ی»انیز در این زمینه با عنوان  
 چنانکه عنوان شد پژوهش مستقلی پیرامون نظریات او در خصوص ایران صورت نگرفته است. 

 های تحقیق. یافته5
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 ران یخصوص اه توجه به شرق و ب. 1ـ5

مدت از    نیدر ا یجهان فروبست. و   از دهید یلادی در کشور فرانسه متولد شد و اواخر دهه هفتاد م  یلادی م  ستمیقرن ب  لیکربن در اوا یهانر 
  ت، ی کارل لو رر، یارنست کاس  لسون،یژ  نیات  اسپرس،یکارل   ه،یبر   لیچون ام  ی درس بزرگان ی نام فلسفه در غرب بهره برد و پابه  دی محضر اسات

.  دانندیم   دگر یها نیمارت  یفلسف ک یادموند هوسرل و متأثر از هرمنوت   ی دارشناسیشده مکتب پد و ... نشست. عمدتاً او را بزرگ  ونی نی اسم یلوئ
کربن با    یهاترجمه  نیهم  قیترجمه کرد و مشهور است که سارتر از طر   یرا به فرانسو   دگریها   نیاست که آثار مارت   یکسان   نیکربن جزو اول

 آشنا شد.  دگری و آرا ها ها شهیاند
  نیجهت داد. ا  رییو اسلام تغ  رانیخصوص اه جدا شده و به سمت شرق و ب  دگریها  یاو از کارها  ریکربن رخ داد مس  یکه در زندگ  یاتفاق  با

  «حکمت الاشراق » کربن به عرفان و فلسفه را مشاهده کرد، کتاب    اق یکه اشت   ونینی ماس  یاز استادش رقم خورد. لوئ  هیهد  افتیاتفاق با در 
  ی دوره طولان  کیآغاز    یبرا  یاکتاب، به جرقه  نیکربن با ا  یمقدمات  ییآشنا  نی داد و از او خواست تا آن را بخواند. هم  یرا به و   یسهرورد

 شد.  لی تبد رانیاسلام و ا یدر باب عالم معنو  یو  قیپژوهش و تحق
با افراد ز   رانیبارها به ا  شیخو  ات یدر طول ح   کربن   ن یا  ن یبه گفتگو و مراوده پرداخت که ازجمله مشهورتر   رانیدر ا  ی ادیسفر کرد و 

  نیحس  د یمثل س  ی سرشناس یها کربن با چهره  نیاز ا ریبرقرار کرد. غ ییطباطبا ن یمحمدحس د یبا علامه س   یاست که و  ییدارهاید  دارها،ید
شرکت کرد.    رانیدر ا  یادیها و محافل ز ارتباط داشت و در نشست  زی ن  تی پورداوود و صادق هدا  میابراه   ن،یمحمد مع گان،یشا  وش ینصر، دار 
  قاتیانجمن، عمده تحق  ن یدر ا  مسئولیت است که کربن ضمن بر عهده گرفتن    ی گاهیپا   نیتر یاصل  ،فرانسه در تهران  ی شناسرانیانجمن ا

  یدکترا  افت ی دانشگاه مفتخر به در   ی کرد و از سو   سیدانشگاه تهران تدر   ات یدر دانشکده ادب   زین   ی دتم   ی آنجا به ثمر رساند. و   در   خود را 
 شد.  یافتخار 

 یدر فلسفه اسلام لیتأو یو گذر از آن به سو یدارشناس یاتکا به روش پد .2ـ5

آن استوار   هیکه او مشاهداتش را بر پا ی او، لازم است به روش ینظر  یها یبند طرح شده توسط کربن و صورت یاز ورود به مباحث اصل  شیپ
کربن در    یبود. تعلقات معناگرا  دگر ی ها  یفلسف  کیهوسرل و هرمنوت   یدارشناس یآموخته مکتب پدشد که کربن دانش  انی. بمیکرده بپرداز 

  قتیحاکم بر فلسفه غرب در ظاهر با هرگونه امکان شناخت حق  یهاشهیکه اند  یانبوده است، آن هم در برهه ر یتأثیب  تبمک ن یبه ا شیگرا
وصول به    یاما علاقه وافر کربن برا  .بود  افتهیکانت رشد    بسط اندیشهبه واسطه    این امر  در آن دوره، چه آنکه  دی ورز یامور مخالفت م   یدرون
  ی برا  ی مناسب  زیمأمن و دستاو  توانست یم   انیم   ن یگذر کند و آنچه در ا  یکانت  یشناس که از روش   کردیم   بامور، او را مجا   یو معنا  قتیحق

 بود.  دگریدر فلسفه غرب توسط هوسرل و سپس ها یدارشناخت ی پد ی هاشهیامر باشد، رشد اند
گاه  ی»نه ساختارها  یو   یدارشناس ی. در پددانندیم   یدارشناس یرا پدر پد  هوسرل   ی هاکنش  یکلمه، بلکه ساختارها  قیدق   یبه معنا  یآ
گاه  داشته باشد.«    ییبامعناست که محتوا  ی تجربه تنها هنگام  کی .  دهندیها رخ م با معنا در کنش  اتیتجرب   ی. تمام شود یم  یبررس   یخاص آ

چمرو  )کاوفر ن55  :1398،  و  هوسرل  از  پس  نظر به  دگریها  زی(  م   یدارشناسی پد  یاصل  پردازهیعنوان  ها  شود،یشناخته  طرح  از    دگریدر 
امور است که   دار ی اکتفا کند بلکه صرفاً با گوش جان سپردن به پد ءای انگارانه با اش نیبه صرف برخورد ع تواند یپژوهشگر نم  ز ین  یدارشناس ی پد

و    ابد ی امور دست    قت یآن است که به باطن و ذات و حق  ی در پ  ی دارشناسی ( در واقع پد111  :1388  دگر، ی ها . )کندیها را نزد خود حاضر م آن
  ی آدم   یهادانسته  قیاست. دغدغه کربن همانند »هوسرل« تعل  زانندهیجذاب و برانگ  ، معناگرا دارد  یهانهی کربن که زم  ی مسئله برا  ن یهم

 ( 30: 1383قرار دهد. )کربن،  قتیحق  تؤیخود را در معرض ر دی با قت یبه حق  صولو یبرا یو آدم ابدیظهور  ءا یاش قتیاست تا حق 
که   یی جدا کرد، تا جا  زین  یدارشناس ی راه او را از پد ی فلسفه، تا حد  نی در ا الی خصوص طرح قوه خو به یکربن با فلسفه اسلام  یی آشنا اما

. البته حرکت کربن از  دی گز   یسکن  یران یا  -یفلسفه و عرفان اسلام  ار ینقل مکان کرده و در د  یدارشناس ی پد  یعنی  اش یاز زادگاه فکر   جیتدر به
  یهمچنان دستاوردها  ،شودیبلکه چنانچه خود او متذکر م  ،نبود خود    نیشیپ   یانقطاع از سنت فلسف   یبه معنا   یسهرورد  یبه سو   دگریها

جز سلسله ارتباط   یزی چ  افتمی دگریتمام در نزد ها  ی»آنچه با شاد دیگو یم  شیهااز مصاحبه یکیدر  یو   شت.سنت را با خود به همراه دا نیا
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... کربن   یهانر  یشناسران یا  هینظر   

  یینها یمعنا ندهیاست گشا ید ی اساساً کل ل یآن است که تأو یبرا یتا به امروز نبود و انتساب من به نمودشناس  یرماخر یلاش  اتیاز اله لیتأو
و سپس در عرفان    ی عیش   یمعنا، نخست در پهنه گسترده ناگشوده عرفان اسلام   ن یدر هم   نکهی نکردم جز ا  یشده. پس من کار   انیظواهر ب 

  گر ید  یداشت و از سو  یدگر یسو طعم ها  ک یاز    ل ی. از آن جا که مفهوم تأوشمیندیژرف ب   ،اند آن قرار گرفته  یکه پهلو به پهلو   ی هودی یح یمس
ف   یی کارها   نی نخست به  بودم  کرده  منتشر  من  م  یسهرورد  ،ی رانیا   لسوفیکه  القا  یبرخ   شد، یمربوط  در  لاجرم  مورخان    شهیاند  نیا   یاز 
گرفتن    یکی  یبه کار بردن به معنا  یگشودن قفل  یرا برا  ید یکل  ؛ستی ن  نی که چن  یدر حال   ام؛ختهیآم  یرا با سهرورد  دگریکه من ها   انددهی کوش

بود که خود   ید یهدف من فقط بهره گرفتن از کل  رم،یبهره گ  دیعنوان کلبه دگریها  یهاشهیبر آن نبودم که از اند ی. من حت ستیو قفل ن دی کل
 ( 66:  1373 گان،یقرار داشت.« )شا گانهم  اریهم از آن بهره گرفته بود و در اخت  دگریها

اندیشه    مسئله اصلی اندیشه هایدگر »وجود« است. هایدگر بر این باور است که آنچه اندیشه غربی آن را فراموش کرده، »وجود« است.
غربی از زمان آغاز فلسفه در یونان باستان، »موجود« را به جای »وجود« گرفته و لذا زندگی غربی به جهانی مملو از علم تکنیکی و تحت  

کند که غفلت از »در جهان  شود و بیان مینظارت رسیده است. هایدگر با طرح دازاین به جای انسان، وضعیت »هستی در جهان« را یادآور می
انسان به اتنزاع  و  نرم میبودن«  و پنجه  با آن دست  پیدایش  بدو  از  که تفکر غربی  بنیادین است  نقضی  فرد منفرد  لذا هایدگر  عنوان  کند. 

ضمن  نیز    کربن  کند.شود را به عقب رانده و شیوه تفکر پدیدارشناختی را جایگزین آن میبر واقعیت تحمیل می  های تحقیقی غربی کهشیوه
آنچه به    جستم،یم   دگر ی : »آنچه من در هانویسدافزاید و میای تازه را بر آن می، مقولهدگریهااین رهیافت تحقیقی    رب  شیخو  نیبر د    د یتأک 

  -ی رانیحکمت ا   نی با ا  ی... ول   افتمیکردم و آن را    ش یجووجست  یاسلام   -ی ران یاست که در حکمت ا  ی زیهمان چ   دم، ی فهم  دگر یلطف ها
 ( 126: 1396 ،ی قرار گرفت.« )رحمت   یاز آن پس در مرتبه متفاوت زیهمه چ  یاسلام 

و    شدیقلمداد م  یفلسفه اسلام   انیرشد پاابن  ،غرب   یایدر دن   کرد یم   ل یکه او تحص   یاآموخته فلسفه غرب بود و در دورهدانش  کربن
  ت یو به روا  د ی در ذهن او کش  دگاهید  ن یبر ا  ی خط بطلان  ی کربن با سهرورد  یی . آشنا آمدیبه شمار م  یمعادل فلسفه عرب  زین   ی فلسفه اسلام

  یو قائل بود که فلسفه اسلام  دانستینم یرا معادل فلسفه عرب یاسلامتنها فلسفه . او نهافت یدست   یاز فهم فلسفه در عالم اسلام  یاتازه
فلسفه    انی نقطه پا  همرشد  بود که ابن  زیباور ن   نیخود ادامه داده است، بلکه بر ا  اتیبه ح   ، رانیجمله ااز    ،عالم اسلام  گرید  یهادر بخش

گرفتند که    ش یدر پ  نای سرا بعد از ابن  یتر درخشان  ار یبس   ریمس   یفلسفه اسلام   بزرگان  گریو د  یبود سهرورد  افتهی در   هچراک  ست، ین   یاسلام 
که در فلسفه غرب آموخته بود به واسطه    یدارشناس یاساس کربن از مفهوم پد  ن یغرب به کل خارج مانده است. بر ا  دی د  هیمسئله از ناح   نیا

پرده از ظاهر امور    خواهدیم  یدارشناس ی همچون پد  زین   لی . تأودیرس  یاسلام   -ی ران یا  یدر سنت فلسف   ل یأوبه مفهوم ت  ی با سهرورد  یی آشنا
های تاریخی و حوادث برسازنده امور را بکاود، بلکه در واقع در منظور کربن از اول این نیست که بخواهد ریشه.  به اول امور بازگرددبردارد و  

مشترک است و هر دو بر وجه    ل ی و هدف تأو  یدارشناسی به نظر کربن هدف پد  هاست.اینجا اول اشاره به بُن و بنیاد چیزها دارد و اساس آن
ار به آن توجه نشان  یگرفت و بس  تی موضوع به عار   نیا حیتوض  یبرا یکه کربن از فلسفه اسلام  یامور نظر دارند. اصطلاح  یو باطن یمستور 

و حکماداد، مفهوم »کشف عرفاً  بود.  بُ   یباطن  قتیدر طر   ،یاسلام  یالمحجوب«  به  باطن خود حصول  با عنوان   یاب یو دست  یعد  را  آن  به 
خصوص در    نیدر ا  یانگاشت. و   کسانیرا    لی و تأو  یدارشناسیمفهوم، هدف مشترک پد   نی بر ا  هیبا تک  زیکربن ن .کنندیم ادیالمحجوب  کشف

 :  سدینویکتاب خود م 
 مگر  شود  آشکار  آن  در  تواندی نم  که  داردیم  آشکار  را  یزی چ   ظهور  نیا  در  و  سازدیم  ظاهر  را  خود  که  است  یزیچ  داریپد»

 ست ی ن  یامر   همان  دارشناسانهیپد  پژوهش  صورت  نیا  در  ا یآ. ...  بماند  دهی پوش  ظاهر  آن  ریز   در  حل  نی ع  در  که  یصورت  در
 ل یتأو  اصطلاح  با  که  ستی ن  یامر   همان  نیا  ا یآ  اند؟کرده   انی ب  المحجوبکشف  اصطلاح  با  ام   کهن  یهارساله   در  که
 (21: 1369؟« )کربن، است شده انی ب است،  یاساس  قرآن یرهای تفس در که

غفلت غرب مدرن از آن، امکان    لی که به نظر کربن به دل  کند یآشکار م   یرا بر و   یگر یمسئله د  ، یدر فلسفه اسلام   ل یبه طرح تأو  توجه
است. از نظر    یدر فلسفه اسلام  الیقوه خ  دهیرشد از دست داده بود و آن ابعد از ابن،  که به باطن امور نظر دارد  را  رازورزانه  یاز خردورز   ایگونه
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پ   دیاند. »به نظر کربن فلسفه جد خود زنده نگاه داشته  یرا برا  لی امکان تأو  ، الیطرح قوه خ  گرییانجیم   اب   یاسلام   فلاسفه  ،کربن   یدر 
  ق یتصد  اند،ختهیو از هم گس  ستی ها نآن  انیو ارتباط م  وندیپ  چیکه ه  یاگونهرا حذف کرد و دو عالم حس و عقل را به  الیرشد، عالم خابن

 ( 1395 ،ی اناردک ی کرد.« )داور 
در    یبه عبارت   ل یآن است. تأو  یانج یعالم معقول و عالم محسوس و واسط و م   انی عالم برزخ م  ال،ی مقابل در فلسفه اشراق، عالم خ   در

واسطه برخلاف    نیبود و به هم  رای شدت گ به  ریتعب   نیکربن ا   ی. برادیآیحساب م به  قتیانتقال از مرحله مجاز به مرحله حق  ی،بند صورت  نیا
را   یعربخصوص عرفان ابنهو ب  ی فلسفه اشراق ، یخط عرفان اسلام   یداشت، و  شیکه به سمت حلاج و تصوف گرا ،ون ینی ساستاد خود، ما

  ان یم  ییواسطه جادو  ال ی: »مفهوم خ شودیدر همان کتاب متذکر م   یعربی نوشت. و خلاق در عرفان ابن  ل یهم درباره تخ   یگرفت و کتاب   یپ
در    یامهم است که نقش برجسته  ت یبه غا  یدر قالب وجود، مفهوم   یال یو حضور صورت خ   ی ال یتجسم فکر در صورت خ  یعن ی  ، فکر و وجود 

  ق یثل و حقامُ   یراه ارتباط  لی ( تخ275:  1384.« )کربن، میشویبا آن مواجه م کی و مجدداً در فلسفه رمانت کندیم  فایفلسفه دوران رنسانس ا
عالم   ن یب یامثال، واسطه  ا ی  الی دو عرصه است. عالم خ   نی شامل صفات متضاد ا  و  یو جسمان   ی دو عالم روحان  نیعالم واسط ب   ال، یو خ  ایاش

عالم به اندازه هر دو عالم معقول و محسوس،    نی. اکندیم   دا یمعنا تجسد پ   گرید  یو از سو   ابدییماده تجرد م  ییماده و معناست که در آن از سو
از سطح مفهوم فراتر رفته و به    یرازورزانه، آدم   ل ی( در تأو42. )همان:  شود یم شهیاند  ر د  ت یها مانع از ثنوآن  ن یارتباط ب   جاد یاست و با ا   یواقع

  یا. رمز نشانهگذاردیمجاز فرق م  ای   هیمثال با کنا  ای رمز    نی( کربن ب 145:  1401حامد،   یر ی. )نص ابدییدر عالم ملکوت ارتقا م  اتیباطن حکا
کننده است.  تنها در ساحت ذهن وجود دارد و اعتبارش بسته به اعتبار واضع و جعل  ه یکنا  ی ول  ؛دوجود دار   ی آنچه در عالم واقع  یاست برا

که    یزی است از چ  یشرح  د،یآیبه شمار م   یقرارداد  یکه امر   هیبرخلاف کنا  ،. رمزستین  رییرمز قابل تغ  یاما معنا  شودیم   رییدچار تغ  هیکنا
هاست.  از آن  یقیرق   ان یکه رمزها ب  یاارتقا به مرتبه و درجه  ی عنی  نیو ا  د یرس   شیو والا   ی به تعال  دی . در رمز بادی آیدر نم  انیآن به ب   قتیهمه حق

 )همان(  
دوگانه روح و  تواندیاست که نم عهیضا نیهمواره دچار ا   رسد،یرشد و چه فلسفه غرب که در دکارت به بلوغ منظر کربن چه فلسفه ابن به

از نظر  اند.  گسست برآمده  ن یاز عهده ا  ی به خوب  ی در فلسفه اسلام   الیتر طرح عالم خ و از آن مهم  یدارشناسی بردارد؛ اما پد  ان یجسم را از م
  نیاگرچه موضوع ا   شود دوگانگی موجود در کار دکارت را مرتفع کند و از نو جهان دارای سرشت واحد را بنا نماید.عنصر خیال موجب می یو 

دارد، اما جهت روش شدن بحث کربن در باب    از ین   یابحث مبسوط جداگانه  خود به  نیو ا   ستین   یاسلام   یمقاله پرداختن به سنت حکم 
مفصل به آن پرداخته    «حکمت الاشراقو »  «روضه القلوبدر »  یمنفصل که سهرورد  الیمتصل و خ  الیبه موضوع خ  نجایلازم است در ا  الیخ

  ،متصل« به جهت اتصال به نفس  الی. »خکند یم   میمنفصل« تقس  ال ی متصل« و »خ  الیرا به دو »خ   الیخ   یشود. سهرورد  یااست، اشاره
همچون    بیآن را از عوارض قر   یول  کند،یرا مجرد م  دی آیآنچه از حواس بدست م   یصورت ماد  الیقسم از خ  نی. ا شودیم   دهیمتصل نام 

اما    کندیاگرچه از ماده مجرد م   الیخ   نی(، بنابرا354:  3، ج 1375  ، یعقل است )سهرورد  دهکار بر عه   نیو ا  دی بزدا  تواندیو وضع نم  فیک
(  449عالم حس و عالم عقل است )همان:    انیحد فاصل م   نامدیمنفصل« م  الیآن را »خ  ی. اما قسم دوم که سهروردستین  یمجرد تام عقل

قرار گرفت،    زیکه موردتوجه کربن ن   یتوسط سهرورد  ییقوا  نیشود. کشف چنیحاصل م  یمشاهدات عرفان  قیو از طر   یعالم به روش کشف  نیا
در امان بماند و بتواند طرح    مبتلا شده،ماده و شناخت    انیقابل رفع م   ری به واسطه گسست غ  یکه فلسفه غرب  یاز بحران   شودیموجب م 

 ببرد.  شیپ  یپژوهش خود را به نحو قدرتمندتر 
 کربن  یهانر یشناسشرق  زیوجه تما. 3ـ5

  ی خی و تار   ییایجغراف  یو نه موضوع  یو انسان   یفلسف   قاً یعم  یمثابه موضوعبه  رانیتوجه او به ا  گر،یشناسان دشرق  انیکار کربن در م   یتازگ
به هم رو  نیبود.  پ  کردیسبب  در مطالعاتش  کل  رانیا  رامونیکربن  رو  یبه  از  با  از شرق  یار یبس  کردیمتفاوت  شناسان است. مواجهه کربن 

  ی خی را در سنت تار   ییها نهی کند و زم  دای پ  رانیدر ا  یبه تفکرات  یموجب شد علاقه خاص  ،وجودشناسانه   یل یتأو  افتیبا ره  لفمخت   نیمضام 
تأو  رانیا بر  بوده  لاتیکشف کند که عمدتاً  ا  یباطن  یکردیکه رو  هیلیاز جمله اسماع  ،اند ژرف استوار  به  تعهد کربن  را    نی داشتند.  او  روش 
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کند و به واقع عارف و مستغرق در امور   ستیز   طیمح   نیدر ا  زیخود ن  دهد،یو عرفان را مورد مطالعه قرار م  لسفهضمن آنکه ف  داشتیوام
به هم  یمعنو  نم  نیشود.  کربن  روش   توانستیسبب  شرق  یهاهمچون  لغت  ،یشناسمرسوم  تار   ایو    ی شناسبه  ثبت    خیمطالعه صرف  و 

 رانیا   یو فرهنگ  یفکر   ات یها در ح شود. او مدت  ک یدر امر مورد مطالعه شر   دانستیم  زماکتفا کند بلکه لا   یو بوم   یفرهنگ  ی دادهایرو
هم  ستیز  به  و  رهنمون  لیدل  نیکرد  حضمن  سمت  به  عهده    یمعنو   یاتی ح  ،ی اسلام  -یران یا  یفرهنگ  اتیشدن  از  که  کرد  کشف  را 

 . د یبرآ توانستینه برآمده بود و نه م گریشناسان دشرق
واسطه موضوع بر او    نیشده بود تا به ا  یکسان   ی معنو   همان ی خودش م  ریشده بود و به تعب   یشناس نبود، بلکه شرقکربن در واقع شرق
بود    یر یپذتیمسئول  نیاز ا  ی تنها خالکه نه  یاشناسانهسابق شرق  یکردها یبرخلاف رو  رد، یبپذ  زیرا ن   شت یبار مسئول   ،نمودار شود و همراه آن

  یچنانکه داور   ؛دادیبه همراه داشت و اروپا را در مطالعات خود محور قرار م   زیرا ن   یکش و بهره  یاستعمار   یهانهیزم   یار یموارد بس  ربلکه د
ا  زین   یاردکان  م   ن یبه  اشاره  م   کند یموضوع  »شرقسدینویو  رو  ی شناس:  ارزش   کردیبا  خود،  نم   یبرا   یاروپامحور  قائل  سلطه  شودیشرق   .

  می( اما چنانکه ملاحظه کرد 2  :1377  ، یاردکان   یبدانند.« )داور   انیونانیرا مقلد    ی فلاسفه اسلام  شودیغالباً باعث م   شناسانهشرق  یکردهایرو
از روند فلسفه    یو قرائت رسم  ابدیدست    زین  ید یجد   اتیبلکه باعث شد به کشف  د،ی بخش  یزیتنها به او وجه متمانه  کرد،یرو  نیکربن از ا  یتخط

 . دی واژگونه نما رادر غرب   یاسلام 
ا چن   زی متما  یفکر   اتیخصوص  یعوانغلامرضا  را  بحثشمردیبرم   نیکربن  معنو   قیعم  یوبررس:  فرهنگ  د  رانیا  یدرباره  /    ربازیاز 

باستان و استمرار سنت    رانیدر ا ی تطور آن / پرداختن به حکمت معنو   ر یفلسفه و س  خی از تار   ن ینو  ر یدرباره تشیّع / تفس  قیعم   اریمطالعات بس
  ،ی ها؛ مانند سهروردو ترجمه آثار آن  ایو اسلام که تا آن زمان گمنام بودند و اح   رانیبزرگ فرهنگ ا  یهاتی شخص/ شناساندن    رانیدر ا  یعقل

شاگردان    تیناصرخسرو و ... / ترب  ،ی روزبهان بقل  ه،یحمو   نیابن ترکه، سعد الد  ،یعلاءالدوله سمنان   خیش ،ینسف  نیالد  زیعز   ،ی آمل  دریح   دیس
  س یدر تأس  یبه سراسر اسلام / همکار   رانیا  یو فرهنگ معنو   عهی و بسط و توسعه تفکر ش  یعیش  رانی ا  نگفره   یای برجسته و ممتاز / اح

غرب،    دیرا نه در فلسفه جد  یقیکربن حکمت حق  یکه »هانر   دهدیادامه م   یاعوان  .(2:  1385  ،ی)اعوان  رانوس یا  یالملل نی ب  یهایسخنران
جستجو کرد.«    رانیا  یو گمشده خود را در حکمت معنو   افتیبه مقصود ن  یغرب را واف   دید و تفکر ج  افتیباز   ی رانیبلکه در حکمت خالده ا

 )همان( 
  رسدیاما مشترک م   ز یکربن به سه منشأ در ظاهر متما  ی در پژوهش هانر   کند، یم  ادی ران«یا  ی عنوان »حکمت معنو از آن به  ی اعوان  آنچه

  ی شناسان. کربن جزو معدود شرقشود یکربن را شامل م   قاتیبخش تحق  نیتر بزرگ  ی،فلسف  یهاهیلا   نیتر قیها در عماشتراک آن  حیکه توض
. وجه اول مربوط به اسلام و  ردیفاصله گ رانیدرباره ا یخط تک یهاهیما لحاظ کند و از درون اش هیوجوه را در نظر  نیا ماماست که توانسته ت 

و تفکر   یرانیا  نییاست که به فرهنگ و آ  یزیوجه سوم چ  تاً یو نها  سازدیآن را فلسفه و عرفان م  گریخصوص مکتب تشیّع است، وجه دهب
از آن ارائه   ختهیآم و درهم وستهیپ ی ت یو روا ندیب یسه وجه را با هم م نی همه ا ران، یا ی. کربن در حکمت معنو شودیمربوط م   اری د نی ا یمعنو 

بر    رانیدرباره ا  یبند از صورت  یز یچ   تاً یو نها  کندیم  یزیر هیرا پا  رانیا  یخود درباره عالم معنو   هینظر   یطرح   ن ی. کربن با اتکا به چندهدیم
 هنرمندانه در کار کربن کنار هم آمده است.   یو فلسفه و عرفان است که به نحو  یران یتمدن ا ،ی عیاز اسلام ش یاختهی که آم  گذاردیم  یجا
 اسلام و تشیعّ . 4ـ5

اسرار    ی هابه آن توجه کرده بود. به نظر کربن قرآن سرشار از رموز و پرده  ی شناسرا از اسلام و تشیّع ارائه داد که کمتر شرق  یر یکربن تفس
  ،ل ی. اما در کنار مسئله تأوستین  سریم   لیتأو  قیجز از طر   ،مستتر در آن  یبه عالم معنو   ی اسرار و دسترس  نیاست و پرده برداشتن از ا   یبیغ

  ،ی پرسش اساس  نیا  یر یگیچگونه ممکن است. کربن در پ   ، متن مقدس   ، به عنواندر مورد قرآن  لیتأو  نیکه ا   د یآیم   شیسؤال پ   نیا  اصلهبلاف
  دگاهی. از درسدیخصوص تشیّع م هدر اسلام و ب  تیمسئله ولا   تیوجود داشت به ماه   یرانیا  -  یاسلام  یبا استناد به آنچه در خود سنت فکر 

مقام    تیکه به عهده امام گذاشته شده، با مرجع   می: »تعلدی گویم  یقرآن است. و   قت یبه بواطن و حق  یدسترس   یانج ی امام واسط و م  ،کربن
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به امور    ی عنی  ق،یبه حقا  یبه طور اساس   میخداست و تعل   ی ملهم از سو  ی،عنوان ول. امام، بهستین   سهیقابل مقا  ت یح یدر مس  ییسایکل   ی روحان
 ( 24:  1388.« )کربن،  شود یمربوط م  ،باطن

  ن یهم  یحکمت امام است، برا نیبه ا یابیدست دی. کل دی آیامام به زبان م لهیوسکه به دی گویسخن م  یخود از حکمت قیکربن در تحق  لذا
  ق یحقا  ی. مفسر اصلرودیفراتر م  ین ید  تی مرجع  یو حت   یاسیس  یو از رهبر   کندیم   دایپ   یمعرف شناخت  قی جنبه عم  کی کربن    دگاهیدر د  تی ولا 

گاه است و    قت یبه حق  عت،یامام نهاده شده است. امام علاوه بر علم به ظواهر کتاب و شر   یدر رأ   ر یتفس  ن یا  اماخداست،    ن،ید و باطن آن آ
در تشیّع با طرح مسئله    یاما حکمت نبو   کند،یم  ریتعب   یحکمت به حکمت نبو   نی. کربن از اشودیمنتقل م   روانیبه پ  قیحقا   نیا  ،ت یاز راه ولا 

پ  ادامه  ن  یت یظرف  ن یاهل تسنن چن   هیخلافت در نظر   کهیکند، درحالیم  دایامام  به طر ست یرا دارا    یقی. در نظر عموم اهل سنت هرکس 
 در ارتباط است.  یاله تی خداست و مقام امامت با ولا  دهیشود، اما امام، تنها برگز  فهیخل  تواندیم

 است.  یعیدر تفکر ش خ ی باور به فراتار  ، کندیتوجه کربن را جلب م  رونیو ازا شود یم  جادیفرق ا  ر یتشیّع و سا انیکه م  یگر ید تفاوت
.  ماندیم  مصون  اند،بوده  آن  دچار  تی حی مس  همچون  یانیاد  که  یبی آس  از  خ،یفراتار   به  باور  لی دل  به  تشیّع   ژهیو  به  و  اسلام»

 عالم  وندی پ  حلقه  عنوانبه  ،حی مس  همچون  یت ی شخص  قالب  در  دیبا  ریناگز   خدا  خ،یتار   اصالت  هب  باور   سبب  به  تی حی مس  در
 مفهوم   عهی ش  در  اما ؛است یانسان  یماد  کالبد  در  تجسد  و  حلول  شکل   به  آن  تبلور  که  شود  خیتار   وارد  ،لاهوت  و  ناسوت

 از  ی ناش  ظهور  و  ی تجل  نهیآ  در . ...  نمود  استفاده   آن   ی برا  «نهیآ»  لی تمث   از   توان ی م  که  است   مطرح   ت یمظهر   و  ی تجل
 و   ه ی تشب  مهلکه   در   افتادن  از  را  عهی ش  ،یباور   نی چن .  باشد  کار  در   یحلول  آنکهی ب  دارد  وجود  ی رونی ب  امر  یتجل  و  انعکاس 

 دیگرد  سبب  خیتار   در  تجسد   ت،ی حی مس  در  اما .  گرددیم  یمنتف  یالوه  امر  شدن  یخیتار   جهی نت   در  و  داردی م  باز  لی تعط
 در  یول  گردد  سری م  سای کل  همچون  یاواسطه  نهاد  مدد  به  فقط  امر  نیا  و  شده  مسدود  خداوند  با  فرد  می قمست   ارتباط 

 نکهیا. ونددی پیم وقوع به نفس یمثال یفضا در  و دادهاستیرو  یقدس خیتار  به مربوط  یتجل ،یعی ش و یاسلام حکمت
 شدی م  دانسته  سا ی کل  وساطت   ی برا  یبی رق  حکم   در  بدان   باور   که  بود  سبب   بدان  د،یگرد  یمنتف  ت ی حی مس  در  یشناسفرشته

 (.142: 1401به نقل از نصیری حامد،  30: 1384)کربن، 
امر قائل هستند که   نی بر ا  ی بر شواهد   یمبتن   ی،فرا  چاردیهمچون ر   ی شناسان اختلاف وجود دارد، برخشرق  نیب   ،منشأ تشیّع   درباره

تشیّع را ساختند تا    انیرانیا  کنندیگمان م  زین  گرید  یااست و عده  انی رانیوپرداخته ااما ساخته  ده،ییاساساً تشیّع ضمن آنکه از درون اسلام رو
را قبول نداشت    یلیتحل   نیوجه چن هیچکنند، اما کربن به  یستادگیمستقل ا تیهو  کی عنوان  بتوانند به  یو عباس   یامو   یهادر مقابل حکومت

اسلام و باطن آن    یتمام   ،که »تشیّع  کندیم  حیتصر   یاسلام است. و   قتیذات اسلام و بلکه مقام باطن و حق  وباور بود که تشیّع جز  نیو بر ا
  قت،ینظر، باطن اسلام است که حق نیگذاشته شده است و از ا قتی و حق  قتیطر  عت،یشر  یاسلام است که بر مبنا یمام نظر ت  نیاست. از ا
  ، رفا، تشیّعاند. عُ امامان معصوم  ،هستند   یو هم خازن معرفت باطن   نهی که خود، گنج  یاست و کسان   قتی ظاهر حق  عت،یو شر   عتیباطن شر 

  یو   نی( همچن15:  1343)کربن،    شمارند«یم   یو معنو   یقیاسلام حق  زیاسلام جامع و ن  ایو    اسلام  یامامان را اساس جنبه باطن  میتعال  یعنی
  ،تشیّع   ی: »براکندیم   دا یبلکه در امامت ادامه پ   ردیپذینم   انی اسلام است پا  یکه جنبه باطن   ت یولا   امبر، یبا وفات پ  ،معتقد بود که در تشیّع 

 ( 44: 1388امامت است.« )کربن،  ا ی تیاست که دور ولا  ید ینبوت آغاز دور جد انیپا
اسلام   قتیباطن و حق گرلیتأو است و امام قرآن و امام قیرا ساخته، اسلام، حقا یرانیکه جهان ا یاز وجوه یکیکربن  یاز نظر هانر  لذا

  یهادر بحث  و  کندینم  یها همراه جنبه  نیدارد که کربن با ا   یرانیدر جهان ا  یاگسترده  یاجتماع  یاسیس  یامتدادها  ،وجه  نیو قرآن است. ا
 روشن خواهد شد.  شتریموضوع ب  نیا یبعد 
 فلسفه اشراق. 5ـ5

  ی شد در دوره هانر   انیخصوص فلسفه اشراق است. چنانچه بکربن، فلسفه و به   هیبه اعتبار نظر   ،یرانیعالم ا  دهندهلی از وجوه تشک  گرید  یکی
  دگاهید  نیکربن نشان داد که ا  قاتیتحق  یول  پنداشت،یم  افتهیانیرشد پارا با ابن  یرواج داشت که فلسفه اسلام  یدگاهی د  نیکربن در غرب چن
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  ادآوری  نیرا چن  نیخطا در مغرب زم   نیا  یاست. و   یدر عالم اسلام   یبه تداوم آثار فلسف  هایغرب  یاز عدم دسترس  یباطل و ناش   ساس از ا
  ران، یدر ا  یرشد سپرده، ولخود را با سرعت به مشرب ابن  یجا  نایسو نفوذ حکمت ابن  ریتأث   ن،ی باشد که در مغرب زم  حی : »اگر صحشودیم

  رانیو اگر در ا نهد؛یقدم به منصه ظهور م یرشد، سهروردابن یبه جا رانیحادث نشده است. در ا نایسحکمت ابن یراب یوضع نی هرگز چن
عربی  ابن  یعنیاز اعاظم آندلس،    یگر یرشد نبوده، بلکه متعلق به شخص داز آن ابن  ریتأث  نیا  افتاد،یمشهود م   یو رسوخ اسلام غرب  ریتأث

 ( 61: 1337بوده است.« )کربن،  
منطبق بر همان    رساند،یم  ی ران یفلاسفه معاصر ا  تاً ی ملاصدرا و نها  ،ی ابن عرب  ،یو به سهرورد  ردیگیم   یپ  نای سکه کربن از ابن  یخط

فلسفه   ای  نایس وجه قصد نداشته که فلسفه ابنهیچاتخاذ کرده است. در واقع کربن به  رانیدرباره ا  اش هیخود اوست که در نظر   ینظر   دگاهید
مکاتب    نیچنان غور کند که متخصص و متبحر در مفردات ا  ،مستقل مورد مطالعه قرار دهد و در آن ینظام فلسف ک یعنوان  به را یسهرورد
 . است ،امور قتیباطن و حق   ، یعنیگمشده خود  یها، همچنان در پفلسفه نی شود، بلکه کربن در ضمن ا  فلسفی
برخوردار است    یعمق نظر   نی از ا  کند،یم   دا یپ   انی جر   یسهرورد  ی رشد در حکمت اشراقکه بعد از ابن  ی به باور کربن، فلسفه اسلام  بنا

 هیرو  ن یاست و ا  یو معنو   یباطن   دارشهیر   اریبس   یجستارها یفروکاسته نشده، بلکه حامل و حاو   یو آرا فلسف  ینظر   ی هابه حکمت  کسرهیکه  
  ی اسلام   -یران یا  یو عرفان  یاز آثار فلسف  یخوانش متفاوت  ،نوع نگرش   نیکرده است. ا  دای امتداد پ   یفلاسفه اسلام   نیدر ب   ربنتا زمان خود ک

 . شودیم  یاسلام  - یران یفلاسفه ا گریو د یو سهرورد نایس از فلسفه ابن یو منجر به قرائت خاص دی گشایکربن م   یپا شیرا پ
  ی برا  ی و امکانات فلسفه اشراق  کندیجلب م  ی نو یفلسفه س   ی عرفان  ی هاجنبه  یرا به سو   تکربن توجها   نا، ی سطور مثال در مورد ابن  به

  ی فلسفه اشراق  ی هاتلاش   ،ی عرفان  ی هاجنبه نیکه بدون ا کندیم دی تأک   ترحیصر   ار یبس   ی. او حت دی گشایم   ی رو   شیرا پ   ی و سلوک نفسان  ریس
 است.  شالوده بنا شده نیبر هم  نای سفلسفه ابن ادی تلف کردن است و بن وقتو  هودهیب

  ی حت  یسهرورد تی اهم انیو ب  یدر معرف ییحاضر است. کربن سهم به سزا یمسئله به نحو آشکارتر   نیهم زین یدر مورد سهرورد بالتبع
اما کربن با طرح خود    فتد،یب   ریها به تأخممکن بود تا مدت  یکه اگر کربن نبود ضرورت شناخت سهروردداشته است، چنان  هایران یبه خود ا

ا فلسفه  شد سهرورد  ،ی سلاماز  ابن  یموفق  امتداد  در  امتداد سهرورد  نا ی سرا  در  را  ملاصدرا  دسته  می ترس   یو  و  و    یهایبند کند  مرسوم 
 . دی را مرتفع نما یرانیمسلمان ا لسوفانیف  نیا انیم  جادشدهیا یهاشکاف
فاصله میان فلسفه و عرفان زائل شد  ،  به واسطه تلاش علمی سهروردی و تغییری که او در عالم معنوی ایران ایجاد کردبه باور کربن    بنا

.  گذشتکربن   ی شناسعالم ماده و عالم معنا بود که شرح آن در بخش روش   انی طرح عنصر واسط م  ، توانست رقم زند  ی که سهرورد یتحولو  
جسم و روح که در فلسفه دکارت به    انیبه وجود آمدن گسست م   یعنیرشد افتاد،  فلسفه ابن  یکه در غرب در پ   یتحول، اتفاق   نیبه واسطه ا

  ی که همگ  یگر ید  ریهشتم و تعاب   میعالم مثال، اقل  ال،یتوانسته بود خ  یسهرورد  رایرا به خود مبتلا نکرد، ز   یفلسفه اسلام   گاهچیه   د،یبلوغ رس 
 گذارد، عبور کند.   یبر جا یم یعواقب وخ  توانستیکه م  صهینق نیکشد و از ا  انیجسم و روح هستند را به م  یوستگ یناظر بر پ 
را انجام داد که    یادیز   قاتیکربن تحق   کرد،یرو  نی با هم  زین   یاسلام  یرفافلاسفه و عُ   ریملاصدرا و سا  ،ی در مورد ابن عرب  طورنیهم

کل   یهمگ روح  همان  محور  اسلامگشتیم  شقاتیتحق  یبر  فلسفه  از  بود  شده  موفق  کربن  واقع  در  ب  یر یتعب  ی.  عنصر   انیرا  به    یکند 
 ممزوج شود.  ی،رانیا یو حکمت باستان یع یش تیهو  یعن ی ران،یعناصر برسازنده ا گریشود و با د لی تبد رانیاز ا ریناپذییجدا
 ران یا یحکمت باستان. 6ـ5

عرب شبه جزیره    یعنی  گرید  یهانیکه از سرزم  گریکه بر خلاف دو وجه د  گیردموردتوجه کربن قرار می  ران یا  یوجه سوم از عالم معنو   تاً ینها
را    خ یتار   نیا   زیو همچنان ن   د یکشیم  دکی خود    یرا در پ   یاپردامنه  خی داشت و تار   شه یر   رانیوجه در خود ا  ن یشده بودند، ا  رانیوارد ا  ونانیو  

و    دهی آشکار بخش  ی زیتما  ییایخطه جغراف  نیکه به ا  یران یا  یهاشهیرسوم، آداب و اند   ها،نیی ها، آجز سنت  ستین  ی زیبه همراه دارد و آن چ
  ه یکه به سبب تک  شود یمشاهده م  رانیصورت گرفته در باب ا  یهااز پژوهش  ی ار یشده است. در بس   یخاص  ی تی و هو  ی نی موجب وحدت سرزم

به طور    شود، یمنجر م   ز ین  ی زیتندوت  ی هایکش به خط  ی و گاه  شودیسپرده م   ی به فراموش  ی گر به کلیوجوه، وجوه د  نیاز ا   ی کیو توجه به  
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و    کنندیغفلت م  یعینقش برسازنده اسلام و تفکر ش  تیاکثراً از اهم   دهند،یاز اسلام را موردتوجه قرار م  شیپ   یرانیکه سنت ا  یمثال کسان 
را از نظر دور نگاه   یرانیسنت ا  تی نقش پرظرف  دهند،یحواله م   عیّ را به تش  ران یا  کسرهیکه    یکساناز آن سو    زند،یخ یآن برم  ابه مقابله ب  یحت 

سبب    نی. به هم دهدیچنان که هست، مورد مداقه قرار م را آن  رانی تمام ا  یو با ظرافت  دهد یتن نم  هاهیاز رو   کدام چی. اما کربن به ه دارندیم
 برعکس. طورنی و هم شودینم  یران یسنت ا بهتوجه کربن به اسلام، مانع از توجه او 

  ی،رانیعالم ا ها،نیخورده و از مجموع ا وندیپ یبا فلسفه و عرفان اسلام طورنیباستان با تشیّع و هم  رانینظر کربن حکمت فرزانگان ا به
بر    یمبتن  ی دو با حکمت نبو   نی و ا  اندافتهی  وندیزرتشت و افلاطون با هم پ   یران یباور است که در جهان ا  نیبر ا   یاست. و   افتهی  یاجان تازه

 :  سدی نویباره م  نی در ا یمهربان  ییفدا یاند. مهد شده ختهی آم یم ین ابراه ید
 و  زردشت  یرانیا  جهان  در  است؛  گرفته  شکل   یشناسفرشته  یمبنا  بر  یزردشت   انتید  یابتدا  همان  از  یرانیا  جهان»

 جهان،   نیا  در.  است   دهیبرگز   را  یمی ابراه  نی د  بر  یمبتن   نبوت  مشکات  از  مأخوذ  حکمت  و  افتهی  وندی پ  گریکدی  با  افلاطون
.  است   نی زمران یا یاشراق  اتی ادب در  یعرفان  و  ی پهلوان یهاحماسه   و  یجوانمرد  و  اخوت مذهب  همان  زردشت،  مذهب

 از   کی  هر  قلب   در  و  شده  داریپد  یاله  ی قت ی حق  همچون  گرید  بار  ،1انت ی سوش  مفهوم  با  قرابت  در  ب،یغا  امام  قتی حق
  سلوک   و  ری س  تیحکا  به  گرید  فلسفه  نجایا.  است   عرفان  راه  د،ینمای م  باز  فلسفه  ن یا  که   ی راه  است؛  گرفته  ی جا  انی رانیا

 . (1395نی،  مهربا   ییفدا.« )داراست  هم  با   را  دو  هر  عارفانه  تجربه  و  ینظر   شناخت  ،متأله  می حک  و  شودیم  لیتبد  یمعنو 
هم در    ی کتاب  ژهیرا مدنظر دارد. به طور و  ی ران یو امتزاج آن با فلسفه و تشیّع ا  رانیا  ی خود حکمت باستان  قاتیتحق  ی جایدر جا  کربن

که کربن قائل    دی آیعنوان بر م  نی . از هم( 1384)   «باستان  رانیروابط حکمت اشراق و فلسفه ااست: »  نی نوشته که عنوانش چن   نهیزم  نیهم
کتاب مفصل    ن یاست. در هم  کردهیرا مشاهده م   یق یها روابط وثآن  انیپس از اسلام نبوده و م   یران باستان و حکمت فلسفیا  انیبه انقطاع م

آورده    لشیتمث  ی« سهروردعقل سرخکه در کتاب »  یبر سر درخت طوب  مرغ یکردن س  انهیعنوان نمونه آشکه به  دهدیروابط را شرح م  نیا
جهان    انیمرز م  یعن یدر کوه قاف است،    ی: »درخت طوبکندیم   لیتأو  نیاستعاره را چن   ن یمثال زد. کربن ا  ن در جلب توجه کرب  توانیشده را م 

وجود مطلق است.«    یاز رمزها  ی کی  ی عرفان. درخت طوب   ی نایو گاه س  انددهیکه گاه آن را قلعه نفس نام   میهشت اقل   انه یدر آش   دای و ناپ  دا یپ
و   یفلسف  اتیادب   ،یعیو ش  یاسلام   اتیو تفکر کربن وامدار ادب  اتیروشن است که چگونه ادب  حاتیتوض  نی( در ا320:  1373  گان،ی)شا

 اند. ها، در سخن کربن گرد هم آمدهسنت نیاست و چگونه تمام ا  رانیا یحکمت باستان   اتیو ادب  یعرفان
نهفته در بطن    یامتداد حکمت معنو   جهیو پس از اسلام اعتقاد داشت و آن را نت  شیخصوص پزمان و به   یدر ط  رانیبه وحدت ا  کربن

  یهایژگ یآورده است که و  دی را پد  یا از بدو امر مجموعه  یران یجهان ا  ،ی: »در درون امت اسلام دیگو یخصوص م   نیدر ا  ی. و دانستیم  رانیا
از اسلام و پس از اسلام،    شیکل واحد پ  کی به منزله    یران یا  یکه جهان معنو  وندندیپیبه وضوح م   یخاص و رسالت آن فقط و فقط در صورت

شد    انیکه شرح آن ب  لیدر مفهوم تأو  یفکر   یهانهیامتداد را به لحاظ زم   نیراه ا  نی(« کربن همچن 61:  1393. )کربن،  ردیمد نظر قرار بگ
و   دانست،یم نظر  ا  یبه  تأو  انی رانی»نبوغ  تأو  لیو  صرف  از  که  بس  لیآنان  م  یمتن  تأو  رودیفراتر  به  )تأو  لیو  (  شیخو  شتنیخو  لینفس 
  ،ی است.« )رحمت   دهیبخش   ی خاص  یگشودگ  ی رانیبه روح ا  لیساخته است. ... تأو  ک ی نزد  د یتوح   قتیحق  ن،ی د  قت یآنان را به درک حق  انجامد، یم

  ت ی در موقع  یران یا  یباستان   شهیدر اند  خسرویچرا که ک  گذارد یم یرا حکمت خسروان  متحک نینام ا   یاز سهرورد  دی ( کربن به تقل128: 1396
است که بر طبق    ییمعنا  نیو ا  دهدیدست م  یانفس-ی  آفاق   ریس  ینوع  قیاز طر   قتیحق   یوجو قرار دارد »جست  لیو نماد بارز تأو  ییاستثنا

 به آن متحقق بوده است.« )همان(  خسرویک  ،ی رانیا  ییهالیتمث 
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... کربن   یهانر  یشناسران یا  هینظر   

 شناسی کربن . نقدهایی بر نظریه ایران 7ـ5

معاصر    یتواند از منظر یرسد میکه به نظر م   ی از وجوه  یکیاست.    یابیو ارز   یکربن از وجوه مختلف قابل بررس   یهانر   ی شناسرانیا  هینظر 
ابعاد س   ی هاهیمهم در نظر   یهااز جنبه  یکی  یاسی بحث از قدرت و روابط س  اوست.  هینظر   یاس یخوانش او را مورد نقد قرار دهد توجه به 

صورت مجزا  به اش هیجنبه در نظر  نیاست که به ا ری ناگز  کند،یکار م یشناسرانیکه در حوزه ا یاست و هر محقق و پژوهشگر  یشناسرانیا
که  یدرحال  .بوده است  رانیاز ا  یر یناپذییجز جدا  استیسداشته و    وندیپ  استیبا س  ید یخود به نحو شد  ات یدر طول ح  رانیبپردازد، چرا که ا

به جهت   ،رانیبوده، اما ا لهیو اداره قب استیر  وهیرنگ و در حدود ش کم اریبس ا یوجود نداشته و  ای استیس  ،ییایجغراف  یهااز حوزه یار یدر بس
که از گذشته به    ستین  یمتن و اثر   باً یبوده است. تقر   یجار   یدر آن به نحو پررنگ  استی داشته، همواره مسئله س  میکه از قد  یتمدن  تی موقع

 نداشته باشد.  یو روابط قدرت جا یاسیس  یهاهیمانده باشد و در آن لا   ادگاری
  ین ی ادیفره نقش بن  ایمفهوم فر    یبود. در طرح سهرورد  یزدیفره ا  رامونیپ  یمتأثر از طرح سهرورد  ار یاولًا بس  استیدر توجه به س  کربن

 داشت.  
 حکمت   ادی بن   و  است   مرتبط  دی شرخو   با  خورنه  یشناسشهیر   لحاظ   از.  است   یپهلو   خوره  و  ییاوستا  خورنه  همان  فر»

 جان  بر  ،ییروشنا  و  نور  عالم  از   ،یسهرورد  دهی عق  به.  است   خورنه   همان   زی ن  است  نور  بر  یمبتن   که   یسهرورد  اشراق
 ذوات  زی ن  آن  که  تابدی م  ینور   اند،کرده   مشاهده  اصحاب  خدمت  و  بوده  اضتیر   یپ   در  که  یکسان  یعن ی  کامل  یهاانسان 
  همان   نورها  نیا.  کندی م  مشاهده  کردند،ی م  مشاهده  افلاطون  و  هرمس  که   را  یمعنو   ینورها  زی ن  و  یملکوت
  به   شود،  ی انسان  حال  شامل   اگر   که   یمعنو   انوار   درخشش  ی اله  پرتو .  هستند  یمعنو   انوار  یعن ی  ینو ی م  یهاییروشنا

 زرتشت   دهی عق  به   که  است  همان  نور  نیا.  تابدی م  سرش  بر  دی خورش  از  تردرخشان  یاهاله  و  شودی م  نائل  قیحقا  مشاهده
، کربن.« )ابندیی م  تقدم  یگر ید  بر  یبرخ  و  شوندی م  مراتب   ی دارا  آن   واسطه  به  تمخلوقا  و  شودی م  ساطع  خداوند  ذات  از

1393 :85) 
و    یعموم را رهبر   ه،یّ عط  نیو او به مدد ا  شودیاعطا م   تیصلاح یاست که به شخص ذ   یمعنو   یدر وهله اول مقام   استیمقام س  پس

به مقام باطن و مقام    دنیها را به حد کمال رشد که همانا رسو آن   دهد یخود قرار م  یها را تحت نفوذ مقام معنو و نفوس آن  کندیاداره م
حاصل    ،آنچه مقدر شده  قیو قدرت جز از طر   یست از قهر و غلبه ن   یبحث   وجهچیه به  ر یتعب  نیکه در ا   م یکنی. مشاهده م رساندیاست م  قتیحق
به دستش آورده باشد و عموم    نکهیحق به او داده شده نه ا  نیحکم براند که ا   گرانیسبب حق دارد بر د  ن یلذا صاحب فر، تنها به ا  شود،ینم

 او را مورد اطاعت قرار دهند.  دی نسبت او هستند با یتر سبب که در مرتبه نازل نیمردم تنها به ا
  وندیپ   یع یرا با مقام امام در تفکر ش  یشاه در سنت فلسف   لسوف یو مقام ف  رانیا  ی در حکمت باستان  ی کربن بلافاصله مقام شاه  رو  ن یهم  از

ها  : »امامت امام هرگز وابسته به اقرار و قبول توده انسانسدینوی. او مکندیو مقام امامت را مرتفع م  یمقام شاهنشاه   انیو فاصله م   زندیم
است،   یدن یها نادآن یامام منبعث از آن و مرتب با آن است برا تیکه ولا  ی همان عالم روحان  نکهیفره امام، کماا نکهیبا توجه به ا  رایست، ز ین

 ( 134: 1391امامت آشکار باشد.« )کربن،  دی نبا طیاز شرا یادر پاره یو حت  ستیها ن امامت امام وابسته به قضاوت آن نیبنابرا
شد، همراه   یکه منجر به انقلاب اسلام   یو ضداستبداد  ینهضت ضداستعمار   یر یگو شکل  یمردم  یهاامیق   لیعمر کربن با اوا   اواخر

  ارتباطیو ب  دی آیبرم  زین  رانیاو درباره ا  یاس یس  هیچنان که مشخص است از نظر   یعدم همراه   نیا  .نداشت  یحرکت همراه   نیبود اما کربن با ا
و باطن بود    قتی. او چنان مدهوش حق کرد یم  ی طلببه جاه  ریها تعب را برتابد و از آن  ی اسیس   یهانظام  توانستی. کربن نم ستین   اش هیبا نظر 
  یداشت و رهبر   د یامام تأک   یجهت صرفاً بر مقام معنو   نیبه هم   دانست،ینم  قتیبه مقام حق  دنیرس  ی برا  یرا جز مانع   یاعمال  نیکه چن 

تبع  یاسیس برم   یرا  و حتیآن  مقاطع  یشمرد  نحو   یدر  تعال  یاسی آوردن مقام سدستبه  تر،کالیراد  یبه  با  تناقض  در    م یترس  یمعنو   میرا 
  ی روز یپ   ینی د  نیچن  یروز یپ  ست؟ی ن  یو یدن   یروز یپ  یابتلا  ،ی باطن  نی د  کی  یخطر ممکن برا  نیتر دردناک   زیو ن  نیتر خطرناک   ای: »آکردیم
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  ی روز یپ  ای : آدیپرس   دیشود، با   یرونیب  یخ یتار   طیرنگ با شراهم  شودیم   ریناگز   یاخرو   نید  کی   یصورت وقت   نیا  ری بود. در غ  تواندیم  یاخرو 
 ( 164)همان:   ست؟«یهمراه ن  یمعنو   میدر تعل قیعم یبا بحران   یاسیس

آوردن قدرت، بلکه جهت رد هر نوع  دستبه  یو حرکت امام را نه برا  کندیم   ری تعب  یو یدن   استیر   هیعل   امیعاشورا به ق  امیاز ق  یحت   کربن
  یارتباط   چیه   یناب را ب   یاسلام معنو   یرهگذر معنا  نیاسلام خواهند بود تا از ا   قتیقادر به حمل حق  یخواص  ندهی در آ  ای: »آداندیم   یطلب جاه

واقعه کربلا،    ادی  میتعظ  رایمعنا خطاب به تشیّع است: ز تمامپرسش به  نیسازند؟ و ا  انیعالم ع  یبرا  است،یاهل س  یهایطلب و جاه  احوالبا  
انتظار ظهور حضرتش که حاکم بر    ب،یفکرت امام غا  رایاست. ز   ایدن  نی ا  یهانظام  هیعل  یشگیاعتراض هم   یبه معنا  ،یدر آغاز سال قمر 

 ( 96تشیّع مطرح بوده است.« )همان:  یاست که پرسش فوق از بدو امر برا نیا شی است، معنا یعیش اسلام  ت یمعنو
  ات یبرعکس آن را با منطق اله  داندینم   انیجر   نیا  یبرا  یتیتنها مز در مصر را نه  یخلافت فاطم   س یدر تأس  انی لیاسماع  تیموفق  یو 
  یباطن   یهاو در حکم شکست آموزه  یشدن وجه معنو   یرا موجب قربان  یاس یس  یو نهادمند   یظاهر   یدر تناقض دانسته و سازمانده  یفاطم

در مقابل    عهیش  یرفتن وجه باطن  هیموجب به حاش   زیرا ن  یتفوق فقه در دوره صفو   ی( و 151:  1401حامد،    یر یص. )ندی نمایم  یتلق  شانیا
. )همان( لذا کربن هر نوع  داند یو عرفاً م هیبر صوف عتیو اعمال فشار از جانب فقها و اهل شر  محورانهعتیشر  ییو نهادگرا یمند تسلط نظام

  ی هاو لذا از حرکت  داندیم  یبی در حرکت به سمت بواطن غ  یشگامیو پ  یمعنو   تیمقابل موقع  طهرا اساساً در نق  یاسی س  تیاقدام به فعال 
ست  به قدرت پ    دن یرس   یو از آن به تلاش برا  شماردیرا مردود م   ی انقلاب اسلام  ن یو همچن  یحکومت صفو   لی تا تشک  هیلی اسماع  ی اسیس

 . کند یم  ریتعب  یو یدن  یماد

 گیریبندی و نتیجه . جمع 6

بزرگ  یکیکربن   اشرق  نیتر از  تحق  رانیشناسان معاصر  جد  قاتیاست که ضمن  ا  ید ی خود، سبک  مطالعات  ن  یشناس رانیاز  عرضه    زیرا 
و نظر کربن هستند و عمدتاً به کار او توجه   یاند، متأثر رأپژوهش کرده نهیزم  نیدر ا ری که در صد سال اخ  یاز افراد سرشناس  یار ی. بسکندیم

فعال    یعرصه، حضور   نیمحققان ا  انیمعاصر را جهت دهد و لااقل در م  یهااز پژوهش  یار یاند؛ لذا کربن توانسته با پژوهش خود بسداشته
او  ت یاند و اهم از آن پرداخته یبند و صورت ران یکه به مسئله ا  یکسان انیتوجه کربن در م   انیمقام شا نی و اثربخش داشته باشد. اما ضمن ا

 . ردیقرار گ یانتقاد یابیاست که کار کربن مورد ارز  ازین ، همچنینبعد از خودش  قاتیو تحق هاشدر پژوه
ا  قدرت در  کربن  معنو   نیپژوهش  عنصر  توانسته  که  عبارت  ای  ،رانیا  یاست  وحدت  یبه  تمارا    یرانیا  تی بخش هومفهوم  آن  به    ز یکه 

قطعات مجزا    یو عرفان   یبودن و مجهز بودن به حکمت فلسف  عهیبودن، ش  یرانینشان دهد که ا   شودیکشف کند. کربن موفق م  ،بخشد یم
  هانیهمه ا  ادین و بن اند و لذا بُ محور مشترک گرد هم آمده  کی در    هانیاند، بلکه همه ارا ساخته  یرانیا  ت یکه هو  ستند ین   یاختهی گسو ازهم

 نبرده است. رانیا  تیبه ماه  یادعا کرد که هنوز پ  توانیمشترک غفلت ورزد، م ادیبن نیکس که از ااست. هر آن یکی
که    یران یا  یزندگ  گریاز ابعاد د  یار ی واره مستحکم، بسطرح  نیدر ااز این مضمون غفلت کرده که  بحث کربن    ،ی کشف بزرگ  نیوجود چن  با

اش  یمعنو   ی هابه جنبه  نکهیاز ا  ش یرا ب  رانیبسا اچه  .کنندیم   دا یپ  یهستند چه وضع  نیسرزم   نیخاص الخاص ا  ی به نحو   ز یها ناتفاقاً آن
  ایدارد و ن را  ران یا خی و مؤثر خود در تار  لی اص گاهیسنت جا  نیکربن، ا  ی طرح نظر  اما در شناسند،یم  اش یو تمدن  یاس یبشناسند، به سنت س

  ، یدقرون متما  یط   هایران یا  یاسی س  ی هاتی مجموعه فعال  ا یو    شده است  ل یتبد  هایرانیا  ان یدر م  یابهیو بلکه به غر   یاهیحاش  یبه عنصر 
 . لحاظ کند ز یها را نآن اش هیدر نظر  تواندیم نو کربن  ندی آیم نکربن اصلًا به چشم  هیدر نظر 

ا  نقدهایی   هانیا   یاب یاو را مورد ارز   یکه کربن انجام داده، تلاش علم   ی عظمت کار   ادبود یکه ضمن    کندیم   نیاست که ما را متوجه 
تلاش ارزشمند کربن    نیاز درون هم  نمی تا بب  میدر امروز و در گذشته بزن  رانیموجود ا  یهاتیها را به محک واقعو آن  میقرار ده   یانتقاد

  کند،یم   ادی  ل یبه آنچه کربن از آن به تأو  قیو دق  قیکه ضمن توجه عم  ی. طرحریخ   ا ی  افتیدست    رانیدرباره ا  یتر تازه  طرحبه    توانیم
 . ردیدر بر گ زیرا ن  یرانیا  تیهو  یهاجنبه  ریسا حالنیدرع
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 .ی و فرهنگ   ی علم  : . تهران زائر شرق کربن«،    ی هانر   ی در آرا   ی ر ی (. »س 1385غلامرضا )   ، ی اعوان 
. تهران: موسسه پژوهشی حکمت و فلسفه کربن   ی سال تولد هانر   ن ی کصدم ی بزرگداشت    ش ی مجموعه مقالات هما زائر شرق:  (.  1385پازوکی، شهرام ) 

 ایران. 
 .ی و مطالعات فرهنگ   ی پژوهشگاه علوم انسان   : تهران   . ی موسس فلسفه اسلام   ی فاراب   (. 1377)   رضا   ، ی اردکان   ی داور 
 .ی د   20،  روزنامه اطلاعات .  «ی در جهان کنون   ی فلسفه اسلام   ت ی (. »کربن و اهم 1395رضا )   ، ی اردکان   ی داور 

 .53، ش 14س    ، ی عرفان اسلام کربن«.    ی هانر   دگاه ی بر طبق د   ی ران ی ا   ت یهو   ی معنو   وندگاه ی عنوان پ ( به ل ی )تاو   ک ی (. »هرمنوت1396شاءالله ) ان   ، یرحمت 
، تصحیح و مقدمه از هانری کربن و سید حسین نصر و نجفقلی حبیبی، تهران: موسسه مطالعات مجموعه مصنفات(.  1375الدین ) سهروردی، شیخ شهاب 

 و تحقیقات فرهنگی. 
 فروزان.   : ، ترجمه باقر پرهام. تهران در اسلام   ی کربن، آفاق تفکر معنو   ی هانر (.  1373)  وش ی دار   گان، ی شا 

 . تهران: نی. ی ع ی از منظر فلسفه ش   دگر ی کربن به ها   ی ها مرگ: پاسخ   ی در آن سو   ستادن ی ا (.  1391فدایی مهربانی، مهدی )
 .ی د   4  ، ختگانی روزنامه فره .  « ی ران ی کربن و فلسفه ا   ی (. »درباره هانر 1395)  ی مهد   ، ی مهربان   یی فدا 

 روزگار نو.   : . تهران ی ترجمه ناصر مؤمن   ، یدارشناس یپد (.  1398)   ؛ چمرو، آنتونی اشتفان   کاوفر، 
، دانشگاه تهران   اتی مجله دانشکده ادب .  ی ر ی دهش  ن ی اءالد ی ض  د ی و س  ی سپهبد   یس ی ترجمه ع   ران«، ی ا   ت ی معنو   خ ی(. »سه گفتار در باب تار 1337)   ی هانر   کربن، 

 . 1، ش  6س  
 . 1، ش  12، س  دانشگاه تهران  ات ی مجله دانشکده ادب نصر.    ن ی حس   د ی ترجمه س   «، ی ران ی در فلسفه ا   ی راز ی ش   ی (. »مقام ملاصدرا1343)   ی هانر   کربن، 
 .122، ش  29، س  دانشگاه آذرآبادگان   ی و علوم انسان   ات ی دانشکده ادب   ه ی نشر .  ی ترجمه محمد غرو   جان«، ی آذربا  لسوف ی (. »سه ف1356)   ی هانر   کربن، 
 توس.   : . تهران یی جواد طباطبا   د ی ترجمه س   ، یق ی و فلسفه تطب   ی ران ی فلسفه ا (.  1369)   ی هانر   کربن، 
 . ی سازمان چاپ و انتشارات فرهنگ و ارشاد اسلام   : ترجمه حامد فولادوند. تهران  ، ی تا سهرورد   دگر ی از ها (.  1383)   ی هانر   کربن، 
 . ی جام   : . تهران ی ترجمه ان شاءلله رحمت   ، ی خلاق در عرفان ابن عرب   ل ی تخ (.  1384)   ی هانر   کربن، 
 :بخشان. تهران ترجمه عبدالمحمد روح   ، ( ی در فلسفه سهرورد   ی زرتشت   ی ها ه ی ما باستان )بن   ران ی روابط حکمت اشراق و فلسفه ا (.  1384)   ی هانر   کربن، 

 .اساطیر 
 . ر یکو   : . تهران یی جواد طباطبا   د ی ترجمه س   ، ی فلسفه اسلام   خ یتار (.  1388)   ی هانر   کربن، 
 .ا ی سوف   : . تهرانی ترجمه ان شاءلله رحمت   ، ی ران ی اسلام ا (.  1391)   ی هانر   کربن، 
 . ا ی سوف  : . تهران ی شاءلله رحمت ترجمه ان   ، ی ران ی اسلام ا   ی و فلسف   ی معنو   ی اندازها چشم (.  1393)   ی هانر   کربن، 
حکمت و فلسفه   ی موسسه پژوهش   تهران:   گلشن.   د ی و عبدالحم   د ی، ترجمه احمد فرد باستان   ران ی روابط حکمت اشراق و فلسفه ا (.  1393)   ی هانر   کربن، 
 . ران ی ا 

 . 69ش    ،ی الملل ن ی و ب  ی اس ی س   ی ها افت ی فصلنامه ره کربن«.    ی هانر   ی در پروژه فکر   است ی (. »امتناع س 1401حامد، رضا )   ی ر ی نص 
 ققنوس.  : . تهران ی جماد   اوش ی ، ترجمه س چه باشد آنچه خوانندش تفکر(.  1388)  ن ی مارت   دگر، ی ها 
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