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Abstract 

For the first time, Wikander, with his research on Mahabharat and the Shahname, 
suggested that the warrior class among the Aryan people was an independent class of 
social structure, and that the clergy and the peasants constituted two other classes. By 
placing the group of rulers next to the clergy in the first class and examining the social 
structure of other Indo-European peoples, Dumézil extended the theory of the threple 
systhem social structure to other societies of this nation. He believed that in addition to 
the social structure, gods, families, and even more detailed concepts such as medicine, 
fire, and Farrah in Iran followed this structure. But by examining these issues in more 
detail in Shahname and Mahabharat, we can say that many of Dumézil's analyzes can be 
criticized. In this article, an attempt has been made to critically examine the foundations 
of Dumézil's theory based on the myths and epics of India and Iran, and to critique and 
analyze this theory. According to studies, it seems that social classes and other concepts 
that Dumézil emphasizes are not very separable and demarcating. On the other hand, the 
peasantry in Indo-Iranian beliefs was not as important as other classes and Contrary to 
Dumézil's view, craftsmanship has a long history in these societies.  
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1. Introduction 
In the Book " Der arische Männerbund ", for the first time, Stig Wikander proposed the 
theory that one of the influential groups of Indo-Iranian peoples were warriors who 
acted under the management of a leader and were separated from two groups of clerics 
and farmers. By investigating the Indian gods and reflecting their role in the character of 
Pandu's five children in Mahabharata, then, he concluded that the triple pattern is also 
reflected in the gods function. Following him, Dumézil divides the Indo-European 
society into three parts: clergymen, kings or Brahmins, soldiers, and cultivators, and 
considers the action of the first group as magic and command, the action of the second 
class as physical strength and warfare, and that of the third class as fertility and related 
concepts such as beauty, youth, and lust. In addition, the gods of this clan are divided 
into three categories with the same functions in Dumézil theory. In this paper, we are 
trying to re-investigate the Dumézil theory by investigating the social structure in 
Shahnameh and Mahabharat - as two fundamental texts in Wikander and 
Dumézil theory - as well as the foundations of Dumézil and Wikander's theory, 
including Farrah and medicine. 
 
2. Discussion and review 

2-1. Classes (categories) in Shahnameh and Mahabharat: Social classes in Shahnameh 
are divided into four groups: clergymen, army men, cultivators, and artisans, and the 
class of rulers is not mentioned. Dumézil includes the ruling class in the first class 
alongside the clergy; but this is indeed not true and most of the rulers are linked with 
warrior class in Iran. There are four classes of Brahmin, warrior-ruler, traders, and 
servants in the Mahabharata. The function of kingdom in Iran, like in India, is linked 
with the warrior class, and the national kings and local rulers of Iran, such as the clan of 
Rostam and Kashvad, have a warrior function. 

2-2.)- Pandu's children and triple functions: Dumézil believed that two Pandus' 
father (since he was a prominent ruler) and elder brother represented the clergy-ruler 
class; two middle brothers are the manifestation of militancy and the last twins are the 
manifestation of fertility. However, the two Pandus' father is a yellow and sickly person, 
he does not have a long-lasting rule and dies before his children reach maturity. Also, 
the function of all the brothers in Mahabharat is the same as that of the warrior-
commander class. 

2-3. Shahnameh dynasties and triple functions: Following Dumézil, Vikander also 
believed that among the Iranian kings, the Lohrasb Dynasty was associated with 
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fertility, Kiyans with warrior class, and with clergy class before the Kiyans. However, 
during the rule of the Lohrasab Dynasty, there were important events that put this 
family in conflict with the concept of fertility; such as the killing of two princes (Zarir 
and Esfandyar) and kidnapping of the king's daughters. On the other hand, Lohrasb was 
one of the commanders of Keykhosro's army, which shows that he is related to the 
military function. 

2. 4. Three Farrahs and triple functions: Dumézil believes that the three Farrahs 
separated from Jamshid and reached Mitra, Garshasb, and Fereydon are signs of three 
functions of clergy-kingdom in Mitra's Farrah, warfare in Garshasb Farrah and 
agriculture in Fereydon Farrah. However, in authentic Iranian texts, there is no 
independent Farrah with fertility function. There are two Farrahs in yachts: Iranian 
Farrah and Kiani Farrah. Based on the texts analysis, it should be mentioed that the 
three Iranian Farrahs are clergy, kingdom, and champion ones. 

2-5. Division of the world between three children: Dumézil considers the story of 
the government division between the three children to be related to the three-part system 
and believes that in Yiati government division story among three grandchildren, 
Vesumneh is related to the third class due to giving charity, Perterdne to the second 
class due to fighting and Shabi to the first class because of sacrificing. However, it is 
explicitly mentioned in the Mahabharata that all the three functions are the duties of the 
Kshatriya class. Dumézil believes this about Iraj, Salam, and Turan as well; but he does 
not provide any analysis or indications. 

2-6. Gods and triple classes: Dumézil mentions Mitra-Verone couple as kingdom 
gods; but Mitra-Verone have a very widespread connection with water, fertility, and 
fecundity both as a couple and as separate gods. This couple is responsible for the 
watery springs, rain, abundance of blessings, health, wealth and plenty of sustenance 
(aliment). The most important function of Verone is related to water, fertility, and 
creation. Indra is also one of the rain-bringing gods. Dumézil in Iran also associates 
Kshatra Vairya with function of warfare and separates it from the function of kingdom 
while Kshatra Vairya means desirable kingdom. 

2-7. Medicine and role of professionals: Dumézil considers medicine to be related to 
the three classes because of its three forms, i.e. treatment by prayer, treatment by 
surgery, and treatment by medicinal plants while after Eliade's research, it has been 
determined that in the ancient world, all the three forms of medicine were under the 
shoulder of the clergy of the communities. Furthermore, Dumézil did not mention the 
class of artisans; while the Indo-Iranian people, as a semi-nomad and warrior people, 
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had many relationships with artisanry, especially blacksmithing before agriculture and 
fertility. 
 
3. Conclusion 

The triple structure that Dumézil presents of Indo-European societies is based on Indo-
Iranian myths and epics; but this structure in Shahnameh and Mahabharat does not 
match what he describes. In Mahabharat, the rulership is completely on the shoulder of 
the warrior class, and the clergy have a separate class; There is also no indication of the 
agricultural class. The ruling class is completely connected with the warrior clans in 
Shahnameh. In addition, the function of gods is not limited to what Dumézil mentions, 
and their function cannot be categorized in certain classes. On the other hand, it should 
be noted that the importance of artisanry in Indo-European people is more than that of 
the fertility concept; since these people were not farmers at that time. According to 
these prerequisites, it should be said that the triple divisions of Dumézil are not exact, 
and at least it should be said that the class of rulers is alongside the warriors and 
separate from clerics. The fertility class does not seem genuine. 
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  1402 اييز و زمستانپ، 2، شمارة 14نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  بني ژرژ دومزيل بررسي انتقادي نظام سه
  در شاهنامه و مهابهارت

  *علي فرزانه قصرالدشتي
  ***فرخ حاجياني ،**ارژنه محمود رضايي دشت

  چكيده
هايي بر مهابهارت و شاهنامه اين نظر را مطرح كـرد كـه طبقـة     نخستين بار ويكاندر با پژوهش

آمده و روحانيون  اي مستقل از ساختار اجتماعي به شمار مي قوم آريايي، طبقهجو در ميان  جنگ
روايـان كنـار    دادند. دومزيل با قرار دادن گروه فرمان ورزان دو طبقة ديگر را تشكيل مي و كشت

بودن  بني وام هند و اروپايي، نظرية سهروحانيون در طبقة اول و بررسي ساختار اجتماعي ديگر اق
ماعي را به ديگر جوامع اين قوم تعميم داد. او بر اين باور بود كه علاوه بر سـاختار  ساختار اجت

تر چون پزشكي و فره و آتش در ايـران از   ها و حتي مفاهيمي جزئي اجتماعي، خدايان، خاندان
ت در شـاهنامه و مهابهـارت   تـر ايـن موضـوعا    كند؛ اما با بررسـي دقيـق   اين ساختار پيروي مي

هاي دومزيل قابل تأمل است. در ايـن جسـتار سـعي شـده بـا       ياري از تحليلگفت بس  توان مي
هاي هند و ايران، بـه نقـد و    هاي نظرية دومزيل بر اساس اساطير و حماسه بررسي انتقادي بنيان

رسد طبقات اجتمـاعي و ديگـر    ها به نظر مي تحليل اين نظريه پرداخته شود. با توجه به بررسي
ها تأكيد دارد چندان قابل تفكيك و مرزگذاري نيستند. از سويي ديگر  نمفاهيمي كه دومزيل بر آ

 پـاي ديگـر طبقـات نداشـته اسـت و بـر       ورز در باورهاي هند و ايراني اهميتي هـم  طبقة كشت
  دارد.   وري در اين جوامع قدمتي كهن نظر دومزيل پيشه خلاف

 

    ،(نويسندة مسئول) ايران شيراز، ، دانشگاه شيراز،دانشجوي دكتري زبان و ادبيات فارسي *
alifarzaneqd@gmail.com 

  mrezaei@shirazu.ac.ir ،ايران شيراز، ،گروه زبان و ادبيات فارسي، دانشگاه شيراز ،استاد **
    ،ايران شيراز، ،شناسي، دانشگاه شيراز هاي خارجي و زبان گروه زبان استاد، ***

f.hajiyani@rose.shirazu.ac.ir  
  29/06/1402ذيرش: ، تاريخ پ17/02/1402تاريخ دريافت: 

 



  1402و زمستان  زيي، پا2، شمارة 14سال  ،يادب پارس ةنام كهن  238

 مهابهارت. ،شاهنامه ،هند و ايراني ،ساختار اجتماعي ،دومزيل ها: دواژهيكل
 
  مقدمه. 1

تـرين   هاي تطبيقي در اقوام هند و اروپـايي در ميـان باشـد، يكـي از مهـم      زماني كه پاي تحليل
گانة طبقات در جوامع هند و اروپايي   گانة طبقاتي است. نظرية تقسيمات سه ها، الگوي سه نظريه

» انجمـن مـردان آريـايي   «ويكاندر مطرح شـد. او بـا نوشـتن كتـاب     نخسين بار توسط استيگ 
)Der arische Männerbundهاي صاحب نفوذ اقـوام هنـد و ايرانـي،     وجه شد كه يكي از گروه) مت

كردنـد و از دو گـروه روحـاني و     جوياني بودند كه تحت مديريت يك سركرده عمل مي جنگ
بازتـاب  و سپس با بررسـي خـدايان هنـدي و    ). اLittleton 1966: 146دند (كشاورز بازشناخته بو

گانـه در   نقش آنها در شخصيت پنج فرزند پاندو در مهابهارت به اين نتيجه رسيد كه الگوي سه
دانست كـه بـدون تغييـر     كاركرد خدايان نيز نمود دارد. همچنين اين الگو را چنان تأثيرگذار مي

، بيـان  چنداني، از اسطوره به حماسه رسيده بود. ويكاندر با اتكا به سـه آتشـكدة ايـران باسـتان    
گانه در ايران نيـز تأثيرگـذار اسـت. همچنـين نظـر دارمسـتتر را در تـأثير         داشت اين الگوي سه

هـاي ايـن دو حماسـه را در اشـتراكات طبقـاتي       گوني شاهنامه بر مهابهارت رد كرده و دليل هم
ر شناسان هند و اروپـايي بـر ايـن بـاو     چنان اسطوره )؛ اما پس از او هم147 ₋ 8جويد (همان:  مي

كه دومزيل نظرياتي  بودند كه قدرتمندترين خدا نزد اين قوم خداي خورشيد يا نور است؛ تا اين
گــون دارنــد (نــامور مطلــق و  ارائــه داد مبنــي بــر ايــن كــه خــدايان ســه كــاركرد قــدرتي هــم

  ). 64: 1395  پور عوض
نوان از بـا ₋جـدايي ايـزد  «، »پدرسالارانه بودن اقوام هنـد و اروپـايي  «دومزيل نظرياتي چون 

را بنيان » قائل نبودن به مظاهر مادي براي خدايان در باورهاي هند و اروپايي«يا » اساطير اين قوم
گانـه اجتمـاعي هنـد و     ترين نظرية او سـاختار سـه   )؛ اما مهم451و  449:  1391گذاشت (بهار 

هـا،   مناروپاييان است. او جامعة هند و اروپايي به سـه بخـش روحانيـان و شـهرياران يـا بـره      
) و كـنش گـروه اول را جـادوي و    39: 1354كند (دومزيـل   كاران تقسيم مي ارتشتاران و كشت

جويي و كنش طبقة سوم را بـاروري و   روايي، كنش طبقة دوم را نيروي جسماني و جنگ فرمان
). دومزيـل بـر   48: 1380داند (دومزيل  مفاهيم وابسته به آن چون زيبايي و جواني و شهوت مي

 ـ    اين باو ه دسـت روحانيـان بـوده اسـت     ر است كه وظيفه سرپرسـتي اقـوام هنـد و اروپـايي ب
شـوند؛ خـدايان    ). همچنين در نظرية دومزيل خدايان اين قوم سه دسته مي39: 1354  (دومزيل
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بخش  پور بركت ياري و شهرياري، خدايان جنگاوري و خدايان باروري يا به تعبير اسماعيل دين
  ).49: 1387پور  (اسماعيل

دومزيل نظرية ويكاندر را در اساطير بيشتر اقوام هند و اروپايي بررسي كرد و نشان داد كـه  
گنجند و اين الگو در بيشتر مواقع جامع اسـت. او   خدايان مهم و كاركرد آنها در اين طبقات مي

ئـه  روا نكتـة مهمـي را ارا   همچنين تغييراتي در اين الگو اعمال كرد؛ ويكاندر دربارة طبقة فرمان
دانـد. او زوج   شهريار و اساساً متكي بر شهرياري مـي ₋ نداده است؛ اما دومزيل طبقة اول را موبد

گانـة شـهرياري،    ) را در هند خدايان سـاختار سـه  Aŝvinsها ( وايو و آشوين ₋ ورونه، ايندرا ₋ ميترا
) و پنج فرزند پاندو را كه تقريبأ فرزنـد همـين خـدايان    6: 1391جنگاوري و باروري (دومزيل 

دانـد   گانـه در حماسـه مـي    نمودهاي ايشان و كاردكردهـاي سـه   ₋به پيروي از ويكاندر ₋هستند 
گانـه را در خـدايان    برانگيـز الگـوي سـه    هايي تأمل ). همچنين با تحليل19الف: 1383(دومزيل 

). 10 ₋13: 1391دانـد (دومزيـل    ايراني ارائه داده و امشاسپندان را نيـز تكـرار همـين الگـو مـي     
دانــد  را بيشــتر ايرانــي مــياســت گفتــه شــود كــه دومزيــل ايــن الگــوي ســه كــاركردي   لازم

  ). 104الف: 1383  (دومزيل
  
  . پيشينة پژوهش2

جـو را در اقـوام هنـد و     د، نخستين بار استيگ ويكانـدر طبقـة جنـگ   تر اشاره ش چنان كه پيش
هـاي بعـد    اي مستقل مطرح كرد. در سـال  اروپايي از ديگر طبقات جدا ساخت و به عنوان طبقه

ــدر ( ــژوه1950) و (1947ويكان ــوان ) در دو پ ــا عن ــتقل ب ــاي  ش مس  Pāndavasagan och«ه

Mahābhāratas mystica förutsättningar « و»Sur le fonds commun indoiranian des epopees de la 

Perse et de l’Inde «اي را در باورهاي هندي مطرح كـرد   رية ساختار سه طبقهبار نظ براي نخستين
) و 1354و سپس آن را به اساطير ايرانـي و شـاهنامه تعمـيم داد. پـس از ويكانـدر، دومزيـل (      

و » ها ي هند و اروپايي گانه بندي سه يدئولوژي تقسيما«هاي  ) در دو مقالة مستقل با عنوان1391(
تر كرد و آن را به ملـل   گانة جوامع هند و اروپايي را كامل نظرية ساختار سه» خدايان سه كنش«

ب) همچنين در دو پژوهش ديگر 1383الف) و (1383ديگر هند و اروپايي بسط داد. دومزيل (
به بررسي اين دو طبقات در ساختار » شهريارسرونوشت «و » جو سرنوشت جنگ«هاي  با عنوان

اجتماعي جوامع هند و اروپايي پرداخته و در اين دو پژوهش به شاهنامه و مهابهارت نيـز نظـر   
» افلاطون و نظام طبقاتي هند و ايرانـي «) نيز در پژوهشي با عنوان 1392داشته است. مجتبايي (
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ذكر جزئيات در شاهنامه و مهابهارت بررسي  بني را با به پيروي از دومزيل ساختار اجتماعي سه
  است.   كرده

  
  ها و هدف پژوهش . پرسش3

كنـد؛   به ذهن مخاطب متبـادر مـي   نظرية ويكاندر و دومزيل هنوز قابل تأمل است و سؤالاتي را
توان در جوامع هند اروپايي سه طبقه تعريف، اين طبقات را كـاملاً از هـم    كه آيا مي جمله ايناز

اي با كاركردي خاص منتسب ساخت يا  ها را به طبقه و هركدام از خدايان و خاندان تفكيك كرد
تواند متفاوت باشد و ادغام كـاركردي در   مي  ها نسبت به موقعيت كاركردهاي خدايان و خاندان
شمرد  شود؟ آيا وظايفي كه دومزيل براي طبقات برمي ها ديده مي خويشكاري خدايان و خاندان

دهنـد؟ آيـا نظـام     همان طبقه است يا ديگر طبقات نيز كاركرد مشابه را انجام مي صرفاً به عهدة
شمرد يا كاركردهـاي   شود كه دومزيل برمي اي مي اجتماعي هند و اروپايي صرفاً شامل سه طبقه

هايي كه دومزيل در پژوهش خـود   اجتماعي ديگري در اين جوامع پررنگ بوده است؟ آيا بنيان
دهـد مطابقـت    با ساختاري كه ارائه مـي  …ها و ؛ از جمله فره، پزشكي، آتشكدهبر آنها تأكيد دارد

دارد يا نتيجة دركي اشتباه از مفاهيم است؟ در ايـن جسـتار سـعي داريـم بـا بررسـي سـاختار        
و  ₋به عنوان دو متن بنيـادين در نظريـة ويكانـد و دومزيـل    ₋اجتماعي در شاهنامه و مهابهارت 

ومزيل و ويكاندر از جمله فره و پزشـكي، نظريـة دومزيـل را از نـو     هاي نظرية د همچنين بنيان
هاي پيراموني نظرية دومزيل از جمله  بررسي كنيم. لازم به ذكر است كه در اين جستار به بحث

تزها توجهي نداشته و صـرفاً بـه ماهيـت كـاركردي طبقـات       دوگانگي در هر طبقه يا تز و آنتي
  خواهيم پرداخت.

  
  . بحث و بررسي4

  طبقات در شاهنامه و مهابهارت 1.4
تر شدن مباحث و نقد نظرية ساختاري كه دومزيل به آنها اعتقـاد دارد، بهتـر اسـت     براي روشن

نخست ساختار اجتماعي شاهنامه و مهابهارت را بررسي كنيم تا بتوان نظرية دومزيـل را بـا آن   
و بــه چهــار گــروه  گيــرد كل مــيســنجيد. در شــاهنامه اول بــار طبقــات در دورة جمشــيد شــ

  شود: مي  تقسيم
ــوانيش  ــان خ ــه آثورب ــي ك  بــه رســم پرســتندگان دانــيش      گروه
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ــروه    ــان گ ــان از مي ــدا كردش ــوه      ج ــرد ك ــه ك ــتنده را جايگ  پرس
ــد     صـــفي بركشـــيدند و بنشـــاندند ــاريان خواندن ــام نيس ــي ن  هم
ــد   ــيرمردان جنگاورنـ ــا شـ ــورند    كجـ ــكر و كش ــدة لش  …فروزن

 بر ايشان سپاس كجا نيست از كس   را شـناس ديگـر گـُرهُ    بسودي سه
 …به گاه خورش سرزنش نشنوند   بكارند و ورزند و خـود بدرونـد  
ــد اهتوخشــي  ــه خوانن ــارم ك  ورزان بــا سركشــي هــم از دســت   چه
 روانشان هميشه پـر انديشـه بـود      كجا كارشان همگنـان پيشـه بـود   

  )42 ₋ 3، 1: ج1386(فردوسي 

داران،  طبقـات اجتمـاعي در ايـران بـه چهـار گـروه روحـانيون، ارتـش        بر اساس اين مـتن  
شود. دومزيل نيـز   روايان نامي برده نمي شود و از طبقة فرمان وران تقسيم مي ورزان و پيشه كشت

شـود و بـه همـين     روا نام برده نمي پي برده بود كه در تقسيمات اجتماعي عموماً از طبقة فرمان
نمايد و در  گنجاند؛ اما به واقع اين امر درست نمي كنار روحانيون ميعلت آن را در طبقة اول و 

روايان با طبقة جنگاوران پيوند دارند. در هند اين پيوند بيشتر است؛ به همـين   ايران بيشتر فرمان
 ــ   ــز بررس ــد را ني ــاعي هن ــات اجتم ــت نخســت طبق ــن   عل ــل اي ــه تحلي ــپس ب ــرده و س ي ك

  پردازيم.  مي  موضوع
شود و توصيفات كاملي از شرح وظايف، ارتباطات،  در مهابهارت از چهار طبقه نام برده مي

الارث اين طبقات به ميان آمده است؛ اما بنا بر آنچه نياز داريم ما صرفاً به  ها و حتي سهم ازدواج
ه ) يا رنگ نام برده شـد Varnaاز چهار ورن (كاركردهاي اين طبقات توجه داريم. در مهابهارت 

تند و بـه  ) هس ـŜudra) و شـودره ( Vaiŝya)، ويشـيه ( Kŝatriyaاست كه گروه برهمن، كشـتريه ( 
). برهمنان 318، 2: ج1358اند (مهابهارت  هاي برهما آفريده شده ترتيب از دهان، بازو، پا و قدم

 است؛ ويشيه  داري و جنگاوري به عهدة طبقة كشتريه با امور ديني پيوند دارند و وظيفة حكومت
، 3كارهاي سوداگري و معامله را دارد و وظيفة شودره خدمت بـاقي طبقـات اسـت (همـان: ج    

داري كـاري نيسـت و تنهـا يـك بـار       ). در هند نيز همچون ايران برهمنان را بـا حكومـت  428
دهـد   ومـت را بـه برهمنـان مـي    هّا پاك كـرده و حك  جهان را از كشتريه) Parasurâmaسورام (پر

داري را به عهده دارد، بـه معنـي    ساً كشتريه كه در طبقات وظيفة حكومت). اسا61، 1ج  (همان:
ي ) به معنKŝatat Trâyateته (تراي ) و ريشة آن از كشتت412: 1363نائيني  جو است (جلالي جنگ

). در مهابهارت بارها اشاره شده است كـه  37، 3: ج1358آيد (مهابهارت  نگهدارنده از زخم مي
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جنگ نيست و افراد اين طبقه بايد يا در جنگ بميرند و يا هنگام عبادت؛  براي اين طبقه بهتر از
مورد دوم از اين باور برخاسته كه كشتريه در صورت داشتن فرزندي لايق، بايد حكومت را بـه  

). بنابراين ترديدي نيست كه در هند طبقـة  41فرزند داده و براي عبادت به جنگل شود (همان: 
ن يا راجگان هستند؛ اما بايد توجه داشـت كـه كـاركرد طبقـات گـاه      جنگاور همان طبقة حاكما

) Krpaĉâryaاريـه ( تداخل دارد و انتقال از طبقة كشتريه به برهمن ممكن است. براي مثال كرپاچ
هستند كه علـوم سـپاهي را بـه پانـدوان و كـوروان، دو       ) برهمنانيDronaĉâryaچاريه ( درونه و

) و در جنـگ بـزرگ مهابهـارت    146، 1آموزنـد (همـان: ج   يخاندان اصلي منظومة مهابهارت م
توان به مقام برهمني برسـد   حضور پررنگي دارند. همچنين بر اساس قوانين طبقاتي، كشتريه مي

جـو هسـتند و    جنـگ  ₋ روا ). در واقع در هند طبقة اول و دوم روحانيون و فرمان24، 4(همان: ج
كـاري كـاركردي    نكتة قابل تأمل اين است كـه هـم   دهند؛ اما گاهي كاركرد يگديگر را انجام مي

داري. بنابراين در همين ادغـامِ كـاركردي نيـز     ها در جنگ است، نه حكومت برهمنان و كشتريه
يابد و اين موضوع نظر دومزيـل را مبنـي بـر حضـور روحـاني و       برهمن با حاكم اختلاط نمي

هـاي   هايي از شخصـيت  ايراننيز نمونهدهد. در حماسة  شهريار در طبقة اول مورد ترديد قرار مي
  هر دو فرة شهرياري و موبدي است: شود؛ مثلاً جمشيد صاحب روحاني ديده مي₋شهريار

 همم شهرياري همم موبدي   منم گفـت بـا فـرة ايـزدي    
  )107: 1، ج1386(فردوسي 

جـويي را دارد   موبـدي و جنـگ   اما بايد توجه داشت كه جمشيد هـر سـه فـرة شـهرياري،    
شود. بنـابراين   ) و موردي استثناء است كه در ادامه به اين موضوع پرداخته مي226: 1391  (بهار
توان به لحاظ كاركرد دو گروه روحاني و شهرياري را در يك طبقه گذاشت و بنا بـر مـتن    نمي

شاهنامه كاركرد گروه روحاني صرفاً پرستندگي و جايگاه ايشان در كوه است. بـر خـلاف نظـر    
خـورد و   جـو پيونـد مـي    د شهرياري در ايران نيز همچون هنـد بـا طبقـة جنـگ    دومزيل كاركر

جـويي و   هاي رستم و كشواد كاركرد جنـگ  شهرياران ملي و حاكمان محلي ايران چون خاندان
ريـة ويكانـدر بـود، پيونـد     گيـري نظ  كـه اسـاس شـكل    هـاي سـري مردانـه    عموماً بـا انجمـن  

  دارند.  تنگاتنگي
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  گانه اركردهاي سهفرزندان پاندو و ك 2.4
اي كه  هاي مهم را، فارغ از طبقه عموماً پيروان تقسيمات سه كاركردي، خدايان، شاهان و خاندان

بينند. پهلوانان يا شاهان ممكن است كـاركردي   گانه مي بدان منتسب هستند در قالب طبقات سه
دهنـد كـه    ارائه نمـي منطبق با هر يك از سه طبقه داشته باشند. ايشان تحليلي براي اين موضوع 
به عنـوان  ₋هاي شاهي  چگونه ممكن است كاركردهاي طبقات متفاوت مثل باروري، در خاندان

توان حدس زد ايـن   انجام شود؛ اما مي ₋به عنوان اساس طبقة دوم₋يا پهلواني  ₋اساس طبقة اول
سـي  ها برخاسته از الگوي حماسة مهابهارت است. در مهابهـارت خـدايان حضـوري اسا    تطابق

شـود؛ پانـدوان    ترين اتفاقات، اعمال ايشان است يا با دخالت مستقيم آنها انجـام مـي   دارند؛ مهم
فرزندان خدايان هستند، نه حتي تكرار ايشان و بالطبع كاركردهـايي نزديـك بـه ايشـان دارنـد.      

 كه در واقع انجام اعمال پدران₋كشف تطابق خويشكاري پاندوان با اعمال خدايان در سه طبقه 
ها با طبقات به كشورهاي ديگر چون ايران نيز كشيده شود.  باعث شد تا پاي تطابق خاندان ₋بود

چيزي كه در اين ميان اهميت دارد اين است كه ايـن تطـابق حتـي در خـود مهابهـارت كامـل       
شود و در شاهنامه به كل قابل نقـد اسـت. بـراي بررسـي بهتـر ايـن موضـوع نخسـت از          نمي

  كنيم.  ويكاندر شروع ميمهابهارت و نظرية 
) Durvâsâ) مادر پاندوان افسوني از عابدي به نام درواسـا ( Kuntiبه روايت مهابهارت، كنتي (

تواند خـدايان را حاضـر كـرده و از ايشـان فرزنـد حاصـل كنـد         آموزد كه به واسطة آن مي مي
همسـر سـه بـار    )، به خواسـت  Pandu). او پس از ازدواج با پاندو (117، 1: ج1358(مهابهارت 

) را طلب كرد و Dharmaآبستن شد. نخستين بار پاندو فرزندي خواست عالم، پس كنتي دارما (
) بود؛ دوم بـار پانـدو فرزنـدي شـجاع و زبردسـت      Yudhiâthiraفرزند حاصل از او يوديشتره (

و شد؛ سـوم بـار پانـد    ) زادهBhima Senaين (س خواست و كنتي وايو يا باد را حاضر كرد و بهيم
) حاصـل آن  Arjunaتي ايندرا را ظاهر كرده و ارجونه (فرزندي خردمند و تيرانداز خواست و كن

) همسر ديگر پاندو از كنتي افسون را آموخـت  Mâdri). پس از اين، مادري (133 ₋ 4بود (همان: 
) و Nakulaها را خواست كه دوقلو هستند و دو فرزند از ايشان حاصل كرد كـه نكولـه (   آشوين

). ويكاندر با بررسي خدايان و كاركرد پانـدوان بـه ايـن    136) بودند (همان: Sahadevaديو (سه
ورونـه،   ₋ اين قهرمانان نيز رسيده است و زوج ميتـرا  نتيجه رسيد كه كاركرد اساطيري خدايان به

نوز باور داشـت كـه   )؛ اما هLittleton 1966: 147زند (سا ها سه طبقة خدايان را مي ايندرا و آشوين
). ويكانـدر همچنـين   149نكوله با كاركرد دوم و سهديو با كاركرد اول مـرتبط اسـت (همـان:    

  پردازيم.  طرحي دربارة خاندان كيانيان بر همين الگو ساخت كه در بخش بعد به آن مي
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تـر دربـارة پانـدوان و طبقـات خـدايان در هنـد و ايـران         پس از او دومزيل طرحي گسترده
دانـد. او طبقـة اول و سـوم ويكانـدر را دربـارة       گانة خدايان مي ت و پاندوان را تكرار سهپرداخ

پذيرد و دربارة طبقة دوم معتقد اسـت نـه تنهـا اينـدرا، بلكـه زوج       خدايان هند، بدون تغيير مي
ن، ). او دربارة پاندوان معتقد بود پدر ايشا6: 1391وايو خدايان اين طبقه هستند (دومزيل  ₋ ايندرا

سين نمود زوج  ورونه؛ ارجونه و بهيم ₋ يعني پاندو و برادر بزرگ، يعني يوديشتره نمود زوج ميترا
)؛ اما در 19الف: 1383ها هستند (دومزيل  وايو و دوقلوهاي نكوله و سهديو نمود آشوين ₋ ايندرا

هـاي حماسـي مهابهـارت     اين باره بايد به چند موضوع توجه داشت؛ نخست ايـن كـه روايـت   
توان آن را با شاهنامه مقايسه كـرد. در مهابهـارت پانـدوان     تر با خدايان دارد و نمي پيوندي زنده

فرزندان خدايان هستند و نه نمود كاركردهاي طبقاتي ايشان؛ بنابراين طبيعي اسـت كـه بعضـي    
بـا   اي كه ارتباط راجـه پانـدو را   كه ما هيچ نشانه هاي ايشان را تكرار كنند. دوم اين خويشكاري

دهـد ايـن    ميترا يا ورونه تأييد كند، در دست نداريم و دليلي كه دومزيل براي اين امر ارائه مـي 
تر از ديگران است؛ اما به واقع اين گونـه نيسـت و در مهابهـارت او     است كه شهرياري برجسته

 )، حكومت ديرپايي ندارد و پيش از115، 1: ج1358فردي زردرو و بيمارگونه است (مهابهارت 
). همچنين يوديشتره در مهابهارات كاملاً با كاركرد طبقة 137ميرد (همان:  بلوغ فرزندان خود مي

اي مبنـي بـر روحانيـت او وجـود نـدارد؛ او پـس از جنـگ بـا          كشتريه مرتبط اسـت و نشـانه  
داند كه آغشته به گناه خويشاوندكشي است و به ايـن دليـل حكومـت را رهـا      خويشاوندان مي

اي در جنـگ ترديـد    شتره جنگاوري است كه براي باز پس گرفتن حكومت لحظهكند. يودي مي
كند  به جنگ با كوروان ترديد مي ₋ كه خود از طبقة جنگاور است ₋ندارد؛ در صورتي كه ارجونه 

تـرين وظـايف    ). لازم است ذكر شود كه روي نگرداندن از جنگ يكي از مهـم 15، 2(همان: ج
  طبقة كشتريه است. 

خواهد و كنتي از دارما يوديشتره  تر اشاره شد، پاندو فرزندي خردمند مي كه پيشهمان طور 
آيد. يوديشتره يكـي   روايي به شمار مي كند و اين خردمندي از لزومات طبقة فرمان را حاصل مي

ها در  ) است و برگزاري اين آيينYajnaترين برگزاركنندگان مراسم آييني جوگ يا يجنه ( از مهم
)؛ همچنين براي 319، 2راحتاً از وظايف طبقة كشتريه شمرده شده است (همان: جمهابهارت ص

)، يوديشتره روحـانيون را بـه   172، 1اجراي آيين هوم كه وظيفة روحانيون است (نك همان: ج
تواند آيـين هـوم را بـه     آورد؛ بنابراين خود كاركردي مرتبط با روحانيت ندارد و نمي مجلس مي

كه يوديشتره در مهابهارت بـه راسـتگويي مشـهور اسـت و حتـي در       اين جاي آورد. نكتة ديگر
). او همچنين فرزنـد دارمـا اسـت كـه     268، 2شد (همان: ج بدترين شرايط حاضر به دروغ نمي
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)؛ در صـورتي كـه زوج   100: 1377همان اصل انصاف و عدالت و نظم كيهاني است (ذكرگـو  
گذاري و نگهباني شـهرياري را انجـام    ، كاركرد قانونورونه به عنوان خدايان طبقة شهريار  ₋ ميترا
). اگرچه همة اين كاركرد مرتبط با طبقة شـهرياري  536 ₋ 7: 1385ودا  دهند (نك گزيدة ريگ مي

تـوان كـاركرد يوديشـتره را     دهند و نمـي  است، هر كدام جزئي از كاركرد اين طبقه را انجام مي
ن باره بايد اشاره كرد كه در اساطير هند و ايراني خـدا  ورنه دانست. در اي₋منطبق با كاركرد ميترا

اي كـم   شـد و البتـه در مرتبـه    گذاري و نگهبـاني قـانون تفكيـك مـي     و كاركرد عدالت از قانون
دهند و عـدالت بـه    تر بود؛ چنان كه در هند كاركرد اول و دوم را ميترا و ورونه انجام مي اهميت

آيـد   د عـدالت بـه شـمار مـي    رشـن يـا رشـنو ايـز     عهدة دارمـا اسـت. در اسـاطير ايـران نيـز     
شـود.   گذار (اورمزد) و نگهبان قانون (ميترا) تفكيك مي ) و از خدايان قانون29: 1391  (آموزگار

همچنين در ميان امشاسپندان ارديبهشت همچون دارمـا نمـاد عـدالت و نظـم كيهـاني اسـت و       
كنـد   تره نيز هستند، حمايت مـي هاي نيك را كه دو مشخصة يوديش سخنان راست و انجام آيين

  ). 16(همان: 
هايي نيز دربارة ديگر برادران، به  علاوه بر تمام اين موارد كه در باب يودشتره گفته شد، نكته

روايـي و   خصوص نكوله و سهديو وجود دارد كه باعث شده ويكاندر ايشان را با طبقات فرمان
گيرد. ويكاندر نكولـه را بـه سـبب     ناديده مي جويي مرتبط بداند؛ اما دومزيل اين موارد را جنگ
دانـد   سين و سهديو را به سبب پرهيزكاري و هوش به يوديشتره نزديك مي جويي به بهيم جنگ

)Littleton, 1966: 149شود. نكولـه و سـهديو در    ين ادغام طبقات به همين موارد ختم نمي). اما ا
). درست 136، 1: ج1358ستند (مهابهارت مهابهارت علاوه بر زيبايي به علم و قدرت مشهور ه

است كه زيبايي بـا عناصـر بـاروري مـرتبط اسـت، امـا كـاركرد ايشـان در مهابهـارت بيشـتر           
كـه   جويي است و ايشان در جنگ بزرگ مهابهارت حضوري پررنگ دارنـد. ضـمن ايـن    جنگ

مي را بـه  ) و اين مسأله او را با روحانيت كـه اعمـال نجـو   447، 4سهديو منجم است (همان: ج
زنـد. دربـارة ارجونـه نيـز بايـد گفـت كـه كـاركردي دوگانـه دارد و           عهده داشـته پيونـد مـي   

تر اشاره شد، خـردورزي در سـاختار    ). چنان كه پيش134، 1گير است (همان: ج كمان ₋ خردمند
گانة دومزيل از كاركردهاي طبقة اول است؛ بنابراين ايـن صـفت ارجونـه را بـا دو كـاركرد       سه

زنـد كـه    پيونـد مـي   ₋ گيـري  بـه سـبب كمـان    ₋جـويي   و جنـگ  ₋ به سبب خرمندي ₋ي شهريار
بـيش از   تـوان گفـت پانـدوان    وظيفة طبقة كشتريه است. با توجه به اين موضوعات مـي   هردو
طبقه با طبقة كشتريه مرتبط هستند؛ حتي فرزندان دو آشوين، در مهابهـارت، بـيش از آنكـه      هر

باشـند، در چهـارچوب طبقـة حماسـي خـود، يعنـي طبقـة         كاركردي شـبيه پدرانشـان داشـته   
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در نظر دارنـد صـرفاً    هستند. بنابراين كاركردهايي كه ويكاندر و دومزيل براي پاندوان  جو جنگ
هـاي   رسد. به همه حـال ايـن شـباهت    اساس نسبت ايشان با پدران است و دقيق به نظر نميبر

هـاي   ث شد تا حوزة اين موضوع به حماسـه جان بين خدايان و پهلوانانان حماسي هند باع نيمه
  ديگر ملل نيز وارد شود و اولين متني كه مورد توجه قرار گرفت شاهنامه بود.

  
  هاي شاهنامه و سه كاركرد خاندان 3.4

كه قهرمانان اين داستان فرزند خدايان بودنـد، در   نخستين بار ويكاندر با اتكا به مهابهارت و اين
گانـه برآمـد. او معتقـد اسـت كـه       ان و شاهان ايراني با طبقات سـه وجوي ارتباط قهرمان جست

حكومت لهراسب و گشتاسب يك گسيختگي با حكومت پادشاهان پيشين دارد و بيشتر با صلح 
هـا در هنـد بـا اسـب دارنـد، لهراسـب و        و رفاه مرتبط است. او به واسطة ارتباطي كه آشـوين 

نامي  ها به طبقة سوم متعلق هستند. همچنين هم داند كه همچون آشوين گشتاسب را دوقلويي مي
را با ناهيد، الهه باروري و قرباني كـردن لهراسـب و گشتاسـب را بـراي او در      همسر گشتاسب

داند. ويكاندر همچنين شاهان كياني را تا كيخسرو از طبقـة دوم   ها، تأييدي در اين باره مي يشت
يـز بـا بيـان    ). دومزيـل ن Littleton 1966: 148نـد ( اد و پيش از آن را شاهان مرتبط با طبقة اول مي

هـاي   ها در دورة سلطنت خانـدان لهراسـب، همـان نتيجـه     تر زن ها و نقش پررنگ همين تحليل
  ). 179 ₋ 184: 1384كند (دومزيل  سخن ويكاندر را مطرح مي

در اين باره بايد گفت گسيختگي دوران لهراسب و گشتاسب بيشتر به دليـل مـذهبي شـدن    
هاي ملي ايران مبني بـر بيشـتر شـدن رفـاه و      اي در روايت ي حكومت است. ما هيچ نشانهفضا

ورزي  هايي از ارتبـاط ايـن خانـدان بـا كشـت      بينيم. البته نشانه قدرت باروري در اين دوره نمي
شـاورزان بـود بنيـان گذاشـت     وجود دارد؛ مثلاً گشتاسب آذر بـرزين مهـر را كـه متعلـق بـه ك     

) كه به اعتقاد 23) يا زمان زندگي در روم به شكار مشغول بود (همان: 81، 5ج: 1386  (فردوسي
شود و  هايي نيز در پيوند اسفنديار با باروري ديده مي ]؛ نشانه1دومزيل با طبقة سوم مرتبط است[

و رضـايي   36: 1393داننـد (نـك آيـدنلو     حتي گاهي او را از خدايان گيـاهي يـا بـاروري مـي    
تواند با  دز به دست اسفنديار نيز مي ). آزاد شدن دختران شاه از رويين108 ₋ 9: 1394ارژنه  دشت

هـاي مهـم    مفهوم باروري مرتبط باشد. اما بايد به چند نكته توجه داشت؛ شكار از خويشـكاري 
آيد كه به اعتقاد ويكاندر به طبقة دوم تعلق دارند؛ سياوش را با  رستم و سياوش نيز به شمار مي

توان از خدايان باروري و گياهي شمرد؛ در صورتي كه ويكاندر خانـدان او   ري مياطمينان بيشت
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داند؛ و نيز آزاد كردن پادشاه كه شكل ديگر آزاد كردن دختران اسـت،   را متعلق به طبقة دوم مي
  شود.  هاي رستم به عنوان پهلواني متعلق به طبقة دوم ديده مي در خويشكاري

نامي ايشان وجود نـدارد.   اي جز هم شتاسب و الهة ناهيد نشانهدربارة ارتباط ناهيد، همسر گ
ها مختص لهراسب و گشتاسب نيسـت و تمـام پادشـاهان     همچنين قرباني براي ناهيد در يشت

). 233 ₋ 303، 1: ج1377هـا   اند (يشت پيشين، حتي ضحاك و افراسياب براي ناهيد قرباني كرده
حتمالاً توتمي با اسب دارند، به صرف يك ارتبـاط  و گشتاسب ارتباط نامي و ا اگر چه لهراسب

هاي دوقلو دانست؛ بـه خصـوص كـه اسـب در      انسان ₋ ها يا اسب توان آنها را همان آشوين نمي
هاي ايران، در نـام گرشاسـب و    اساطير همة جهان توتمي برجسته است و اين توتم در حماسه

  دارد.نيز ارتباط بسياري با آن  ارجاسب نمود يافته و سياوش
از سوي ديگر فرار شاهزاده از ايران در عصر لهراسب، ربوده شـدن دختـران شـاه و مـرگ     

عهد و شاهزاده (اسفنديار و زرير) در عصر گشتاسب، خود نمودي مخالف با باروري است.  ولي
) و از ايـن رو  10، 4: ج1386همچنين لهراسب يكي از فرماندهان سپاه كيخسرو بود (فردوسي 

خان، اسفنديار را ايـن گونـه خطـاب     مرتبط است، چنان كه رستم در داستان هفت با طبقة دوم
اي  ). حكومت گشتاسـب نخسـتين دوره  423، 5(همان: ج» نيا شاه جنگي، پدر شهريار«كند:  مي

سالاري در خـانوادة   پهلوان بود و پس از فريبرز دومين بار است كه سپه است كه شاهزاده جهان
جو دارد. نكتـة   شود. بنابراين اين خاندان ماهيتي جنگ اسفنديار سپرده مي ماند و به شاه باقي مي

كند و تمام خاندان گشتاسب به گسترش اين  كه در عصر گشتاسب زرتشت ظهور مي ديگر اين
پردازند. اساساً خاندان لهراسب در حماسة ملي ايران خانـداني مقـدس و روحـاني بـه      دين مي
سـپارند. تقـدس مـذهبي     اي مذهبي و در راه ديـن جـان مـي   ه آيند و اغلب در جنگ شمار مي

گشتاسب و خاندان او از جمله زرير و جاماسب، ايشان را بـا طبقـة اول كـه روحانيـت اسـت      
هـاي   كند. بنابراين اگر بخواهيم بحث طبقات را در ايـن عصـر بررسـي كنـيم، نشـانه      مرتبط مي

  قة سوم است. هاي طب طبقات اول و دوم در اين عصر بارزتر از نشانه
داند. او  همچنين ويكاندر حكومت پيش از كيانيان، يعني پيشداديان را مرتبط با طبقة اول مي

گذار بودن پيشداديان باعث شده تا  توان احتمال داد قانون آورد؛ اما مي دليلي براي نظر خود نمي
روايي اسـت   فرمان گيري نظر او متوجه اين امر شود. در اين باره بايد گفت اين عصر آغاز شكل

). طبيعي است كه اين 397: 1384و كلمة پيشدادي به معني آغازگران آيين پادشاهي است (صفا 
پـاي   گـذاري در عـرض و هـم    گذار باشند. ايـن قـانون   ساز و قانون دوره پادشاهان عموماً تمدن

ت و گيري يك تمدن و پيش از طبقاتي شدن جامعه اس طبقات ديگر نيست، بلكه در سير شكل
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شـود. در واقـع پادشـاهان ايـن عصـر عمومـاً        خود شامل تدوين قوانين طبقات ديگر نيـز مـي  
كننـد و پـيش از    هاي اولين انسان و اولين پادشاه هستند و شروع به تشـكيل جوامـع مـي    نمونه

رسـد كـه    تشكيل جوامع، طبقات آن مفهومي ندارد. تمدن كامل نخستين بـار بـه جمشـيد مـي    
گـذار سـاخت سـلاح و ايجـاد      ارد و داراي فرة موبدي و شهرياري، بنيـان كاركردي چندگانه د

). او سه فره نيز دارد و با سه كاركرد مرتبط 41 ₋ 2، 1: ج1386تشكيلات طبقاتي است (فردوسي 
ــا كــاركرد جنگــاوري و خــون  شــود؛ فريــدون  ريــزي شــناخته مــي اســت؛ ضــحاك بيشــتر ب

و با تمام طبقات پيوند دارد؛ منوچهر جنگاور بزرگـي  است » آزاد كنندة دختر  ₋ جنگاور  ₋جادوگر«
اي از روحانيت ندارد.  ستاند؛ نوذر نيز هيچ نشانه است كه انتقام پدربزرگ خود از سلم و تور مي

توان گفت اگر چه پيشداديان بـا كـاركرد طبقـة اول از سـاختار      ها مي با توجه به تمام اين نمونه
ارتباطي برجسته دارند، اين ارتباط پيشـاطبقاتي اسـت و در    گذاري گانة دومزيل، يعني قانون سه

شوند و به  گيري تمدن. همچنين اين گروه پادشاهان صرفاً با اين كاركرد شناخته نمي سير شكل
  گذاري مرتبط هستند، با كاركرد جنگاوري نيز ارتباط دارند.  همان ميزان كه با كاركرد قانون

  
  سه فره؛ سه آتش و سه كاركرد 4.4

گردد و دارمسـتتر در   بحث دربارة سه آتش و آتشكده در ايران باستان به پيش از دومزيل بازمي
هــايي داشــت  تشــكده صــحبتهــاي خــود دربــارة ارتبــاط ســه فــرة جمشــيد و ســه آ تحليــل

). نخست ويكاندر و بعد دومزيل با مطـرح كـردن همـين موضـوع و     353: 1389  سن (كريستن
ه طرح نظرية خود پرداختند. ويكاندر براي ارتباط سه طبقه در ايران ارتباط آن با طبقات ايراني ب

» آذر برزين مهر«و » آذر گشسب«، »آذر فرنبغ«و هند به همساني كاركردهاي پاندوان و سه آتش 
كند كه نخستين آتش روحانيون بود، دوم آتش جنگاوران و سوم آتش  در ايران باستان اشاره مي

ضوع، دومزيل نيز سه فرة جمشيد را مـورد  ). به پيروي از اين موLittleton 1966: 147ان (كشاورز
اي كه از او جدا شد و بـه ميتـرا، گرشاسـب و فريـدون      بررسي قرار داده و معتقد است سه فره

شهرياري در فـرة ميتـرا، جنگـاوري در فـرة گرشاسـب و       ₋ رسيد، نشان از سه كاركرد روحاني
). در سخنان ويكاندر صحبتي دربارة 35 ₋ 6الف: 1383ل كشاورزي در فرة فريدون است (دومزي

نمايد اين است كه چرا دومزيل طبقة شـهريار   شود، آنچه در اين ميان مبهم مي طبقة شهريار نمي
زند. بهار معتقد است كه باور به فره مربوط به اقـوام   را در اين سه فره با طبقة روحاني پيوند مي

آمد و پس از طبقاتي شدن جوامع  ن و جهان خدايان به شمار ميابتدايي بود و رابطة جهان انسا
). همچنـين بايـد توجـه داشـت كـه پـس از ايـن        157: 1391ايراني انواع آن نمودار شد (بهار 
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پديدآمدن انواع فره، اين مفهوم در باور ايراني شكلي متفاوت با قرائـت دومزيـل از آن دارد. در   
اري داريم كه دو فرة شهرياري و روحاني با هـم متفـاوت   هاي بسي فرهنگ و متون ايراني نشانه

هستند. اگر به متون ايران پيش از اسلام بازگرديم با تصويري كاملاً متفاوت از توصيف دومزيل 
ها سخن از دو فره رفته است: فرة ايرانـي و فـرة كيـاني. فـرة      شويم. در يشت رو مي به از فره رو

تبط و شكنندة دشمنان ايران است و فـرة كيـاني متعلـق بـه     ايراني با خرد و دانش و باروري مر
). در اين توصيف مشخص است كه كاركرد طبقـة  315، 2: ج1377باشد (پورداوود  پادشان مي

شهرياري است در دو فره بروز دارد و بخش روحانيت آن همراه كاركرد سوم   ₋ اول كه روحاني
كاركردي دومزيـل   اني. بنابراين توصيف سهدر فرة ايراني است و بخش شهرياري آن در فرة كي

  نمايد.  دربارة فره درست نمي
شود كه اين تعريف نيز با توصيفات دومزيل متفاوت  در متون پهلوي از چند فره نام برده مي

است. در اين متون نخستين فره، فرة روشن هرمزد آفريده است كه مردم به واسـطة آن آفريـده   
). به جز اين فره در بندهشـن از فـرة كيـاني، آزادگـان و     15: 1366هاي زادسپرم  شدند (گزيده

فرة كياني آن است كه با هوشنگ و جم و كـاووس و ديگـر   «] نيز سخن رفته است. 2ناگرفتني[
. فرة آزادگان آن است كه ايرانيان را است. فرة ناگرفتني آن است كه  …شاهان آفريده شده است

). در اين متون نيز فرة كيـاني متفـاوت بـا فـرة     109: 1390 (دادگي» آسرونان (آثوربان) را است
شود. بنابراين توصيفي كه دومزيل  اي مستقل و با كاركرد باروري ديده نمي آسرونان است و فره

دهد، برداشتي نادرست از يك روايت منحصر (دور شدن فره از جمشيد) اسـت   از فره ارائه مي
شهرياري نيست و بـه   ₋ رسد مطابق كاركرد روحاني ترا مياي كه به مي كه در همان روايت نيز فره

گران صرفاً با روحانيت مرتبط است؛ مثلاً بهار سه فرة دور شده از جمشيد را  نظر غلب پژوهش
داند كه نخستين آنها به ميتـرا، دومـي بـه فريـدون و      موبدي، شهرياري و جنگاوري مي ₋  خدايي

اي مجـزا و   ). همچنين در تمام متون ايرانـي فـره  226: 1391رسد (بهار  آخري به گرشاسب مي
شود و اين كاركرد به همراه كاركردهاي ديگر در فـرة ايرانـي ديـده     نمي  مرتبط با باروري ديده

كه بهار سه  برند؛  چنان پژوهان اغلب نامي از اين فره نمي شود. اين فره مستقل نيست و ايران مي
خواند و نيبرگ نيز بروز سه فره را در خدايان، شاهان و  فره را روحاني، شهرياري و پهلواني مي

  ). 151: 1367داند (ميرفخرايي  جويان مي جنگ
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  سه فرزند؛ تقسيم جهان و سه كاركرد 5.4
كننـد،   يكي ديگر از مضاميني كه دومزيل و پيروان او براي تأييد سه كـاركرد از آن اسـتفاده مـي   

با كاركردهاي طبقات و يكي از اشكال ايـن الگـو، يعنـي    گانه  انطباق كاركردهاي فرزندهاي سه
جهان بين فرزندان است. دومزيل و به پيروي از او گريسـوارد، اسـطورة كـاركرد      مسألة تقسيم

ها، اقوام  ها، ژرمن گانة فرزندان و تقسيم جهان را جز در ايران و هند، در ميان سكاها، ايرلندي سه
هـايي قابـل نقـد بـر ايـن       ) و با تحليل78 ₋ 87: 1380وارد بررسي كرده (گريس …اسكانديناوي و

باشد. با توجه بـه   گانه مي ها، كاركرد فرزندان منطبق با كاركردهاي سه باورند كه در اين اسطوره
محدوديت حوزة مقاله، سخنان دومزيل را صرفاً دربارة شاهنامه و مهابهارت نقد خواهيم كرد و 

است » ) و استادشGâlavaالوه (گ«ابهارت داستاني تحت عنوان گذريم. در مه از ديگر ملل درمي
كند. پس از مدتي استاد او را رخصت  ) خدمت ميViŝvamithraميتره ( كه در آن گالوه نزد ويشوه

خواهد تـا هشتصـد اسـب     ميتره از او مي داد؛ اما گالوه نپذيرفت. به سبب اين ترك ادب ويشوه
فته و از او استمداد ) رYayâtiياتي (استاد بياورد. او نزد ي سفيد كه يك گوش آن سياه باشد براي

سپارد تا به راجگان داده و در عوض او اسب بستاند. گالوه  جويد. يياتي دختر خود به او مي مي
دهد تا در ازاي دويسـت اسـب يـك فرزنـد از او حاصـل كننـد.        سه مرتبه او را به راجگان مي

شد و نهايتاً گالوه ششصد اسب و  از زايمان از نو باكره ميويژگي دختر يياتي چنين بود كه پس 
يشـكش كـرد. بـدين ترتيـب سـه فرزنـد از دختـر بـه دنيـا آمـد: وسـومنه            دختر را به اسـتاد پ 

)Vasûmana) پرتردنه ،(Pratar Dana) و شبي (Ŝibi(  ميتـره   در نهايت دختر فرزندي هم از ويشـوه
  ). 509 ₋ 513، 1: ج1358(مهابهارت ام داشت ) نAŝtikaكند كه اشتكه ( حاصل مي

دومزيل با توجه به اين كه وسومنه بخشندة صدقات، پرتردنـه جنگـاور، شـبي وقـف داد و     
گر است، وسومنه را از طبقة سوم، پرتردنه را از طبقة دوم و شبي و اشتكه  راستي و اشتكه قربان

د نكتة قابل تأمل وجود دارد؛ ). در اين روايت چن129ب: 1383داند (دومزيل  را از طبقة اول مي
داند، در  دومزيل بخشندگي صدقات را به واسطة ارتباط با پخش ثروت، متعلق به طبقة سوم مي

در طبقات  ورونه، خدايان طبقة شهرياري  ₋ ودا پخش ثروت به زوج ميترا صورتي كه هم در ريگ
ابهارت دادن صـدقات  ) و هم در مه536: 1385ودا  دومزيل نسبت داده شده است (گزيدة ريگ

جويي  ). جنگ28، 3: ج1358و خيرات جزو وظايف و كاركردها طبقة كشتريه است (مهابهارت 
آيـد   ترين كاركرد طبقة كشتريه به شمار مي پرتردنه نيز، مشخصاً تعلق به همين طبقه دارد و مهم

جـو   جنگ ₋ روا مانگري هم در هند كاملاً وظيفة طبقة فر ). داد و راستي و قربان353، 4(همان: ج
است. راستي و عدل كه دو مشخصة يوديشتره نيز هست با طبقة كشتريه ارتبـاط دارد و انجـام   
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كه  ).  چنان319، 2هاي قرباني و آييني هم از وظايف اصلي طبقة كشتريه است (همان: ج مراسم
بـان يشـت حتـي    آورند و بنا بر مـتن آ  در اساطير ايران نيز شهرياران آيين قرباني را به جاي مي
 247: 1377هـا   كننـد (يشـت   اني مـي ضحاك و افراسياب هم به عنوان پادشاهان براي ناهيد قرب

گذارد و بايـد توجـه    ). در اين مورد احتمالاً دومزيل تفاوتي ميان قرباني و آيين هوم نمي251  و
نيون اسـت.  جويان و آيين هوم وظيفة روحا جنگ ₋ روا داشت قرباني در مهابهارت به عهدة فرمان

 نها، احتمالاً راهي اشتباه را پـي توان گفت دومزيل با اختلاط كاركردها و عدم تمييز آ بنابراين مي
گرفته است و كاركردهاي يك طبقه را به سه طبقه و پيرو آن افراد يك طبقـه را بـه سـه طبقـه     

ل ايـن  دهد كه اين امر به دليل عدم دقت در وظايف طبقـات رخ داده اسـت. دومزي ـ   نسبت مي
  او در اين باب بسيار مبهم است. كند كه نظريات طرح را دربارة فرزندان فريدون نيز ارائه مي

كنـد و بـه    به روايت شاهنامه، فريدون پيش از تقسيم جهان فرزندان خـود را آزمـايش مـي   
آيد. سلم از اژدها گريخته، تور به جنگ او رفته و ايـرج راهـي    صورت اژدهايي برابر ايشان مي

). او پس از آزمودن ايشان جهان را بين سه فرزند 104، 1: ج1386گيرد (فردوسي  انه پيش ميمي
  كند: تقسيم مي

 …همي روم و خاور مرو را سزيد   نخستين به سـلم انـدرون بنگريـد   
 …ورا كرد سـالار تركـان و چـين      دگــر تــور را داد تــوران زمــين   
ــدر    ازيــن دو نيابــت بــه ايــرج رســيد ــرو را پ ــد م ــران گزي ــهر اي  ش

  )107(همان: 

بـا جنـگ و    دومزيل در تحليلي مدعي است در اين روايت روم با خواسته و مال، تركستان
). شايد بتوان گفت 28ب: 1383ناآرامي و ايران با دين و داد و شهرياري مرتبط است (دومزيل 

تور بـه جنـگ اژدهـا    و رفتن  ]3جويي كاركرد سوم [ اي از سلامت كه گريز سلم از اژدها نشانه
بـا فراوانـي و   » روم«جويي كاركرد دوم اسـت؛ امـا بـه واقـع ادعـاي ارتبـاط        اي از جنگ نشانه

نمايـد. از سـوي ديگـر ايـن طـرح       يغريـب م ـ  ₋ آن هم بي هيچ تحليلـي  ₋با جنگ » تركستان«
ز جملــه فرزنــدان آبتــين و زال هــاي شــاهنامه ا كــدام از ســه فرزنــدي كــاركردي در هــيچ  ســه
  شود.  مين  ديده
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  خدايان هند و ايران و سه كاركرد 6.4
هاي دومزيل است. او خدايان هند را  بحث دربارة كاركرد خدايان يكي از مضامين اصلي تحليل

كند: جايگاه اول، خدايان طبقة شهريار، ميترا و ورونه  به پيروي از ويكاندر به سه طبقه تقسيم مي
آيـد و در نهايـت    جـو بـه شـمار مـي     خداي طبقـة جنـگ  هستند. در مرتبة دوم ايندرا است كه 

يعنـي بـاروري هسـتند. كـاركرد      ها خدايان طبقـة سـوم   دوگانه يا آشوين) Nâsatyâي (ها ناستيه
است؛ جنگاوري و آنچه بـه   …اول آفرينندگي و سازمان جهان، توانايي، مراقبت از پيمان و  طبقة

ستي، جواني، ثروت، سعادت و متعلقات زور و قدرت مرتبط است در كاركرد طبقة دوم و تندر
). او معتقد است در اساطير پيشاودايي 19الف: 1383آنها مربوط به كاركرد سوم است (دومزيل 

سازند  وايو از اهميتي فراتر از متون ودايي برخوردار بوده و با ايندرا زوج خدايان قدرتمند را مي
سين، جنگـاور بـزرگ و    در مهابهارت بهيم ). دليل دومزيل براي اين نظر آن است كه87(همان: 

يكي از برادران پاندوان، فرزند وايو است. در اين باره بايد توجه داشت كـه خـدايان قدرتمنـد    
كه در هنـد اينـدرا و در    آورند؛  چنان پيشاودايي عموماً بعد از مدتي قدرت خود را به دست مي

شتي خود را بازيافتند. از سوي ديگر با توجه به ايران ميترا و آناهيتا جايگاه پيشاودايي و پيشازرت
رسد در اساطير  كه عموماً جزو خدايان قدرتمند نبوده بعيد به نظر مي كاركرد وايو در ايران و اين

  پيشاودايي نيز چنان قدرتي داشته باشد كه به عنوان يكي از برترين خدايان به شمار بيايد. 
)، رودراهـا  dityâÂروه خـدايان هنـدي آديتياهـا (   دومزيل در طرح الگوي خود اساساً سه گ

)Rudrâ     و واسوها را نام برده و نخستين گروه را خدايان شـهرياري، دومـين گـروه را خـدايان (
). امـا در  4: 1391نـد (دومزيـل   دا جنگ و ستيز و سومين گروه را خدايان فراواني نعمـت مـي  

ورونـه را   ـ د يكـي از كاركردهـاي ميتـرا   باره بايد به كاركرد خدايان توجه شود. دومزيل خو اين
دهد. از سوي  داند؛ در حالي كه اين كاركرد را در طبقات به گروه سوم نسبت مي آفرينندگي مي

ورونـه كـه دومزيـل از آنهـا بـه عنـوان خـدايان         ₋ ترين كاركردهاي زوج ميترا ديگر يكي از مهم
گذار است و ورونه  ر واقع ميترا قانونگذاري و اجراي قانون است. د كند، قانون شهرياري ياد مي

ورونه هم به صورت زوج و هم بـه   ₋ )؛ اما ميترا39 ₋ 40: 1394ضامن اجراي اين احكام (ذكرگو 
خيـزي دارنـد. در    اي بـا آب و بـاروري و حاصـل    صورت خدايان مجزا ارتباط بسيار گسـترده 

ها، باران، نعمت فراوان،  چشمه ودا اين زوج برآورندة عناصر مرتبط با باروري چون پر آبيِ ريگ
). ميترا نيز در كاركرد 536 ₋ 9: 1385ودا  هاي ريگ سلامت، ثروت و روزي بسيار هستند (گزيده

هاي زايش او از  خيزي ارتباط دارد و نشانه ها و حاصل هند و اروپايي و هند و ايراني خود با آب
). اما ارتباط اين زوج با بـاروري  40: 1394كند (ذكرگو  ها بيان مي سنگ، برابري او را با چشمه



  253و ديگران)   علي فرزانه قصرالدشتي( ... در بني ژرژ دومزيل بررسي انتقادي نظام سه

بيشتر در ورونه نمودار شده است. ذكرگو معتقد است پس از قدرت و مقبوليت بسيار ميتـرا در  
پيمـان او، خـود را بـه آن درجـة رفيـع برسـاند و        ميان اقوام كهن، ورونه نتوانسته به عنوان هم

ترين كاركرد  ). به همه حال مهم42ان: كاركردهاي مرتبط با باروري در او بيشتر نمايان شد (هم
ها، باران  ورونه مرتبط با آب و باروري و آفرينش است. در مهابهارت ورونه به عنوان موكل آب

هـا زيـر زمـين     كه سرچشمة تمـام آب  و درياها خوانده شده و جايگاه او زير زمين است؛ چنان
ت، تنها آب مادي نيست؛ ورونه ). آبي كه ورونه موكل آن اس291، 1: ج1358است (مهابهارت 

). 40: 1377هاي كيهاني آغازين نيز هست كه آفرينش از آن شـكل گرفـت (ذكرگـو     موكل آب
بنابراين او پيوندي ناگسستني با باروري و آفرينش دارد كه كاركرد طبقة سوم است. اين ارتبـاط  

  شود.  به خدايان طبقة اول ختم نمي
وري و كاركرد طبقة سوم دارد؛ او همچون ورونـه از خـدايان   ايندرا نيز ارتباط بسياري با بار

روايـي آسـمان بـه او داده شـده      آورندة باران است. شايد اين امر بعد از رسيدن به مرتبة فرمـان 
ها و ثمردهي درختان به ايندرا وابسـته   خيزي مراتع، رشد دانه باشد؛ اما به جز اين مورد، حاصل

روايي را در اختيار دارد و شهريار آسـمان   نين كاركرد فرمان). او همچ256: 1394است (ذكرگو 
). بنابراين خدايان هر طبقه، صرفاً كاركردهايي كـه  531، 3: ج1358و ديوتاها است (مهابهارت 

دهند و اين تفكيك كاركردها و قرار دادن آنها در چند طبقه  دومزيل به آنها اشاره دارد انجام نمي
كه در اين طبقات هـم از خـدايان بزرگـي و هـم از      ست. ضمن اينبه ماهيت خدايان نزديك ني
تر به نظر برسند. مثلاً در اين  گانه اصولي پوشي شده است تا طبقات سه كاركردهاي مهمي چشم

  شود. طبقات از خدايان بسيار مهمي چون برهما، ويشنو، جم و شيوا يا مهاديو نامي برده نمي
شود و او سعي دارد دربارة خـدايان و   ن هندي ختم نمياين نظر دومزيل به اساطير و خدايا

امشاسپندان ايران نيز چنين الگويي ارائه دهد. او اهـورامزدا را ادامـه دهنـدة راه ورونـه و مهـر،      
داند؛ اما به دليل تحولات خدايان هند  ) و بغان را ديگر خدايان طبقة اول ميAiryâmanائيريامن (

جويـد.   گانـه را در امشاسـپندان مـي    هـاي سـه   شان به ديوها، گـروه و ايراني در ايران و تبديل اي
) Xŝaθra.vairyaه (ويـر  دومزيل معتقد است وهومنه و اشه، امشاسپندان طبقة شـهرياري، خشـتره  

به همـراه هوروتـات    )Spandârmaδارمذ (سپند) يا Ârmaitiي (امشاسپند طبقة جنگاوري و ارمئيت
)Haurvatâ) و امرتات (Amartâtنظر 10 ₋ 16: 1391شاسپندان طبقة باروري هستند (دومزيل ) ام .(

دومزيل با كاركردهاي دو امشاسپند اول و سه امشاپند نهايي تا حد زيادي مطابق اسـت؛ امـا او   
كنـد؛ در   دانـد و از كـاركرد شـهرياري جـدا مـي      ويره را با كاركرد جنگاوري مرتبط مـي  خشتره

). ايـن  134: 1385شـهرياري مطلـوب اسـت (هينلـز     ويره اساساً بـه معنـي    صورتي كه خشتره
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امشاسپند با قدرت و اقتدار نيز پيوند دارد؛ امـا ايـن پيونـد ناشـي از پيونـد طبقـة شـهرياري و        
جنگاوري است كه دومزيل به آن اعتقـاد نداشـت و شـهرياري را بـا روحانيـت در طبقـة اول       

گذاري مرتبط هستند  هدارندگي و قانونگنجاند. لازم به ذكر است دو امشاپند اول با مسأله نگ مي
  رود. اي طبقة روحاني به شمار ميكه عموماً از كاركرده

  
  وران كاركرد پزشكي؛ نقش پيشه 7.4

علاوه بر مطالب ارائه شده، دو نكته در نظريات دومزيل و در ارتباط با طبقـات و كـاركرد آنهـا    
كـه دومزيـل اساسـاً پزشـكي را      وجود دارد كه لازم است ذكر شود. نخستين مسأله اين اسـت 

اي مفصل در اين باب دارد و  ). البته او مقاله36الف: 1383داند (دومزيل  مرتبط با طبقة سوم مي
به واسطة سه روش پزشكي، يعني درمان با ورد و دعا، درمان با چـاقو و درمـان بـا گيـاه آن را     

ت پزشكي را متعلق به طبقة سـوم  )؛ اما كلي91 ₋ 104: 1380داند (دومزيل  مرتبط با سه كنش مي
ها سومين حد ساختاري است كه دو حـد   پزشكي، همة پزشكي«داند و بر اين باور است كه  مي

ديگرش، يكي قداست و شهرياري است و ديگري زور و خشونت؛ سپس اين حد سوم، خـود  
طـرح  ). دربارة موضوعي كـه دومزيـل م  104(همان: » شود به شيوه و عمل، تجزيه و تقسيم مي

كه درمان با ورد و دعا نه به شهرياري، بلكه بـه   كند، دو نكته حائز اهميت است؛ نخست اين مي
ها و روحانيون  كه اساساً پزشكي در جوامع كهن به عهدة شمن روحانيت مرتبط است. ديگر اين

). در جوامع كهن علت بيماري تسخير روح يا فـرار آن بـه شـمار    481: 1388بوده است (الياده 
شود مگر با نوزايي. به عبارت ديگـر در جوامـع كهـن     ) و درمان ميسر نمي337آمد (همان:  يم

). 48: 1382آيـد (اليـاده    درمان، بهبود وضع بيمار نيست؛ بلكـه تولـد دوبـارة او بـه شـمار مـي      
گر آن شمن يا روحـاني اسـت    گويد مطابق است؛ اما كنش هاي درمان با آنچه دومزيل مي روش

هاي جادويي و دعامحور نقش شمن و  ول ساختار دومزيل تعلق دارد. دربارة روشكه به طبقة ا
هايي هم كه با چاقو و جراحت مرتبط است، شمن نقـش   روحاني مشخص است؛ اما در درمان

شود و اعتقاد بر اين بوده كه شمن  وسيلة شمن انجام مي  گر را دارد. شكافتن بدن بيمار به درمان
اي از بدن را كه علت  ) يا تكه491: 1388دهد تا زندگي دوباره بيابد (الياده  ياندامي نو به بيمار م

). شكل درمان به كمك حجامت نيز به دست شـمن  385خوردند (همان:  دانستند مي بيماري مي
شد و تعبيري از همين موضوع است كه شمن بدن بيمار را براي بخشيدن اعضاي تازه  انجام مي

شـد   ز بـه دسـت شـمن انجـام مـي     هـاي گيـاهي ني ـ   ). درمـان 392ان: شكافد (هم ـ به بيمار مي
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شـمن بـه آن آگـاه بـوده اسـت      هاي خاصي داشـته كـه    )؛ چيدن گياهان خود آيين486  (همان:
  توان گفت درمان با تمام اشكالش به طبقة روحاني تعلق دارد. ). بنابراين مي267: 1397  (الياده

گانه است. او بر اين باور بود  وري در طبقات سه مسألة دوم نظر دومزيل دربارة كاركرد پيشه
باشـد و بعـدها در زمـرة طبقـات      گانه مـي  وري جزو طبقات كم اهميت در ساختار سه كه پيشه

). اين نظر كه خالقي هـم بـه آن اعتقـاد دارد (نـك خـالقي      82ب: 1383آمده است (دومزيل  در
پيش از كشاورزي، غذاي خود را بـه   ) جاي تأمل دارد، زيرا انسان هزاران سال51: 1380مطلق 

). از 34: 1396كرد و اين شكار مسـتلزم سـاخت ابزارهـا بـود (هـراري       وسيلة شكار تأمين مي
هاي  زيست، نقاشي شد، اما هنوز در غارها مي هايي كه انسان به عصر كشاورزي نزديك مي دوره

آشـنايي داشـته اسـت    ه تيـر،  دهد انسان با سـاخت سـلاح، از جمل ـ   به دست آمده كه نشان مي
سـنگي و پـيش از شـروع مهـاجرت      به دوران ديرينه  ). پيشينة ساخت سلاح34: 1394  (گاردنر
). از طـرف ديگـر آرياييـان پـيش از     11: 1396گـردد (مخبـر    هاي انسان از افريقـا بـازمي   گونه
جوامعي  ) و607: 1378بيابانگرد و چارپاپرور بودند (لينتون  جو، نيمه جانشيني اقوامي جنگ يك

). بنابراين پـيش از آشـنايي بـا كشـاورزي و     37: 1387مبتني بر مدنيت دامي داشتند (حضرتي 
داشتند و ايـن   پروري آشنايي مي و ابزار متعلق به دام  بايست با ساخت سلاح مفاهيم باروري مي
اي شد مگر بـا داشـتن ابزاره ـ   كه كشاورزي هم ميسر نمي وران بود. ضمن اين كار به عهدة پيشه

كارمـا   لازم براي اين كار. از طرف ديگر بسياري از خـدايان هنـد و اروپـايي از جملـه ويشـوه     
)Viŝvakârma (ور هستند؛ دربارة قدمت اين طبقـه در ايـران    در هند و هفائستوس در يونان پيشه

هـاي   . نشـانه )211:  1387يسـنا  وران اشاره شده است ( بايد گفت كه در اوستا نيز به طبقة پيشه
هاي ملي هند و ايرانـي دنبـال    توان در حماسه وران را در جوامع هند و اروپايي مي اهميت پيشه

كرد؛ نقش سازندگان سلاح در اين متون بسيار بارزتر از كشاورزان است. كشاورزان نقشـي در  
وران بـه عنـوان    ها ندارند، مگر چند مورد نگهداري از فرزندان ديگر طبقات؛ امـا پيشـه   حماسه
 كارما شود و ويشوه تري دارند؛ مانند كاوه كه با فريدون همراه مي هاي نقش پررنگ دة سلاحسازن
وري  ). بنابراين پيشـه 321 ، 1: ج1358سازد (مهابهارت  در مهابهارت براي خدايان سلاح ميكه 
گانه پيوسته باشد؛ بلكه اين طبقه خود ضـامن   اي كم اهميت نيست كه بعدها به طبقات سه طبقه
  گيري و گسترش اقوام هند و اروپايي بودند.  شكل

*****  
جوامـع هنـد و ايرانـي بـا آنچـه       ₋حداقل₋آيد نظام ساختاري  هاي ارائه شده برمي از تحليل

تـوان گفـت در سـاختار     گذارد متفاوت است. بنا بر توضيحات پيشين مي دومزيل به نمايش مي
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جو هستند؛ البته در ميان شهرياران  طبقة جنگ روايان عموماً از اجتماعي قوم هند و ايراني، فرمان
شود كه با كاركردهاي روحانيت ارتبـاط دارنـد؛ امـا همـين      هايي ديده مي ايراني و هندي نمونه

بـه   در ايـران  دهند. براي مثال فريـدون  جو را نيز انجام مي شهرياران نيز كاركردهاي طبقة جنگ
و حتي خانداني مرتبط با آب و باروري دارد؛  پزشكي با روحانيت در ارتباط است ₋ واسطة جادو

جويي از او سلب نشده است. بايد به اين نكته اشاره كرد كه دومزيـل هـم    اما كاركردهاي جنگ
جو و روحانيت بـوده اسـت. او در    مواقعي دچار اين سردرگميِ ارتباط دوگانة شهريار با جنگ

)، انجام شـدن  9 ₋ 10الف: 1383ل جو (دومزي جنگ₋هاي خود به مفاهيمي چون شهريار پژوهش
جويـان   )، خودمختـاري جنـگ  22 ₋ 3كاركردهاي ديگر طبقـات بـه دسـت شـهرياران (همـان:      

هايي دارد؛ اما در نهايـت   ) اشاره127روا (همان:  جو و فرمان پوشي طبقة جنگ ) و هم93  (همان:
  گنجاند.  شهرياري را در طبقة اول و در كنار روحانيت مي

كه ساختار طبقات مرز مشخصي ندارنـد، اگـر بخـواهيم     گفت با تأكيد بر اين در نهايت بايد
دوشي روحانيت برداشـته و بـه    اي دومزيل را اصلاح كنيم بايد شهريار را از هم طبقه ساختار سه
جو  جنگ₋روا روحاني و فرمان₋روا روايان را به دو گروه فرمان جو پيوند بزنيم يا فرمان طبقة جنگ

فصل و ماند كه حل ل ايراداتي باقي ميشود. با اين حا مورد اول به ندرت ديده مي تقسيم كنيم كه
گشا باشد. الياده بـا   است راه آنها مشكل است. شايد در اين ميان ساختاري كه الياده به آن معتقد

جويي براي مفهوم شهريار و كـاركردي در ميانـة    گذاري و جنگ گرفتن كاركردهاي قانوندرنظر
كنـد. در واقـع او    پوشاني كاركردي دو طبقة اول را تا حد زيـادي حـل مـي    ادو، همآن، يعني ج

جويي مرتبط هستند و يا شهريار  گذارند، يا با جنگ معتقد است كه خدايان و شهرياران يا قانون
). بـا ايـن همـه بايـد     103: 1391كند (الياده  جادوگر كه تعادل را برقرار مي ₋ جو و خدايي جنگ
ه كاركرد سوم ساختار دومزيل، كاركردي است كه بيشتر به دست خدايان طبقات توجه داشت ك
  شود. ديگر انجام مي

  
  گيري . نتيجه5

دهـد بـر مبنـاي اسـاطير و      اي كه دومزيل از جوامع هنـد و اروپـايي ارائـه مـي     گانه ساختار سه
ه او توصـيف  هاي هند و ايراني است؛ اما اين ساختار در شاهنامه و مهابهـارت بـا آنچ ـ   حماسه

جو است و روحانيان  روايي كاملاً به عهدة قشر جنگ كند مطابقت ندارد. در مهابهارت فرمان مي
شـود. فرزنـدان پانـدو     اي جداگانه دارند؛ همچنين نشاني از طبقـة كشـاورزي ديـده نمـي     طبقه

ــة      ــاركرد طبق ــان ك ــاي ايش ــا اســاس كاركرده ــد؛ ام ــود دارن ــدران خ ــابه پ ــايي مش كاركرده
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كه شبيه پدران خود باشند، به راجگان و طبقـة كشـتريه    جو است و بيش از اين جنگ ₋ ارو فرمان
روايي نيز زير سـؤال اسـت؛ زيـرا خـدايان كـاركرد       مانند. شباهت يوديشتره و خدايان فرمان مي

دهند؛ اما يوديشتره كاركرد عدالت اين طبقـه   روا را انجام مي گذاري و نگهباني طبقة فرمان قانون
تايي كاركرد فرزندان يياتي كه دومزيل به آن اشاره دارد، در نتيجه درك نادرسـت   ختار سهرا. سا

شـود.   كاركردها به دست آمده و همة كاركردهاي آنها مربوط به طبقة خود، يعنـي كشـتريه مـي   
شـود و خـدايان    ارد محـدود نمـي  شـم  اي كه دومزيل مي كاركرد خدايان هندي نيز به سه طبقه

  با مفهوم باروري ارتباطي تنگاتنگ دارند. اول و دوم  طبقة
هـاي شـاهنامه    بـر اسـاس داسـتان   شود؛ اما  روا برده نمي در شاهنامه نيز نامي از طبقة فرمان

جويان ارتباط دارد. يكي از دلايلي كه دومزيل بـراي سـاختار    گفت اين طبقه بيشتر با جنگ  بايد
ما مشخص شد كه بر اساس متون ايرانـي  دهد سه فرة جمشيد است. ا اي خود ارائه مي سه طبقه
توانند در يك طبقه بگنجند؛ ضمن  روايي با روحانيت متفاوت است و اين دو قشر نمي فرة فرمان

مـا بـا ايـن حـال از فـرة كشـاورزي       گانه نيستند و چندين فره داريم؛ ا ها سه فره كه در ايران اين
ويـره،   نظـر دومزيـل دربـارة خشـتره     اي مستقل، هيچ كجا نامي برده نشـده اسـت.   عنوان فره به

جويي، بلكه شـهرياري   امشاسپند سوم نيز درست نيست و كاركرد اصلي اين امشاسپند نه جنگ
گـر   جويي و قدرت ارتباط بسيار دارد و اين امر خود نشان ويره با جنگ نيك است؛ البته خشتره
جـو ارتبـاط دارد تـا قشـر      نيز همچون هند، شهرياري بيشتر با قشر جنگ اين است كه در ايران
بني دومزيل مورد ترديد است و طبقات آن گونه  توان گفت كه ساختار سه روحانيت. بنابراين مي

روا بيشـتر بـا طبقـة     گويد، قابل تفكيك نيستند. بايد توجه داشت كه طبقة فرمـان  كه دومزيل مي
روحـاني و  ₋روا ة فرمـان روايان را به دو طبق ـ بايست فرمان جو ارتباط دارد و يا حداقل مي جنگ
شـود. همچنـين طبقـة     جو تقسيم كرد كه نمونة مورد اول به نـدرت ديـده مـي    جنگ₋روا فرمان
ورز احتمالاً از طبقات اصلي ساختار اجتمـاعي هنـد و ايرانـي نبـوده و بـر خـلاف نظـر         كشت

  آمدند.  اي مهم به شمار مي وران در اين جوامع طبقه دومزيل پيشه
  
ها نوشت يپ

 

م شـكار از وظـايف شـمن اسـت     الياده معتقد است كه شكار و اعمال وابسته به آن ماننـد سـاخت لـواز   . 1
كنـد. بنـابراين    تأييـد مـي   هاي يافته شده از غارها آيينـي بـودن ايـن عمـل را     )؛ نقاشي483: 1388  (الياده
  باشد.  گفت اين كاركرد متعلق به طبقة اول، يعني روحاني مي  توان مي
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تـرين آنهـا    شد كه انتقال موروثي و گرفتن فره از رايج هاي متفاوتي منتقل مي فره در ايران باستان به شكل. 2
شـد   كه در دوران باستان به عنوان نـام خـاص اسـتفاده مـي    » گيرندة فره«و » دارندة فره«است. دو صفت 

  )، مبين اين دو نوع شكل انتقال فره است.  350: 1390(آموزگار 
  البته بايد گفت پزشكي نيز همچون شكار، بر خلاف نظر دومزيل وظيفة طبقة روحاني است.. 3
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