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Abstract 

The interaction between text and reader and the concept of the "spots of Indeterminacies 
"are among the essential topics in Wolfgang Iser's theory of "Aesthetics Responsive ". 
This theory seeks to pay attention to the reader's role in the reading process and 
formulate concepts that lead to increased interaction between the text and the reader. 
This study believes that the concepts proposed by Iser provide functional mechanisms 
for research in the text of the Qur'an and interpretive texts from a new perspective. 
Therefore, in the present study, we tried to study essential indeterminate spaces in Surah 
Al-Rahman and investigate how Angelika Neuwirth interacted with these spaces of 
Surah. The focus on Neuwirth in this study stems from her interpretive approach to the 
study of the Qur'an and her emphasis on considering Qur'anic chapters as literary 
pieces. The purpose of this study is to achieve a new approach to research in the textual 
structure of the Qur'an as well as interpretive texts and determine an indicator to 
identify the near and far interpretations of this precious text by using descriptive and 
analytical methods. In this regard, it was observed that Neuwirth, in her interpretive 
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reading of this Surah, tries to fill in the blanks by using the topics discussed in the 
previous religious books and the results of her analysis of the poems of the pre-Islamic 
period. 

Keywords: Surah Al-Rahman, The spots of Indeterminacies, interaction between text 
and reader, Angelica Neuwirth. 
 
Introduction 

The purpose of this study is to achieve a new approach to research in the textual 
structure of the Qur'an and interpretive texts and determine an indicator to identify the 
near and far interpretations of this precious text and find out how Angelica Neuwirth 
dealt with the "spots of Indeterminacies" in Surat Al-Rahman. To answer this question, 
we rely on Roman Ingarden's (1970-1893) phenomenological philosophy, as well as 
Wolfgang Iser's (1926-2007) aesthetic response theory, which attempted to delve into 
the fundamental dilemma of the search for the interaction between the text and the 
reader. The significance of this study arises from becoming familiar with contemporary 
theories that raise new issues about the Qur'anic text and exegetical texts that lead to the 
completeness of our understanding of the Qur'an and for the interpretive recipients of 
this text. 

The reason for this study's focus on Neuwirth is that she uses the surah as a basic 
unit rather than a phrase, verse, or syllable while studying the Qur'an. And she feels that 
the surah was intended to be a unit of informing and receiving from the start, thus the 
verse should not be stated without considering its context. A serious literary study of the 
Qur'an, she believes, requires a concentration on the surah as a whole. In her studies, 
Neuwirth emphasized receiving the Qur'anic surahs as a literary unit, and she believes 
that the surahs must be understood as the intended literary units. 
 
Materials & Methods 

The interaction between text and the reader and the concept of the "spots of 
Indeterminacies "are among the essential topics in Wolfgang Iser's theory of "Aesthetics 
Response ". This theory seeks to pay attention to the reader's role in the reading process 
and formulate concepts that lead to increased interaction between the text and the 
reader.  

Wolfgang Iser concentrates his research on literary works and explains what causes 
the text and the reader's interaction. According to Iser, the structure of a literary text is 
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full of empty spots, and these spots, as well as the blanks and gaps, are the most crucial 
component of the distinction between a literary and non-literary text. 

These spots in the text create the "spots of Indeterminacies ", allowing the reader to 
participate. These spots, according to Iser, provide a foundation for communication and 
a motivator for interaction.  Communication begins when the reader fills in the blanks. 
As a result, as Iser puts it, the reader's purpose in his interaction with the text should be 
to fill in the empty spots. This process is subject to a wide range of variables: personal 
experiences, moods, and a variety of other things may all have an impact on how the 
reader completes it. 

Iser believes that the reader's reaction to the text reflects his mood. The reader is 
pushed to divulge aspects of himself in this process, and these ambiguous spots prompt 
the recipient to use his brain and mind to solve mysteries; nevertheless, unless the 
recipient or reader is experienced and creative, achieving this level may not be possible. 
So this study believes that the concepts proposed by Iser provide functional mechanisms 
for research in the text of the Qur'an and interpretive texts from a new perspective. 
 
Discussion & Result 

In the present study, we tried to study essential Spots of indeterminacies in Surah "Al-
Rahman" and investigate how Angelika Neuwirth interacted with these spots of Surah. 
In one of her papers, titled "Paradise as a Qur'anic Discourse," she devotes an in-depth 
examination of this surah (2017). She performs interpretation in this article, which is 
based on the interpretation of the phenomena of "paradise" in a few Qur'anic surahs, 
particularly Surat al-Rahman. 

As mentioned earlier, from Iser's point of view, interactivity occurs when the reader 
fills in the blanks in the text. Two concerns arise in this context: the level of the reader's 
freedom to fill in the blanks and the ability to discriminate between concretizations near 
and far from the text. The idea of consistency must be followed when it comes to the 
reader's freedom. The reader's concretizations must be made within the context of the 
text's coherence and general structure. 

 To establish which concretizations are near to the text, we found that those 
recovered from the surah's context are closer to it than other concretizations, and those 
inferred from the context of other surahs are closer to it than those retrieved from other 
preceding texts. 
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Conclusion 

When it comes to Neuwirth's concretizations when analyzing the exegesis of Surat al-
Rahman, the fundamental flaw in her interpretation is that she tries to fill in the gaps 
with material from previous religious texts and, on top of that, she employs the results 
of her pre-Islamic poem analyses. Using pre-Islamic poetry to concretize the objects is 
not an issue but Neuwirth's eclectic approach exacerbates the situation; She uses pre-
Islamic poetry to concertize the surah at points, but she also rejects pre-Islamic poetry 
and uses a different concretization at other times. All of these concretizations serve 
Neuwirth's goal of providing a cultural translation of the Qur'an that meets the needs of 
today's reader and recipient. 
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  ، أکادیمیة العلوم الإنسانیة والدراسات الثقافیةالإسلامیة الحضارة  آفاق 
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  وتحقیق التفاعل بین النص القرآني والقارئ "مواقع اللاتحدید"
  "دراسة تحلیلیة في قراءة أنجلیکا نویورث لسورة الرحمن"

  *زهراء دلاور ابربکوه
  ****حمید رضا شعیري ،***عیسی متقي زاده ،**کبرا روشنفکر

  الملخص
إنّ قضیة التفاعل بین النص والقارئ ومفهوم "مواقع اللاتحدید" هما من أهم الموضوعات المطروحـة فـي 
نظریة "جمالیة التجاوب" لـ"ولفغانغ أیزر". تسعی هذه النظریة إلـی إعـادة الاعتبـار للقـارئ المهمَـش فـي 

ة، والبحـث عـن المفـاهیم الدراسات الأدبیة السابقة من خلال الاهتمام بـدور القـارئ فـي عملیـة القـراء
والطروحات التي تساعد علی إقامة التفاعل بین النص والقارئ. تنطلق هذه الدراسة من تصور محدد وهـو 
أنّ تلك المفاهیم التي طرحها أیزر تقدم لنا آلیات إجرائیة مفیدة لدراسة النص القرآني والنصوص التفسیریة 

ط الضوء علی بعض مواقع اللاتحدید في سـورة الـرحمن من منظور جدید. وعلی هذا، ترید الدراسة تسلی
التي هي من أکثر السور القرآنیة إثارة للدراسة والتحلیل بالنظر إلی شکلها الخـاص، وعلـی کیفیـة تعامـل 
"أنجلیکا نویورث" مع هذه المواقع باعتبارها القارئة لهذا النص. إنّ الترکیز علی نویورث فـي هـذا البحـث 

ي دراسة القرآن وتأکیدها علی تلقي السور القرآنیة کالوحدة الأدبیة وقراءتهـا التفسـیریة یعود إلی منهجها ف
للسور القرآنیة والتي تسمح لنا أن ندرس تفسیرها وفق معطیات نظریة جمالیة التجـاوب وبالاسـتعانة مـن 

راسـة البنیـة لد الجدیـدة الطریقـة إلـی الوصول هو البحث هذا من الهدف إنّ . التحلیلي–المنهج الوصفي 
النصیة للقرآن ولتحلیل النصوص التفسیریة وتعیین معیـار لتمییـز تحققـات المتلقـین المفسـرین القریبـة 
والبعیدة عن هذا النص العظیم. وقد اتضح أنّ نویورث في دراستها التفسیریة لهذه السورة، تحاول أن تمـلأ 

السابقة وتحلیلاتها الخاصة عن القصـائد  مواقع اللاتحدید حسب المعلومات الواردة في النصوص الدینیة
  الجاهلیة.
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 سورة الرحمن، مواقع اللاتحدید، التفاعل بین النص والقارئ، أنجلیکا نویورث. الکلمات المفتاحیة:
  
  . المقدّمة١

إنّ القرآن هو کتاب الهدایة، یهدف إلی تغییر وهدایة متلقیه دینیّاً وأخلاقیاً. وإضـافة إلـی وظائفـه التعلیمیـة 
والإخباریة وغیرها من الوظائف، یمکن التعرف علی الوظیفة الأدبیة فیه بالنظر إلـی السـمات الـواردة فیـه. 
وطبقا للتصور الإسلامي لایمکن أن یکون هذا البعد الأدبي هو المقصود أو هو الرسالة ذاتها. وإذا مـا کـان 

ی هو إبلاغ الرسالة وهذا هو ما یجعل القرآن القرآن یُتلقی کنص أدبي، فإنّ ما یُعنی به القرآن بالدرجة الأول
نصا دینیا. مع ذلك، یوجد في تاریخ الأدب حالات عدیدة اختلفت فیها مقاصـد المؤلـف عـن اسـتیعاب 
جمهوره، حیث تم تلقي نص ما کحدث فني وأدبي مع أنّ المؤلف لم یرغـب بـذلك. وکـذلك یُلاحـظ أنّ 

حقیقي یحملهم علی الهیبة أو السعادة، بل رأوا في القرآن تلقي مسلمین للقرآن لم یکن مجرد إدراك شيء 
  نوعا من الأدب والجمال. فکانت المعایشة الأدبیة بجانب المعایشة الدینیة عندهم. 

وإذا تأملنا تاریخ تلقیات القرآن الکریم، وتلك الأسئلة التي تراکمت حوله، فنجد أنّ الأسئلة الأدبیة کان 
، متخذة أبعادا جدیدة تختلف باختلاف الآفاق والتطورات الأدبیة. فالقرآن منـذ لها حضور دائم بین الأسئلة

بدایة نزوله، بشکله اللغوي وبنیته الترکیبیة والموسیقیة، استدعی انتباه المکیین إلی کونه أدبیا، ویبـدو ذلـك 
قرآن. ویبدو بوضوح في الاتهامات التي یشنها خصوم النبي (ص) ضده ونجد إشارات إلی تلك التهم في ال

أنّ القرآن من ناحیة أدبه وشکله کان علی الدوام موضع اهتمام المتلقین ولم یتلقوه مجرد نـص دینـي، بـل 
کانت له قابلیة أن یُتلقی ویُدرس من المنظور الأدبي، ویبدو أنّ هذه القابلیة تکمن في لغته الخاصة وقابلیتها 

ه)" إنّ القرآن نزل بألفاظ العرب ٢٧۶ا یقول ابن قتیبة(تللتحول الدلالي فیما یعرف بالاتساع والمجاز، کم
ومعانیها ومذاهبها في الإیجاز والاختصار. والإشارة إلی الشيء وإغماض بعض المعاني حتی لایظهر علیه 
الا اللقن، وإظهار بعضها وضرب الأمثال لما خفی، ولو کان القرآن کله ظاهرا مکشوفا حتـی یسـتوي فـي 

  )١٣٣- ١٣: ١٩٧٣هل لبطل التفاضل بین الناس".(ابن قتیبة،معرفته العالم والج
والغموض المتولد عن أسالیب البلاغة، یخلق نوعا من تعدد احتمالات المعنی، واتساع دائرة التأویـل 
والتفسیر. ولاینحصر هذا الغموض في الأسالیب البلاغیة المستعملة في النص الأدبي، وقد ذکـر کـل مـن 

ایزر أنواعا متعددة من الغموض الذي ینشأ من الفراغات فـي الـنص. والمهـم أنّ  رومن اینغاردن وولفغانغ
الغموض الحاصل من الأسالیب البلاغیة أو من الفراغات، هو موضع یسمح لمشارکة القارئ، حیث یقـول 
أیزر إنّ" مواضع الغموض هي التي تمکّن النص للتعامل مع القارئ؛ بمعنی أنها تحثه علـی المشـارکة فـي 

  )١۶: ١٩٨٧نتاج وفهم قصد العمل معا".(ایزر،الإ
لو صـحّ اسـتخدام - بناء علی ذلك، نرید أن نلقي في هذا البحث الضوء علی بعض المواضع الغامضة

في سورة الرحمن التي هي من أکثر السور القرآنیة إثارة للدراسـة والتحلیـل  - هذا اللفظ بالنسبة إلی القرآن
کیفیة تعامل أنجلیکا نویورث مع هذه المواقـع فـي السـورة باعتبارهـا بالنظر إلی شکلها الخاص، وندرس 
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القارئة والمتلقیة لهذا النص، وإنها قد اختصت هذه السورة بدراسـة متعمقـة فـي إحـدی مقالاتهـا تحـت 
) التي قد جاءت بشکل أوجز في کتابها "المصحف، الشعر، وصـناعة ٢٠١٧عنوان"الجنة کخطاب قرآني"(

) هي في هذه المقالة تقوم بمهمة التفسیر، وترتکز بشکل خاص ٢٠١۴قرآن کنص أدبي"(المجتمع، قراءة ال
  علی تفسیر ظاهرة "الجنة"في بضع السور القرآنیة ولاسیما سورة الرحمن.

علـی  إنّ الترکیز علی نویورث في هذا البحث یعود إلی منهجها في دراسة القرآن، حیـث إنهـا تعتمـد
السورة کوحدة أساسیة أکثر من الجملة أو الآیة أو المقطع. وتری أنّ القصد کان من البدایة أن تکون السورة 
وحدة للإبلاغ والتلقي، فلاینبغي الاستشهاد بالآیة من دون النظر إلی سیاقها التي یحـیط بهـا. وفـي رأیهـا، 

ر متنزعة من السیاق العـام للـنص، هـو شـرط الترکیز علی السورة ککلّ، اکثر من الترکیز علی وحدات أقص
وقد أکدت نویورث في دراساتها علـی تلقـي (Stewart, 2016,138)أساس لدراسة القرآن دراسة أدبیة جادة 

السور القرآنیة کالوحدة الأدبیة، وتعتقد أنها علی الرغم من التطورات التي أصابت السور، یجب النظر إلـی 
صودة وتقول إن"السور المکیة في ترکیبها النهائي تکوّن الوحدة الهادفة التـي السور کالواحدات الأدبیة المق

)وإضافة إلی ذلـك، (Neuwirth, 2002:255تنعکس تطورا طبیعیا ولا ترکیبا عشوائیا من العناصر المختلفة".
  قراءتها التفسیریة للسور القرآنیة والتي تسمح لنا أن ندرس تفسیرها وفق اتجاه "ولغانغ أیزر".

ویهدف هذا البحث إلی أن یقدم طریقة جدیدة لدراسة النص القرآني وتحلیل التفاسیر، ویسـعی إلـی 
تعیین معیار لتمییز التفاسیر والتحققات القربیة والبعیدة عن هذا النص ویحاول الإجابة عـن هـذا السـؤال: 

جابة عن هذا السؤال کیف تعاملت أنجلیکا نویورث مع مواقع اللاتحدید في سورة الرحمن؟ ومن أجل الإ
) من أبرز مفکري الفلسفة الظاهراتیة، ١٨٩٣- ١٩٧٠( )Roman Ingarden( نستفید من آراء رومان انغاردن

) في نظریة جمالیة التجـاوب  التـي ٢٠٠٧- ١٩٢۶( )Wolfgang Iser( وکذلك نستعین بآراء ولفغانغ ایزر
بین النص والقارئ. وتنشـأ أهمیـة هـذا حاولت الخوض في الإشکالیة الأساسیة وهي البحث عن التعامل 

البحث عن التعرّف علی المناهج الحدیثة التي تثیر تسـاؤلات جدیـدة حـول الـنص القرآنـي والنصـوص 
  التفسیریة والتي تؤدي إلی استکمال فهمنا للقرآن وللمتلقین المفسرین لهذا النص.

  
  خلفیة البحث ١.١

) تتناول اتجاه نویورث البنیوي في دراسة القرآن وتری أن نویورث تسعی ٢٠١٢ریشل فریدمان في مقالتها (
إلی تقسیم الوحدات الکبیرة کالسورة إلی أجزاء أصغر وتسعی إلی ربط الأجزاء بالکلّ، وتبحث کذلك عن 

وتری الباحثة أن الغیاب للخطوط  العلاقات الجمالیة والکرونولوجیة بین السورة المفردة والقرآن في کلیته،
الفاصلة الواضحة بین المراحل الزمنیة یجعل نظریة نویورث غامضة ومعقـدة. ثـم إن تقسـیمات نویـورث 

) یتطرق إلی المقارَبات ٢٠١٣الموضوعاتي للسور، ربما لا یوافق معها سائر القراء. أندرو ریبین في مقالته (
نویورث الذي یعتقد بترابط السور وتجمعها تحت بینة کامنة فیها، هو  الحدیثة لدراسة القرآن ویری أنّ اتجاه

أشهر الیوم من سائر المقاربات، ویعتقد أنّ هذه الملاحظات حول وحـدة المقـاطع الطویلـة التـي أبـداها 
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نویورث وسائر الباحثین، لیست مقنعة دائما. وأما بالنسبة إلی الدراسات داخل إیران، فقـد تسـتنج الکاتبـة 
) أنّ فهم المستشرقین عن قضیة التناص ومنهم نویـورث هـو أشـبه إلـی ١٣٩۵مة سروي  في رسالتها (فاط

اتجاه التأثیر والتأثر لـ "هارولد بلوم"و لا یرتبط بآراء "جولیا کریستوفا". ویری حامـد علـي زاده موسـوي فـي 
دس في القرآن، وقلما یتخذ ) أنّ معظم آراء نویورث یشیر إلی انعکاس روایات الکتاب المق١٣٩٩مقالته (

صبغة التأثر والاقتباس. ولم نعثر علی دراسة تناولت قراءة نویورث لسورة الرحمن من منظور قضیة التعامل 
  بین النص والقارئ ومفهوم مواقع اللاتحدید.

  
  الإطار النظري .٢

ل بین النص والقارئ. إنّ بنیة ارتکز ولفغانغ أیزر في دراساته علی الأعمال الأدبیة ویشرح ما یؤدي إلیه التفاع
النص الأدبي، من منظور أیرز، بنیة ملیئة بالفراغات، ولعل أهم وجه التمایز بین نص أدبي وغیر أدبي یتجلی 
في هذه الفراغات، والبیاضات، والفجوات. إنّ اشتمال النص علی الفراغات یـؤدي إلـی تشـکیل مواضـع 

ارئ. وقد اعتبر ایزر تلك الفراغات أساسا للتعامـل ویقـول اللاتحدید في النص، وذلك یسمح لمشارکة الق
إنها "تشتغل کمحفّز  أساسي علی التعامل. وبطریقة مشابهة فإنّ الفراغات(...) هي التي تُحدث التعامل في 

) فمتی یقوم القارئ بسدِّ الفراغات بدأ التواصل. إذن، إنّ مـلء الفراغـات، ٩٨: ١٩٨٧عملیة القراءة".(أیزر،
تعبیر ایزر، هو الهدف الذي ینبغي أن یسعی إلیه القارئ في تفاعله مع الـنص. وإنّ هـذه العملیـة  علی حد

تخضع لمجال واسع من التنوع؛ فقد تـؤثر الخبـرات الشخصـیة، والأحـوال المزاجیـة والعوامـل الأخـری 
رب بها القـارئ الـنص المتعددة، في کیفیة قیام القارئ بهذه العملیة. ولذلك، یری أیزر أنّ الطریقة التي یج

: ١٩٩٩(ایزر،تعکس مزاجه، ففي هذه العملیة، "یضطر فیها القارئ إلی الکشف عن جوانـب مـن نفسـه".
) وهذه المواضع الغامضة تثیر همة المتلقي إلی إعمال الفکر وکد الذهن في استجلاء الغوامض، وإنّ ١٢٣

  لم یکن من ذوي الخبرة والإبداع.الوصول إلی هذا المستوی قد لا یتهیأ لکل متلقٍ او قارئ ما 
وفي نفس المجال، یوضح اینغاردن أنّ أهم فعالیة یقوم بها القراء یتمثل في ملء المواضـع الغامضـة أو 
الفراغات بالتجسید. ویعتبر هذا التجسید جزءا هاما مـن إدراك العمـل الأدبـي الفنـي، حیـث إنّ الأشـیاء 

)Objects (ن الإبهام، فالأشیاء لها عدد لا نهائي من الأوصاف. ولیس في العمل الأدبي تحتفظ بدرجة م في
مقدور أي فعل أن یحدد کل صفات الشيء الموصوف في العمل. ومن الممکن أن یحدد أو یشـیر الـنص 

د.(انظر هولـب، ن ولم تُحـدَّ ) ۶۴- ۶٢: ٢٠٠٠إلی حدود لمدی الإبهام، ولکن تبقی صفات أخری لم تُعیَّ
رات کـ"قذف الطفل بالکرة" یوجد عدد لا یحصی مـن الفراغـات؛ کـم عمـر ولذلك، حتی في أبسط العبا

الطفل، ما لون شعره، هل هو أسمر أو أبیض؟ و... إذن، إنّ القارئ عند القراءة یجسد الأشیاء بخیالـه وقوتـه 
ولا شك أنّ الصور التجسیدیة تختلف من قارئ إلی آخر، وإنها لا یمکن حصرها، فبنیـة العمـل  .الإبداعیة

  ابتة وما یقوم القارئ به في التجسید هو متغیر.ث
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وانطلاقا من ذلك، نرید أن نلقي الضوء علی أهم مواقع اللاتحدید في سـورة الـرحمن وکیفیـة تعامـل 
  أنجلیکا نویورث مع هذه المواقع الغامضة.

  
  مواقع اللاتحدید في سورة الرحمن وتفاعل أنجلیکا نویورث معها ١.٢

السورة الخامسة والخمسون في المصحف، وقد تتمیز بسماتها الأسـلوبیة الخاصـة، إنّ سورة الرحمن هي 
کتکرار الآیة "فبأي آلاء ربکما تکذبان"، وکذلك إیقاع السورة الذي یقوم علی" آن"؛ فقد ورد الألـف مقترنـا 
 بالنون بشکل کبیر في فواصل سورة الرحمن. ومن أهم ما یمیز هذه السـورة هـو وصـف الجنـة، وتصـویر

  مظاهر الجنة والنعیم، في مقابل وصف الجحیم والوعید والترهیب.
  

  تکرار اللازمةأ) 
إنّ الإصرار علی تکرار الآیة اللازمة في السورة، هو أول شيء یجلب انتباه القارئ. فتأکید علی هذا التکـرار 

بـین الآیـات یشـکّل إحدی وثلاثین مرة یدلّ علی إفادة معنی ما، إنه شيء غیر مألوف، وتکرارها المسـتمر 
وقـد أشـار  فضاءً واسعاً من الغموض في السورة، ویثیر ردّ فعل القارئ ویترك المجال لـه أن یتفاعـل معـه.

مرتاض إلی دور هذا التکرار في السورة، وهو "تکثیف سطح الخطاب والـتأثیر فـي طبیعـة بنائـه ومعماریـة 
زمة منح نسج السورة شیئا کثیـرا مـن الـتمکن ) وهو یری أنّ تکرار الآیة اللا٢٢۶: ٢٠٠١نسجه".(مرتاض،

والثبات للإیقاع الذي تقوم علیه. وفي السیاق نفسه، نجد أنّ هذا الغموض قـد أثـار انتبـاه ثیـودور نولدکـه، 
ــی  ــذبان) حت ــا تک ــأي آلاء ربکم ــة (وب ــورة"إعادة اللازم ــذه الس ــائص ه ــن خص ــول إنّ م ــث یق حی

 یسعی لتعامل مع هذا الفراغ ولا یحاول أن یکشف علاقته ) ومع ذلك، إنه لا٩۶: ٢٠٠۴الانهاك".(نولدکه،
بسائر أجزاء السورة. ولا نتوقع منه أن یفعل کذا، حیث إنه باحث فیلولـوجي، وتجربتـه مـع القـرآن لیسـت 
تجربة أدبیة. إلا أنّ المسألة تختلف بالنسبة إلی أنجلیکا نویورث، حیث إنّها تنظر إلی کل سورة علـی أنهـا 

ة، وإنها واعیة بهذه الوحدة، ولذلك تحاول أن تقیم علاقات بـین أجـزاء السـورة وتحـاول أن وحدة متکامل
  تتفاعل مع المواقع الغامضة في النص القرآني وتسعی إلی أن تتفاعل معها. 

تعتقد نویورث بالاتساق في هذه السورة وقد أشارت إلیه، وقد انتبهت إلی دور هام لهذا البناء الشـکلي 
وین التماسك في السورة، حیث تقول"إنّ السورة من إحدی السور الأکثر شعریة في القـرآن الخاص في تک

وتعرض اعتقادا دینیا لاهوتیا، أي التناسق في النظام الإلهي للخلق، لیس علـی المسـتوی الـدلالي فقـط، 
مـال وفي نفس السـیاق، تنتقـد إه (Neuwirth, 2017:77)ولکن علی المستوی النحوي والصوتي کذلك". 

الباحثین دور هذا البناء الشکلي في تحقیق الرسالة وتقول "غالبا ما، قد إهمل الطابع الشعري للقرآن باعتباره 
مجرد زینة لفظیة، مما یشکل عقبة أمام فهم القارئ للرسالة بشکل سریع. وفي سورة الرحمن، فمن الواضح 

هذه السورة هو سمة ممیـزة للدلالـة وبـنفس أنّ الأسلوب الشعري هو جزء من الرسالة نفسها. التناسق في 
  أي أنّ الاتساق یُلاحَظ في الدلالة والبناء کلاهما. (Ibid: 78)المقدار هو سمة للعلامة نفسها".
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وعلی ضوء هذا، فمن المتوقع أن تولي نویورث عنایة بالغة بتکرار الآیة اللازمة، حیث إنّ هـذا التکـرار 
 أنها قد اکتفت بالإشارة إلیها في خاتمة مقالتهـا قائلـة إنّ "هنـاك لازمـة أکثر شيء إثارة في هذه السورة، إلا

"نعمة الله تدوم إلی الأبد"، وهي التي یتردد صداها في لازمة مماثلة في سورة ١٣۶متکررة في سفر المزامیر 
ط ) وتعتقـد نویـورث أنّ هـذه اللازمـة تـرتبNeuwirth,) 2017:89 .﴾تکـذبان ربکمـا آلاء فبأي﴿الرحمن 

  بانعکاس التصور العربي القدیم للزمن القاهر. 
وقد تعرّض واحد من الباحثین إلی هذا الدعوی الذي طرحه قبل نویـورث بعـض المستشـرقین مثـل 
جورج سیل، وقام بدراسة مقارنة بین العبارة القرآنیة وعبارة المزمور، ویری أنّ العبارة القرآنیة استفهامیة، تبدأ 

الثالثة عشرة، ولم تختم به السورة، ثم إنها تشکل آیة مستقلة بحالها، وإنها تکرر بعد کل في التکرر بعد الآیة 
آیة، بینما عبارة المزمور خبریة وإنها قد تکررت منذ البدایة إلی الختام، وإنها کانـت آخـر شـيء فـي نـص 

اثنتـین. وعلـی هـذا العهد القدیم، وإنها الجزء الأخیر من کل آیة، وإنها جاءت أکثر مـن مـرة بعـد آیتـین 
: ٢٠١۶الأساس، یستنتج أنّ "لیس هناك من مشابهة بین السورة والمزمور إلا في التکرار بوجه عام".(عوض،

) ومهما یکن من الأمر، فالواضح أنّ نویورث في دراستها لم تبحث عن دور هذا التکرار الخـاص فـي  ٢٠
ام بمبدأ التماسك في السورة فکـان ینبغـي لهـا أن تکوین التماسك وإفادة المعنی. فبالنظر إلی اعتقادها الت

تسعی لملء هذا الفراغ ولربط الآیة اللازمة بسائر الآیات وبالصیغة الکلیة للسـورة، لکنهـا اکتفـت بإقامـة 
  العلاقة بین هذه الآیة والمزامیر.

لسور وحـدة وجدیر بالملاحظة أنّ تکرار اللازمة في هذه السورة عند المفسرین الذین یعتقدون بکون ا
أدبیة متکاملة، یلعب دورا هاما في إنتاج المعنی وتحقیق الانسجام فـي السـورة. ومـن هـؤلاء المفسـرین، 
یمکن نذکر سید قطب. یتحدث مستنصر میر عن اتجاه سید قطب قائلا"إنه ذکر في مقدماته لکل سورة، ما 

کل سورة تدور حول مفهوم رئـیس،  یسمیه محور السورة. وفي رؤیة سید، استخدام هذا اللفظ یدلّ علی أن
وعلی أساس هذا المضمون، یمکن استنباط معني السورة...هذا المضمون هو ظل السورة بمعنی المحـور 
الذي تدور حوله السورة، وهو في الحقیقة موضوع السورة، وهـذه السـورة کـلٌّ متماسـك لا یمکـن فصـل 

قطب إلی أنّ هذه السوره هي إعلان عـام فـي ) وعلی هذا الأساس، یذهب سید ١٠٢: ١٣٩۶أجزاءه".(میر،
ساحة الوجود الکبیر، إعلان ینطلق من الملأ الأعلی، فتتجاوب به أرجاء الوجود. وعن علاقة تکرار اللازمة 
بمحور السورة یقول" وهي إشهاد عام للوجود کله علی الثقلین: الإنس والجـن المخـاطبین بالسـورة علـی 

مشهد کل موجود، مع تحدیهما إن کانا یملکان التکذیب بآلاء الله، تحدیا السواء، في ساحة الوجود، علی 
یتکرر عقب بیان کل نعمة من النعمات التي یعددها ویفصلها، ویجعل الکون کلـه معرضـا لهـا، وسـاحة 

) وعلی ٣۴۵٠: ۶، ١۴١٢(قطب،الآخرة کذلك ورنة إعلان تتجلی في بناء السورة کله، وفي إیقاع فواصلها".
لسنا بصدد مقارنة هذه التفاسیر والتحققات، بل نؤکد أنّ تکرار هذه الآیة اللازمة في السـورة، قـد  أیة حال،

شکَل فضاءً واسعاً للغموض حیث إن الارتباط بین الآیات لا یتطور في مجری متدفق وینقطع علی الـدوام 
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ضحاً. وهذا الفضاء یسمح للقراء بتکرار غیر متوقع للآیة الواحدة، وارتباط هذه الآیة بانسجام السورة لیس وا
أن یشارکوا في إنتاج المعنی وأن یتفاعلوا مع النص بملء هذه الفضاءات، وبما أنّ هذا التکرار أبرز فراغـات 

  في السورة، فما من قارئ مقتدر أن یمرّ عنه بالسهولة.
  

  بـ) صیغة التثنیة
ل من تکرار اللازمة، ن جد استخدام صیغة التثنیة وتکـرار"آن" فـي إضافة إلی ذلك الجانب الصوتي المتشکَّ

السورة، یمثل درجة عالیة من الإیقاع والصوت في السـورة، ویخلـق بعـدا جمالیـا. إنّ علاقـة هـذه التثنیـة 
وتکرارها بانسجام السورة ودورها في تکوین معنی السورة، یشکل فضاءً واسعاً من اللاتحدید. ومما یلفـت 

قد انصبت اهتماما بالغا باستخدام هذه الصیغة في سورة الرحمن، وتعتقـد في هذا السیاق، هو أنّ نویورث 
أنّ هذه الصیغة لها بعدا جمالیا خاصا، وتلعب دورا هاما في تحقق الاتساق في السورة وتقول إن"التماسـك 
في السورة، لا یعرض علی المستمع باعتباره جزءا من الکلام الإلهي، بل یتم عرضـه علـی مسـتوی البنـاء 

شکلي أیضـا، وذلـك أصـبح ممکنـا بفضـل أداة متمیـزة یقـدمها علـم الصـرف العربـي، وهـي صـیغة ال
) وهي تعتقد أنّ کثرة استخدام هـذه الصـیغة تقتضـي دعـوی جمالیـة غیـر Neuwirth, 2017:77المثنی".(

تجلـی فـي مسبوقة بها في غالبیة النصوص الکتابیة الیهودیة والمسیحیة، وإنّ التوازن المتناغم في السـورة ی
هذه التراکیب الثنائیة وإنها تصطبغ السورة بالصبغة الشعریة الجمالیة، وتقـول إنّ سـورة الرحمن"بإصـرارها 
علی الاتساق والتراکیب الثنائیة، یشکّل تنظیما شعریا لدعوی لاهوتي. وعلی أساس هذه الملاحظات، فإنّ 

وهو أمر تم إنکاره بشکل دائم في الدراسات الشکل اللغوي المعقد للنص هو مهم للغایة، وله دور أساسي، 
الغربیة لهذه السورة، حیث یُلقَی باللوم علی التراکیب الثنائیة باستمرار ویُرفَض باعتباره مجرد نتیجـة لقیـود 

) ولعل هي في هذه العبارة تشیر إلی نولدکه الذي یری أنّ صیغ التثنیة في السـورة کــ Ibid: 78-79(القافیة".
نین"، "جنتین مماثلتین" مجرد تزیین لفظي ویقول "نری بوضوح أنّ استعمال المثنی هنا إنما هو "جنتین"، "عی

)وإنّه لا یتجاوز ذلك لیبحث عن دور هذه الصـیغ فـي إنتـاج ٣٨: ٢٠٠۴من أجل الفاصلة فقط". (نولدکه،
  المعنی وتحقق التماسك في السورة، مع أننا لا نتوقع ذلك منه.

  
  تجسید الأشیاء جـ)

إنّ السورة تذکر بعض الأشیاء التي لها المصادیق الأرضیة کلفظ "فرش"، "استبرق"، "عینان"، "رفرف خضر". 
وقد ورد في السورة بعض الأسماء والتوصیفات الخاصة کـلفظ"الجنة" الذي یبدو أنها تدل علي مکـان مـا، 

لأشـیاء، نتمسـك بمفهـوم ولفظ"قاصرات الطرف" الذي یُعتبر وصفا خاصا لحـور العـین. ولدراسـة هـذه ا
"التحقق العیاني للأشیاء" أو"التجسید" عند اینغاردن ونرید أن ندرس کیف تم تجسید تلك الأشیاء في قراءة 

  أنجلیکا نویورث لسورة الرحمن. ولذلك نرتکز علی توصیفات الجنة کما جاءت في السورة:
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  الجنتین الأخیرتین  الجنتین الأولیین  العنوان

  توصیف الجنة

هِ  مَقَامَ  خَافَ  وَلِمَنْ ﴿ تَانِ  رَبِّ   ۴۶ ﴾جَنَّ
فْنَانٍ  ذَوَاتَا﴿

َ
  ۴٨ ﴾أ

  ۵٠ ﴾تَجْرِیَانِ  عَیْنَانِ  فِیهِمَا﴿
  ۵٢ ﴾زَوْجَانِ  فَاکِهَةٍ  کُلِّ  مِنْ  فِیهِمَا﴿

تَانِ  دُونِهِمَا وَمِنْ ﴿   ۶٢ ﴾جَنَّ
تَانِ ﴿   ۶۴ ﴾مُدْهَامَّ

اخَتَانِ  عَیْنَانِ  فِیهِمَا﴿   ۶۶ ﴾نَضَّ
انٌ  وَنَخْلٌ  فَاکِهَةٌ  فِیهِمَا﴿   ۶٨ ﴾وَرُمَّ

رْفِ  قَاصِرَاتُ  فِیهِنَّ ﴿  توصیف الحور   ۵۶ ﴾جَانٌّ  وَلاَ  قَبْلَهُمْ  إِنْسٌ  یَطْمِثْهُنَّ  لَمْ  الطَّ
هُنَّ ﴿   ۵٨ ﴾وَالْمَرْجَانُ  الْیَاقُوتُ  کَأَنَّ

  ٧٠ ﴾حِسَانٌ  خَیْرَاتٌ  فِیهِنَّ ﴿
  ٧٢ ﴾الْخِیَامِ  فِي مَقْصُورَاتٌ  حُورٌ ﴿
  ٧۴ ﴾جَانٌّ  وَلاَ  قَبْلَهُمْ  إِنْسٌ  یَطْمِثْهُنَّ  لَمْ ﴿

کِئِینَ ﴿  توصیف الأثاث تَیْنِ  وَجَنَی إِسْتَبْرَقٍ  مِنْ  بَطَائِنُهَا فُرُشٍ  عَلَی مُتَّ کِئِینَ ﴿  ۵۴ ﴾دَانٍ  الْجَنَّ   ٧۶ ﴾حِسَانٍ  وَعَبْقَرِيٍّ  خُضْرٍ  رَفْرَفٍ  عَلَی مُتَّ

المعنی تبدأ من لفظ "الجنتان" الذي یدل مـن المنظـور الصـرفي إنّ عملیة التجسید والمشارکة في بناء 
علی إثنین من الجنة، وإذا نقول إنه جاء بصیغة المثنی لرعایة الفاصلة، فهو أسهل الطریق، ولا یفید المعنـی 
 شیئا، ولا یتناسب مع الفضاء الثنائي الغالب في السورة، وبالتالي یدل علی التسرّع. وقد شکّلت تثنیة الجنة
فضاءا غامضا، وقد أثارت التحققات المختلفة من قبل القراء المفسرین. وفي هذا السیاق، یری الزمخشري 
أنّ لفظ "جنتان" جاء بهذا الشکل لأنّ "الخطاب للثقلین کأنه قیل: لکل خائفین منکما جنتان: جنة للخائف 

لترك المعاصي؛ لأنّ التکلیـف  الأنسي، وجنة للخائف الجني، ویجوز أن یقال: جنة لفعل الطاعات، وجنة
دائر علیهما. وأن یقال: جنة یثاب بها، وأخری تضم إلیها علی وجه التفضل کقولـه تعـالی: للـذین أحسـنوا 

) فإذا نعتبر عبارات الزمخشري کالتحققات المحتملة لـتثینة ١٠٧٣: ٢٠٠٩الحسنی وزیادة".(الزمخشري،
، ٣٣، ٣١السورة، ومن ثنائیة الإنس والجن في سیاق الآیات الجنتین، فالتحقق الأول هو مُستنبَط من سیاق 

. أما التحقق الثاني، فلعله تم إنتاجه من دلالات عبارة "لمن یخاف مقام ربه"، والتحقق الثالث ٧۴، ۵۶، ٣٩
هو مأخوذ من السور الأخری في القرآن. نحن لا نحکم علی هذه التحققات من حیـث الصـحة والخطـأ، 

ول إنّ التحقق المستنبَط من سیاق السورة نفسها هو أقرب إلی التلاؤم من ذلك الـذي تـم ولکننا نستطیع الق
الحصول علیها من سیاق السور الأخری، لأنّ الربط بین أجزاء السورة الواحدة أقوی تماسکا وأکثـر تناسـبا 

  من ربط هذه الأجزاء بأجزاء السور الأخری.
نویورث، فهي تذکر في تعلیق هذه الآیة أنه لا یمکن شرح تثنیة أما فیما یتعلق بتثنیة الجنتین من منظور  

الجنتین في ضوء أي من المظاهر الزوجیة في السورة. ولتکمیل هذا الفراغ، هي تتمسك بتـداول اسـتخدام 
صیغة التثنیة في الشعر القدیم، وتقول إن"أفضل تفسیر لکلمة"جنتان" ما یراعي أعراف الشعر العربي القدیم 

ر فیه استخدام لفظ المثنی في سیاقات طوبوغرافیة للإشارة إلی مکان واحد شاسع، أو ما یراعـي، الذي تکر
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علی الأرجح، فهم بعض علماء العرب الفیلولوجیین الذي کتعبیر عن اللانهائیة، فیکون المعنی حدیقة بعد 
تخدام صور المثنی فـي ، تری نویورث أنّ اس)وبالتاليNeuwirth, 2017:81هایة لها".(حدیقة، وحدائق لا ن

التعبیر عن شيء مفرد هو ظاهرة متکررة في الشعر الجاهلي، یخاطب فیها الشاعر اثنین مـن أصـدقائه فـي 
قصائد النسیب أو ظاهرة هجاء شخصین...و صور المثنی التي لا مدلول لها من الناحیة العددیة تتکرر بوجه 

فلا ریب أنّ لفظ"جنتان"  ستمعین في عصر النزول.خاص في أسماء الأماکن، فهذه الظاهرة أمر مألوف للم
  له القابلیة بأن یحقق لأکثر من تفسیر. ویمکن اعتبار رؤیة نویورث إحدی التحققات المحتملة.

وفي نفس السیاق، فقد نواجه في السورة إضافة إلی الجنتین، جنتین أخریین. فقد تم التفکیـك بینهمـا. 
لاحظة اختلاف التصاویر الحاصلة من الجنتین الأولیین والجنتین ومن حیث التصویر، فیمکن لأي قارئ م

الأخیرتین. بینما تری نویورث أنّ التباین بین الجنتین قلیل، وتقول" أنه لاینبغي أن تُؤخذ صیغة التثنیة بمعناها 
ا فمهمـ)Neuwirth, 2017:82الحرفي العددي، وإنما بصورة أشکال تتسم بطابع شعري والبراعة اللغویـة".(

یکن من الأمر، فإنّ الاختلاف بین الجنتین واضح تماما في أوصافهما، فقد تـم وصـف الجنتـین الأولیـین 
بـ"ذواتا أفنان"، بینما الجنتین الأخیرتین قد وُصفتا بـ"مد هامتان". وکذلك تختلف عینان؛ إحـداهما تجـري، 

التصاویر المعروضة عـن الجنتـین  والأخری نضاختة. وبهذا الشکل، نلاحظ الاختلافات البارزة بین أجزاء
  الأولیین والأخیرتین.

إنّ الأشیاء المعروضة في کل من التصاویر، تبرز الفراغ والغموض علی نطـاق واسـع. وإنّ السـورة قـد 
ن، ولـذلك یشـتمل علـی الفراغـات  ذکرت بعض أوصاف لتلك الأشیاء، ولکن کثیر من الصفات لـم یُعـیَّ

القارئ لا یحتاج أن یملأ جمیع الفراغات، حیث إنّ هناك حالات لا ینبغي ملؤهـا، ومواضع الإبهام. إلا أنّ 
 هذه وظائف مع علاقته في فقط أهمیة له تکون الأدبیة النصوص في الوقائع عرض فإنّ - أیزر وفق–وکقاعدة
 )وعلی سبیل المثال، عندما تحدثت قصة ما عن مصیر رجل مسن دون أن تذکر١١١: ١٩٨٧( أیزر،الوقائع؛

لون شعره، فإنه من الوجهة النظریة یمکن أن یُسند لشعره أي لون عند تحقق القصة. فإنه من المحتمل ومن 
المرغوب فیه جدا أن یکون الرجل بشعر أشیب لا أسود. وفي هذا الإطار، فـإنّ السـن المتقـدم للرجـل لا 

ط تکون له أي دلالة إلا عندما یرتبط بالوقائع، وعندما تکون لسن الرجل وظ یفة معینة، فإنّ خیال القارئ یُنشِّ
العلاقة بین الواقع والوظیفة، وإذا ما فعل ذلك، فقلیلا ما یحتاج القارئ إلی أن ینشغل بلـون شـعر الرجـل. 
وعلی هذا الأساس، فالقارئ عند قیام بتحقق الجنتین، لا یحتاج أن یحقق، علی سبیل المثال، لون الفواکه. 

شیاء المذکورة في الجنتین، نرتکز علی تجسید نویورث للأشخاص الحاضـرة وبناء علی هذا، فمن بین الأ
  في الجنتین وأثاث الجنة.

ومن هذا المنطلق، یبدو أنّ السورة قد تکفّلت ببعض صفات حور العین. ویمکن لأي قـارئ ملاحظـة 
لوصـف إلا فـي اختلاف صفات حور العین في الجنتین الأولیین والأخیرتین، فلا یوجد بینهن اشتراك في ا

أنهن " لم یطمثهن إنس قبلهم ولا جان". وفي تفسیر هذه الآیـات، یـذهب الزمخشـري إلـی أنّ "قاصـرات 
الطرف نساء قصرن أبصارهن علی أزواجهنّ لا ینظرن إلی غیرهم. لم یطمـث الإنسـیات مـنهنّ أحـد مـن 
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ث الإنـــس، ولا الجنیـــات أحـــد مـــن الجـــن وهـــذا دلیـــل علـــی أنّ الجـــن یطمثـــون کمـــا یطمـــ
)إنّ تحقق الزمخشري من قاصرات الطرف، یلمح إلی أنّ علاقة حور ١٠٧٣: ٢٠٠٩الإنس".(الزمخشري،

العین بالحاضرین في الجنة، هو العلاقة الزواجیة، وإنه علی ضوء ثنائیة الإنس والجن، یذهب إلی أنّ هـذه 
یقة الطمث عند کل إنس وکـل العلاقة الزواجیة تکون بین الإنس والإنس، ولا بین الإنس والجن، إلا أنّ طر

جن تتمّ بشکل واحد. ویقول صاحب الکشاف في تفسیر "خیرات حسان"، إنها بمعنی "فاضلات الأخـلاق 
  ) وهو یؤکد هنا علی تمایز الحور من حیث الخُلق والفضیلة.١٠٧۴حسان الخلق".(م.ن: 

ن عفیفـات الشـعور وفي ذلك، یقول سید قطب في توصیف صفات الحور في الجنتین الأولیین: فــ"ه
: ۶، ١۴١٢والنظر، لا تمتد أبصارهن إلی غیر أصحابهن، مصونات لـم یمسسـهن إنـس ولا جن".(قطـب،

) إنّ تحقق سید قطب یمیل إلی جانب معنوي وخلقي للحـور. وفـي تفسـیر الحـور فـي الجنتـین ٣۴۵٨
بداوة. والحور مقصـورات. الأخیرتین یقول"تلقي الخیام ظل البداوة. فهو نعیم بدوي أو یمثل مطالب أهل ال

أما حـور الجنتـین السـابقتین فهـن قاصـرات الطـرف...فهن یشـترکن مـع زمـیلاتهن هنـاك فـي الصـون 
والعفاف".(م،ن) إنّ تحقق سید قطب من الحور، یؤکد علی صفة العفة في نساء الجنة. ثـم إنّ إشـارته إلـی 

، وفي المقابـل، اسـتخدام اسـم المفعـول استخدام صیغة اسم الفاعل "قاصر" بالنسبة إلی الحور السابقات
"مقصور"، إشارة هامة، حیث تدل علی اختلاف بین الحور في الجنتین الأولیین والأخیرتین، ویمکن القول 

  إنّ ذلك یدل علی أنّ اختیار العفاف هو إرادي بالنسبة إلی الحور السابقات، وإلزامي لللاحقات.
من ظهور صفة الأبکار في الحور، فلا یمکن إدراك حرکة  وفي نفس المجال، تقول نویورث "علی الرغم

شهوانیة بینهن وبـین أهـل الجنـة، یظـل المتقـون بـلا حرکـة مثـل الحـور العـین، ثـابتین فـي مقاعـدهم 
یمکن القول إنّ صفات"قاصرات الطـرف" و"خیـرات حسـان" لـم تکونـا ) Neuwirth, 2017:82الفاخرة".(

هما، من حیث الترتیب، علی "لـم یمطـثهن"، یـدل علـی أنّ المیـزة موضع اهتمام نویورث، رغم أنّ تقدیم
الخُلقیة للحور أي "العفة" کانت أهم من المیزة الجسمیة، ولعل صفة الأبکار جاءت نتیجة لتلك العفة. ثـم 

 فـي" متکئـینالجنة، التي تبدو أنّ نویورث قد استنبطتها مـن لفظ" لأهل) Motionless( حرکةإنّ صفة عدم 
تَیْنِ دَانٍ مِ  بَطَائِنُهَا فُرُشٍ  عَلَی کِئِینَ مُتَّ ﴿آیة  إلـی بـالنظر الآیـة، بسیاق ملائمة غیر تبدو ،﴾نْ إِسْتَبْرَقٍ وَجَنَی الْجَنَّ
 المحـذوف، الفعـل فـي" الـواو" هـو الحـال وصاحب. ومنصوبا حالا الإعراب، حیث من ،"متکئین"کون

ي أنّهـا "تبـین أ منتقلـة، الآیة هذه في فالحال) ١٩١: ٧ ،١٩٩۴ الطبري،".( متکئین فیهما ینتعمون" فتأویلها
فالحـال [هیئة الشيء مدة موقتة، ثم تفارقه بعدها، فلیست دائمة الملازمة له: مثل: أقبل الرابح ضـاحکا،...

: ٢، ٢٠٠٧یدل علی معنی ینقطع. فالضحك لا یلازم صاحبه إلا مدة محدودة یزول بعدها".(حسـن،] هنا
وجود علاقة مبعثها العقل، أو الطبع، أو العادة. وبناء علی هذا، فلیس من المعقـول  ) وسبب الملازمة٢٨۵

أن یبقی أهل الجنة ثابتین في مقاعدهم بلا حرکة بالاستمرار، ولذلك لا یجري ارتباط بینهم وبـین الحـور. 
  ئما.وحتی بالنسبة إلی الحیاة الأرضیة لا یُعقَل أن یبقی المرء ثابتا بلا حرکة في مقعده دا
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وأما بالنسبة إلی سائر تحققات نویورث للآیـات المـذکورة، فـأول مـا یسـتوقفنا، هـو عـدم اهتمامهـا 
بالاختلافات الموجودة بین الجنتین الأولیین والأخیرتین، والتعامل معهمـا کالجنـة الواحـدة الکبیـرة. ثـم 

ها بعد أن تتحدث عن تمـایز تأکیدها علی بعض التحققات الخاصة للأشیاء المذکورة في هذه الآیات؛ فإنّ 
الجنة القرآنیة عن الجنة في التصور الیهودي والمسیحي بشکل مفاجئ، تقول "علی الرغم من أنّ الجنة هي 
جزاء تُمنح للفضیلة بشکل عام، إلا أنه من الواضح أنّ هذا المکان هو مکـان لنـوع اجتمـاعي خـاص؛ أي 

هم وفقا لآداب الضیافة المعاصرة. وجزء من جزائهم هو المدعوون لدخول الجنة هم من الذکور، ویتم إکرام
  )Neuwirth,2017:83( التمتع بمشارکة شهوانیة بالنساء الأبکار الجمیلات اللاتي یحضرن هنا".

والواضح من عبارات نویورث، ثلاث تحققات هامة للآیة وهي اولا: إنّ الـذین یـتم دعـوتهم لـدخول 
ذلك، عندما تقـول فـي موضـع آخر"ومـع ذلـك، فـإنّ صـورة الجنـة الجنة، هم ذکور. وهي قد تؤکد علی 

ــذکور  ــالإکرام لل ــع ب ــد للتمت ــان وُع ــابقا أي کمک ــم وصــفه س ــذي ت ــر أولا بالشــکل ال ــة تظه الأخروی
وثانیا: العلاقات الشهوانیة بین هؤلاء الذکور وحور العین الجمـیلات، ) Neuwirth,2017:83المختارین".(

العلاقات في الجنة القرآنیة، عند تفسیر الآیة(لم یطمثهن...) حیث تقـول إنّ وهي تؤکد علی هذا النوع من 
 الفکرة وهذه لهم؛ الجنسیات الشریکات لیکونن - مباشر غیر بشکل– تکلیفهن تمتلك الحور الجمیلات" 

) إنّ استخدام نویورث مصطلح "الشریکات الجنسیة" Ibid...)".(یطمثهن لم(أنهن علی التأکید وراء تکمّن
)Sexual Partners ( .جدیر بالاهتمام، حیث إنّ هذا المصطلح عـادة لا یُسـتخدم للعلاقـات الزواجیـة

وثالثا: إعطاء نویورث البعد الحضري والمعاصـر إلـی أثـاث الجنـة؛ إنهـا تسـتخدم مصـطلح "الفخمـة" 
)Luxury (لیهودیـة و عدة مرات لتوصیف أثاث الجنة وتري أنّ هذه الخصوصیة " غیر معروفة فـي الرؤیـة ا

  )Ibid (المسیحیة للجنة، والحقیقة أنّ أهل الجنة هم محاطون بالأثاث الفاخر والمنسوجات الثمینة".
وعلی کل حال، لسنا بصدد مناقشة هذه التحققات، والذي یهمنا هو مخزون تجربـة نویـورث، فکمـا 

الموجود لدی القارئ، هذا یقول ایزر إن"المضمون الحقیقي لهذه الصور الذهنیة سیکون مصبوغا بالتجربة 
ــر  ــا تصــور ومعالجــة الشــيء غی ــن خلاله ــي یمکــن م ــة الت ــة المرجعی المخــزون یلعــب دور الخلفی

) فالقارئ في استکماله کل الروابط المفقودة والفراغات یفکر بموجب تجاربه ٣٧: ١٩٨٧المألوف".(ایزر،
  وکیفیة إنتاج هذه التحققات.المختلفة. وعلی هذا، نرید أن نلقي الضوء علی منشأ تحققات نویورث 

  
  خلفیات نویورث المرجعیة ٢.٢

إنّ نویورث قد ملأت الفراغات في أوصاف الجنة في السورة، بمضامین الکتاب المقـدس. وذلـك یتضـح 
خاصة في تأکیدها علی العلاقات الجنسیة في الجنة القرآنیة، حیث تـری أنّ الفکـرة کانـت موجـودة فـي 

وتقول"حتی في التقلید الکتابي، ناقش آباء الکنیسة مـن زمـن ایرینـاوس(القرن التراث الکتابي المسیحي، 
)وفي هـذا Neuwirth,2017,84الثالث المیلادي) وجود تصور العلاقات الجنسیة واستمرارها في الجنة ".(

- ٣٠۶المجال، تأتي بمثال عن النشید الثاني والنشید السـابع لــ"منظومة الفـردوس" لــ"أفرام السـریاني"(
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م) وهي تری أنّ الشهوة الجنسیة تتجلی بشکل واضح فـي النشـید السـابع، إلا أنّ هـذا التجلـي هـو ٣٧٣
استعاري في هذه الأناشید، بینما الإثارة الجنسیة في القرآن، فهي واقعیة. تقول نویورث"بالمقارنة مـع شـعر 

القرآن واقعیة، وبالتالي فهي أکثـر  أفرام الذي مصبوغ بالصبغة الإستعاریة، تبدو الإثارة الجنسیة النسائیة في
) ولتبیین القضیة، نأتي بالترجمـة العربیـة لـلأب Neuwirth,2017:85انسجاما مع الصور الوثنیة السابقة".(

  )٢١- ١٢٠- ١١٩: ١٩٨٠روفائیل مطر اللبناني لهذه الأناشید:(السریاني،

  النشید السابع  النشید الثاني 
  من صامَ عن الخمر  طوبی لمن أصبح
  زاهدا  مشتهَی الفردوس!

ت إلیه  الفردوسُ یشتهي الجمیلَ:   هفَّ
هُ،   دوالي الفردوس  من بابِه یشُفُّ

  واحدة فواحدة  بین حنایاهُ یُدَغدِغُهُ 
  تُنیلُه عُنقودَها.  وفي حضنه یُهدهِدُهُ 

  وإن زادَ فکان بتولا  یفتح له ویُحلّهُ 
  جعلتْه  في أحشائه.
  الطاهرفي حضنها   فإن کَرِهَ امرَأ
  لأنه، من أجلِ الوحید،  أنکرَهُ ونبذَهُ 

  لم یرتَمِ في حضنٍ   لأنه بابُ الامتحان
  ولا في مضجع زواج  مُحبُّ البشر.

وعلی هذا الأساس، تعتقد نویورث أنّ تقابل النزعة الواقعیـة فـي القـرآن بالصـبغة الاسـتعاریة لتلـك 
شرح هذه المیزة"إنّ هذا الاتجاه المناهض للاسـتعارة، الأناشید، یتناسب مع میزة القرآن العامة، وتقول في 

یتناسب مع خاصیة عامة للقرآن، یمکن وصف هذه الخاصیة بأنها برنامج تحلیلیة قائمة علی النقد النصي، 
إنّ ) Neuwirth,2017:85تهدف إلی نزع الطابع الاستعاري عن القراءات المسـیحیة للروایـات التوراتیـة".(

لتي تحدثت عنها نویورث في هذه العبارة، تحتاج إلی البحث والنقاش الذي لیس مجاله الخاصیة القرآنیة ا
هنا. والذي یهمنا هو أنّ نویورث حاولت أن تملأ الفراغات الموجودة في أوصاف الجنة في سورة الرحمن، 

ارها بالتراث الدینیة المسیحیة. وعلی ضوء تمسکها بهذه النصوص في تکمیل الفراغات، ندرك سـبب إصـر
علی الجنة الکبیرة الواحدة، وبالتالي رفضها دلالة عددیـة لصـیغة التثنیـة في"الجنتـان"، وکـذلك إهمالهـا 
الاختلافات الموجودة بین الجنتین الأولیین والأخیرتین. فالواضح أنّ ما ورد في النصوص الدینیة المسیحیة 

ته في النشیدین المذکورین. وأما في عن الفردوس، کلها یدور حول مکان واحد کبیر، وذلك تمکن ملاحظ
تأکیدها علی البعد الشهواني في الجنة، وبالتالي الاتجاه الواقعي في أوصاف الجنـة، عـلاوة علـی التـراث 
المسیحي، فقد تمسکت نویورث بالمرجعیة الأخری وما هي إلا الشعر العربي القدیم. فمن الضروري في 

  اصة رؤیة نویورث في الشعر الجاهلي.هذا القسم، أن نتطرق إلی هذه القضیة وخ
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  مرجعیة الشعر العربي القدیم ١.٢.٢
إنّ نویورث في تلك السنوات التي عاشت کأستاذة زائرة في الأردن، تعرّفت علی الأدب العربي القدیم، وقـد 

 القرآن والعصور المتأخرة"، وتقول"وأتیحت لي الفرصة لدراسة نصـوصأشارت إلی ذلك، في مقدمة کتابها "
ویمکـن القـول إنّ للشـعر الجـاهلي )Neuwirth,2019:IX".(الأدب العربي القدیم علی مدار بضع سنوات

وفي ذلك، یری استوارت في تعلیقه لکتاب نویورث أنّ الشعر فـي کتابهـا أهمیة کبری في دراسات نویورث. 
وکذلك إلی الأسـالیب  یشیر إلی "السمات الشعریة للنص القرآني التي یجب علی المفسرین ألا یتغافلوها،

وفـي هـذا ) Stewart, 2016:136 ".(الشعریة السابقة للإسلام التي تلقي الضوء علی أبعـاد الـنص القرآنـي
السیاق، ترتکز نویورث خاصة علی المقدمات الغزلیة، وتختص هذه المقدمات بالدراسة وإمعان النظر. وهي 

الذي  )Andres Hamori( د بدراسة أندریاس حموريتذهب إلی أنّ هذه المقدمات تحمل معانٍ کثیرة، وتستن
یتحدث عن مدی فائدة هذا القسم التمهیدي لإدراك بنیة داخلیة لترکیـب کـل قصـیدة، وهـو یقـول"إنّ هـذه 
المقدمة، أکثر من سائر أجزاء القصیدة، تشتمل علی تعبیر شعري عن المزاج النفسي لشعراء العرب القدماء 

  )Neuwirth,2014:102(ر، وکذلك موقعهم المکاني والزماني".وبنفس الدرجة، مزاج الجمهو
 وفي هذا الإطـار، تناولت نویورث العصر الجاهلي بدراسة التصاویر التي یرسمها الشعراء الجاهلیون.

أول ما تؤکد علیها، هو شعور الشاعر الجاهلي بالتحسر علی واقع الحیاة وزوال الإنجازات الإنسـانیة. هـي 
ة عند الإنسان الجاهلي محکوم بالزوال والوقتیة، وتری أنّ النسیب یخبر"أنّ ما یصنعه الإنسان تعتقد أنّ الحیا
) فمـا Neuwirth,2017:71".(أبدیة فهي والطبیعة الجبال أما - قصرت أو الإقامة طالت سواء–مصیره الزوال 

الجـاهلي فـي نسـیب أنتجه المجتمع من مواطن وقتیة أو دائمة، تمحاها الطبیعة.ولـذلك، یبکـی الشـاعر 
  قصیدته، علی الأطلال والدیار التي أقفرت وخلت. في هذا المجال، تذکر نویورث أبیاتا عن لبید:

 وتبقَی الجبالُ بعدَنا والمصانِعُ    بَلَینا وما تَبلَی النُجومُ الطوالِـعُ 

 بها یومَ حلّوهـا وغـدوا بَلاقِـعُ    وما الناسُ إلا کالـدیارِ وأهلُهـا

  )٨٨: ١٩٩٩(لبید،

وهي تری أنّ الشاعر یتوقف في الأطلال ویسأل"عن حال من کانوا قبله، ویسأل عن المکان الذي کـان 
نابضا بالحیـاة الاجتماعـة،...وعن الإمکانـات الجمالیـة المهیـأة فـي مکـان العـیش مـع وعـده بالمتعـة 

فس من أشکال الجمال ) وقد صوّر الشاعر الجاهلي کل ما تحتاجه النNeuwirth,2017:86-87الشهوانیة".(
والملذات الموجودة في شعره، ولکن جمیع مظاهر المتعة والجمـال ومظـاهر الثقافـة والإنجـاز الإنسـاني 
راحت ضحیة للزمن أو حجبتها الطبیعة، فتأسف الشاعر لزوال الإنجازات الإنسانیة. وفي هذا الوقت، أعـاد 

لتغییر الصـورة السـائدة للفکـر الـوثني حـول زوال الله صیاغة زمن الإنسان، وجاء بأوصاف الجنة القرآنیة 
الإنسان، وأعاد ترتیب عناصر الملذات الأرضیة في الجنة القرآنیة، تقول نویورث: "إنّ هذا التصور للطبیعـة 
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علی أنها طاغیة للإنسان وثقافته، فقد جاء القرآن لتفنیده: فإنّ اللـه هـو یـأمر القـدر، ویعیـد صـیاغة زمـن 
وصف القرآني للجنة لا یُلغي فقط النظرة الکئیبة والتهدید السابق للطبیعة إلی صـورة دائمـة الإنسان...إنّ ال

الخضرة ومثمرة للفواکة، ولکنه یحافظ أیضا علی مستوی عالٍ مـن الحضـارة: النمـارق والسـجاد الثمینـة، 
کرموز للحیاة  وأکواب ملیئة بالنبیذ المختوم. المسك وحضور الشابات الجمیلات، المعروفات من النسیب

  )Neuwirth,2017,87الهادفة الممتعة. فالجنة هي مکان یُنعم فیها الإنسان بمتاعه الثقافیة الخاصة".(
وعلی ضوء ما تقدم، یتضح أنّ حضور حور العین في الجنة، ومیـزاتهن الخاصـة أي الجمـال، العفـة، 

ا یقوم القارئ المفسـر بعملیـة التأویـل والأبکار، کلها من النقاط الثابتة في سورة الرحمن التي علی أساسه
والتجسید. إلا أنّ سائر مواصفات تلك الحور، یشکّل موضعا واسعا من الغموض، وبالتالي یُصبح المجال 
مفتوحا للقراء أن یکمّلوا الفراغات حسب مخزون تجاربهم، ویتفاعلوا مع النص. فکل قارئ یملأ الفراغات 

ات القراء للنص الواحد تأتي مختلفة. فبینما تحققات سـید قطـب بموجب تجربتها الخاصة، ولذلك تحقق
تمیل إلی تشدید البعد الخُلقي والعفة فیهن، تسلط نویورث الضوء علی العلاقات الاجتماعیة للحـور مـع 
السائرین، وتؤکد علی البعد الجنسي والشهواني لهذه العلاقات. نحن لسـنا بصـدد مقارنـة بینهمـا، وإنمـا 

منهجهما متشابه في الإعتماد علی السـورة کوحـدة أساسـیة منسـجمة، ولکـن تحققاتهمـا  ذکرناهما، لأنّ 
مختلفة. وذلك یعود إلی أنّ تحققات نویورث مستنبطة من النصوص الأخری غیر القرآن، لأنها حاولت أن 
 تملأ الفراغات الموجودة في السورة حسب المعلومات الواردة في النصوص الدینیـة المسـیحیة، وکـذلك

  بالاستعانة من الشعر العربي القدیم. 
  

  تحلیل تحققات نویورث ٣.٢
یبدو أنّ القرآن، باعتباره کنص أدبي، یقبل إمکانیة تحققه بطرق شـتی، وإنّ أي تحقـق للـنص القرآنـي لـن 
یستطیع استقصاء کل إمکانیات النص المحتملة. وکل قارئ سوف یملأ الفراغـات والمواضـع اللاتحدیـد 

الخاصة، ویتخذ قراره الخاص حول الکیفیة التي یملأ بها الغموض. وفي هذا الحین، تُطرح قضـیة بطریقته 
المفاضلة بین تحققات النص، فهل توجد تحققات ملائمة، وأخری غیر ملائمة لطبیعـة الـنص؟ فمـا هـو 

ارئ فـي المعیار لتحدید التحققات الصحیحة والخاطئة؟ وما تأثیر تلك المیولات التي تـتحکم علـی القـ
  تحققاته للنص؟ فلابد لنا أن نعود إلی المرجعیات النظریة للإجابة.

یتردد اینغاردن في صحة جمیع التأویلات المختلفة في عمل أدبي فني واحد، ویعتقد أننـا لا نسـتطیع 
أبدا أن نأخذ کل تحققات النص المحتملة بعین الاعتبـار، بـل یجـب أن نقیّـد أنفسـنا بـبعض التحققـات 

تحققـات صـحیحة النموذجیة التي یمکن استقصاؤها، وفي هذا الإطار، ینقده ایزر ویری أنـه "یمیـز بـین 
للعمــل وأخــری خاطئــة. وهــو یفعــل ذلــك لأنــه یشــعر بالحالجــة إلــی أن یضــفي علــی العمــل صــفة 

) وأنّ هذا العجز سوف یعیق ببساطة تلقي الأعمال الفنیة، إذ یوجب أن تُحقـق ١٠٣: ١٩٨٧النهائیة".(ایزر،
لقارئ بدرجة ما من الحریـة، تلك الأعمال، فقط طبقا للمعاییر الخاصة. وفي مقابل اینغاردن، یسمح أیزر ل
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دون أن یعني ذلك أنّ القارئ یستطیع أن یؤول النص وفق رغباته. لأنّ النص یمارس درجة من التحدید علی 
ردود قرائه، وإلا سیظهر النقد منحدرا نحو مشارف فوضی شاملة، ویقول"فالنص المکتوب یفـرض حـدود 

ن تصــبح هــذه المتضــمنات ضــبابیة وبالغــة معینــة علــی متضــمناته غیــر المکتوبــة کیمــا یحــول دون أ
) ولإیضاح الموضوع نأتي بمثاله عن قصة تتحدث عن مصیر رجل مسن دون ١١٣: ١٩٩٩الغموض".(ایزر،

أن تذکر لون شعره، فمن الوجهة النظریة یمکن إسناد أي لون لشعره عند تحقق القصة، لکنه من المحتمـل 
ن المستحسن تحقق لون شعر هذا الرجل، لأي سـبب مـن جدا أن یکون شعره أشیب. یقول أیزر"إذا کان م

الأسباب الجمالیة، فإنّه من المحتمل ومن المرغوب فیه جدا أن یکون الرجل بشعر أشیب لا بشعر أسـود. 
إنّ مثل هذه الطریقة في تحقق هذه الجزئیة تجعل التحقق نفسه أقرب إلی العمل من التحققـات الأخـری 

  )١١٠: ١٩٨٧عر".(أیزر،التي تقترح ألوانا أخری للش
إذن یرفض أیزر الحکم علی التحققات هل هي صحیحة أم خاطئة، ولکنه یُعطي قاعـدة أخـری، کمـا 
یُلاحظ من عباراته، وهذه القاعدة تسمح بتعیین التحققات القریبة والبعیدة عن العمل. بناء علی قاعدة أیزر، 

تنبَط من النقاط الثابتة في النص، فهو یتصور للنص یمکن القول إنّ أقرب التحقق إلی العمل، هو ما کان یُس
) ١٢٣: ١٩٩٩الأدبي حدودا وهذه الحدود "یفرضها النص المکتوب کمقابل للنص غیر المکتـوب".(أیزر،

فبالنظر إلی ذکر صفة "المسن"، أي بالاستناد إلی سیاق النص وکذلك قوة التعقـل التـي لا تقبـل أن یکـون 
  مکن من تعیین التحققات القربیة والبعیدة عن العمل.الرجل المسن أسود الشعر، نت

إذن، لابد من التمسک بمبدأ الانسجام في النص بالنظر إلی بنیة النص الترکیبیـة، فکـل مظهـر للـنص 
یجب تأویله وتحققه داخل نسق انسجام الکل. وهذا الانسجام هو معیار تمییز التحققات القریبة والبعیدة، 

قارئ في التجسید وملء الفراغات. فینبّه أیرز إلی وجود الرقابة النصیة التـي تُسـهم وإنه یعیّن مدی حریة ال
في تأطیر تدخلات القارئ، ویقول "إنّ ما هو خفي یحث القارئ علی الفعل، ولکن هذا الفعل یکون مراقَبا 

ان مُسـتنبَطا انطلاقا من هذا، فإنّ أقرب التحقق للآیة، هو ما کـ) ١٠٠: ١٩٨٧أیضا بما هو مکشوف".(ایزر،
من سیاق السورة باعتبارها وحدة أدبیة متکاملة. والتحققات المأخوذة من السور الأخری، تقع فـي المرتبـة 
الثانیة. وعلی هذا الأساس، فالتحققات النابعة من النصوص الأخری، لیست خطأ، ولکنها أبعد من العمل. 

، أن یکتمل الفراغات الموجودة في الآیـات، ولذلك، فینبغي علی القارئ المفسر أن یسعی، مهما الإمکان
أولا حسب سیاق السورة نفسها، ثم حسب سیاق السور الأخری. بناء علـی ذلـك، فتأکیـد نویـورث علـی 
العلاقات الجنسیة غیر الزواجیة في الجنة، هو بعید عن دائرة انسجام الـنص القرآنـي بوصـفه بنـاءا متسـقا 

الأخری، بالنظر إلی الآیات الواردة فیها کالآیة العشرین مـن سـورة ومتماسکا، ولا یتناسب مع سیاق السور 
  )٩۴: ٢٠٠۴الطور التي یعتبرها ثیودور نولدکه من الآیات المکیة في الفترة الأولی.(أنظر نولدکه، 

إضافة إلی ذلك، یبـدو أنّ المشـکلة الکبـري فـي بعـض تحققـات نویـورث، هـي تصـرفها الـذوقي 
بُعد تحققاتهـا عـن الـنص القرآنـي، فتأکیـدها علـی البعـد الحضـري الفـاخر والانتقائي، الذي أدی إلی 

والمعاصر في الجنة، أولا لا یتوافق مع سیاق الآیة "حور مقصورات في الخیام"، والحق أنّ الخیام یدل علی 
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الجانب البدوي. وکذلك لا یتناسب مع تصویر المأدبة المرسومة في الشعر الجاهلي، وهي نفسها تـرفض 
هة الجنة القرآنیة بالتصاویر المعروضة في الشعر الجاهلي من المأدبة والضیافة وتقول"إذا نظرنا بالدقـة مشاب

إلی الأوصاف القرآنیة، فإننا لا نجد ولیمة بالشکل الذي وصفه الشـعراء القـدامی، بـل لوحـة ثابتـة تصـور 
قـت سـمات ضـیافة رائعـة مجموعات من الرجال والنساء في مکان ذي طبیعة غنّاء، تحمل فـي نفـس الو

وفي نفس الإطار، تؤکد نویورث علـی  )Neuwirth,2017,86المجهزة بالأثاث والأمتعة الفاخرة الجمیلة".(
"لیس هناك ذکر للحور العین، وبدلا من ذلك فـإنّ المشـهد هذا البعد الحضري في سورة المطففین وتقول

ویتضح منهجهـا الانتقـائي هنـا؛  )Neuwirth,2017,77(برمته حافل بوصف الجوانب الحضریة للمکان".
حیث إنها عند تأکیدها علی العلاقات الجنسیة في الجنة تتمسك بالصور المستنبطة من الشعر الجـاهلي، 
ولکنها في نفس الوقت، تؤکد علی البعد المعاصر والحضري للجنة الذي یختلف تماما عن تصاویر الشعر 

  العربي القدیم. 
لبعد الحضري والمعاصر للجنة القرآنیة، وعلی حضور الرجال لتمتع شهواني إنّ تأکید نویورث علی ا

بشریکاتهم الجنسیة في الجنة، جعل تحققات نویورث للجنة أقرب إلی تصاویر النوادي اللیلیة في العصـر 
ة ویبدو أنّ محاولتها بتجسید الجنة بهذه التجسیدات، یعود إلی رغبتها في عملیة الترجمة الثقافیـ الحاضر.

للقرآن الکریم، وهي قد أشارت إلی هذه العملیة في إحدی مقالاتها التي تم نشرها في صحفیة فرانکفورتـا 
تتحدث نویورث في هذه المقالة عن ضرورة تسهیل  .٢٠١٢في سنة  )Frankfurter Allgemeine( الجماینة

صـبح لا مفـر مـن الترجمـة استیعاب البعد اللاهوتي للقرآن في السیاق الغربي العلماني وتقول"وبذلك ی
) وفي نفس السیاق، في لقاءهـا الصـحفي ٧: ٢٠١۶الثقافیة للقرآن للرأي العام غیر الإسلامي".(نویورث، 

في طهران، عندما تتحدث عن خطاب هرمنیوطیقي للقرآن وضرورة الترکیز علیه، تقول "یجب أن نترجم ما 
) فإنّها تحاول أن تترجم القـرآن ٢۶: ١٣٨۶ورث، نفهمه إلی لغة تعبیر ملموسة وذات مغزی للمتلقي".(نوی

  الکریم للمتقلین الغربیین بصورة تلائم مع أذواقهم ورغباتهم العصریة.
ومن الطریف في هذا السیاق، أن نتعرض إلی بعـض أقـوال نویـورث فـي لقاءهـا الصـحفي، حینمـا 

ة لإحدی مقالات أرسطو حول تتحدث عن رسالتها الدکتوراه؛ هي قد ارتکزت في رسالتها علی ترجمة عربی
الربّ، وتری أنّ مترجم المقال عبداللطیف بغدادي کان مضطرا أن یفسّر المفاهیم ویعبر عنها بطریقة تتوافق 
مع المضامین الإسلامیة، وذلك علی الرغم من أنّ أرسطو کان وثنیا مشرکا، وأنّ کلامه عن الربّ کـان غیـر 

ویورث أنّ نص أرسطو ذا مضمون مشرك بالله، قـد حصـل علـی ملائم مع المعتقدات الإسلامیة. وتری ن
الصبغة التوحیدیة في ترجمته إلی العربیة وکذلك السریانیة، وتعتقد أنهم لم یترجموا الـنص فحسـب، بـل 
ترجموا الفکرة أیضا إلی الثقافة المسیحیة. وتقول" الیوم کثیرا ما یُتحدث عن الترجمة الثقافیة التـي لا تعنـي 

إلی نص آخر فحسب، وإنما ترجمة ثقافة إلی ثقافة أخری، وإعادة قراءة النص من الجدید من ترجمة نص 
) نعتقد أنّ توضیحات نویورث تبین بشکل کامل کیفیة قلب المفاهیم والمضامین ٢١قبل قراء جدد".(م.ن، 
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ي اللیلـي فـي تفسـیر في الترجمة الثقافیة وأنها توضح لنا بشکل دقیق کیفیة تبدیل الجنة القرآنیة إلی النـاد
  نویورث لسورة الرحمن.

  
  الخاتمة .٣

إنّ التفاعل من منظور ایزر یتحقق عبر قیام القارئ بملء الفراغات وتجسید النص. وفي هذا السیاق، تطرح 
قضیتان؛ مدی حریة القارئ في تکمیل الفراغات، والتمییز بین التحققـات القریبـة والبعیـدة عـن الـنص. 

القارئ، فیجب التمسك بمبدأ الانسجام، فمن الضروري أن تکون تحققات القارئ في وبالنسبة إلی حریة 
إطار تماسك النص وصیغته الکلیة. ولتعیین التحققات القریبة أو غیر القریبة، فقد اسـتنتجنا أنّ التحققـات 
المستخرجة من سیاق السورة هو أقرب إلی النص من سـائر التحققـات، وتلـك التحققـات التـي یمکـن 

ستنباطها من سیاق السور الأخری هي أقرب إلیه من تلك التحققات التي تم اسـتخراجها مـن النصـوص ا
الأخری السابقة. وبالنسبة إلی تحققات نویورث عنـد دراسـتها التفسـیریة لسـورة الـرحمن، إنّ المشـکلة 

الدینیـة السـابقة،  الکبری في تفسیرها، هي إنها تحاول أن تملأ الفراغات بالمعلومات الواردة في النصوص
وإضافة إلی ذلك، تستعین بنتائج تحلیلاتها عن المقـدمات الطللیـة فـي القصـائد الجاهلیـة. إنّ محاولـة 
استجلاء الغموض بالاستعانة من الشعر الجاهلي، في ذاتها لیست مشکلة، بل إنّ منهج نویورث الانتقائي 

تحقـق السـورة، فتـارة أخـری تـرفض الشـعر  هو یثیر الإشکال؛ فهي تارة تعتمد علی الشعر الجاهلي فـي
الجاهلي وتأتي بتحقق مخالف عنه، فکل هذه التحققات هي في خدمة محاولة نویورث لتقـدیم الترجمـة 

  الثقافیة عن القرآن التي تلائم متطلبات القارئ والمتلقي الحدیث.
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  پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي ،الإسلامیة الحضارة  آفاق 
  1403، بهار و تابستان 1شمارة ، 27نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  خواننده؛ تعامل ميان متن قرآن و فضاهاي نامتعين و
  الرحمن ةبررسي تحليلي خوانش آنجليكا نويورث از سور

  زهرا دلاور ابربكوه
 حميدرضا شعيري ،عيسي متقي زاده ،كبرا روشنفكر

  چكيده
زيبـايي  "ي  از مهمترين مباحث نظريه "فضاهاي نامتعين"تعامل ميان متن و خواننده و مفهوم 

ولفگانگ ايزر به شمار مي آيند. اين نظريه ضمن توجه به نقش خواننـده در   "شناسي واكنش
فرآيند خواندن، و طرح مفاهيم و گزاره هايي كه منجر به افزايش تعامل ميان متن و خواننـده  

درصدد اعتباربخشي به خواننده اي است كه در مطالعات ادبي پيشـين بـه حاشـيه    مي شوند، 
رانده شده بود. در پژوهش پيش رو با اين ديدگاه كه مفاهيم مطرح شده توسط ايزر مكانسيم 
هاي عملي مفيدي جهت پژوهش در متن قرآن و متون تفسيري از چشم انـدازي نـوين، بـه    

ي مهمترين فضاهاي نامتعين در سوره الرحمن كه به دست مي دهند، سعي گرديد ضمن بررس
لحاظ شكل خاص خود از پتانسيل هاي بسياري جهـت تحليـل وكـاوش برخـوردار اسـت،      

ي تعامل آنجليكا نويورث با اين فضاهاي سوره، واكاوي شود. اهتمام به نويورث در اين  نحوه
در نظر گرفتن سـوره هـاي    ي قرآن و تأكيد او بر پژوهش، از رويكرد تفسيري وي در مطالعه

قرآني به عنوان قطعه هاي ادبي، سرچشمه مي گيـرد. هـدف از ايـن پـژوهش، دسـتيابي بـه       
رويكردي نوين جهت پژوهش در ساختار متني قـرآن و همچنـين متـون تفسـيري و تعيـين      
شاخصي جهت شناسايي تفاسير و تصورات نزديك و دور از اين متن گرانقدر بـا اسـتفاده از   
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  104  و ديگران) زهراء دلاور ابربكوه... ( وتحقيق التفاعل بين النص القرآني "مواقع اللاتحديد"

 

يفي و تحليلي است. در همين راستا، ملاحظه گرديد نويورث در خوانش تفسيري روش توص
خود از اين سوره، سعي مي نمايد فضاهاي خالي را با استفاده از مباحث مطرح شده در كتب 

  ديني گذشته و همچنين نتايج تحليل خود از مطلع قصايد دوره ي جاهلي، تكميل نمايد.
  فضاهاي نامتعين، تعامل ميان متن و خواننده، آنجليكا نويورث.ي الرحمن،   سوره ها: كليدواژه

  


