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Abstract 
One of the ancient and worthy-of-research types of interpretation is the one 
that has been named as "Oratorical Interpretation" among the scholars of 
interpretation in the last two decades and, of course, has still remained 
unknown. Since the addressees of oratorical interpretation are not only the 
elites, but also the general public, studying the dimensions of this type of 
interpretation is effective in restoring its previous prosperity in the middle 
centuries and reducing the distance between Islamic societies and the 
interpretation of the Qur'an. In the oratorical interpretation, three major 
trends of mysticism (Sufism), literature, and narration are influential, of which 
the contribution of the mystical trend seems to be more than the other two; 
but until now, the mystical trendology of the oratorical interpretations in the 
two major sects (farīqayn) has not been explored into. Therefore, the present 
research, while examining the historical development of the mystical trend, 
has analyzed its effect on the oratorical interpretations of farīqayn and 
compared the results between the two Sunni and Shi'a schools. The results 
achieved indicate that the oratory interpretations have had a direct 
relationship with the developments of the mystical trend and have been 
affected by the developments of that trend. Also, the decline of the trend of 
the farīqayn's Sufism in the later centuries has made the oratory 
interpretations of the Shi'a more annihilated than similar examples among 
Sunnis, and this has caused the restored manuscripts of the Shī'ī oratory 
interpretations in the contemporary era -which are known with such titles as 
educational and guidance interpretation- to be stronger than similar examples 
among the general public. 
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 شناسی عرفانی تفاسیر واعظانه جریان
 * با رویکرد تطبیقی در تفاسیر فریقین

 

 1باقر ریاحی مهر 
 2پورحسینیسیدمحمد 

 

 :  چکیده
ای است که در دو دهه اخیر میان تفسیرپژوهان، با  های تفسیری کهن و درخور تحقیق، گونه یکی از گونه

البته، همچنان ناشناخته مانده است. از آنجا که مخاطب تفسیر   عنوان »تفسیر واعظانه« نامبردار شده و 
تنها نخبگان، بلکه توده مردم هستند، مطالعه پیرامون ابعاد این گونه تفسیری در بازیابی رونق  واعظانه، نه

های میانی و کاهش فاصله جوامع اسلامی با تفسیر قرآن، مؤثر است. در تفسیر واعظانه،  پیشین آن در سده
نظر  سه جریان عمده عرفانی )تصوف(، ادبی و روایی تأثیرگذارند که سهم جریان عرفانی بیش از دودیگر به

رو پژوهش  نی تفاسیر واعظانه در فریقین واکاوی نشده است. ازاین شناسی عرفارسد، اما تاکنون جریانمی
پیش رو ضمن بررسی سیر تطور تاریخی جریان عرفانی، تأثیر آن بر تفاسیر واعظانه فریقین را تحلیل کرده 

دست آمده حاکی از آن است که  و به تطبیق نتایج میان دو مکتب عامه و خاصه پرداخته است. نتایج به
ای مستقیم داشته و از تطورات آن جریان متأثر شده است. تفاسیر واعظانه با تحولات جریان عرفانی رابطه

های مشابه  های متأخر، تفاسیر واعظانه شیعی را بیش از نمونههمچنین افول جریان تصوف فریقین در سده 
تسنن، دست  تا نسخه در  باعث شده  و همین امر  کرده  ترمیم خوش اضمحلال  تفهای  واعظانه یافته  سیر 

معاصر   دوران  در  می-شیعی  شناخته  هدایتی  و  تربیتی  تفسیر  همچون  عناوینی  با  به    -شوندکه  نسبت 
 .تر باشندهای مشابه در عامه، قوینمونه
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 مقدمه 
گرا  های مختلفی وجود دارند که برخی از آنها تودهگونه،  کریمقرآن  در تاریخ تفسیر

گرا هستند و تنها نخبه،  برخی دیگر امّا  .اندبوده و مورد استفاده عموم مردم قرار گرفته

که    توانند از آنها بهره ببرند که مقدماتی از علوم مختلف آموخته باشند. از آنجاافرادی می

و ی قرآن گرا در راستای تبیین معانیتفاسیر توده، عموم جامعه است قرآن مخاطب اصلی

فاصله عمیق جوامع    ،شوند. در حال حاضرانتقال آن به جامعه مخاطب عام نگاشته می 

با تفاسیر موجود به تفاسیر تودهنتیجه کم ،  اسلامی  گراست که مخاطب  توجهی دانشیان 

از کهن  قرآن   عام از مواهب مبرهن آن دور ساخته است. یکی  ترین و در عین حال  را 

های اخیر با عنوان تفسیر واعظانه شناخته شده  در دهه،  گراهای تفاسیر تودهین گونهترمهم

آن ذاتی  هدف  است،  که  اندرز  و  پند  اصلی  .بیان  روح  با  رویکردی  نیز   قرآن  چنین 

هدایت و موعظه  ،  خود را کتاب رحمت،  در مواضعی چند  قرآن  کهچنان ،  پوشانی داردهم

ای  برخورداری از پیشینهباوجود  تفسیر واعظانه    .( 138:  عمران؛ آل57:  خواند )یونسمی

طبق عقیده برخی  ، گردد و اهمیت فراوانی که در علم تفسیر داردکه به عصر نزول بازمی

 (539: 1399، )شاهرودی .ناشناخته مانده است، تفسیرپژوهانمیان همچنان  ،از محققان

 . رسدای دارد که به قدمت سده نخست میتفسیر واعظانه پیشینه   ، سان که گذشتآن

  های واژهتک،  البلاغه در تفسیر آیاتتوان از برخی عبارات واعظانه نهج می،  نمونهعنوان  به

تفسیر آیات  ،  در باطن   ، اماای خاص اشاره نداشتهو حتی عباراتی که در ظاهر به آیهی  قرآن

امیر مؤمنانیاد  ،  الهی است البلاغه    کرد. تصریح  نیز در متن نهج  به سبک واعظانه 

نْبِیاءُ بِهَا أُمَمَهُمکإِنِّی قَدْ بَثَثْتُ لَ »:  آشکار است که فرمود
َ
تِی وَعَظَ الْْ ،  ه)نهج البلاغ  «مُ الْمَوَاعِظَ الَّ

  ی برا،  هایشان دادندرا که پیامبران به امت   یمن مواعظ و اندرزهای  !مردم  یا؛ »(182خطبه  

البلاغه را در تفسیر برخی  هایی از نهج بخش ،  برخی از محققان  روازاین  .«شما بازگو کردم

آیات موضوعاتیواژهتک ،  از  یا  مرگی  قرآن  ها  واعظانه،  ()مانند  تفسیر    قرآن   بهترین 

 ( 548: 1399، )شاهرودی .انددانسته

آغاز شد و    تفسیر واعظانه به شکل مصطلح آن با حسن بصری،  پس از سده نخست

تفسیر سهل تستری  ،  سمرقندی  بحرالعلومتفسیر  ،  در تفاسیری چون تفسیر جنید بغدادی

با آثاری چون   روض  و ترجمه تفسیر طبری نمود جدی یافت؛ تا اینکه در قرن ششم 
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های  میبدی به اوج شکوه خود رسیده و در سده  کشف الأسرارابوالفتوح رازی و    الجنان

،  حسنی واعظ  دقائق التأویل ،  زید طوسی  الستین الجامعاین ویژگی در تفاسیری مانند  ،  بعد

کاشفی سبزواری    مواهب علیهمخصوصاً    فراهی هروی و  حدائق الحقایق،  تفسیر الجامی

 ادامه یافت.

گیر مواجه شده و جز آثار محدودی مانند با افولی چشم  تفسیر واعظانه از قرن دهم امّا

سایر تفاسیر واعظانه این دوره در حد و اندازه آثار مشابه در  ،  حقّی بروسوی  روح البیان

ای نوین از  چهره،  تفاسیر تربیتی و هدایتی،  های میانی قرار نگرفتند. در زمان معاصرسده

مانند تأویلات عرفانی و استفاده از    ،هاه دادند که در برخی از شاخصهائتفاسیر واعظانه ار 

  ، هابه ترمیم تفسیر واعظانه پرداخته و در برخی دیگر از شاخصه   ،روایات جعلی و اسرائیلی

  همین امر .از آن عقب افتادند، داستان و شعر، تمثیل ، بدیع،  مانند ادبیات همراه با بلاغت

از نوع  ،  رابطه تفاسیر تربیتی و هدایتی را با تفسیر واعظانه  ، باعث شده تا برخی از محققان

دو گونه واعظانه    چه اینکه ماهیت ذاتی هر  ؛(40:  1394،  جزء و کل قلمداد کنند )اسعدی

  ، تفسیر عرفانی هرچند در برخی از اعراض،  بیان مواعظ است. از سوی مقابل ،  و هدایتی

، ته شوندبا تفسیر واعظانه مشترک پنداش، مانند لطایف و اشارات عرفانی و رموز عددی

از اساس با تفسیر واعظانه متفاوت است؛ هرچند در  ،  دلیل تفاوت در ماهیت ذاتیبه   اما

، به بیان مواعظ پرداخته باشد. لازم به ذکر است ماهیت ذاتی تفسیر عرفانی،  آیاتی چند

بر  ارائه از کشف و شهود    تفسیر آیات  برآمده  بیان تأویلی غالباً  پایه اشارات عرفانی و 

 تنها بیان موعظه و اندرز است.  ، ماهیت ذاتی تفسیر واعظانهحالی که  در، باشدمی

دانند  ادبی و روایی می،  محققان تفسیر واعظانه را ترکیبی از سه گونه تفاسیر عرفانی

تفسیر واعظانه    اولاً  زیرا  ؛هرچند چنین برداشتی قابل انتقاد است  (؛570:  1399،  )شاهرودی

رسد در برداشت فوق با گونه ادبی از  مینظر  به فرد داشته که  ادبیاتی بلاغی و منحصر به

مدالیل آیات را با   ،(کشافالگونه ادبی تفاسیر )مانند تفسیر ، تفاسیر خلط شده باشد؛ چه

کاربست چنین امری در تفسیر واعظانه    در حالی که   ،کندقوانین ادبیات عرب کشف می 

هایی تفاوت ،  تأویلات عرفانی در دو گونه تفسیری عرفانی و واعظانه  ثانیاًبسیار نادر است.  

 شوند. تبیین می، دارند که در متن
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بر تفسیر واعظانه ادبی و روایی مؤثر  از جریانات  ضمن  ،  (پژوهش حاضر )با عبور 

با روشی  ،  آن بر تفاسیر واعظانه  تأثیرواکاوی سیر تطور عرفان در طول تاریخ و بررسی  

شناسی این گونه تفسیری از منظر تطورات عرفان  به جریان ،  تحلیلی و تطبیقی-توصیفی

تاکنون کند.  مقایسه می ،  در جامعه اسلامی پرداخته و مفاد آن را در آثار تفسیری فریقین

در جریان پژوهشی  با  چنین  فریقین  در وسعت  تفسیر  از  واعظانه  عرفانی گونه  شناسی 

تفسیر واعظانه را متأثر از تفسیر ،  صورت نیافته و تنها برخی از محققان،  رویکرد تطبیقی

پیرامون سیر تطور تفاسیر    ، طور کلیبه  و برخی دیگر(  عرفانی دانسته )همان به مطالعه 

 ( 135-109: 1394، زاده)شریفی و حسین .اندواعظانه شیعه بسنده کرده
   

 مفردات تحقیق . 1
جریان به  پرداختن  از  تفاسیر  پیش  در  آن  تطبیق  و  واعظانه  تفاسیر  عرفانی  شناسی 

 .تبیین شوند، ابتدا لازم است مفردات پژوهش، واعظانه فریقین
   

 تفسیر واعظانه. 1-1
که  (  570:  1399،  ترکیبی از تفاسیر نقلی و و عرفانی است )شاهرودی،  تفسیر واعظانه

  مفسر ترین دغدغه  قصص و امثال داشته و اصلی ،  ادبیاتی آکنده از بلاغت و آمیخته با شعر

با هدف اثرگذاری در مخاطب عام و مصونیت    رو، ازاینهدایت توده مردم است،  در آن

جذاب و قابل  ، گیری از ادبیاتی هنرمندانهبا بهره ، او مقابل اغوای شیطانی و نفس بدخواه

از هر مناسبتی بهره جسته و حتی در آیاتی که ظاهراً غیرواعظانه  ،  فهم برای عموم مردم

میبه حکیمانهگونهبه ،  رسندنظر  عاشقانه،  ناصحانه،  ای  حتی  و  به ،  طبیبانه  سوی  راهی 

: 1399شاهرودی،  جوید )و حتی انذار و ارعاب مردم می ،  نصیحت و پند و اندرز و عبرت

  (132: 1394، زاده؛ شریفی و حسین543

)به بالا  تعریف   واعظانه  تفسیر  تفسیرشامل جنس  )ماهیت  (  عنوان  آن  ذاتی  و فصل 

،  شودهمچون تربیتی و هدایتی را نیز شامل می تفاسیری  ،  است و تا این مرحله(  اندرزگونه

تأویل    شامل   توان گفت فصل عرضَی آنمی،  با توجه به مطالعه مصادیق تفاسیر واعظانهاما  

عرفانی اشارات  و  لطایف  با  تشبیه،  آیات  از  داستان،  استفاده  و  زبان  ،  تمثیل  به  نگارش 
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،  گونه و خیرخواهانهگویش نصیحت،  استفاده از ادبیات ساده در قالب جملات کوتاه،  بومی

گیری بهره   ،استفاده اندرزی از روایات و بالاخره،  قرآن  استفاده از مفاهیم مرتبط با وعظ در

در کنار ماهیت ذاتی تفسیر  ،  های عرضیاشاری از رموز عددی است که همین شاخصه

های  قادرند تفسیر واعظانه را از گونه،  پند و اندرز استوار است  ارائهپایه    واعظانه که بر 

 تفسیری متمایز سازند. دیگر 
 

 شناسی جریان. 1-2
جمعیت و گروه اجتماعی معینی که علاوه بر مبانی  ،  جریان« عبارت است از تشکّل »

این بر    بنا  (9:  1388،  )خسروپناه  .از نوعی رفتار ویژه اجتماعی برخوردار باشند،  فکری

جریان  ،  اندیشه فردی حتی اگر منتسب به شخصیتی سترگ باشد  اولاًباید دانست  ،  تعریف

ها باعث ایجاد نوعی  جریان  ثانیاً   .صورت اجتماعی نیافته استاینکه    آید؛ چهحساب نمیبه

محققان  ،  گیرد. بر این اساسای مشخص سرچشمه میشوند که از اندیشهرفتار ویژه می

،  گیریچگونگی شکل ،  شناخت منظومه و گفتمان»:  اندشناسی« آوردهجریان»  در تعریف

سیاسی و  ،  فرهنگی،  های فکریگذار در گروه تأثیرهای علمی و  معرفی مؤسسان و چهره 

جریان«  » عنوانتوان عرفان و تصوف را به می ، بر آنچه گذشت بنا  (10، همان) .اقتصادی«

کرد حاضر  روازاین   .قلمداد  پژوهش  تطبیقی  ،  مقصود  جمعیاندیشهواکاوی  ،  های 

ها و رویکردهای جریان عرفانی مؤثر بر تفسیر واعظانه در فریقین است که  گیریجهت 

 اند. بر این گونه تفسیری اثر نهاده ، های خاصدر گذر زمان و متأثر از شرایط و موقعیت 
 

 عرفان و تصوف . 1-3
یافتن به حق و  راهطالب ، ند که از طریق ریاضت و تعبداپیروان طریقه تصوف صوفیه

بدین ، عبادت و ریاضت مخصوص، خوراک، لباس، طرز تفکر خاطربه حقیقت هستند و 

گشتند معروف  آورده  (10/15091:  1377،  )دهخدا  .نام  تعریف صوفی  صوفی  »:  انددر 

گیرد؛  پوشد و بر خشم و شهوت خود سخت میکسی است که از روی صفا پشمینه می

« )رادا  .زندگام می ،  کرد  ارائه(  بر صراطی که برگزیده خدا )پیامبرگوید و  دنیا را ترک می 

پشم  معنای  به صوف«  »  تواند برخاسته از ریشهمی   ا که این معن(  2/170:  1367،  کریشنان

؛  9/199:  1405،  ابن منظور؛  7/161:  1410،  گوسفند یا شتر یا مانند آن باشد )فراهیدی



 

 

 

105 

ان
جری

ین 
ریق

ر ف
سی

تفا
در 

ی 
بیق

تط
رد 

یک
رو

با 
نه 

ظا
واع

ر 
سی

تفا
ی 

فان
عر

ی 
اس

شن
 

صوفیان در    بیشتراینکه    چه   ؛(499:  1416،  اصفهانی؛ راغب  42-24/38:  1408،  زبیدی

جامه کردهپوشیدن  مخالفت  دیگران  با  فاخر  پیکر  جامه ،  های  به  پشمینه  و  خشن  ای 

روایاتی نیز در دست است؛  ،  این معنا  تأییددر    (2/969:  1369،  خلدون)ابن    .کردندمی

من الصوف وهو ثلاثة أحرف؛ فالصاد صبر    التصوّف مشتقّ »:  مانند روایت امیرمؤمنان که فرمود
وفناء وفرد  فقر  والفاء  ووفاء.  وورد  ود  وصفا. والواو   (4/105:  1405،  جمهوربیا  )ابن .«  وصدق 

های نخست از تصوف تعریف بسیاری از صوفیان سده،  آنچه با موضوع تحقیق ارتباط دارد

  . وعظ و تصوف در آن دوران دارد میاناست که جملگی نشان از وجود ارتباط تنگاتنگ 

پاسخ به چیستی تصوفبه در  نمونه  نفس،  عنوان  لذت  از  ،  مورادی چون ترک  رهایی 

رعایت  ،  لق نیکو داشتن خُ، خلاصی از هوای نفس،  زدودن آفات نفس،  کدورات بشریت

  ( 47-42: 1358، )هجویری .مطرح بوده است، آداب و مانند آن

هرگاه با عنوان فرهنگی ،  اهل عرفان»  محققان معتقدند  .اعم از تصوف است  عرفان امّا

شوند عنوان    ،یاد  اجتماعی   «، رفاعُ»با  عنوان  با  هرگاه  شوندو  یاد  عنوان    ،شان  با  غالباً 

:  مقوله عرفان مشتمل بر دو گونه است  (2/84:  1367،  )مطهری  .شوند«یاد می   «متصوفه»

جهان و خداوند بیان کرده ،  عرفان عملی روابط و وظایف انسان را با خود   .عملی و نظری

عرفان نظری به مواردی چون    در حالی که، پردازدمی( و به سیر و سلوک عارف )صوفی

تفسیر هستی  به  ،  انسان و مانند آن مشغول بوده و همچون فلسفه،  خداوند،  تفسیر هستی

   (88و  85، همان) .پردازدمی
 

 شناسی عرفان و تصوف جریان. 2
بر تفاسیر واعظانهترمهم این  ،  ین جریان مؤثر  جریان عرفان است که در سیر تطور 

تفسیری آن  ،گونه  افول  و  بر رشد  و  ایفا کرده  بسزایی  ادامه  ،  نقش  در  است.  نهاده  اثر 

 شود. آن بر تفسیر واعظانه بررسی و تحلیل می ر یو تأث، شناسی عرفان و تصوفجریان
 

 سیر تطور تصوف . 2-1
وجود خارجی    هرچند عنوان صوفی و مصادیق انسانی آن با همین نام در قرن نخست

منش صوفیانه به دوره پیامبر  ، اما ابوهاشم کوفی« پیدا شده است» نداشته و از قرن دوم با 



 

 

106 

 

106 

ل ب
سا

ت 
یس

تم 
هش

و
/  

اره
شم

  3 / 
یز 

پای
14

02
پ / 

پی 
یا

 
10

8
 

بازمی  از    گردد؛ جاییو خلفا  با مراتب مختلفکه برخی  در وادی کشف و  ،  مسلمانان 

، ؛ رادا کریشنان2/968:  1369،  خلدونابن    ؛178:  1376،  )سبزواری  .زدندشهود قدم می 

ای دارد که به عصر  بنابراین روش صوفیانه پیشینه  (2/112:  1367،  ؛ مطهری2/170:  1367

  پدیدار شده است؛ جایی از قرن دوم  ،  مصطلحمعنای  به واژه صوفی    . اما گرددنزول بازمی 

شده و گونه واعظانه از تفسیر را ایجاد کرده    قرآن  ادبیات صوفیانه وارد تفسیر،  که در عمل 

صبورانه و  ،  گیر بوده و زندگی زاهدانهعمدتاً گوشه ،  است. مصادیق صوفیه در قرن دوم 

با ریاضت و عبادت داشتند پیدایش و رشد  ،  چنین مفاهیمی  .توأم  زمینه لازم را جهت 

 تفسیر واعظانه هموار کرده است.  

گیری داشت و دو سبک متفاوت در بغداد  تصوف در قرن سوم و چهارم رشد چشم

هایی  شخصیت   .دادمکتب خراسان قرار می  مکتب بغداد را در مقابل   و خراسان یافت که

جنید« از صوفیان مشهور مکتب بغداد بودند که آرای مشایخ »  سری سقطی« و»  همچون

بایزید بسطامی«  »  در خراسان افرادی چون  ،سو  و از آن،  عرفانی را با شریعت موافق کردند

که   به شریعتباوجود  ظهور کردند  راسخ  ظاهراً مخالف  سخنانی می،  اعتقاد  که  گفتند 

صوفیه این دوران پیر    (335:  1376،  کوب؛ زرین24:  1390،  دلاور،  )خیاطیان  .شریعت بود

که   داشتند  شیخی  می  کاملاًو  نظارت  را  آنها  اعمال  و  بوده  مریدان  بر   .کردمسلط 

ترین مباحث صوفیه مانند  بر ساده این دوره  تمرکز عمده عرفای    (116:  1376،  کوب)زرین

وحدت وجود و مانند  ،  فنا،  سکر،  تر از قبیل عشقهایی از مباحث پیچیدهرگه   ، اما زهد بود

  (26: 1390، دلاور، )خیاطیان .شودآن نیز در جریان صوفیه یافت می 

)نوربخش بود  بغداد  مکتب  جلودار  که  حلبی15:  1380،  جنید  با ،  (281:  1376،  ؛ 

آنچنان شیوه معتدل و آرامی در پیش گرفت که توانست تصوف  ،  تطبیق عرفان بر شریعت

  . یک علم مدون درآورد  صورتبه ،  دوش علومی چون فقه و کلامهم ،  را در منطقه بغداد

برخی از آرا و افکار صوفیان خراسانی که ناشی از ذوق و  اما  (  62:  1384،  )پورجوادی

های اسلام بوده و موجبات گمراهی گروهی را فراهم مخالف آموزه،  استحسان آنها بود

محمد نظرات  مانند  )مکبن  آورد؛  سنی  (؛ق255رام  اندیشه  ،  مذهبعالمی  سردمدار  که 

و روش فصّالی پیروان او  (  1/67:  1404،  ؛ شهرستانی67:  1402،  رامیه است )فخررازیک

مردم و حتی کسبه بازار را جذب  ،  در بیان مواعظ در کوچه و بازار همراه با آوازخوانی
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،  روازاین  و(  86:  1387،  ؛ شفیعی کدکنی432:  حوقل   ؛ ابن16/488:  این فرقه کرده )فارسی

، ها در رشد تفسیر واعظانه تبدیل کرد. با این حسابکرامیه را به یکی از مؤثرترین اندیشه

دو    هر   های تصوف در فریقین و در رهبران تصوف تا پایان قرن چهارم توانستند اندیشه

به اثبات آنها  ، مکتب بغداد و خراسان را شبیه به اعتقادات کلامی ساخته و با دلایلی چند

بیشتر ، و حدیث بود و برخی دیگر قرآن بپردازند؛ هرچند برخی از دلایلشان برخاسته از

از جنس کشف و شهود و ذوق و استحسان بود تا ادله مقبول شرعی. بنابراین از دیگر 

به سخنان صوفیان این دوران است که معمولاً  قرآن ورود ، عوامل پیدایش تفسیر واعظانه

های صوفیانه آشکارا به حوزه  پای اندیشه  ، قرن چهارم  واعظ نیز بودند. دیگر اینکه تا پایان

تفسیر    باز  قرآن  تفسیر و  تستری  تفسیر سهل  تفاسیری چون  و  نوشته    ،بحرالعلومشده 

به رشته  ،  در قالب تفسیری واعظانه و البته آمیخته با مبانی ذوقی عرفانی،  ابولیث سمرقندی

اند. لازم به ذکر است  در زمره تفاسیر واعظانه،  دو تفسیر یادشده  تحریر درآمدند که هر

  چه  ؛در مقابل شریعت قرار داد،  عنوان طریقتتوان مفاد تفاسیر واعظانه فوق را به نمی

 دانستند. خود را ملزم به رعایت تشریعات می،  صوفیان تا این زماناینکه 

ناحیه   به  کرامیان تنها محدود  و صوفیانه  واعظانه  توسعه روش  نتایج  هفتم  قرن  در 

الشعاع  را تحت(  تمام فضای فکری مسلمانان )تا منطقه شامات  نوعیبه خراسان نبوده و  

های  دیگر اینکه بیشتر عرفای سده  (289،  257،  36،  1/3:  1361،  )مقدسی  .قرار داده بود

متبحر بودند؛ مانند ابوسعید  ،  موعظه نیز داشته و بعضاً در این فندستی بر ایراد  ،  میانی

: 1367،  )مطهری  .کردندابوالخیر که اشخاصی چون ابن سینا در مجلس وعظش شرکت می

مخاطب خود را دگرگون  ،  ابوسعید حتی در رفتار اجتماعی نیز با مواعظی لطیف (2/123

،  علاوه بر اتصاف به صفت واعظ،  همچنین برخی از عرفا  (1/237:  1367،  )میهنی  .کردمی

یا خواجه عبدالله  ، (2/124:  1367، اند؛ مانند دقّاق نیشابوری )مطهرینیز بوده قرآن مفسر

میبدی تفسیر واعظانه خود را با الهام    اما،  انصاری که متن کامل تفسیرش در دست نیست

کتاب مستقلی در ایراد  ،  قرآن  علاوه بر تفسیرعربی که  ابن    یا ،  از تفسیر خواجه نگاشته

برترین عمل را تأسی به خداوند  ،  « دارد و در اول کتابالوصایا»  وصیت و موعظه با عنوان 

 (5: 1414، عربی)ابن  .داندو پیامبران در ایراد موعظه می 
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عمومی  احساسات  ،  با استفاده از مفاهیم باطنی،  های میانیمحققان معتقدند عرفای سده

تصوف را به رنگ دین و مذهب آراسته بودند و در آثار شفاهی و کتبی  ، را تسخیر کرده

ساختند پسند میگری را نزد عوام دل مسلک صوفی،  خود با استشهاد به آیات و روایات

پشتوانه همین  با  داشتند  ،و  اهتمام  نیز  سلاطین  موعظه  به  :  1377،  دهخدا:  )رک  .حتی 

از آثار شفاهی و  ،  بالارسد عوامل  مینظر  به  (10/15098 اقبال عمومی  برای  بستر لازم 

مکتوب واعظانه تفسیری و غیرتفسیری را فراهم آورد. صوفیه نیز در این دوران نزد عامه  

روایات  ،  با این حساب  (15099،  همان)  . و خاصه مردم از منزلتی روزافزون برخوردار بود

  ؛ نیز در حوزه تفاسیر واعظانه این دوران از جایگاهی قابل توجه برخوردار خواهند بود

در راستای  ،  نقل آن،  آید و از سوی دیگرحساب میاز ارکان شریعت به ،  زیرا از سویی

 اهداف واعظان است. 

ی دیگر بر ادعای ترکیب تفاسیر واعظانه از تفاسیر عرفانی و نقلی  تأیید،  آنچه گذشت

  (570: 1399،  )شاهرودی .از قول برخی از محققان نقل شد تراست که پیش 
تسلط تیموریان بر مناطقی مانند هرات و علاقه خاص آنها به تصوف و ، در قرن نهم

باعث رونق تصوف و حتی ادبیات در آن عصر شده  ،  های آن مانند نقشبندیهبرخی از فرقه

ذوق  شود که از ای که کمتر شاعر و نویسنده یا عالمی در این دوره یافت میگونهبود؛ به

: 1378، )صفا .ملون نکرده باشد، بهره مانده و آثار ادبی خود را به رنگ عرفانعرفانی بی 

)  ،نمونهعنوان  به  (4/67 سبزواری  کاشفی  ادیب(  ق910-840ملاحسین  و  ،  که  عارف 

تمام  )کاشفیواعظی  بود  باشکوه  وعظ  مجالس  دارای  و  تفسیر،  (48:  1379،  عیار   در 

تفاسیر واعظانه    داد. دیگر  ارائهسبکی واعظانه آمیخته با اشارات عرفانی    ، «مواهب عَلیه»

حدائق  و تفسیر    تفسیر جامی،  ()اردستانی  کشف الأرواحشامل تفسیر منظوم  ، این دوران
  تأثیر است که آنها نیز کمابیش از فضای تصوف زمانه خویش  (  )فراهی هروی  قئالحقا

یکی از مصادیق بارز این  ، بودنتفسیر فراهی هروی که از منظر واعظانه   ویژهبه اند؛  گرفته

 سرشار از لطایف عرفانی است.  ،  رود و در عین حالشمار می گونه تفسیری به

پختگی یافت و از مبانی تعلیمی به    9و    8لازم به ذکر است مبانی تصوف در قرن  

مباحث نظری و استدلالی کوچ کرد. دانشیان آن روزگار نیز در تقویت مبانی نظری تصوف  

در کتاب خویش با    8الدین آملی در قرن  شمس ،  نمونهعنوان  به   .کوشش نمایانی داشتند
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علم تصوف« اختصاص داد و آثار مشابه قبلی که  »   عنوانبهبخشی را  ،  نفائس الفنونعنوان  

را (  )اثر ابوالقاسم قشیری در قرن پنجم رساله قشیریهمانند    ،متمایل به عرفان عملی بودند

باید دانست مفسران تفاسیر واعظانه و صاحبان سایر  اما  از منظر عرفان نظری تقویت کرد.  

خود که  غیرتفسیری  واعظانه  داشتندبهره  آثار  تصوف  از  رشد  ،  ای  که  تصوف  علم  از 

فاصله گرفته و تصوف ساده عملی را به پلی جهت رسیدن  ، کردگیری را تجربه میچشم

 بدل ساختند. ی قرآن به مقام تبلیغ و ترویج مواعظ 
 

 ات آنها بر تفسیر واعظانه تأثیرصوفیه ایران در دوران صفوی و . 2-2
آن در تفاسیر    آثار انقلابی در تصوف و عرفان ایجاد کردند که  ،  صفویان از قرن دهم 

صفویه هرچند    اولاً  .واعظانه نیز نمود جدی یافت و افول این گونه تفسیری را تسریع کرد

با  (  در ادامه )زمان شاه طهماسب  ، اماگرایش تصوف داشتند(  در ابتدا )زمان شاه اسماعیل 

به فقاهت متمایل شدند،  ای که شاه به فقها داشتعلاقه : 1379،  )جعفریان  .از تصوف 

  ، ورود صوفیان شیعی به دربار سلاطین   ثانیاً  (347:  1386،  ؛ تنکابنی244  و  213،  1/211

شدن مبانی اصلی و زاهدانه  کمرنگ  ثالثاًباعث دوری ایشان از زهد اسلاف صوفیه شد.  

نزاع کلامی و  ،  مواعظشان را به محوریت اموری چون فقاهت،  تصوف در روش واعظان

های کلامی فریقین در دوره  رابعاً نزاع   (568:  1399،  )شاهرودی  .خوانی کشاندحتی روضه

و اولویت محافل مذهبی را به خود اختصاص  (  1/80:  1379،  رشد یافت )جعفریان  صفوی

، (ها در تسننگرایی در فریقین )اخباریان در تشیع و سلفیخامساً رشد جریان حدیث  .داد

تفاسیر روایی مانند ،  سوی دیگراز سویی مجامع حدیثی متأخران آنها را شکل داد و از  

توجه علما نیز از تفسیر واعظانه به سمت    روازاین   . را  در المنثور الو   البرهان ،  نور الثقلین

 های کلامی و روایی تغییر یافت.  همچون گونه ،هادیگر گونه

  ، منهج الصادقینکاشفی و ردیه آن در کلام صاحب تفسیر    علیهمواهب  تفسیر واعظانه  

منهج  الله کاشانی در مقدمه تفسیر کلامی ملافتح  .ادعای فوق است تأییدای گویا در نمونه
تفسیر    ،الصادقین با  مقابله  را  خویش  تفسیر  علیههدف  شیوه    مواهب  که  کرده  معرفی 

ظاهر  ،  در اندیشه وی  .پنداردمتن را مخالف مذهب شیعه می   ، امانگارش آن را پسندیده

از سموم عقاید قاتله است  مواهب علیهتفسیر   باطنش مملو  به نقوش جمیله و    ، مزین 
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را   بنابراین تفسیر خود  المخالفین»  نام  إلزام  فی  الصادقین  نهادمنهج  :  1313،  )کاشانی  . « 

آغاز دوره افول این  آشکارا تمایل دانشیان به تفاسیر غیرواعظانه را در ، مقایسه فوق (1/4

 گذارد.  گونه تفسیری به نمایش می

ای نابسامان بود  گونهوضعیت عرفان و تصوف در ایران به،  پس از انقراض صفویان

اعتنایی پادشاهان  محققان دلیل این اوضاع را بی   .انجامیدکه به انکار و آزار اهل عرفان می 

خان زند  کم تا پایان حکومت کریم دست اند که  زندیه به موضوع عرفان و تصوف دانسته 

و یا به    ،از ایران رفتند،  ادامه داشته و موجب شد تا بزرگان سلاسل صوفیه یا کوچ کرده

در گمنامی کامل  (  هااللهی مابقی )حتی نعمت،  انزوا کشیده شدند و جز یکی دو سلسله

تصوف قاجار نیز چونان تصوف نیمه دوم    (86  ،28-26:  1348،  )شیروانی  .سر بردندبه

در دوران   (4/78: 1378، )صفا .نمودهمچنان رو به افول می ، صفویه و تمام دوران زندیه

از مبانی والای صوفیه و منش صوفیان نخستین و  (  13و    12قاجار )قرن   دیگر خبری 

های میانی برجای نمانده بود و صوفیان آشکارا طریقت را مقابل شریعت قرار داده  سده

: 1362،  )ملکم  .با صوفیان در نزاع بودند  ، همواره علما و مخصوصاً فقها  روازاین  .بودند

علی2/215 است چنین اوضاعی  (3/174:  1345،  شاه؛ معصوم  واعظان،  بدیهی  ه  تفاسیر 

  صفی»  شاه« و علی   نور»  تفاسیر منظوم  .از بین نبرد  ، اماخورده با عرفان را به انزوا کشیدگره

این   ،(578:  1399،  که گرایشی واعظانه دارند )شاهرودی(  ق1316شاه« )م  علی زاییده 

ضعیف و بعضاً آلوده به  ،  های میانیهرچند نسبت به تفاسیر واعظانه سده   ؛دوران هستند

شاه در مذمت عقل و برهان و نیز علی  صفی،  نمونهعنوان  به  .فساد صوفیه دوره قاجارند

کرده سهم فیلسوفان را دلیل/ سهم صوفی  »:  سروده استاین گونه  کشف و شهود    تأیید

که کس را آن دل و  کشف قلب است ای خلیل/ خلق را از سهم صوفی بهره نیست/ زان 

  )صفی   .ات«پس دهد از نقل و برهان بهره   /اتزآنچه او گوید بدرّد زهره  /آن زهره نیست

:  نویسدپیرامون زکات می ،  طریقت بر شریعت پرداختهیا به رجحان  ( 16: 1378، شاهعلی

  (23، همان) .در طریقت بذل جان بر ذوالجلال« / در شریعت بذل عشُر است از منال»

و  (  تفاسیر واعظانه فریقین یا در منطقه آسیای میانی )ایران و افغانستان امروزی آنجا که  از  

تر شرایط تصوف در ایران اند و پیش آمده به منصه ظهور  (  یا در آسیای صغیر )ترکیه امروزی 
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است جهت جریان ،  بررسی شد  فریقین شایسته  واعظانه  تفاسیر  تطبیقی  و  عرفانی  ، شناسی 

 .نیز بررسی و تحلیل شود(  وضعیت تصوف در آسیای صغیر )حاکمیت سنّیان عثمانی 
 

 واعظانه ات آنها بر تفسیر تأثیر صوفیه آناطولی در دوره عثمانی و . 2-3
به   از عثمانیان در سلطه سلجوقیان قرار داشت که وابسته  منطقه آسیای صغیر پیش 

مکتب آنها نزدیک به مکتب بغداد است و همچنین در    ،روازاین  خلافت عباسیان بودند و

مناطق  ،  ترکان عثمانی بر آسیای صغیر غالب شده،  اند. پس از سلجوقیانحنفی مذهب،  فقه

بر  تامپرا افزایش دادند و برای مدت حدود ششصدسال  اروپا و آفریقا  به  وری خود را 

از آن بیشتر  و  دوره سلجوقیان  در  عثمانی    امپراتوردر  ،  آسیای صغیر حکمرانی کردند. 

،  رابطه مطلوبی بوده )شیردل و رازنهان،  رابطه حکام با صوفیان،  ()جمعاً بالغ بر هشت سده

منطقه(  152و    130:  1390 این  است.  ،  و  داشته  را  تصوف  بالندگی  و  رشد  استعداد 

 :  ازاند عبارتدلایل آن  ترینمهم

صومعه و  ،  حاوی صدها معبد،  سابقه معنوی این منطقه که از زمان پیش از اسلام  -1

رهبانیت و  عرفان  به  برای سکونت علاقمندان  را  منطقه  این  و  بوده  اعتکاف  به  ،  محل 

   (419: 1382، )ارول .مکانی مناسب تبدیل کرده بود

( هجوم مغولان به ایران باعث شد تا برخی از صوفیان )مخصوصاً مشایخ کُبرویه  -2

  130:  1390،  )شیردل و رازنهان  .از ایران به سمت غرب فرار کرده و ساکن آناطولی شوند

   (419: 1382، ؛ ارول152و 

شدت حمایت کرده و  پادشاهان و امیران آسیای صغیر از تصوف و مشایخ آن به   -3

:  1392،  )نجم رازی  .برای آنها قائل بودند(  جنس احترام مرید به شیخ  احترامی خاص )از

  (419: 1382، ؛ ارول20

مردم و روحیه مبارزه ایشان با ظلم و ظالم که به  میان  شخصیت مقبول صوفیان    -4

مداران  فرصتی برای شاهان و سیاست ،  انجامیدها می مردم نسبت به شرکت در جنگ تهییج  

شد به طبقه صوفیان و مشایخ آنها قدرت سیاسی نیز  آمد و باعث میحساب میعثمانی به

  (132: 1390، )شیردل و رازنهان .اعطا شود



 

 

112 

 

112 

ل ب
سا

ت 
یس

تم 
هش

و
/  

اره
شم

  3 / 
یز 

پای
14

02
پ / 

پی 
یا

 
10

8
 

، فخرالدین عراقی،  سهروردی،  عربیابن    مانند  ،وجود عارفان برجسته در آن منطقه  -5

حقّی بروسوی    اسماعیل ،  یونس امَره ،  (الدین محمد بلخی )مولاناجلال ،  اوحدالدین کرمانی

 به رشد مبانی عرفانی در آن منطقه انجامید. ، ... و ( «روح البیان» )صاحب تفسیر واعظانه

مخصوصاً  مولویه و  ،  نقشبندیه،  مانند خلوتیه،  های گوناگون تصوفرشد طریقه  -6

انجامید  ،بکتاشیه از پیش تصوف میان ساکنان آسیای صغیر  )شیردل و    .به توسعه بیش 

ارول130:  1390،  رازنهان از    (425:  1382،  ؛  است  ذکر  به  فرقه  ،  بالاق  رَفِ  میان لازم 

: 1336،  )جامی  . مقید به رعایت شریعت بودند  - و البته تا حدی نیز بکتاشیه-نقشبندی  

873)   

  .مواردی به تضعیف تصوف در آسیای صغیر منجر شده است، دهم به بعد امّااز قرن 

این تهدیدهاترمهم به تکفیر آنها ،  ین  با صوفیان بود که بعضاً  از علما  مجادلات برخی 

شبیه موضوع مجادلات فقهای ایران با تصوف  ،  انجامید. موضوع برخی از مجادلاتمی

زدن و سماع صوفیان. برخی دیگر دوران صفویه است؛ مانند اعتقاد علما به بدعت چرخ

  گری ایشان بود که ریشه در آرای افرادی چون ناشی از افراط علما و سلفی ،  از انتقادها امّا

محمدابن   و  مانندبن  تیمیه  داشت؛  آهنگینبدعت   عبدالوهاب  قرائت  ، قرآن  دانستن 

عدم  ،  های مقدسبربت دانستن زیارت قبور و  حرام ،  دانستن مصرف قهوه و سیگارحرام

توسط    شدن حسنینکشته،  اکرم  اعتقاد به کفر والدین پیامبر،  جواز لعن یزید

صوفیان آناطولی همواره در مناسبات اجتماعی  ،  هامخالفت باوجود  .    ...  شمشیر جدشان و 

نقش  سیاسی  و جلوهو  داشته  گذاشتهآفرینی  نمایش  به  از خود  ،  )ارول  .اندای شاخص 

وخامت اوضاع صوفیان صفوی و قاجاری   ،اوضاع صوفیان عثمانی بنابراین (427: 1382

به حیات خود  (  با آزادی بیشتری )نسبت به صوفیان ایران،  هامخالفت باوجود  را نداشته و  

 :  ازاند عبارت ، دلایل این تفاوت ترینمهماند. ادامه داده 

بخشیدن به آنها در دولت عثمانی بیشتر از دولت صفوی  توجه به فقها و قدرت   -1

 بود. 

اند تا فقهای اهل سنت  ها داشتهفقهای شیعه در ایران مخالفت بیشتری با بدعت   -2

 در عثمانی. ( )حنفی
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تا حدودی اختلافات صوفیان  ،  هایی مانند نقشبندی در دولت عثمانیتفکرات فرقه  -3

 مداران را تلطیف کرد.  با شریعت 

ه تنها راه اصلاح امور را  کبرخلاف صوفیان شیعی در ایران  -نقشبندیان عثمانی    -4

  تأیید مان را کحا، سنت با تمسک به آرای فقهای اهل ، -دیدندمان می کتقابل نظامی با حا

،  همچنین با ایجاد اصلاحاتی در سلوک صوفیانه خود  .کرده و به تعامل با آنها پرداختند

به فعالیت  )محمدی   .های اجتماعی و حتی اقتصادی پرداختنداز پستوها خارج شده و 

های پیدایش گرایش اجتماعی در تفسیر ریشه  بنابراین  (176:  1398،  دیگرانآباد و  شرف

 توان در مناسبات اجتماعی صوفیان آناطولی یافت. اهل سنت را می 

( در جهان تشیع )صفوی،  باعث شد تا جریان تصوف از قرن نهم به بعد  بالاعوامل  

از تزلزل بیشتری برخوردار شود  (  نسبت به جریان مشابه در جهان تسنن )دولت عثمانی

تفسیری  ،  12و    11به آنجا رسید که در قرن  ،  و نتیجه آن در تفسیر واعظانه این دوران

تفسیری فاخر  (  1117تا    1094در همین دوران )از سال    ، امانگاشته نشدواعظانه در شیعه  

توسط حقّی بروسوی در آناطولی به رشته تحریر درآمد که تا اندازه    روح البیان با عنوان  

 ویژگی تفاسیر واعظانه پیش از قرن نهم را دارد.   ،قابل توجهی
 

 تأویلات عرفانی تفاسیر واعظانه . 2-4
و تصوفهرچند جریان   مفاد    عرفان  و  داشته  تفسیر واعظانه  تطور  در  نقش مهمی 

توان در  تمام مفاسد تفسیر عرفانی را نمیاما ،  مصادیق آن را متأثر از خویش ساخته است 

تلقی    های تفسیر عرفانی را شامل مواردی همچونآسیب ،  تفسیر واعظانه یافت. محققان

ضابطه استناد بی ،  تکیه بر کشف و شهود،  یزیگرعقل ،  تکثرپذیری فهم،  تجربی از وحی

روایات می ،  به  شرعی  احکام  در  عملی  تسامح  و  ادیان  تکثر  در  عقیدتی  دانند تسامح 

تکیه بر کشف و شهود ،  میانکه در این  (  351-1/329:  1394،  )سعیدی روشن و همکاران

مخرب را بر   تأثیربیشترین  ،  (غیرمعصومانه در تفسیر )ناشی از ذوق و استحسان مفسر

است.   داشته  واعظانه  کشفیاتیترمهم تفسیر  چنین  رواج  دلیل  جایگاه  بزرگ   ،ین  نمایی 

  اقطاب و شیوخ صوفیه نزد پیروانشان است که باعث شد تا رأی شخصی آنها در تفسیر 

به  حتی  و  یافته  تنهاترین اعتبار  مواردی  در  )یا  بهترین  آیات (  عنوان  از  برخی  تفسیر 
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بخشی به طریقت رفعت ،  اعتبار مانند رؤیااستناد به امور بی ،  تراشیحساب آید. کرامتبه

مواردی است که به تقویت جایگاه اقطاب صوفیه در   و تقابل آن با شریعت نیز از دیگر

 توده مسلمان یاری رسانده است.  

تفاسیر واعظانه به دو بخش  ،  عرفانی آیات-از منظر تأویلات عرفانی و تفسیر ذوقی

از ظواهر آیات عدول کرده و    ،بخش نخست:  اندتقسیمقابل   معانی    صرفاًتفاسیری که 

های میانی یافت نشده و  دهند؛ این موضوع در عمده تفاسیر واعظانه سدهمی   ارائهباطنی 

وجود دارد. در تعداد محدودی  (  بیشتر در تفاسیر عرفانی محض )نظیر تفسیر ابن عربی

از  ، پایبندی خود به ظواهر آیات را رها کرده، مفسر در برخی از آیات ، از تفاسیر واعظانه

باطنی پرداخته است؛ مانند تفسیر حقّی بروسوی از  معنای    به ظواهر آیات عدول کرده و  

ماه« اشاره به کرسی و لوح » مرتبه، ماه و خورشید که معتقد است در مراتب کونیه آفاقی

ماه« اشاره به »،  خورشید« اشاره به عرش و قلم؛ و در مراتب کونیه انفسی»  دارد و مرتبه

 ( 5/129: 1413، )حقّی بروسوی .خورشید« اشاره به سرّ» روح دارد و 

معانی  ،  ای هستند که ضمن پذیرش معنای ظاهری آیاتتفاسیر واعظانه ،  بخش دوم

اند که بیشتر تأویلات  داده  ارائهباطنی را در قالب تأویلات یا لطایف و اشارات عرفانی  

عطا  ابن   با قولی که از،  تقانالاموجود در تفاسیر واعظانه از این دست است. سیوطی در 

  . گرایی از تفاسیر اینچنینی صوفیان برآمده استپی زدودن غبار تهمت بطن   گویا در  ،آورده

معتقد است تفاسیر غریب و نامأنوس صوفیان و عارفان از  ، عطاابن  وی ضمن نقل گفتار 

باطنی استمعنای  به،  آیات نبوده و تنها مفهومی  احاله زمانی    در حالی که   ، احاله ظاهر 

باطنی معنای  این  که بگویند جز  ادعایی  ،  است  و صوفیان چنین  نیست  دیگری  معنای 

نگارند  (2/488:  1416،  )سیوطی  .ندارند عقیده  تفاسیر  ،  گانبه  به  ناظر  سیوطی  ادعای 

عربی و  ابن    در تفاسیر عرفانی محض )مانند تفسیراینکه    واعظانه است تا عرفانی؛ چه

 نشده است.   ارائه معمولاً معنایی جز معنای باطنی  ،(هایی از تفسیر ملاصدرابخش

که    البته به شرطی-معنای باطنی    ارائهپذیرش معنای ظاهری و  ،  در تفاسیر واعظانه

حتی اگر ناشی از ذوق و استحسان مفسر باشد؛    ؛ مقبول است  -مخالف عقل و شرع نباشد

با ظاهر کلام خدا نکرده  اولاً زیرا مفسر   از آن داشته و    ثانیاً  ،مخالفتی  اندرزی  برداشتی 

کشیدن مواعظ از دل آیاتی  است. بیرون   قرآن  سو با روحدرپی انتقال مواعظی است که هم 



 

 

 

115 

ان
جری

ین 
ریق

ر ف
سی

تفا
در 

ی 
بیق

تط
رد 

یک
رو

با 
نه 

ظا
واع

ر 
سی

تفا
ی 

فان
عر

ی 
اس

شن
 

ی است که مبانی عرفانی مقبول و تأثیرترین  بزرگ،  نشانی از موعظه ندارند  که در ظاهر

تأویلات  ،  یادشده  تأثیرلازم به ذکر است تحسین    .است  بر تفاسیر واعظانه داشته   ممدوح

 شود.  شامل نمی  ،که مخالف عقل و شرع باشندرا مذموم 
 

 شناسی تطبیقی تصوف در تفاسیر واعظانه فریقینجریان. 3
روی اسلاف صالح از بزرگان اسلام بوده است؛ هرچند  در ابتدا دنباله   تصوف فریقین

وشتم ضرب،  باعث تکفیر  ،در همان دوران نوپایی نیز وجود برخی از نظرات و شطحیات

عطا  ابن    ،منصور حلاج،  و محکومیت به اعدام برخی از صوفیان همچون ابوالحسین نوری

زهد و تقوای    (286:  1999،  ؛ خرکوشی500-492:  1380،  )سرّاج  . و مانند آنها شده بود

همواره ،  سو و شیرینی روش تبلیغ با لطایف عرفانی از سویی دیگرصوفیان آن زمان از یک 

بیشتر صوفیان از بغداد  آنجا که  باعث اقبال عمومی از این طبقه بوده است. همچنین از  

به موعظه مردم نیز پرداخته  ،  حتی در آوازخوانی قوّالان در مجالس سماع،  گرفته تا نیشابور

عنوان  به به زودی توانستند خود را  ، (385: 1382، و بلکه در آن متبحر بودند )پورجوادی

در قلوب توده مسلمان جای دهند. ظهور فرقه کرّامیان با آنچه ،  اخلاف صالح بزرگان دین

فصّالی آنها بیان شد نیز مزید بر علت بوده و به گسترش روش صوفیانه آمیخته  از روش 

 با وعظ توده جامعه انجامید.

توانست    ، اما سازی و مانند آن مصون نماندفرقه،  گراییاز آفاتی نظیر شیخ ،  این دستاورد

با او  ، ای نزد جامعه برای خود ایجاد کرده و با اقناع روحی مخاطبشدهجایگاه پذیرفته

اوج مبحث  ،  ارتباط برقرار کرده و در جان او رخنه نماید. برخی از محققان معتقدند اقناع

، )متولی  .شناسندارتباط متعالی« می»  ارتباط اقناعی« را با عنوان دیگر»   ارتباطات بوده و

)آماده  (74:  1384 ترغیب  را  اقناع  از  هدف  برانگیختن  انگیزه،  سازیایشان  و  سازی 

دانند؛ با استفاده از ابزارهایی  مخاطب می (  مخاطبان در راستای تحقق اهداف عمدتاً تبلیغی

های اقناعی )مخصوصاً روش،  فارابی همچنین  (65،  همان).    ...  آواز و ،  موسیقی،  نظیر شعر

،  داند )فارابیرا بهترین روش برای آموزش عامه مردم می (  بر مقبولات و مشهورات  تأکید

،  )همو  .پیچیده را ندارند  مسائل که توانایی درک منطقی  (  324:  1408،  ؛ همو47:  1996

1376 :255 ) 
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گیری ضمن بهره،  توان گفت واعظان صوفیمی ،  با توجه به آنچه پیرامون اقناع گذشت

سعی در    ،(موسیقی و حتی آواز )در روش فصالان و قوالان،  ابزارهایی همچون شعراز  

اند و تا حد قابل قبولی نیز اقناع افکار عمومی و برانگیختن عواطف مخاطبان خود داشته 

کارگیری  رویکرد واعظانه را ناشی از به ، این ادعا تأییدتوفیق یافتند. برخی از محققان در 

  (84: 1398، و دیگران اند )مفیدیهای اقناعی در راستای رفع نیاز مخاطبان دانستهروش

ت  بته با شدّال)گردان از دنیا و واصل به عالم حقیقت  حالت اقبال از واعظانِ زاهدِ روی 

ادامه یافته (  کم تا قرن هشتم )اوج دوران شکوه تفسیر واعظانهدست،  (ت متفاوتو حدّ

عملاً جایگاه اجتماعی    ،که در قرن دهمتا جایی  ، رفته استکم رو به زوال  و پس از آن کم 

دگرگون    کاملاً،  ی سنی عثمانیامپراتوردر  ،  آنها بیشتر در دولت شیعی صفوی و کمتر از آن

 شده است.  

از    -1:  پس از دوره صفوی عبارت است از،  محققان معتقدند دلیل دگرگونی عرفان

  ، هاظواهر و بدعت ،  شدن در آدابمتصوفه و غرق دست رفتن برجستگی غالب اقطاب  

بیش از اقطاب  ، اما  ای از تصوف نبودندظهور اندیشمندانی که عملاً در هیچ سلسله   -2

تخطئه صوفیه از سوی برخی از فقها    -3و    ، صوفیه آن زمان به عرفان نظری آگاه بودند

بدون اینکه جایگاهی در سلسله صوفیان  ،  که اهل سیر و سلوک در عرفان عملی نیز بودند

 ( 2/140: 1367، )مطهری .داشته باشند

آمیختگی عرفان با فلسفه است که  ،  اضافه کردبالا  توان به دلایل  دلیل دیگری که می

عرفان و کلام جمع کرد و  ، حکمت، وی بین فلسفه .رودشمار می از ابداعات ملاصدرا به 

از خود   نامنظم و غیربرهانی عرفای پیش  را صورت  (  )حتی در کشف و شهودمطالب 

سوی صدرالمتألهین    حرکت در جوهر اصل« از مباحثی است که از »  مبحث  . برهانی داد

ملاصدرا نیک    حکمت متعالیهکتاب    (41  و  32،  10،  تابی،  صورت برهانی یافت )لاهیجی

بسیاری  توان برای  دهد مطالب عرفانی از انتزاع کامل عقلی برخوردار نبوده و می نشان می

از کشفیات عارفانه نیز دلایل استوار فلسفی تصور کرد. برخی از محققان معتقدند تصور 

،  تصوری واهی بوده و حمله امثال فخررازی و غزالی به فلسفه نیز،  انتزاع فلسفه از عرفان

با هدف تقرب به جهاّل عامی صورت گرفته؛ هرچند خود آن عارفان نیز بیشتر از مواهب  

 (31 همان،) .اند تا عرفان نظریعرفان عملی برخوردار بوده 
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توان عرفان را مقابل فلسفه قرار داد  کم پس از ملاصدرا نمیدست ،  آنچه گذشت   بر   بنا

و این انقلابی عظیم در عرفان ایجاد کرد که آثار آن تا دوران معاصر نیز ادامه یافت و  

فیلسوف و هم عارفِ زاهدِ  هم  ،  هم اصولی هستند،  زمانامروزه بزرگانی هستند که هم 

نمونه برجسته آن در   .(معنای دوران انحطاط تصوفمعنای واقعی کلمه و نه به صوفی )به

 علامه طباطبایی و مانند آنهاست.  ، امام خمینی، افرادی چون سیدعلی قاضی ،عصر امروز
 

 گیری نتیجه
اعتنایی  ضمن بیروش زاهدانه انبیا و اولیای خدا بود که ، روش صوفیان نخستین -1

به مکارم والای اخلاقی و انجام تشریعات الهی اهتمام  ،  به دنیا و توجه به مرگ و معاد

به بزرگان  -  را   صوفیان نخستین توانستند عموم مردم   رو ازاین  ورزیدند.می که علاقمند 

  به خود جذب نمایند. تفاسیر این طبقه از صوفیان  - اسلامی و کردار زاهدانه ایشان بودند

لباسی واعظانه بر تن داشته و از هر مناسبتی جهت ایراد  ،  همانند اسلاف صالح خویش

 کردند.  استفاده می  یقرآن اندرز به مخاطبان و تبلیغ مواعظ عالیه
در ادبیات و سخنوری نیز تبحر ،  های میانی علاوه بر عرفان و تصوفصوفیان سده  -2

های تبلیغ و بیان موعظه از سوی  برخی از روش  .یافته و با عنوان واعظ شناخته شدند

داستان مانند  فصّقوّ،  سراییایشان  و  گوشالی  و  آوازی خوش  با  همراه  اقبال  ،  نوازالی 

به  ،عمومی را به خود جلب کرده ارتباطات»  بلکه  انجامید که در علم  ،  اقناع« مخاطبان 

 نامبردار است.  ، عنوان برترین شیوه برقراری ارتباطبه
جایگاهی ویژه برای این طبقه ایجاد کرد تا اینکه قول و  ، اقبال عمومی از صوفیان -3

ذوقیات و استحسانات برخاسته از کشف  ،  روازاین   تراز معصوم تصوّر شده و فعل آنها هم 

اقناعی در تفاسیر واعظانه راه یافت. البته تفاسیر -دلیلی شرعیعنوان  به ،  و شهود ایشان

به  ،  های تفسیر عرفانی مبتنی بر کشف و شهوداز سایر آسیب ،  آسیب اخیرجز  واعظانه 

 مصون ماندند. 
با تأویلات تفسیر عرفانی متفاوت   تأویلات موجود در تفاسیر واعظانه از دو منظر  -4

پایبندی به  ،  اعراض تفسیر واعظانه از تأویلات مخالف با شریعت و دوم  نخست:  است

عنوان مفاهیم  تفسیر آیات با توجه به ظاهر و سپس بیان اشارات عرفانی به   ،ظواهر آیات
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از ظاهر آیات عدول کرده  اندک تفاسیر واعظانه که  و مراد آیات را تنها معانی    ثانویه. 

توان عدول از ظاهر  عنوان موارد استثنا شناخته شده و نمیبه، اندباطنی و عرفانی پنداشته 

 ای فراگیر برای تفسیر واعظانه برشمرد.  را شاخصه 
و    -5 ظاهری  معنای  باطنی  ارائه پذیرش  و شرع    شرطیبه   ، معنای  عقل  که مخالف 

حتی اگر ناشی از ذوق و استحسان شخص مفسر   ، مقبول است،  در تفاسیر واعظانه،  نباشد

برداشتی    ثانیاً  ،مخالفتی با ظاهر آیات نداشته  اولاًیا مشایخ وی از صوفیه باشد؛ زیرا مفسر  

 اند. قرآن سو با روحپی انتقال مواعظی است که هم  داده و در  ارائه اندرزی از آن 
، تا قرن نهم در فریقین(  عملیگسترش مفاهیم عرفانی )مخصوصاً از نوع عرفان    -6

که    تا جایی  ،هایی فاخر از تفسیر واعظانه را فراهم آورده استموجبات پیدایش نمونه

و تصوف )سده عرفان  با اوج شکوه جریان  تفسیری  گونه  این  میانیاوج شکوه  ( های 

است اما مقارن  آن  .  از  در  ،  پس  و تضعیف تصوف  را تجربه کرده  افول خویش  دوران 

 باعث افول تفسیر و تفاسیر واعظانه شده است. ، صفویه و عثمانی
مجال صوفیان برای  ،  در دوران صفویه به دلیل دگرگونی اوضاع تصوف در ایران   -7

خالی مانده    از تفسیر واعظانه شیعه   ،12و    11از دست رفته و قرن    نگارش تفاسیر واعظانه 

تنزل جایگاه شیخ و  الف(  : ازاند  عبارتاست. دلایل دگرگونی تصوف در دوران صفویه  

به جایگزینی فقیهان در    ، پیر و مانند او که بزرگ صوفیان بودند و علاقه حکام به فقها

شد.   منتج  صوفیان  سلاطینب(  جایگاه  دربار  به  شیعی  صوفیان  باعث  ،  ورود  که 

شدن کمرنگج(  گرفتن از زهد اسلاف صوفیه و تزلزل جایگاه اجتماعی ایشان شد.  فاصله

،  مواعظشان را به اموری همچون فقاهت،  مبانی اصلی و زاهدانه تصوف در روش واعظان

در  (  های کلامی )بعضاً تکفیرینزاع د(  خوانی محدود ساخت.  نزاع کلامی و حتی روضه

رشد جریان هـ(  که مجال خودنمایی صوفیان و آثار واعظانه ایشان را از بین برد.  ،  فریقین

تجدید حیات ،  از سویی مجامع حدیثی متأخران را رقم زد و از سوی دیگر،  گراییحدیث

 تفاسیر روایی این دوران را.  

همواره با مخالفت علما و  (  صوفیان در ایران )مرکز تشیع،  پس از دولت صفوی  -8

مواجه    محوری و تقابل طریقت با شریعتقطب ،  گراییحکام در مقابله با آفاتی نظیر شیخ 
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از    .بودند نیز  دوران  این  واعظانه  بی این  تفاسیر  با آفات  مقایسه  در  و  نمانده  نصیب 

 تنزلی آشکار یافتند.  ، های میانیهای مشابه در سده نمونه
تسامح بیشتری ( زمان با افول تصوف در دولت صفویبزرگان دولت عثمانی )هم -9

به منطقه  بالکان را  این طبقه مبدل کردندبا صوفیان داشته و  اما ای مناسب برای رشد   .  

هایی از سوی دو گروه فقها و سلفیان با صوفیان آسیای صغیر صورت گرفته که مخالفت

و حدّ دولت شدت  با  مقایسه  در  آن  ایرانهای هم ت  بر  کمتر است  عصر حاکم    . بسیار 

  روح البیان ای همچون  افول تصوف در بالکان کمتر از ایران بوده و تفسیر واعظانه  روازاین

 نتیجه رونق کمابیش عرفان در آن منطقه بوده است.  ، حقّی بروسوی
به    -10 اواخر دولت عثمانی توانست    مسائل گرایش صوفیان آناطولی  اجتماعی در 

بعدها و  کرده  واعظانه  تفاسیر  جایگزین  منطقه  این  در  را  اجتماعی  تفاسیری  ،  تفاسیر 

 دهد.  ارائه  « را در قالب تفسیر اجتماعیقرآنفی ظلال ال» « والمنار» همچون
تشیع  -11 جهان  غرق،  در  و  متصوفه  اقطاب  آداباضمحلال  در  و  ،  شدن  ظواهر 

تخطئه  ،  حال متخصص در عرفان نظری  عین   ظهور اندیشمندان غیرصوفی و در،  هابدعت

ملاصدرا   تأثیرصوفیه از سوی فقهایی که اهل سیر و سلوک در عرفان عملی نیز بودند و 

های متأخر وارد مرحله نوینی از حیات خویش  عرفان را در سده ،  در پیوند عرفان و فلسفه

با ترمیم نقاط ضعف  ،  تفاسیر واعظانه متأثر از تحولات اخیر،  کرد تا اینکه در دوران معاصر

عرفانیخود   تأویلات  هدایتی،  پیرامون  و  تربیتی  تفاسیر  قالب  که  ،  در  یافت  بازتولد 

ای تصوفی ترمیم ریشه،  تر از تسنن است. دلیل این برتریقوی ،  های آن در تشیعنمونه

 آسیب بیشتری نسبت به آثار مشابه در تسنن دیده بود. ، است که در قرون متأخر شیعی
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 ، قم: نشر أدب الحوزة. لسان العرب ، ق(1405) بن مکرم ابن منظور، محمد .4
 ، تحقیق: کرامرز، لیدن: بریل. صورة الارض، (1967) بن حوقل حوقل، محمدابن .5
محمدپروین گنابادی، تهران:  ترجمه  ،  مقدمه ابن خلدون،  (1369)  بن خلدونخلدون، عبدالرحمنابن .6

 انتشارات علمی و فرهنگی.  
 .یروت: مؤسسة الْعلمی للمطبوعاتب،  الوصایا لابن عربی، ق(1414) بن علیعربی، محمدابن .7
قلیچ .8 بالکان«،  ،  (1382)  ارول، محمود  و  آسیای صغیر  در  اسلام»تصوف  دائرة  دانشنامه جهان  بنیاد   ،

 .  431-419، ص 7 المعارف اسلامی، جلد
 .رساله دکتری، دانشگاه قم«، مدل تفسیری تربیتی»، (1394) اسعدی، علی .9

، بنیاد دائرة  دانشنامه جهان اسلام»تصوف از ابتدا تا پایان قرن ششم«،  ،  (1382)  پورجوادی، نصرالله .10
 . 387-381، ص 7 المعارف اسلامی، جلد

 . ، تهران: مرکز نشر دانشگاهیآشنایان ره عشق، (1384) پورجوادی، نصرالله .11
، تحقیق: محمدرضا برزگر، عفت کرباسی، تهران: قصص العلماء،  (1386)  بن سلیمانتنکابنی، محمد .12

 انشارات علمی فرهنگی.  
عبدالرحمن .13 احمدجامی،  القدس،  (1336)  بن  حضرات  من  الانس  مهدی  نفحات  تصحیح:   ،

 .پور، تهران: محمودیتوحیدی
 .، قم: پژوهشکده حوزه و دانشگاهصفویه در عرصه دین، فرهنگ و سیاست، (1379) جعفریان، رسول .14
 .، بیروت: دارالفکرروح البیان فی تفسیر القرآن، ق(1413) بن مصطفی حقّی بروسوی، اسماعیل  .15
 ، تهران: اساطیر.  مبانی عرفان و احوال عارفان، (1376) اصغرحلبی، علی .16
، تحقیق: بسّام محمّد بارود، ابوظبی: المجمّع  تهذیب الأسرار،  (1999)  بن محمدخرکوشی، عبدالملک .17

 .الثّقافی
، قم: مؤسسه فرهنگی حکمت نوین  شناسی فکری ایران معاصرجریان،  (1388)  خسروپناه، عبدالحسین .18

 .اسلامی
بندی معروف مکاتب تصوف و  »تشکیکی در تقسیم،  (1390)سیدحمید    ؛ دلاور،خیاطان، قدرت الله .19

 .  48-23بنیاد حکمت اسلامی صدرا، شماره اول، ص  تاریخ فلسفه،عرفان بغداد و خراسان«، 
 . ، تهران: انتشارات دانشگاه تهراننامهلغت، (1377)  اکبردهخدا، علی .20
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خسرو جهانداری، تهران:  ترجمه  ،  تاریخ فلسفه شرق و غرب ،  (1367)  رادا کریشنان، سروپالی و دیگران .21
 .سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی

، تحقیق: صفوان عدنان داوودی،  مفردات ألفاظ القرآن،  ق(1416)  بن محمداصفهانی، حسینراغب   .22
 دمشق: دارالقلم، بیروت: دارالشّامیة.  

، تحقیق: مصطفی  تاج العروس من جواهر القاموس،  ق(1408)  زبیدی، سیدمحمدمرتضی الحسینی .23
 حجازی، بیروت: دارالهدایة.  

 . ، تهران: امیرکبیروجو در تصوفجست، (1376)  کوب، عبدالحسینزرین  .24
آشتیانی،  ، تعلیق و تصحیح: سید جلالرسائل حکیم سبزواری،  (1376)سبزواری، ملاهادی   .25 الدین 

 تهران: اسوه.  
التصوف،  ق(1380)  بن علی سرّاج، عبدالله .26 ، تصحیح: عبدالحمید محمود، طه عبدالباقی  اللمع فی 

 . : دارالکتب الحدیثقاهره سرور، 
، قم: پژوهشگاه حوزه  شناسی جریانات تفسیری آسیب، (1394) روشن، محمدباقر و همکارانسعیدی  .27

 .و دانشگاه
، تحقیق: سعید المندوب، بیروت:  الإتقان فی علوم القرآن،  ق(1416)  بکر بن ابیسیوطی، عبدالرحمن .28

 .دارالفکر
 . ، تهران: نشر خاموشسیر تحول فهم متن، (1399) شاهرودی، عبدالوهاب .29
،  شیعه پژوهی»معرّفی و سیر تطوّر تفاسیر واعظانه شیعه«، ،  (1394)  حسین زاده، اکرم  ؛شریفی، محمّد .30

 . 135-109، ص 5شماره 
 ، تهران: سخن.  قلندریه در تاریخ، (1387) شفیعی کدکنی، محمدرضا .31
 ، بیروت: دارالمعرفة. الملل والنحل ، ق(1404) بن عبدالکریمشهرستانی، محمد .32
وری  طهای صوفی در امپرا »بررسی نقش و کارکرد طریقت،  (1390)محمدحسن    ،رازنهان؛  شیردل، تقی .33

کید بر طریقت بکتاشیه«،   .  159-129، ص 3، شماره تاریخ اسلام در آینه پژوهشعثمانی با تأ
زین .34 اسکندرالعابدینشیروانی،  السیاحة،  (1348)  بن  تهران:  حدائق  گنابادی،  تابنده  مقدمه: حسین   ،

 دانشگاه تهران.  
 هران: فردوس. ت، تاریخ ادبیات در ایران و در قلمرو زبان پارسی، (1378) اللهصفا، ذبیح .35
 .، تهران: منوچهری شاهتفسیر قرآن صفی علی، (1378) بن محمدباقرشاه، محمدحسنصفی علی .36
 . شاهی، تهران: سروشحسن ملکترجمه ، سیاسة المدنیة ، (1376) بن محمدفارابی، محمد .37
 .الله مرعشیپژوه، قم: کتابخانه آیت، محمدتقی دانشالمنطقیات ، ق(1408) بن محمدفارابی، محمد .38
 . ، تحقیق: علی بوملحم، بیروت: دار و مکتبة الهلالاحصاء العلوم ، (1996) بن محمدفارابی، محمد .39
، تصحیح: محمدکاظم  المنتخب من السیاق لتاریخ نیسابور،  (1362)  بن اسماعیل فارسی، عبدالغافر .40

 . مدرسین حوزه علمیه جامعهالمحمودی، قم: 
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 .، بیروت: دار الکتب العلمیةاعتقاد المسلمین و المشرکین، ق(1402) فخررازی، محمدبن عمر .41
 ، قم: دار الهجرة. کتاب العین، ق(1410) بن احمدفراهیدی، خلیل  .42
 .، تهران: کتابفروشی اسلامیهمنهج الصادقین فی إلزام المخالفین،  (1313)  بن شکراللهاللهکاشانی، فتح .43
التفسیر،  (1379)  بن علی کاشفی سبزواری، ملاحسین .44 ، تحقیق: جواد عباسی، تهران: میراث  جواهر 

 .مکتوب
محمدجعفر .45 محمدصادق لاهیجی،  ملاصدرا ،  تا( )بی  بن  المشاعر  رسالة  و  شرح  تصحیح  تعلیق،   ،

 .الدین آشتیانی، قم: مکتب الاعلام الاسلامی، مرکز النشرتقدیم: سید جلال
 ، تهران: بهجت. های اقناعافکار عمومی و شیوه، (1384) متولی، کاظم .46
»گفتمان  (،  1398)سهیلا  ترابی فارسانی،   ؛شکوه السادات ؛ اعرابی هاشمی،آباد، هومانمحمدی شرف .47

 .  179-155   ، ص41، شماره مطالعات تاریخ اسلام سیاسی طریقت نقشبندیه در عصر تیموریان«، -فکری 
 . ، تهران: صدرا حکمت عملی(-عرفان- آشنایی با علوم اسلامی )کلام، (1367) مطهری، مرتضی .48
محمدمعوم علی  معصوم  .49 زینشاه،  الحقائق،  (1345)  العابدینبن  محمدجعفر  طرائق  تصحیح:   ،

 محجوب، تهران: بارانی. 
»بررسی و تحلیل برخی عناصر  (،  1398)حمیدرضا  تبار،  فهیمی  ، محسن؛پورقاسم  ؛مفیدی، صدیقه .50

 .  90-69، ص 4، شماره  مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامیفرهنگی در ترجمة تفسیر طبری«، 
علینقی منزوی، تهران: ترجمه  ،  أحسن التقاسیم فی معرفة الأقالیم،  (1361)  بن احمدمقدسی، محمد .51

 شرکت مؤلفان و مترجمان ایران. 
 نا.  اسماعیل حیرت، چاپ افست، تهران: بیترجمه ، تاریخ ایران، (1362) ملکم، جان .52
منور .53 محمدبن  أبی  اسرار،  (1367)  میهنی،  الشیخ  مقامات  فی  محمدرضا  سعیدالتوحید  تصحیح:   ،

گاه.  شفیعی کدکنی، تهران: آ
، تصحیح: محمدامین ریاحی، تهران: انتشارات مرصاد العباد،  (1392)  بن محمدعبداللهنجم رازی،   .54

 .علمی و فرهنگی
 ، تهران: یلداقلم. جنید، (1380) نوربخش، جواد .55
 .، تصحیح: والنتین ژوکوفسکی، تهران: طهوریکشف المحجوب، (1358) بن عثمانهجویری، علی .56


