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Abstract 

Knowing the figurative meaning of similar words in the Quran is necessary to understand 
the meaning of the word and, accordingly, to understand the meaning of the verse. This 
research studies the commentators' viewpoints on the figurative meaning of “Yad” in verse 
“Yad-o-Allah-e-Fawq-a Aydīhim” with a descriptive-analytical method. Considering that 
it is proven in theology that God is exempt from having physical organs, then the true 
meaning of “yad”, i.e. hand, in thisدverse cannot be related to God. The main question of 
this research is that “What is the figurative meaning of the word “yad” in this verse and 
what did God intend by “yad” in this verse?” The commentators have presented diverse 
meanings for the figurative meaning of “yad” here, which can be counted up to 18. 
Zamakhsharī, the great commentator, for the first time assigned the meaning of the hand of 
the Messenger of God (pbuh) to the word “yad”, which was accepted by a group of 
commentators after him.ثThis research criticizes Zamakhsharī's view and does not consider 
his claim comprehensive, rather it interprets the figurative sense of the word “yad” to “the 
hand of God's allegiance”. 

Keywords: Figurative Meaning, Yad-o-Allah, Hand of Allegiance, Hand of the Messenger 
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یْدیهِم 
َ
وْقَ أ

َ
هِ ف

َّ
« و نقد دیدگاه  تحلیل تفسیری معنای مجازی »ید« در آیۀ »یَدُ الل

 زمخشری 
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 چکیده

تبع   شده و به   ادیمورد نظر خداوند از واژه   ی به معنا  بردنی پ یبرا   واژگان متشابه قرآن،  ی مجاز   ی معنا  شناخت
  ی ها  دگاهیدبه مطالعه    ی لی تحل  –  یفی دارد. پژوهش حاضر با روش توص، ضرورت مورد بحث   هیآن، فهم مراد آ

آ  د«ی» یمجاز   یدر معنامفسران  ه    ه»یَد  یدر 
ا  هم«یدیافوق  اللَّ به  با توجه  ثابت  درعلم کلام    نکه یپرداخته است. 

مقصود خدا   تواندی نمشده    ادی  هی در آ  د«ی»   یقی حقیمعن   مبرا است، پس   یخدا از داشتن اعضا جسمانشده که  
است و مقصود   یمجاز   ی چه معنا  یشده دارا  ادی  هیدر آ  د«یر» ی است که تعب   نیپژوهش ا  نیا   یباشد. سوال اصل

  د«ی»   ی مجاز   یمعنادر خصوص    یمتعدد  ی هادگاه یدچه بوده است؟ مفسران همواره    د«یاز »   هیآن یا   رخدا د
بار    نی اول  یمفسر بزرگ برا   یمورد برشمرد. زمخشر   18را تا    هادگاه ید  نی ا  توانی اند که مارائه نموده  هیآ  نیدر ا
  ن یا  زی ن  یاز مفسران پس از و   یقائل شده و جمع   هیآ  ن یدر ا   د«یواژه »   یدست رسول خدا)ص( را برا   یمعنا

کامل ندانسته    خصوصن یاو را در ا  ی پرداخته و ادعا  ی زمخشر   دگاه یحاضر به نقد د  . پژوهش اندرفتهیپذرا    دگاهید
 . داندیخدا« م عتی را »دست ب د«یکلمه »  ،ی مجاز  یدر معنا دهیبرگز  دگاهیو د

ه   ،یمجاز  یمعنا: هاکلیدواژه
 . ی دست رسول خدا)ص(، زمخشر  عت،ی ، دست بیَد  اللَّ

 
   یَد  »  یۀدر آ  «ید»  یمجاز   یمعنا  یریتفس  یلتحل  .(1403بدری، علی، و مودب، سید رضا ) :استناد 

َ
ه  فَوْقَ أ

م اللَّ و    «یْدیه 
 . 131-111(، 1) 57، های قرآن و حدیثپژوهش. یزمخشر  یدگاهنقد د
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 مسئله   بیان 

ه  اند، واژه »ید  برای آن معانی مجازی ارائه کرده  مفسران  که  قرآنی  هاییکی از کلید واژه
  10  آیه  در  «اللَّ

ه  ید  »  هیآ  در  «دی»   یمجاز   یمعنا  یر یتفس  لیتحل  پژوهش  این  موضوع. است  فتح  سوره
   فَوْقَ   اللَّ

َ
می دیأ   « ه 

  سوی   از   قرآنی   واژه  کلید   این   برای  شده  ارائه  مجازی   معانی  که  معنا   این  به.  است  یزمخشر   دگاهید   نقد  و
 ویژه  به  هاگیرد تا با نقد سایر دیدگاهیدگاه زمخشری مورد تحلیل قرار مید  بر  تر  فزون  تأکیدی  با  مفسران

  تا   است   این  بر  حاضر  پژوهش  اساس   این  بر.  یابیم  دست  برگزیده  مجازی  معنای  به  زمخشری  دیدگاه
ه  یر »ید  تعب  برای  شده  ارائه  معانی  ابتدا

  را   زمخشری  دیدگاه،  نماید بندی  طبقه  و  استقراء  تفاسیر  در  را  «اللَّ
  است   این  پژوهش  این  اصلی  سوال.  کند  بیان  را  برگزیده  مجازی  معنای  نهایت  در  و  دهد  قرار  نقد  بوته  در
ه  ه معنای مجازی »ید« در آیه »ید  ک

   فَوْقَ   اللَّ
َ
میدیأ  و  بوده  زمخشری  دیدگاه  ارتباط  این  در  و؟  چیست  «ه 

 ؟ است کدام برگزیده دیدگاه و؟ بوده وارد آن بر  نقدهایی چه

 مقدماتی   مباحث  . 1

ه  مفسران درباره معنای مجازی »ید    نظرات   به   پرداختن  از  قبل 
  چند   به  توجه،  فتح  سوره  10  ایه  در  «اللَّ

 . است ضروری مقدماتی   مطلب

 قرآن   در   آن   وجود   و   مجاز   چیستی  . 1- 1
ان عربی را داراست.  زب  های ( و ویژگی195:  شعراء؛  2:  یوسف)  شده  نازل  عربی   زبان  به   کریم  قرآن

از ویژگی .  است   عرفی  محاورات  در  آن  استعمال  و  آن  در  مجازی  معانی  وجود  عربی  زبان  هاییکی 
،  حقیقیت   مقابل  در   مجاز.  است  عربی  عرف  در  مجاز  معنای  همان به نیز  کریم  قرآن در  مجاز  از  مقصود

و علاقه که از معنای    پیوند  یک  با   همراه  البته،  باشد  شده  وضع  آن  برای  آنچه  غیر  در  است  لفظ  استعمال
 . ( 71: ش1387، امین  و جارم؛ 232:  ش 1392، الهاشمی )  داردحقیقی باز می

؛  2:  وسفی)  عربی  به  و  عرب  کلام   منوال  بر  و  است  لفظ  و  کلام  جنس  از  که  رو  آن  از  کریم  قرآن
  عربی  کلام  هایویژگی  از(  103:  نحل؛  195:  شعراء)  شده  نازل  روشن  و  واضح(  113:  طه؛  37:  رعدال

 همانگونه. است  کلام  در  مجاز وجود  و  پذیری  مجاز عربی  کلام  هایویژگی  این  از  یکی.  است  برخوردار
 قرآن  در هم خداوند، گیرد می  بهره مجاز و حقیقت از لفظ قالب در  خود مفاهیم رساندن برای عرب که

  بهره   فراوان  مجازی  معنای  از   حقیقی  معنای  از  گیریبهره  بر  علاوه  خود  مقاصد  یانب  برای  کریم
  کاربرد   شواهد  و  شود   مراجعه  کریم  قرآن  به   تا  است  کافی   سخن   این  صحت   به   بردن  پی   برای است.  هگرفت

  به   سپس   و  قرآن  در  مجاز  وجود  شواهد  به  بخش  این  در  جهت  همین  به.  شود   گرفته  پی  آن  در  مجاز
 . استهشد پرداخته روایی شواهد



  د  ی  » یۀدر آ د«ی » یمجاز یمعنا یریتفس لیتحل
 

وْق  أ
 

هِ ف
َّ

 113  یزمخشر  دگاهی و نقد د «هِمیدیْ الل

 

 قرآن  در  مجاز  وجود روایی و قرآنی شواهد .1-1-1

  عقلایی   قبح   یا   عقلی   امتناع  هیچ   و  بوده  ممکن   ثبوتی  حیث  از  تنها  نه   قرآن  در   مجازی  معانی   وجود
  افزاید د؛ چرا که مجاز بر بلاغت کلام میدار   را  مجازی  معانی  وجود  اقتضای  قرآن  بلاغت  بلکه،  ندارد

ابزاربهتر   از  و اقتضا می  است  بیانی  هایین  را  آن  انسان هم  :  ش 1392،  الهاشمی)  کندکه سرشت 
  ها آن  ترینکرد که در ادامه به برخی از مهم استناد  قرآنی  شواهد  به  توان(. البته برای اثبات آن می205
 . شودمی اشاره

  نداریم   سراغ  را  ایآیه  واست  هنرفت  کار  به  قرآن  در  کند  دلالت  آن  بر  که  دیگری  واژه  یا  «»مجازۀ  واژ
  از   یکی.  است  مجاز  از  مشحون  قرآن  آیات  اما.  باشد  کرده  اشاره  مجاز  به  تلویح  یا  صراحت  به  که

  جهات   از  که  باشد  قرآن  الفاظ  ویژه  ساختار  تواندمی،  قرآن  در  مجاز  وجود  به  باور  در  اساسی  هایزمینه
 : است بررسی قابل ذیل

  وجود  هاآن در( پا)  حیوانی  یا انسانی رکتح  ادات که دارد اشیائی شد و آمد به اشاره که آیاتی( الف
  عذاب  آمدن به  که آیاتی است، هشد برده  بهرهها آن برای  «»ذهاب  و « »اتیان، »مجئ« تعبیر  از و  ندارد

؛ 15:  النازعات؛  24:  الذاریات؛  9:  طه)  حکایت،  سخن (،  53:  العنکبوت؛  50:  یونس؛  47،  4:  الانعام)
:  البقره)  علم(  41:  فصلت؛  89:  البقره)  کتاب(  4:  القمر؛  21:  ص )  خبر(  1:  الغاشیه؛  17:  البروج

(  106،  86:  عمران  آل)  براهین  و  دلایل (  17:  الجاثیه؛  14:  الشوری؛  93:  یونس؛  19:  عمران  آل؛  120
  سختی (  5:  ق؛  7:  الاحقاف؛  30،  29:  الزخزف؛  43:  سبأ؛  48:  قصص؛  76:  یونس؛  5:  الانعام)  حق

؛  94:  الاسراء)  هدایت(  110:  یوسف)  پیروزی  و  فتح(  22:  یونس)  باد(  5:  الاعراف؛  43:  الانعام)
  این   در   آمدن  اما ،  است  قبیل  این   از  دارد  تصریح (  206:  الشعراء)  وعده  و (  23:  النجم؛  55:  الکهف

 . باشد  مقصود  مجازی  معنای  باید  ناچار  به  پس،  باشد  پا  روی  به  آمدن  و  حقیقی  معنای  به  تواندنمی  اشیاء
  مجاز   انواع  از  استعاره  که  چرا؛  است  قرآن  در  مجاز  وجود  بیانگر  قرآن  در  استعاره  انواع  وجود(  ب

  هستند   استعاره  بردارنده  در  کریم  قرآن  در  فراوانی  آیات .  نیست  حقیقت  و(  77:  ق1387،  جازم)   بوده
:  الاعراف؛  46:  المائده؛  100:  النساء؛  185،  7،  3:  عمران  آل؛  250،  110،  16،  10:  البقره.  نک )

،  14،  المؤمنون؛  104:  64انبیاء/؛  59:  مریم؛  45:  الکهف؛  57،  11:  التوبه؛  176،  126،  96،  83
؛  11- 10:  صف؛  65:  صافات؛  49:  دخان؛  1:  ابراهیم؛  31:  الرحمن؛  2:  نحل؛  9:  السجده؛  108
 . (1:  ملک

  خدا   به   اوصاف   آن  دادن  نسبت  و  قرآن  در  انسانی  افعال   و  اوصاف  از  برخی  با   خداوند   وصف (  ج
؛  54:  الاعراف؛  164:  الانعام؛  64،  24:  المائده؛  72:  عمران  آل؛  272،  210،  115:  البقره.  نک )

؛ 4:  السجده؛  29،  28:  الروم؛  59:  الفرقان؛  5:  طه؛  2:  الرعد؛  37،  7:  هود؛  3:  یونس؛  12:  الانفال
  به   آنکه  حال  و(  22:  الفجر؛  9:  الانسان؛  17:  الحاقه؛  29،  4:  الحدید ؛  10:  الفتح؛  67،  56:  الزمر

  نیست   خداوند  همچون  چیزی  هیچ  بلکه  نیست  انسان  همچون  خداوند،  قرآنی   و  عقلی  ضرورت
 . حقیقت  نه و باشد کلام در  مجاز  قبیل  از باید اوصاف این  نسبت ناچار به پس(،  11: الشوری)
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(.  7:  عمران  آل)  دارد  قرآن  در  متشابه  وجود  به  تصریح  آیات  از  برخی،  قرآن  در  متشابه  وجود(  د
  مجازی   معنای ،  متشابه  آیات  از   بسیاری  در   و  دارد  حقیقی  معنای  با   تشابهی  همواره  مجازی  معانی 

:  الانعام؛  64،  24:  المائده؛  72:  عمران  آل؛  272،  210،  115:  البقره.  نک)  است  خداوند  مقصود
:  الروم؛  59:  الفرقان؛  5:  طه؛  2:  الرعد؛  37،  7:  هود؛  3:  یونس؛  12:  الانفال؛  54:  الاعراف؛  164

:  الفجر؛ 9: الانسان؛ 17: الحاقه؛ 29، 4: الحدید؛ 10:  الفتح؛ 67،  56: الزمر؛ 4: السجده؛ 29، 28
،  اندلسی  ابوحیان)  هست  نیز  حقیقت   مقابل  در  مجاز  شامل  محکم  مقابل  در  متشابه  که  روآن  از(.  22

 . است  آن در مجاز  وجود معنای  به قرآن در  متشابه وجود ( 470:  9ج:  ق1420
 قرآن   داشتن   بطن  رب  که  دانست  روایاتی،  قرآن  در  مجاز  وجود  بر  را  روایی  شاهد  ترینمهم  بتوان  شاید

 : کندمی  تأکید
ر    ای»:  فرمود  جعفی  جابر  به(  ع)   صادق  امام نَّ   جَاب  رْآن    إ  لْق  لْبَطْن    وَ   بَطْنا    ل  هْر    وَ   ظَهْر    لَه    وَ   بَطْنا    ل  لظَّ  ل 

؛  549:  4ج :  ق1407،  کلینی ؛  12،  11:  1ج:  ق 1380،  عیاشی ؛  220:  2ج:  ق1371،  برقی)  «ظَهْر
 و   است  بطنی  دارای  قرآن  شکبی  جابر  ای(؛  340:  ق1403،  همو؛  478:  2ج:  ق1413،  بایویه  ابن

 . است[ دیگر] ظهری دارای ظهر[ هر] و است ظهری دارای و[ دیگر] بطنی دارای بطن [ هر]

  خدا   رسول  از  روایاتی  جمله  از  است   قرآن  داشتن   بطن   از  حاکی  که   دارد  وجود   نیز   دیگری  روایات
:  1ج:  ق1407،  کلینی؛  3-2:  1ج :  ق1380،  عیاشی.  نک است ) هشد  وارده  امامان  از   برخی   و(  ص)

 1(.  549: 4ج،  599: 2ج،  169
  و   باطن.  بود  خواهد   ثابت  قرآن  برای  باطن  وجود  رسدمی  استفاضه  حد  به  که  روایات  این  به  توجه  با
  نیست  ظاهری  معنای ، مجازی معنای  که آنجا  ازاست.  هآمد  ظهر  و   ظاهر  مقابل  در  روایات   این  در  بطن
؛ 73:  عمران  آل)  دست  از  قرآن  وقتی  چنانکه.  آورد  حساب  به  قرآن  بطن  انواع  از  یکی  را  آن  باید  ناچار

؛  39،  38:  الروم؛  272،  115:  البقره)  صورت(  29:  الحدید؛  10:  الفتح؛  67:  الزمر؛  64:  المائده
  سخن (  56:  الزمر)  خدا  پهلوی  و(  14:  القمر؛  48:  طور؛  27:  المؤمنون؛  37:  هود)   چشم(  9:  الانسان

  ناچار  به  پس،  آوردمی  در   تشبیه از  سر   که  چرا؛ نیست  نظر  مورد   حقیقی  و  ظاهری  معنای  قطعا، گویدمی
 است: هدانست وجوه« »ذو  را قرآن روایات ازای هدست. بود خواهد نظر  مورد  مجازی و باطنی معنای
مْ   لَا » :  فرمایدمی  خوارج  با  برخورد در  عباس   ابن  به(  ع)   علی  امام  سفارش   در مْه  خَاص  رْآن    ت  الْق  نَّ   ب   فَإ 
رْآنَ  ال    الْق  و  حَمَّ وه   ذ  ج    متعدد   وجوه  بر  حمل  قابل  قرآن  که  چرا؛  نکن  مناظره  قرآن  وسیله  به  آنان  با؛  «و 
،  اثیر   ابن ؛  189:  10ج:  ق1410،  سعد   ابن؛  236:  ق1422،  همو ؛  465:  ق1414،  رضی   شریف )  است

  نیز (  ع ) صادق امام  از جعفی  جابر  روایت(.  104:  4ج: ق1405، جمهور  ابی   ابن؛  444:  1ج: ق1399
 (. 11:  1ج: ق1380،  عیاشی؛ 300: 2ج: ق1371، برقی است )هگوا  مطلب  همین بر

 
:  3ج؛ ابن اثیر،  33:  1ج؛ صفار،  236؛ شریف رضی،  22؛ راوندی،  486:  2جلاع از سایر مآخذ بنگرید به: ابن بابویه،  اط  جهت.  1

 .  196، 31: 1ج؛ فیض کاشانی،  622:  1ج؛ متقی هندی، 166
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  و   معانی  تحمل  قابلیت  خود  خاص  سیاق  در  آن  الفاظ  که  است  معنا  این  به   قرآن  بودن  وجوه«  »ذو
 و  وجوه   از  یکی  مجازی  معنای(.  407:  2ج:  ق1400،  خویی  هاشمی)   دارد   را  متعدد   و   مختلف  وجوه
 . دارد دلالت  نیز قرآن در مجازی  معنای  وجود بر وجوه« »ذو  تعبیر نتیجه در، است کلام  معانی

 پژوهش ۀ  پیشین  . 2- 1
که به نوبه خود اظهار    ترتیبی  تفاسیر  بر  علاوه  نما  عضو  آیات  ظاهری  معنای  تأویل  و  تفسیر  خصوص  در

 : کرد  اشاره  زیر  هایپژوهشتوان به  ام شده که میانج  هم  دیگری  مستقل  هایاند، پژوهشنظر نموده
فاطمه    2،  حسینی  معصوم  سید  اثر،  المیزان  تفسیر  در  خداوند  خبری  صفات  تأویل  مقاله .1

  الهی   آیات  در  خداوند  خبری  صفات  تبیین  به  آن  در  که  است  سلیمی  فاطمه  سیده  و  خانیعلی
  با  خبری   صفات واژگان از یک  هر طباطبایی  علامه دیدگاه از  که   اندبه این نتیجه رسیده و پرداخته 

میمخت   معنایی  های حوزه  در   سیاق   به   توجه میان  این  در  دارند.  کاربرد    شبهات   رد    به  توانلف 
عای  مقوله  در  ملحدین  و  مستشرقین   در   معتزلی   و  اشاعرههای  فرقه  رد    و   الهی  صفات  اختلاف  اد 

  و   معتبر  روایات در این بحث استناد به آیات محکم،    آنان.  نمود  اشاره  عقلی  تأویل   و  تجسیم  بحث
 . اند دانسته علامه کلام مؤید   را عرب ادبیات زبانی هایسازه

  امین   محمد  اثر،  «نیقی فر   ر یتفاس  در   یخبر   صفات    ات یآ  فهم    ی  ادب  یشناس بی آس»  دکتری   رساله .2
  ی معنا   ناقص  ا ی  نادرست  لی تحل  را  ات یآ  دسته   نی ا  فهم  یادب   آفات  و  هابیآس  ۀعمد  که  است  3مؤمنی 

هیب  و  منفصل  و  متصل  یمعنو   و  ی لفظ  قرائن  از  غفلت،  واژگان  یلغو    ا ی   یمجاز   کاربرد  به  یتوج 
ه یب ،  جمله  ای   واژه  ییکنا   ی ر انگا  مطلق  ای  ع یبد  و  انیب  علم  ژهیو  به  بلاغت  علوم  قواعد  یبرخ   به  یتوج 
ت  نشده  اثبات  قواعد  یبرخ   دانستن   اصل  ای  آن   مباحث   و  اق یس  وحدت ،  یادب   دراسلوب   نداشتن  ودق 

 . استهدانست، زبان در جمل گاهیجا  به مربوط

  و  ییطباطبا  علامه  زانی الم  ریتفاس   در  خداوند  صفات  اتیآ  یقیتطب   یبررس»   ارشد  نامه  پایان .3
  و  تبیین  ضمن  نوشتار  این  طی   در   که است  چناری   4دهقان   محمد اثر«  عاشور  ابن   ریالتنو   و  ریالتحر 
  در   طباطبایی  علامه  کلمات  به  اتکاء  با  و  مستدل بیانی  بااست  هشد  سعی  آن  جایگاه  و  مسأله  تحدید
 و   گردد  تبیین  ذات  با  صفات  عینیت  هنظری  التنویر  و  التحریر  تفسیر  در  عاشور  ابن  و  المیزان  تفسیر

 مواردی   در  مگر  است  اشعری  نگاهی،  کلامی   مسایل  در  عاشور  ابن  نگاه  که  رسیده  نتیجه  این  به
 . استهگروید معتزله دیدگاه به که  اندک 

،  یی طباطبا  علامه  منظر  ازها  آن  لیتأو  و  اتیآ  یخبر   صفات  یق یتطب  یبررس»  ارشد  نامهپایان .4
  در   که  رسیده  نتیجه  این  به  و  است  5بوستانی   الدین  شمس  اثر  ی«نسف  نیالد  حافظ  و  یراز   فخر

 
 .  2شماره، 1398  فروردین،  قرآنی  تأویلات پژوهشنامه. 2
 .  ش1400 پاییز، قم دانشگاه، نیا مولایی دکتر آقای مشاورت  و ستایش رحمان دکتر آقای  راهنمایی به. 3
 .  ش1390، تهران-معلم تربیت دانشگاه، زاده  امام احمد سید دکتر آقای  راهنمایی به. 4
 .  ش1399، گرگان  واحد العالمیة المصطفی جامعة، المسیلینی مصطفی سید دکتر آقای  راهنمای به. 5
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  خبری   صفات ،  آنها  در  خبری  صفات   تأویل های  شیوه  و  مبانی  داشت  نظر  در  با   و  تفسیر   هرسه
  تعالی  باری  تشبیه  و  تجسیم  به  اعتقاد  و  نمود  حمل آنها  ظاهری معانی  بر   نباید را  خداوند به  منتسب

 . نیست تفاسیر آن صاحبان از  هیچکدام پذیرش مورد

«  المنار   ریتفس  و  زانیالم  ری تفس  نیب   خداوند  یصفات  اتیآ  ریتفس   قیتطب  و  یبررس»   ارشد  نامهپایان .5
  آیات   حصر  و  حد بی  تأویل  و  خداوند تجسیم  به  اعتقاد  رسیده  نتیجه  این  به  و  است  6نعمتی   مظهر   اثر

  اعتماد  با المنار تفسیر  در گرچه، باشدنمی آنها  صاحبان  از  هیچکدام  پذیرش  مورد، خداوند  صفاتی
،  تفویض  نوع  از  مقبول  اثبات  روش   آیات  از  دسته  این  تحریف  عدم  به  باور  و  اصحاب  اکثر  برفهم
  لوازم   حذف  با   معنا   اصل  گرفتن  و(  ع )  بیت  اهل  از   پیروی  با  هم  المیزان  تفسیر   در   و  گردیده  اعلام

 . استهشد اتخاذ تصدیقی ظهور نوع  از مقبول  اثبات روش ، امکانی 

  پژوهش   نشد  یافت  حاضر  پژوهش  گذاری   هدف  با   و   مشابه  پژوهشی،  پیشینه  در  اینکه   به   توجه  با
 . آید می حساب  به نو کاری و  بوده تحقیق و بحث شایسته حاضر

 ایدیهم«   فوق   »یدالله   آیه   در «  »ید   مجازی   معنای   در   مفسران   دگاه ی د   ن ییتب  . 2

«  »ید .  پرداخت  خواهیم  مفسران  دیدگاه  ز ا  فتح   سوره  10  آیه   در«  »ید  مجازی   معنای  تبیین   به  اینجا   در
:  ق1407،  زمخشری اند ) هدانست  تخیلییه  استعاره  را  آن  و  شده  دانسته  آن  مجازی  معنای  به  آیه  این  در
؛ 213:  7: ج ق1427، جمل ؛ 6:  9: جق1412، پتی  پانی؛ 127: 5: جق1418،  بیضاوی؛ 334:  4ج

ا کنون  ت  آغاز  از  تفاسیر   در  گرفته   انجامهای  بررسی  به  توجه  با(.  347:  6: ج ق1420،  خان  حسن  صدیق
  که   شده  ارائه  مفسران  سوی  از  دیدگاه  18  آیه  این   در «  »ید  مجازی  معنای   خصوص  در  رسدبه نظر می

 : از عبارتند
:  5: جق1416،  شیبانی ؛  358:  ق1425،  جوزی  ابن؛  65:  3: ج م1980،  ء )فر  دست وفا .1

ج ش 1371،  میبدی ؛  34 )هشد  داده  نسبت  عباس   ابن  به  دیدگاه  این  (.210:  9:  ،  بغویاست 
 . (224:  4: جق1420

پیمان .2 بیطوسی)  دست  ج تا،  ج ش 1372،  طبرسی؛  302:  9:  ،  نیشابوری ؛  171:  9: 
جق1415 ،  مدرسی؛  534:  4: ج ش 1388،  جزایری ؛  404:  4: جق1414،  سمین؛  250:  2: 
دی  به  دیدگاه  این(  517:  ق1419،  سبزواری؛  314-313:  13: ج ق1419   نسبت   نیز(  ق 145م)  س 

 . (171: 9: جش 1372،  طبرسی) شده داده
قوت .3 و  قدرت  جم2008،  طبرانی؛  137:  ق1423،  تستری)   دست  ،  طبری؛  52:  6: 

:  ق 1416،  نیشابوری   نظام؛  891:  ق1412،  راغب؛  302:  9: جتا، بیطوسی ؛  48:  26: جق1412
:  2: ج م1991،  شعروای؛  283:  2: ج ق1403،  مهائمی؛  388:  ق1408،  ملقن  ابن؛  48:  1ج

 
 .  ش1387، رازی دانشگاه، علی نادر عادل سید دکتر آقای  راهنمای به. 6
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:  1: جق1422،  آملی؛  394:  ق1426،  معتزلی؛  296:  ق1412،  علی   بن  زید  به  منسوب؛  890
  شده  داده نسبت( 320 یا 299م ) کیسان ابن به دیدگاه این(. 607:  1: جق1421، سیوطی ؛ 420

 . (171: 9: ج ش 1372،  طبرسی )
 . (750:  2: جق1415،  نیشابوری؛ 302:  9: جتا ، بیطوسی نک.  ) دست هدایت .4
، عسکری؛  299:  9: جق1426،  ماتریدی ؛  750:  2: جق 1415،  نیشابوری )  دست ثواب .5

:  9: جش 1372،  طبرسی)   عباس   ابن  به  دیدگاه  این،  آنان  وفای  و  صدق  مقابل  در(  378:  ق1428
(  129:  5ق: ج1422،  عطیه  ابن( )ق351م)  نقاش   و(  378ق:  1428،  عسکری)  ضحاک (،  171

 . استهشد داده نسبت
؛  136:  4: جق1412،  طبرسی؛  335:  4: ج ق1407،  زمخشری) )ص(    دست رسول خدا .6

  ابن ؛  969:  2: ج ق1407،  همو ؛  487:  9: ج ق1420،  اندلسی  ابوحیان؛  891:  ق1412،  راغب
؛  377:  6: ج ق1423،  کاشانی؛  233-232:  4: ج ق1416،  نسفی؛  287:  2: ج 1416،  جزی
ج ق 1314،  همو جق1410،  کاشانی؛  155:  ق1424،  ایجی؛  367:  8:  ،  آلوسی ؛  1377:  3: 

ر،  266:  13: ج م1997،  طنطاوی؛  389:  5: جتا ، بیعجیبه  ابن ؛  13251:  ق1415 ق؛  1407؛ شب 
ج ش 1363،  عبدالعظیمی  شاه؛  41:  6ج جش 1386،  نهاوندی ؛  149-150:  12:  ؛ 624:  5: 

:  6: ج ق1406،  سبزواری؛  274:  18: جق1390،  طباطبایی ؛  706:  ش1378؛  شاه  علی  صفی
 .( 80: 26: جش 1399،  سبحانی؛ 231:  10: ج ش 1375، قرشی؛  481

(؛ 470:  1ق، ج1422:  آملی؛  73:  28ق، ج1420فخر رازی،  )  نعمت به قول مطلقدست   .7
)هشد  داده  نسبت  جمهور  به  دیدگاه  این ج ق1420،  اندلسی  ابوحیاناست  ،  ثعالبی؛  486:  9: 

 . (251: 5: جق1418
پیامبر .8 وجود  نعمت    مجمع ،  طبرسی )  شده  داده  نسبت   کلبی  به  قول  این)ص(؛    دست 

 . (171:  9ش: ج1372،  البیان
حراست .9 و  ج ق1420،  اندلسی  ابوحیان)  دست حفظ  جق1427،  جمل ؛  486:  9:   :7  :

 . (27: 4: ج ق1425، شربینی  خطیب؛  213
بیعت .10 جق1412،  طبری)  دست  جق1410،  عربی   ابن؛  48:  26:    قبیسی ؛  153:  4: 

،  قاسمی ؛ 3320: 6: ج ق1425، قطب سید؛ 65: 18: جق1422،  قونوی ؛ 6:  4: ج تا، بیعاملی 
 . ( 106:  21: جق1419،  الله  فضل؛  169: 27: ج ق1406،  تهرانی  صادقی؛  487:  8: ج ق1418

؛  73:  28: جق1420،  رازی   فخر؛  314:  3: ج ق1416،  یسمرقند )  دست یاری و نصرت .11
  نسبت   کیسان  ابن  به  دیدگاه  این(  126:  1: ج ق1427،  سیواسی؛  299:  9: جق1426،  ماتریدی 

)هشد  داده جق1422،  جوزی  ابن است  جش 1364،  قرطبی؛  136:  4:  ،  نسفی ؛  267:  16: 
 . (966: 2: ج ش 1376

 . (299:  9ق: ج1426، ماتریدی)  دست مغفرت .12
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 . (70:  1ق: ج1369،  شهرآشوب   ابن ؛  299:  9ق: ج 1426،  ماتریدی)  دست غلبه و تسلط .13
 . (422: 3: ج ق2000، قشیری ؛ 299:  9ج: ق1426،  ماتریدی)  دست توفیق .14
:  ق 1413،  خالویه  ابن؛  314:  3: ج ق1416،  یسمرقند )  دست منت اسلام وهدایت .15

  زجاج  به دیدگاه این(. 422: 3: ج ق2000،  قشیری؛ 130: 4: ج ق1422،  جوزی  ابن؛ 328:  2ج
 . (هماناست ) هشد داده نسبت

:  1ج :  م2008،  ثعالبی)  است  برداشت  قابل  ثعالبی  کلمات  از  دیدگاه  این؛  دست دفع بدی .16
191) . 

ه    و  کرده  بیان  آیه  این   در«  »ید  برای  را  وجه  این  النظائر  و  الوجوه  در  دامغانی؛  فعل و کار .17
اللَّ   « »ید 

  نیز  تفلیسی(.  327: 2: جق1416، دامغانیاست ) هدانست کنندگان  بیعت به نسبت  خدا خیر  کار  را
 . (312:  1: جش 1371،  تفلیسیاست )هداشت بیان قرآن وجوه در را آن
 . (515: ق 1416،  سیوطی و محلی)  اطلاع .18

 زمخشری   دیدگاه   به   توجه   با   ها بندی و بررسی دیدگاه طبقه  . 3

ه    مجازی  معنای  در  فوق  گانه  هجده  هایمجموع دیدگاه
اللَّ   و بندی  طبقه،  دسته  3  در  توانمی  را  «»ید 

 :کرد  خلاصه
 بیعت  دست .19
 قدرت  دست .20
 ( ص)  خدا رسول دست .21

  دیدگاه  شدن  روشن  برای فوق  تقسیم  اما گردد  باز الهی قدرت  دست به تواند ها میهر چند همه دیدگاه
  و   حفظ،  نعمت ،  یاری   دستاست.  هشد  ارائه،  آیه  این  در«  »ید   مجازی  معنای  در  صحیح  وجه  و  برگزیده
  قسم   در  هدایت   و  ثواب ،  مغفرت،  تسلط  و  غلبه ،  وهدایت   اسلام  منت  دست ،  کار   و  فعل،  اطلاع،  حراست

 بازگردانده  نصرت  و  یاری  به  را  حراست  و  حفظ  رازی   فخر  چند   هر؛  گیردرت( جای میقد  دست)  دوم
  قاضی   تبع  به  نیز  مرتضی   سید.  گرددمی  باز  قدرت  به  نهایت  در  اما(؛  73:  28: ج  ق1420،  رازی   فخر)

ه    الجبار  عبد
اللَّ :  ق1431،  مرتضی سید؛  620: 3: ج تا، بیمعتزلیاست )هگرفت  قدرت معنای به  را  «»ید 

  معنا   این  پذیرش  از   مانع  آیه  سیاق  اما،  گرددبه قدرت باز میع سوء نیز هر چند  دف   دست(.  278:  3ج
  خدا   دست   شود  گفته  که  نیست  میان  در   شکنی  بیعت  از  سخنی   و   است  بیعت  از  سخن  آیه  در.  است

 . دارد شر آنان را از پیامبر )ص( باز می و است شکنان بیعت دست بالای
ه   از  مقصود که  رسد می نظر  به   چنین

اللَّ »ید     که کسانی دیدگاه  و  نیست  قدرت  دست  آیه  این   در  «»ید 
ه  

  معانی  همه  توانمی  آنکه  اول  که  چرا؛  رسدنمی  نظر  به  صحیح  اندگرفته  قدرت  دست  معنای  به  « رااللَّ
  هنگامی  و  گیردمی  تعلق  مذکور  معانی  همه  به  و  بوده  عام  خداوند  قدرت  که  چرا؛  بازگرداند  قدرت  به  را

 مفسران  سوی  از  شده  یاد  معانی  و  بوده  خداوند  قدرت  ملاحظه  با  شودمی  گرفته  نظر  در  معانی  سایر  که
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وْق  أ
 

هِ ف
َّ
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 آنان   قسیم  و  معانی  دیگر  مقابل  در  معنایی  بتواند  قدرت  دست  تا  آن  عرض  در  نه  و  است  قدرت  طول  در
ه    که   ندارد  همراهی   آیه   سیاق  آنکه  دوم  و   شود  واقع 

اللَّ   که   چرا ؛  باشد  قدرت   دست  معنای  به   آیه  در   « »ید 
  قدرت  فوق خدا قدرت شود گفته تا نیست کنندگان بیعت قدرت   بیان   مقام   در آیه، نزول شأن به توجه با

  را   جمله   نیا   هک  سانی ک»:  گویدمی  و  بوده  عقیده  این   بر   نیز   مونه ن  تفسیر   صاحب ،  است   کنندگان  بیعت
 و  نصرت   از  برتر   خدا  اری ی  و  نصرت  « ا»ی  است   آنها  قدرت  فوق  ما  خدا  قدرت  « هک  اندردهک  ری تفس  نیچن 

:  22ج:  ش 1371،  مکارم )  «ندارد   آن  مفاد  و  هیآ  نزول  شان  با  تناسبی  آن  امثال  و  « است  مردم  اریی
44) . 

  بیعت  هر  لازمه وفا  که چرا؛  گیردمی  جای( بیعت   دست)  اول دسته  در ز نی  پیمان و عهد ، وفا  دست
  این   از  شده  قصد(  بیعت)  اخص  چون  آیه  این  در  اما،  است  بیعت  از   اعم  چند  هر  پیمان  و  عهد  و  بوده

  نظر   مود  پیمانی  و  عهد  هر  شریفه  آیه  در  که  معنا  این  به،  باشد   بیعت  در  داخل  باید  پیمان  و  عهد  جهت
 . است نظر مورد رضوان بیعت و پیمان بلکه نیست
:  3ج:  م1980،  فراءاست )هدانست  حذف  مجاز  را  آیه  این  در  مجاز(  ق203م )  فراء   رسدمی  نظر  به

ه  »ید  است:  هبود  چنیندرواقع    یاگو،  باشد  »عهد«  یا  و  «»وفاء  تواندمی  محذوف  صورت  این  در  که(،  65
  اللَّ

ه  »ید    اندگفته  برخی  چنانکه  یا ،  أیدیهم«  وقف  الوفاء  و  العهد   في 
،  جوزی   ابن )  «أیدیهم  فوق  الوفاء  فی  اللَّ

  بین  تنافی پس گرددمی  باز عهد و پیمان همان به، وفا شد گفته چنانکه(.  358:  1425، الأریب تذکرة
 . بود  نخواهد  معنا دو این

  باز   عقد  به   عهد  که  داشته  نوانع  چنین و  کرده  انکار  را(  بیعت   دست)   نخست  دیدگاه  رازی   ابوالفتوح
)هفایدبی  سخنی  آنان  عهد  بالای  خدا  عهد  بودن  و  گرددمی :  17ج :  ق1408،  رازی   ابوالفتوحاست 

  بیعت  بیعت   تأیید معنای به گرددمی  باز بیعت به که عقد بودن بالا  یابیممی  در بیشتر  دقت با اما(؛ 330
ه   که بود خواهد فایدهبی صورتی در بلکه، نیست فایده بی و خداست سوی از کنندگان

اللَّ   معنای  به «»ید 
  گنندگان   بیعت   همه  چون  ندارد  گفتن  به   نیازی  خدا   رسول   دست  بودن  بالا   که  چرا؛  باشد  «الله  رسول   »ید 

  و   کرده  نفی  عرب  کلام   در  را  « »ید  برای  نصرت  معنای  وجود  رازی  الفتوح  ابو.  بودند  مطلب   این  شاهد 
 . (331:  17ج ، هماناست ) هنداست آیه این مناسب  د«»ی برای را نعمت معنای

ر   شهرآشوب ذیل آیه: »  ابن وَ الْقاه  هوَ ه  باد   ( »ی18« )الانعام:  فَوْقَ ع 
َ
ه  فَوْقَ أ

اللَّ میدی د  « را به معنای  ه 
 (. اما ذیل خود آیه »ی70:  1ق: ج1369تسلط و قهر دانسته )ابن شهرآشوب، 

َ
ه  فَوْقَ أ

اللَّ می دید  « آن را ه 
ترین  است. معنای فعل و کار برای »ید«، دور( دانسته78: 1به معنای نعمت اسلام و پیمان )همان، ج

 . کرد اقامه آن برای شاهدی  نتوان شاید نیز زبانی  حیث   از که  معنا برای آن است
ه  ، داند می  مبرا عضو داشتن از را خدا  که اعتزال مذهب  به توجه با او پیروان و زمخشری

اللَّ   را  «»ید 
  مجاز   باب  از  صورت  این  در  که(  335:  4ج :  ق1407،  زمخشری)   دانسته  «الله  رسول  »ید  معنای  به

  فوق   الله  رسول  »یداست:  هبود   چنین  اصل  در  آیه  گویا  که  صورت  این  به،  بود   خواهد  است  حذف
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( مجاز حذف رخ داده و گویا در اصل »جاء أمر  22« )الفجر:  جاءَ رَبُّککه در آیه »  همانگونه،  « أیدیهم
 .است هبود( 689:  3تا: ج؛ معتزلی، بی409/ 6م:  2008ربک« )طبرانی،  

 است: هکشید نظم به چنین را دیدگاه این شاه علی صفی
هد ی  از  . ( 706:  1378،  شاه  علی  صفی )  خداست   دست   مصطفی  دست  هکنیا   تبجاس  همید یا  فوق   اللَّ
،  همو  طباطبایی  علامه  به  توانمی  اند پذیرفته  را  وجه  این   که  تفسیر  در  نظران صاحب  دیگر  جمله  از
:  ق 1415،  همو)  آلوسی  و (  80:  26ج :  ش 1399،  همو)  سبحانی  الله  آیت (  274:  18ج :  ق1390

  به و  اندنکرده ارائه  خویش   نظر مورد معنای  برای   توجهی  قابل  دلیل مفسر سه  این.  کرد اشاره(  13251
؛ دارد  تهافت  ابوحیان  دیدگاه  میان  این  در.  اند کرده  تبعیت  زمخشری  از  تنها  مسئله  این  در  رسدمی  نظر
  دیدگاه   ادامه  در   و(  486:  9ج:  ق1420،  اندلسی  ابوحیان)  دانسته  نعمت   دست  را   »دست«   ابتدا   که   چرا

:  9ج ،  همو )   باشد   کرده  رد  آنکهبی  نموده  تثبیت   و  تقریر(  ص )  خدا  رسول  دست  بر   مبنی  را   زمخشری
 : گویدمی زمخشری از تبعیت  به رازی فتوحابوال(. 477

  دست -السلام  هیعل-رسول  هک  گفت   آن  برای  ن یا.  است  شانیا   دست  بالای  ه ک  است   خدای   »دست
  دست   بمنزلت -السلام   هیعل-رسول   دست   هک  انگار  همان:  گفت  و  عتیب   حال   در  دادی   شانیا  دست   در

 . (330: 17ج:  ق1408،  رازی ابوالفتوح)  «یبود دست را او اگر اوست
  در   هک  غمبریپ  دست  عنیی» است:  هداشت  بیان  چنین  زمخشری  از  تبعیت  به  نیز  کاشانی  اللهفتح  ملا

  اصحاب   عنیی  باشد   هیحال  جمله  نیا  هک  بود  تواند یم   و،  شانستیا  دست   بالای  بر  خداست  دست  مکح
  چون   و  بود   خدا  دست   بمثابه(  ص)  حضرت  آن  دست   هک  حالتی   در(  ص)  خدای  رسول   با  ردندک  عتیب

  عقد   هک  است  معنی   نیا  ریتقر   قول   نی ا  از  غرض  پس  اجسام  صفات  و  جوارح   از است  همنز  سبحانه  او
:  ق1413،  کاشانی . )«آنها  انیم   تفاوت   بدون  خدای  با  است  ثاق یم   عقد  همچو  خدای   رسول  با   ثاقی م

 ( 367:  8ج
  این  در  را «»ید  نیز وی که شود می  برداشت چنین  »ید« ماده ذیل  اتمفرد در راغب بیان از چند هر

ه    از   مقصود  که   دارد  تصریح  بعد  سطر   چند  اما  دانسته(  ص)   خدا   رسول   دست  آیه
اللَّ ،  یاری  دست  «»ید 

 . ( 891: ق1412،  اصفهانی راغب) خداست  قدرت و نعمت

 زمخشری   دیدگاه   نقد  . 4

م زمخ  دیدگاه  نقد  به  بخش  این  در یدیه 
َ
ه  فَوْقَ أ

اللَّ «  شری در خصوص معنای مجازی »ید« در آیه »ید 
 . استهشد پرداخته

ه  منع حصر تأویل معنای »ید   . 1- 4
 ( ص )   خدا   رسول   دست   در   « اللَّ

  توان می  آنکه  حال ؛  است(  جارحه)   دست   داشتن   از   خدا   بودن  منزه  خود   دیدگاه  برای   زمخشری  دلیل 
ه  

اللَّ  به بردن تأویل در منحصر و برد تأویل دیگر معانی به بینجامد تجسیم و تشبیه به آنکه بدون را «»ید 
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وْق  أ
 

هِ ف
َّ
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ه  » یمعناتأویل   حصر رسدا ندانست، به همین جهت به نظر میخد رسول دست
اللَّ   رسول دست « درید 

 . نیست صحیح(  ص)  خدا

 تقدیر   بر   تقدیر   عدم   اولویت  . 2- 4
ه    مشابهه  موارد  دیگر  در   که  چرا؛  ندارد  وجهی   آیه   این  در  « »رسول  لفظ  تقدیر

اللَّ : عمران  « )آل که لفظ »ید 
:  عمران  آل)  گرددمیری اضافه شده که به خدا باز میض  به   «»ید  یا  آمده(  29:  الحدید ؛  64:  المائده؛  73
  قاعده   به  توجه  با  و  نشده  گرفته  تقدیری(  1:  الملک؛  88:  المؤمنون؛  75:  ص؛  83،  71:  یس؛  26

ای  هواژ  نباید  نیز  آیه  این  در(  49/ 2ش:  1366،  مصباح )   واحد«  لایجوز  فیما  و  یجوز  فیما  الامثال  »حکم
  که   هنگامی  و(  181تا:  ، بیسیوطی)  دارد  اولویت  تقدیر  بر  تقدیر  عدم  آنکه  بر  علاوه،  گرفت   تقدیر  در  را

 . بود  نخواهد گرفتن   تقدیر برای وجهی، است  تمام عبارت معنای  لفظ یک  گرفتن تقدیر در بدون

 سیاق   با   مخالفت  . 3- 4
ذسازگار نیست؛ چرا که تعبیر »  نظر  به  آن  ظاهر  نیز  و  آیه  سیاق  با  زمخشری  دیدگاه نَّ الَّ ما  یبای نَ  یإ  نَّ ونَكَ إ  ع 

ونَ  یبای هع  ه  10« )الفتح:  اللَّ
اللَّ « به معنای ید رسول الله باشد؛ چرا که در این صورت  ( ابا از آن دارد که »ید 

هیباباید »ی  ونَ اللَّ   »آنانی :  بود  خواهد   این   آیه   معنای  نتیجه  در  که  باشد  « الله  « نیز مجاز از »یبایعون رسولع 
معنا  بی  و  حکمت  از  دور  به  سخن  این  آنکه  حال  و  کنند«می  بیعت  تو   با  همانا  کنندمی  بیعت  تو  با  که

 . زنداست و از خالق حکیم سر نمی
ه  »  مفسران  جمهور   آنکه  بر  علاوه

اللَّ   اولی   ظهور  و  اند برده  مجاز  به  تأویل  آن  ظهور   به  هتوج  با  را  «ید 
ای  هقرین تنها  نه  اینجا   در  واست  هقرین  نیازمند،  کلام  در  تقدیر  و  حذف و  خداست دست  همان  در   نیز  آن
 . است  کلام سیاق آن و دارد وجود آن خلاف بر  قرینه بلکه  نیست  تقدیر بر

 ظاهر   با   مخالفت  . 4- 4
ه    تعبیر

اللَّ م  فَوْقَ   »ید  یدیه 
َ
در صدد بیان این مطلب نیست که دست پیامبر بالای دست آنان است؛ چرا    «أ

نظاره گر این قضیه بودند و غرض بلاغی  که این مطلب معلوم است و همه بیعت کنندگان با چشم سر 
دهد که ممکن است  در این صورت وجود نخواهد داشت و چه بسا لغو باشد، بلکه آیه از چیزی خبر می

شود، گویا برخی مردد یا  کسی در آن مردد یا غافل باشد که در این صورت غرض بلاغی نیز تأمین می
کند یا نه؟ خداوند خود بر این بیعت صحه  غافل از این هستند که آیا خداوند نیز این بیعت را تأیید می

م یدیه 
َ
ه  فَوْقَ أ

اللَّ زداید. بنابر این دیدگاه  « میگذارده و تردید یا غفلت برخی بیعت کنندگان را با تعبیر »ید 
ه  زمخشری به نظر می

اللَّ   هر ،  خداست   دست  ن« همارسد که خلاف ظاهر است؛ چرا که ظاهر از »ید 
 . است  ظاهر خلاف  تأویلی خدا  رسول دست به آن تأویل  اما، باشد مجاز به  تأویل زمند نیا چند
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ست رسول خدا )ص( برای  د  معنای  و   کنندگان  بیعت  با  خدا   بیعت  میان  ملازمه  عدم  . 5- 4
ه  تعبیر »ید  

 « اللَّ
  است   این  از  غیر،  کرده  بیعت  خدا   با  گویا  کندکه هر کس با پیامبر )ص( بیعت می  مهم  این،  سو  یک  از

ه   معنای که
اللَّ « دست رسول خدا )ص( باشد و این دو مطلب دو مقوله جدا از هم هستند و مجازی »ید 

اند که بیعت با رسول خدا  ای با هم ندارند، از این روی برخی از مفسران ابتدا چنین بیان کردهملازمه
ه  

اللَّ اند و دست رسول خدا  « پرداخته)ص( همچون بیعت با خدا است سپس به بیان معانی مجازی »ید 
توان گفت اصلا  (. بلکه می217:  5ق: ج1423اند )نک. ثلایی،  )ص( را جزو معانی مجازی ذکر نکرده

م یدیه 
َ
ه  فَوْقَ أ

اللَّ رساند که بیعت با پیامبر )ص( بیعت با خداست تا بگوییم  « این نکته را نمیتعبیر »ید 
ذاین نکته از تعبیر »دست خدا همان دست رسول خداست، بلکه   نَّ الَّ ما  یباینَ  ی إ  نَّ ونَكَ إ  هیبایع  ونَ اللَّ « ع 

(  ص ) پیامبر  و  است   خدا  رسول  دست  همان   خدا  آید و این نکته بدین معنا نیست که دستبه دست می
  و   کندگان حاضر است و بیعت را تأیید میکنن  بیعت  میان  در  خود  خداوند  بلکه،  است  بیعت  در  واسطه
 . است( ص)   خدا رسول دست ، او دست شود گرفته  فرض تا نیست واسطه به نیازی

 »ید«   تأویل   جای   به   جلاله   لفظ   تأویل   منع  . 6- 4
ه    دیگر  یکی

اللَّ « به دست رسول خدا این است که خدا دست ندارد پس  از ادله زمخشری در تأویل »ید 
ه  

اللَّ »ید  از  مقصود  آیه  این  )زمخشری،  در  است  خدا  رسول  دست  ج 1407«  درواقع  335:  4ق:   .)
خواهد معنای جارحه را در این آیه ثابت بداند اما چون نسبت جارحه به خدا به دلیل عقلی  زمخشری می

ه  
اللَّ  . کندبه دست رسول خدا معنا می « راممنوع است »ید 

  آنکه  حال؟  دارد  اصرار  آن  ظاهری  معنای  به  «»ید  اثبات  بر  زمخشری  چرا  که  است  این  اشکال
.  برد  تأویل…    و  نعمت،  بیعت،  قدرت  همچون،  جارحه  ظاهری  معنای  از  غیر  معنایی  به  را  آن  شودمی

 آنکه   حال   ببرد  تأویل  به  را  «»الله  جلاله  لفظ  که  است   آن  صدد  در  «»ید  تأویل   جای  به  اینجا   زمخشری
  توان می  بلکهاست،  هالل  جلاله  لفظ  ویلتأ  در  منحصر،  تأویل  راه  اینکه  نه  و  دارد  تأویل  این  برای  مجوزی  نه

 . برد مجاز تأویل به را  «»ید واژه مفسران اکثر همچون

 رأی   به   تفسیر  . 7- 4
می زمخشری  کلامی    به  توانددیدگاه  مرجح  و  بدون مجوز  او  از  که  چرا  شود؛  منتهی  رأی  به  تفسیر 

ه  
اللَّ است؛ حال آنکه »ید رسول الله« برای همه بیعت کنندگان همچون « را »ید رسول الله« دانسته»ید 

م یدیه 
َ
ه  فَوْقَ أ

اللَّ م« است و نیازی به بیان نداشت. ذکر»ید  یدیه 
َ
  ارشاد   باب  « ازروز آشکار بود که »فَوْقَ أ

  گویا  که است مردد یا غافل تنبیه باب از بلکه، است ارشادی بیان شود  گفته تا نیست هم عقل حکم به
 . خیر یااست هکرد تأیید را  بیعت این نیز خدا آیا که دارد شک
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 متقدمان   مشهور   با   مخالفت  . 8- 4
مجازی  اس  مشهور  خلاف   وی  دیدگاه،  زمخشری  دیدگاه  بر  فوق   اشکالات  بر  علاوه وجوه  و  ت 

ه  دیگری برای »ید  
  آن   ترین، مهمپژوهش   این   در  شده  انجام بندی  طبقه  به  توجه  با  که  شده  ذکر  «اللَّ

،  طبرانی ؛  137:  ق1423،  تسترینک.  )  قدرت  دست،  گرددکه سایر وجوه نیز به آن دو بر می  وجوه
؛  891:  ق1412،  راغب؛  302:  9: ج تا، بیطوسی؛  48:  26: جق1412،  طبری؛  52:  6: ج م2008

جق1416،  نیشابوری  نظام ج ق1403،  مهائمی ؛  388:  ق1408،  ملقن  ابن؛  48:  1:  ؛  283:  2: 
؛  394:  ق1426،  معتزلی؛  296،  ق1412،  علی   بن  زید  به  منسوب؛  890:  2: ج م1991،  شعروای

:  ق1412،  طبری نک.  )  بیعت  دست  و(  607:  1ق: ج 1421؛ سیوطی،  420:  1ق: ج1422،  آملی 
:  18: جق1422،  قونوی؛  4:  6: ج تا، بیعاملی   قبیسی؛  153:  4: ج ق1410،  عربی  ابن؛  48:  26ج

ق:  1406،  تهرانی   صادقی؛  487:  8: ج ق1418،  قاسمی؛  3320:  6: ج ق1425،  قطب   سید ؛  65
الله،  169:  27ج   فردی   اولین   زمخشری  شد  اشاره  چنانکه.  خداست(  106:  21جق:  1419؛ فضل 

ه   است
اللَّ   تابعان  از او از قبل مفسران که  است حالی  در این و برده تأویل خدا  رسول دست « را بهکه »ید 

  « »الله  جلاله  لفظ  در  اینکه  نهاند  هبرد  مجاز  تأویل  به  را   «»ید،  بزرگ  مفسران  دیگر   تا  گرفته  تابعان  اتباع  و
  مفسران   از  هم  آن  زمخشری  دیدگاه  با  معارض  دیدگاه  وجود  نتیجه  در ،  ببرند  تأویل  به  را  آن  و  کرده  تصرف

  راحتی   به  راها  دیدگاه  سایر  و  پذیرفته   راحتی  به  را  او  دیدگاه  که  شودزرگ و متقدم بر او مانع از آن میب
 . بگذاریم  کنار

 به قرینه »  شود  گفته  است  ممکن
َ
میدی أ « که ضمیر غائب درآن به کار برده شده، باید مقصود از  ه 

ه  »ی
اللَّ ه  د 

اللَّ « مورد نظر بود، باید ضمیر مخاطب  « همان »ید رسول الله« باشد واگر معنای ظاهری »ید 
 شد حال آنکه »میشد و از آن با »ایدیکم« تعبیر  به کار برده می

َ
م ید یأ   خدا   رسول  یعنیاست؛  هآمد  «ه 

 .بود خواهد  درست «الله رسول »ید  مجازی معنای پس نیست آنان در داخل
 گفت تعبیر »  باید  جواب   در

َ
می دیأ تواند از نوع التفات باشد که در این صورت پیامبر )ص( را  « میه 

نیز شامل خواهد بود؛ چرا که پیامبر )ص( نیز جزو بیعت کنندگان بود و دست در دست آنان داشت.  
گوید و از ضمیر خطاب  توضیح التفات در این آیه چنین است که خداوند ابتدا با پیامبر )ص( سخن می

ذدر تعبیر » نَّ الَّ ما  یبای نَ  یإ  نَّ ونَكَ إ  هی بایع  ونَ اللَّ است، سپس از ضمیر غایب بهره گرفته و از  « بهره بردهع 
 مخاطب به مغایب التفات پیدا کرده و فرموده »ی 

َ
ه  فَوْقَ أ

اللَّ میدی د  (  ص )  پیامبر  خود  صورت   این  در  « کهه 
  تأویل   انحصار   بر  ضرورتی  و  بود  خواهد   نیز   او  دست  بالای  خدا  تدس   و  بوده  غایب  ضمیر  در   داخل   نیز

ه  ی»  معنای
اللَّ  . بود  نخواهد  «الله رسول »ید در «د 

 برگزیده   مجازی   معنای  . 5

  معنای ،  دارد  نیز  منتقدانی  که  همانگونه  دارد  طرفدارانیاینکه وقوع تعدد معنایی در قرآن،    به  توجه  با
 . گیریممی پی قرآن  در معنایی تعدد جواز عدم و  جواز  دیدگاه بخش دو در را برگزیده
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 معنایی   تعدد   جواز   فرض   با   برگزیده   معنای  . 1- 5
؛  87:  ق1413،  اصفهانی)  باورند  این  بر  برخی  چنانکه  باشد  جائز  قرآن  در  معنایی  تعدد  که  صورتی  در

ج ش 1365،  سبحانی ؛  18:  ق1414،  سیستانی می94:  1:    گانه   هجده  وجوه  از  وجه  چند  توان( 
ه    معنای  در  را-(ص)   خدا  رسول  دست  از  غیر-مذکور

اللَّ « پذیرا شد. در این صورت به نظر  مجازی »ید 
رسد وجوه مذکور از جمله وفا، هدایت، ثواب، نعمت، حفظ و حراست، یاری، مغفرت، غلبه و توفیق  می

ه  همگی می
اللَّ باشندتوانند وجوه تأویل مجازی برای »ید    نظر   مورد  وجوه  این  همه  واحد  زمان  در  و  « 

 . دارند  همپوشانی هم  با برخی بلکه ندارد منافات یکدیگر با یک  هیچ  وجوه این که  چرا؛ باشد

 معنایی   تعدد   جواز   عدم   فرض   با   برگزیده   معنای  . 2- 5
،  رازی   فخر)  باورند  این  بر  نظران  صاحب  از  برخی  چنانکه،  نباشد   روا  کریم  قرآن  در  معنایی  تعدد  چنانکه
  به   که   برگزید   را   مجازی  معنای  یک  تنها   باید(  64-63:  1: ج تا، بیقمی   میرزای؛  102:  1ق: ج 1412

 . باشد   تر نزدیک آیه مقصود
  آیه   سیاق  به  توجه   با  شده  گفتههای  دیدگاه  همه   از   خدا«   بیعت  »دست  رسدمی  نظر   به  وجود   این   با

 این  به  مقام  این  در  خدا«  »دست  و  آمده  میان  به  بیعت  از  سخن  آیه  در  چون،  رسدمی  نظر  به  تر  صحیح
هر  او  غیب  دست  و  کرده  تأیید   را  آنان  بیعت  نیز  خداوند   گویا   که  است  معنا   و   زده  آنان  بیعت  بر  تأییدی  م 
  این   به   که  است  کسی  اولین  طبری  رسدمی  نظر  بهاست.  هداد  قرار  آنان  دست  بالای   را  خود  دست  گویا
گاه  معنا ه    معنای  برای  خود   نظر   مورد  وجه  دو  از  وجه  اولین  را  آن  و  شده  آ

اللَّ است  هکرد  « بیانمجازی »ید 
 داده   نسبت   سدی  به  را   دیدگاه  این(  ق660)   رسعنی   چند  هر(.  48:  26ج :  ق1412،  طبری.  نک )
  بر  متقدم  منابع   در  که  چرا ؛  رسدنمی  نظر  به   صحیح  نسبتی  چنین  اما (  298:  7ج :  ق1429،  رسعنی )

 . استهنکرد ذکر را نسبت این کسی، وی

 ( سیاق)  برگزیده دیدگاه  دلیل  . 5-2-1

. آنان که با  بنددمان میپی  کنندگان  بیعت  با  نیز  خدا  که  رسانددر سیاق آیه شریفه این مهم را می  دقت
می بیعت  )ص(  می   کنندرسول خدا  بیعت  با خدا هم  گویی  آنکه  بیعت  - نه  خدا  با  حتما  بلکه  کنند، 

 . خداست پیمان  دست همان،  بیعت نهایی تأیید دست  و کنندمی
وْف تعبیر »

َ
ما عاهَدَ عَلَ   یوَ مَنْ أ هیب  سوره فتح هم، خود قرینه سیاقی دیگری    10« در ادامه آیه  ه  اللَّ

ه  است که باعث می
اللَّ آیه چنین  شود »ید  آیه به معنای دست عهد و پیمان بدانیم. سیاق  « را در این 

بیعت کردهمی با خدا  واسطه  بدون  بیعت  این  در  کنندگان  بیعت  گویا  که  اند )حائری طهرانی،  رساند 
ه  171:  10ش: ج1338

اللَّ داند،  « را همان دست خدا می(. با توجه به سیاق آیه دیدگاه ابن کثیر که »ید 
و رسولش دانسته بیعت بین خدا  را واسطه در  :  7ق: ج1419است )ابن کثیر،  اما رسول خدا )ص( 

ن واسطه با آنان بیعت کرده؛ چرا که بیعت کردن خدا  ( نیز نیاز به تعدیل داشته و باید گفت خدا بدو309
با بیعت کنندگان نیاز نیست با اعمال جارحه )دست( همراه باشد تا بیعت خدا نیازمند واسطه گردد. با  



  د  ی  » یۀدر آ د«ی » یمجاز یمعنا یریتفس لیتحل
 

وْق  أ
 

هِ ف
َّ

 125  یزمخشر  دگاهی و نقد د «هِمیدیْ الل

 

ه  
اللَّ ه  این بیان دیگر نیازی نیست که گفته شود مقصود از »ید 

اللَّ   سوی  از   وفا  که  چرا؛  است  «بالوفاء  «، »ید 
؛ 9:  عمرانآل)  کندنمی  تخلف  وعده  در  او  و  الوفا  زملا   خدا  عهد  و  پیمان  و  اوست  پیمان  لازمه  خدا

 . (20:  الزمر؛ 6: الروم؛ 31: الرعد

 نتایج 

م»  آیه  در  مفسران  هایبررسی دیدگاه .1 یدیه 
َ
ه  فَوْقَ أ

اللَّ   خصوص   در  دیدگاه  18  وجود  از  نشان  «ید 
  نعمت ،  نعمت ،  هدایت،  منت،  قدرت،  پیمان،  وفا  دست:  از  عبارتند  که  دارد   «»ید  مجازی   معنای
  خدا   رسول  دست ،  بیعت،  توفیق ،  غلبه،  مغفرت،  ثواب ،  یاری ،  حراست   و   حفظ(،  ص )  پیامبر   وجود

 . اطلاع  و  کار،  بدی  دفع، اسلام منت(، ص)
بندی  عت و دست پیامبر )ص( طبقهبی  دست،  قدرت   دست:  دیدگاه   سه  در  شده  ادی  اقوال  مجموع .2

  مذکور   آیه  در  «»ید  مجازی  معنای  عنوان  به(  ص )  خدا   رسول  دست  خصوص  این  در  که.  شود می
  عضو   از  خدا  بودن  منزه  تنها  و  نکرده  ارائه  دلیلی  خود  دیدگاه  برای   نیز  او  و  بوده  زمخشری  دیدگاه
 . است هدانست معنا  این اتخاذ برایای هزمین را داشتن

  زمخشری   با   همسو   نیز  سبحانی  الله  آیت   و   آلوسی،  طباطبایی   علامه   همچون   مفسران  دیگر .3
 . اند تهپذیرف  مذکور  آیه در «»ید برای را معنایی وجه این

ه  »  مجازی  معنای  تأویل  حصر  منع  جمله   از  دلایلی  به  زمخشری  دیدگاه .4
اللَّ  ارائه  دیدگاه  در  «ید 

،  تجسیم   در   وقوع،  آیه  سیاق  با  مخالفت،  تقدیر   بر  تقدیر  عدم  اولویت ،  زمخشری   سوی  از  شده
(  ص)   خدا   رسول  دست  یمعنا   و  کنندگان  عتیب   با  خدا   عتیب  ان یم   ملازمه  عدم،  ظاهر  با  مخالفت

ه  » ریتعب   یبرا
اللَّ   مشهور   با   مخالفت  و  رأی  به   تفسیر   ، «د ی» لی تأو  یجا  به جلاله لفظ  ل یتأو  منع ، « ید 

 . نیست قبول قابل،  متقدمان
  معنایی   تعدد  پذیرش  فرض  بر  مذکور  آیه  در  «»ید  برگزیده  مجازی  معنای   شد  گفته  آنچه  به  توجه   با .5

 در   و  گرفت  خواهد  بر  در  را-زمخشری   برگزیده  معنای  از  غیر-گانه  هجده  اقوال  همه،  قرآن  در
  آیه   سیاق  با  که  است  بیعت«  »دست  برگزیده  معنای،  قرآن  در  معنایی  تعدد  پذیرش   عدم  صورت
 . است سازگار 
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.  السنة  فی  مرة  یعمل  فیما  الحسنة  بالاعمال  الاقبال(.  ق1409)   موسی  بن  علی،  طاووس   ابن
 . هیالإسلام تبکالدار :تهران

 . یالعرب خیالتار  مؤسسة:  بیروت. التنویر و التحریر(. ق 1420)  محمدطاهر،  عاشورابن

 .قاهره.  دیر القرآن المج ی د فی تفسیالبحر المد(. ق1419)  احمد، به یعجابن
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  ود محم  کوشش  به.  القرآن  اشارات  و  ر یتفس  فی  الرحمن  من  رحمة(.  ق 1410)   علی  محمدبن،  عربی  ابن
 . نضر  مطبعة:  دمشق. غراب محمود

  الکتب دار  :بیروت.  زیالعز   تابک ال  ریتفس  فی  الوجیز  المحرر(.  ق1422) غالب  بن  الحق  عبد،  عطیه  ابن
 . العلمیة

 . الکتاب عالم: بیروت. القرآن بیغر  ریتفس(. ق1408)  یعل بن عمر، ملقنابن

 .دارالفکر: لبنان. التفسیر فی  المحیط البحر(. ق1420)  یوسف  بن محمد، حیان ابو

 . دارالجنان: بیروت. طیالمح  البحر  من الماد النهر ریتفس (. ق1407) ــــــــــ

 . (ع)  البیت  آل: قم. الاذهان وقایة(. ق 1413)  محمدرضا، اصفهانی 

 . العلمیة دارالکتب: بیروت. القرآن ری تفس فی انیالب  جامع(. ق 1424)  عبدالرحمن محمد، ایجی 

.  محدث  ی نی حس  نیالد   جلال   دی س:  قیتحق.  المحاسن(.  ش1330)   خالد  بن  محمد   بن   احمد ،  یبرق
 . ة یالاسلام الکتبدار :تهران

  عبدالرزاق   کوشش  به.  لیالتنز   معالم  المسمی  البغوی  ری تفس(.  ق 1420)  مسعود  بن  حسین ،  بغوی
 . یالعرب التراث اءیإح دار :بیروت.  مهدی

  عبدالرحمن   محمد  کوشش  به.  التأویل   اسرار  و   التنزیل  انوار (.  ق1418)  عمر  بن   عبدالله،  بیضاوی
 .العربی التراث احیاءدار  :بیروت. مرعشلی

 . هیرشد تبةکم:  کویته. المظهری التفسیر(. ق 1412)  ثناءالله، پتی یپان

 . العلمیة  دارالکتب: بیروت. تستری تفسیر(. ق 1423)  عبدالله بن سهل، تستری

 .تهران دانشگاه: تهران. قرآن وجوه. ( ش 1371)  میابراه  بن شیحب، سی یتفل

 . العالمی  للکتب جدارا: عمان.  الکریم القرآن من  الاقتباس (. م2008)  محمد بن  عبدالملک، ثعالبی 

. القرآن  ر یتفس  فی   الحسان  بالجواهر  المسمی   الثعالبی   ری تفس(.  ق 1418)  _______________
 . یالعرب التراث اءی إحدار :بیروت

  التراث   تبة کم:  صعده.  الواضحة  الحکام  و  الیانعة  الثمرات  تفسیر(.  ق1423)  احمد  بن   یوسف،  ثلایی
 . یالإسلام

 .( ع)  الصادق موسسة: تهران. الواضحة البلاغة(. ش 1387)  علی، جارم

 . وحی  نور : قم. القرآن تفسیر فی  المرجان  عقود. ( ش 1388)  عبدالله بن اللهنعمت، رییجزا
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.  ةیالخف  قیللدقا  نیالجلال  ری تفس  حی بتوض  الالهیة  الفتوحات(.  ق 1427)  عمر  بن  مانیسل،  جمل 
 . العلمیة الکتبدار :بیروت

 . ةیالإسلام  تبکالدار :تهران. الدرر مقتنیات(. ش 1338)  علی، طهرانی حائری

 . العلمیه الکتبدار :بیروت.  السراج المنیر(. ق1425)  احمد بن محمد، شربینی خطیب

 . افاوق وزارت: مصر. العزیز الله تابک  لالفاظ النظائر و الوجوه(. ق1416)  محمد بن  نیحس ، دامغانی 

 . کثیر ابندار :بیروت. انهیب و اعرابه و میر کال القرآن ریتفس. ( ق 1430)  طه علی محمد، دره

 . القلمدار :روتیب . القرآن ألفاظ مفردات (. ق1412)   محمد  بن حسین، اصفهانی  راغب

 . الکتابدار :قم. النوادر(. تا  بی) علی بن الله فضل، راوندی

 . الاسدی مکتبة: مکرمه مکه.  زیالعز  تابکال ریتفس فی نوزکال رموز (.  ق1429)  الرزاق عبد، رسعنی

 . المعرفةدار :بیروت. المنار (. ق 1414)  محمد،  رضا  رشید

فی وجوه  ل  ی ون الأقاویل و عی الکشاف عن حقائق غوامض التنز (.  ق 1407)   عمر  محمودبن،  زمخشری
 . العربی الکتابدار :بیروت.  لیالتأو

 . ( ع)  صادق امام  موسسه: قم.  المبین القرآن تفسیر فی الطالبین منیة(. ش 1395) جعفر،  سبحانی

 . التعارفدار :بیروت. المجید القرآن تفسیر  فی الجدید(. ق1406)  محمد،  سبزواری

 .دارالفکر:  بیروت.  العلوم بحر(. ق1416)  محمد بن  نصر، سمرقندی 

 . کتابال عالم: بیروت. الألفاظ أشرف ریتفس  فی الحفاظ عمدة(.  ق 1414)  یوسف  بن احمد، سمین

 . الاعلمی: بیروت. التأویل  نفائس(. ق1431)  حسین بن  علی، مرتضی   سید

 . دارصادر: بیروت. التفاسیر عیون (. ق1427)  محمود بن  احمد، واسییس

 . السیستانی  السید مکتب:  قم. دنانع منیر  سید تقریر. الرافد(. ق1414)  علی سید، سیستانی

 . اسماعیلیان: قم. مالک  ابن ألفیة علی المرضیة البهجة(. تا بی) بکر ابی بن  عبدالرحمن، سیوطی 

 . میقات: تهران. عشری اثنی تفسیر(.  ش 1363)  حسین،  یم یعبدالعظ شاه

 . نیالالف تبةک م ةکشر : کویت. المبین الکتاب تفسیر فی  الثمین  الجوهر(. ق1407)  الله عبد، شبر

:  قم.  هوشمند  مهدی  کوشش  به.  النبویة  المجازات(.  ق1422)  حسین  محمدبن،  رضی  شریف
 . دارالحدیث 
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 .الیوم  اخبار: بیروت. الشعراوی تفسیر(.  م1991)  متولی  محمد، شعراوی

 . الهادی: قم. القرآن معانی  شفک عن البیان نهج(. ق1413)  حسن بن محمد،  شیبانی

 . اسلامی فرهنگ: قم. السنة و بالقرآن القرآن تفسیر فی الفرقان(. ق 1406)  محمد،  تهرانی  صادقی

 . العلمیة دارالکتب: بیروت. القرآن مقاصد فی البیان فتح.  ( ق1420) قیمحمدصد ،  خانحسنقیصد

  الله   ةیآ  تبةکم:  قم  (.ع)   محمد  آل  فضائل  فی  الدرجات  بصائر(.  ق1404)  حسن  بن  محمد،  صفار
 . یالنجف المرعشي

 . منوچهری: تهران.  شاه علی صفی  تفسیر(. ش1378)  محمدحسن،  شاه علی صفی

  الاسلامي   النشر  تبةکم:  قم.  القرآن  ریتفس   في  زانیالم(.  ق1417)  نیحس   محمد  دسی،  ی طباطبائ
 . ن یالمدرس لجامعة التابعة

  دارالکتب :  اربد-اردن.  میالعظ  القرآن  ریتفس:  ریب کال  ریالتفس(.  م2008)   احمد  بن  مانی سل،  طبرانی 
 . الثقافی

 . مق هیعلم حوزه مدیریت مرکز: قم.  الجامع جوامع تفسیر(. ق1412)  حسن بن  فضل، طبرسی

 . ناصرخسرو: تهران. رسولی هاشم  ششکو به. القرآن  تفسیر فی  البیان مجمع(. ش1372) ــــــــــ

 . دارالمعرفة: بیروت. القرآن تفسیر  فی  البیان جامع(.  ق 1412)  ریجر   بن محمد، طبری

 . مصر  نهضة: قاهره. میر کال للقرآن ط یالوس ریالتفس(. ق1997)  سید محمد،  طنطاوی

 . العربی التراث احیاءدار :بیروت. القرآن  تفسیر فی  التبیان (. تا بی )  حسن بن  محمد،  طوسی

 . ةینی الد الثقافة تبة کم:  قاهره.  النظائر و الوجوه(. ق1428)  الله عبد  بن حسن، عسکری

  چاپ .  هاشم  دی س،  یمحلات   یرسول:  قیتحق .  یاش یالع  ریتفس(.  ق1380)  مسعود  بن  محمد،  یاشیع
 . ةیالعلم المکتبة: تهران. اول

  التراث   احیاءدار  :بیروت.  الکبیر  التفسیر  به  معروف  الغیب  مفاتیح(.  ق 1420)  عمر  بن  محمد،  رازی  فخر
 .العربی

 . دوم چاپ، الرسالة مؤسسة:  بیروت. الاصول علم  فی المحصول(. ق1412) ــــــــــ

  العامة   ةیالمصر   ئةیاله .  نجار  محمدعلی  کوشش  به.  القرآن  معانی  (.  م1980)   زیاد  بن  یحیی،  فراء
 . قاهرة.  للکتاب

 . دارالملاک : بیروت. القرآن وحی من(. ق1419)  محمدحسین،  الله فضل
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.  اعلمی   حسین  کوشش   به .  الصافی  تفسیر (.  ق1415)   مرتضی   شاه  بن  محمدمحسن،  کاشانی   فیض 
 . الصدر  مکتبة: تهران

 . دارالمنار: قم.  العلام الملك لام ک  ریتفس فی الالهام سواطع. ( ق1417)  مبارك بن  ضی ابوالف، ضییف

  باسل   محمد  کوشش  به.  لیالتأو  محاسن  المسمی   القاسمي  ریتفس(.  ق 1418)   ن یالدجمال،  قاسمی 
 .العربیة الکتب دار :بیروت. سود ونیع

 . التراثدار تبةکم: قاهره. القرآن متشابه(. تا بی)  عبدالجبار قاضی

 . البلاغ  موسسة:  بیروت. یالواف الله لامک ل الصافی انی الب ریفست(. تا  بی)  محمدحسن، عاملی  سییقب

 . بعثت  بنیاد: تهران. الحدیث تفسیراحسن(. ش 1375)  بر کا یعل ، قرشی

 .ناصرخسرو: تهران.  القرآن امکلأح لجامعا(. ش 1364)  احمد  محمدبن، قرطبی 

تفس(.  م2000)  هوازن  بن  میر کعبدال،  رییقش الاشارات:   به.  میر کال  للقرآن  املک  صوفیر  یلطائف 
 . تابکلل العامة ةیالمصر  ئةیاله : قاهره.  بیسونی ابراهیم کوشش

 .دارالشروق: بیروت. القرآن ظلال فی(. ق 1425)  دیس ، قطب

  کوشش  به.  یضاو یالب  الإمام  ریتفس  علی  القونوی  ةیحاش  (.  ق1422)   محمد  بن  لی اسماع،  قونوی
 . ةیالعرب الکتبدار :روتیب. عمر محمود عبدالله

  حسن   محمد  مکتبة.  نیالمخالف  إلزام  في   نیالصادق   منهج  ریتفس(.  ش 1336)   الله   فتح  ملا،  ی اشانک
 . نطهرا. علمي

 . الإسلامیة المعارف مؤسسة: مق . التفاسیر  زبدة(. ق1423) ــــــــــ

 . لاسلامیةا: قم.  الکافی(. ق1407)  یعقوب بن  محمد، کلینی 

 . العلمیة دارالکتب: بیروت. السنة اهل تاویلات(. ق1426)  محمد بن  محمد، دی یماتر 

  موسسة :  بیروت.  الافعال  و  الاقوال  سنن  فی  کنزالعمال(.  ق1401)  حسام  بن  علی،  هندی   متقی
 .الرسالة

  اء یإحدار  :روتیب .  2ط .  الاطهار   أئمة  أخبار   لدرر  الانوارالجامعة  بحار  (.ق1403)   باقر   محمد،  ی مجلس
 . یالعرب التراث

.  للمطبوعات   النور  موسسة.  نیالجلال   ری تفس.  نیالد  جلال(.  ق1416)  وطيیالس  و  نیالد  جلال،  یمحل 
 . یالاول  ـ ط . روتیب
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 . نیالحس محبيدار :تهران. القرآن هدی من (. ق1419)  تقی محمد،  مدرسی

 . اسلامی تبلیغات  سازمان: تهران. فلسفه آموزش (.  ش 1366)  محمدتقی،  مصباح

 . ثةیالحد النهضةدار :بیروت. المطاعن عن القرآن تنزیه(. ق1426)  الجبار عبد قاضی، معتزلی 

 . ةیالإسلام  تب کالدار :تهران.  نمونه تفسیر(. ش1371)  ناصر،  شیرازی مکارم

.  م یحک  یتق  محمد  بن  حسن  کوشش  به.  القرآن  بیغر   ریتفس  (.ق 1412)   یعل  بن  دیز   به  منسوب
 . ةیالعالم دار :روتیب

 . الکتب عالم: بیروت. المنان تیسیر و الرحمن تبصیر(. ق1403)  احمد بن  علی، مهائمی 

 . امیرکبیر: تهران . الابرار  عدة و الاسرار کشف(. ش1371)  محمد  بن احمد، بدیی م

 . الاسلامیة: تهران. الاصول قوانین(. تا  بی) ابوالقاسم، قمی  میرزای

 ، سروش منشورات: تهران.  النسفي ریتفس(. ش1367)  محمد نی الد نجم  حفص  ابو، ینسف

 . دارالنفائس: بیروت. التاویل حقائق و التنزیل مدارک(. ق1416)  احمد بن عبدالله، نسفی

 . العلمیة دارالکتب : بیروت. الفرقان  رغائب و القرآن غرائب(. ق1416)  محمد بن حسن، الاعرج نظام

 . البعثة موسسة:  قم. الرحمن  نفحات(. ش1386)  محمد،  نهاوندی

  الغرب دار  :بیروت.  القرآن  معانی  عن  البیان  ایجاز (.  ق1415)  ابوالحسن   بن  محمود،  شابوری ین
 . الاسلامی 

 . بیروت. القرآن  مشکلات فی  البرهان وضح(. ق1410) ــــــــــ

 . قم هیعلم  حوزه تیر یمد   زکمر :  قم. البلاغة جواهر(.  ش 1381)  احمد، هاشمی

  ابراهیم   کوشش  به.  البلاغة  نهج  شرح  في  البراعة  منهاج(.  ق1400)  الله  حبیب  میرزا،  خویی  هاشمی
 . الاسلامیة مکتبة: انتهر . چهارم چاپ. میانجی
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