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Objective: The present essay seeks to understand the relationship between religion 

and modernity in the Qajar period. The lack of awareness of modernity on the one 

hand and the modernization of the society on the other hand, set the conditions in 

such a way that the components of modernity are needed so that the society moves 

from the traditional state to modernity. In this period, which was the origin of 

modernity in the West and the flow of development naturally took place in the 

advanced industrial countries, and the industrial and advanced countries of that time 

were led to development from the many conflicts between the three centers of 

political, religious and economic power, after the war In the second world, when the 

flow of development tried to enter the non-developed countries and they were faced 

with structural and territorial barriers and the lack of legal and legal guarantees, they 

turned into countries against the flow of development. In the country of Iran, the 

process of development started with the constitution, but at the same time, many 

factors were the main obstacles for this development by fueling social, religious and 

political discontinuity. In the present essay, which was written using the method of 

library and content analysis, it tries to explore the components of modernity and their 

relationship with religion in the Qajar period. The results show that industry and 

technology, new schools, freedom, law, parliament and constitution, equality and 

modern army are among the most important and necessary components of modernity 

for the Iranian society of the Qajar period, and on the other hand, aspects such as 

thinking Religion in Iran during the Qajar period, tyranny of the Qajar period, 

fatalism and economy were the most important obstacles to the entry of modernity 

into Iran during the Qajar period. 
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Method:  

The present research is based on the library and content analysis method and seeks to understand the relationship 

between religion and modernity in Iran during the Qajar period. 

Results:  

Law, freedom and constitutional revolution can be mentioned as the most basic components of modernity. Law is the 

basis of every concept that exists in modernity. Freedom, democracy, equality, citizenship rights, religious and 

religious reforms, and the like all come back to the five-letter word law. Law in its modern sense relies on the will of 

the people and arises from their will. And on the other hand, during the Qajar period, there were obstacles on the way 

to freedom in its new meaning. These obstacles were not limited to royal tyranny, but religious tyranny and intellectual 

petrification were also other obstacles. The tactic of excommunication and apostasy of freedom seekers by some 

mujtahids and scholars of the Qajar period is a clear example of this fundamental obstacle to freedom. The 

constitutional revolution is considered one of the other components of modernity, and although the constitutional 

revolution did not seem to have failed and after the conquest of Tehran and even during the Pahlavi era, the country 

was always called constitutional, but inwardly, the constitutional movement had suffered a severe defeat. Also, the 

main losers of the constitutional revolution have been considered by the clerics. During the Qajar era, the clergy was 

the most powerful and influential political force after the rulers, but after the constitution, during the Reza Shah era, it 

was severely weakened and went to the point of complete elimination from the Iranian society. 

Conclusions: 

 From the results of this research, including the opposition to freedom who believed that there is no such thing as 

freedom in Islam. Also, the establishment of schools was a point of discussion and strongly opposed. In general, in the 

constitutional conflict, the question of constitutional legitimacy was raised and the path of constitutionalism changed. 

The word legitimate created a privilege for the opponents of modernity to monitor the laws of the Constitutional 

Assembly, although this situation did not last long and led to serious opposition in the issue of constitutional legitimacy.
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جستار حاضر به دنبال فهم رابطه دین و مدرنیته در دوره قاجار است. عدم آگاهی نسبت به مدرنیته از طرفی 

دارد  هاي مدرنیتهکه نیاز به مؤلفه زندرقم میاي گونهو مدرنیزاسیون کردن جامعه از طرفی دیگر، شرایط را به

تا جامعه از حالت سنتی به مدرنیته سوق پیدا کند. در این دوره که خاستگاه مدرنیته غرب بوده و جریان 

صورت طبیعی در کشورهاي پیشرفته صنعتی طی شد و کشورهاي صنعتی و پیشرفته آن زمان از توسعه به

ن قدرت سیاسی، مذهبی و اقتصادي منجر به توسعه گردیدند، بعد از جنگ هاي فراوان بین سه کانوکشمکش

جهانی دوم زمانی که تلاش شد جریان توسعه وارد کشورهاي غیر توسعه یافته، شود و  با موانع ساختاري و 

هاي حقوقی و قانونی مواجه بودند، به کشورهاي جریان مخالف توسعه تبدیل شدند. سرزمینی و فقدان تضمین

اما در همین زمان عوامل زیادي با دامن زدن به ناپیوستگی  کشور ایران جریان توسعه با مشروطه آغاز شد، در

ي و اخانهکه به روش کتاب اجتماعی، مذهبی و سیاسی، مانع اساسی براي این توسعه بودند. در جستار حاضر

ها با دین را در دوره قاجار ه آنهاي مدرنیته و رابطکند مؤلفهتحلیل محتوا نگارش شده است، کوشش می

دهد صنعت و تکنولوژي، مدارس جدید، آزادي، قانون، مجلس و مورد کنکاش قرار دهد. نتایج نشان می

هاي مدرنیته براي جامعه ایران دوره قاجار ترین مؤلفهترین و ضروريمشروطه، برابري و ارتش مدرن از مهم

ذهبی در ایران دوره قاجار، استبداد دوره قاجار، تقدیرگرایی و اقتصاد هایی مانند تفکر مبوده و از طرفی جنبه

 اند.ترین موانع ورود مدرنیته به ایران دوره قاجار بودهمهم
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  مقدمه

نتیجه  کند.هاي مختلف به فهم پژوهشگران کمک میاساس رویکرددانش اوضاع تاریخی ایران بر 

تاریخ غنی  دهد.هاي دینی و سنتی نشان میرویکردهاي مختلف، خود را در بازاندیشی در نظریه

هاي اجتماعی مختلف است و این مواجهات هرکدام تأثیرات زیادي را در ایران مملو از مواجهات نهاد

تا جایی که تأثیرات این  نگی، دینی و مذهبی ایرانیان گذاشته است.فره سیاسی، حیات اجتماعی،

 هایی موجب دوقطبی شدن و حتی چندقطبی شدن جامعه ایران شده است.مواجهات در بخش

زمان با طلوع انسان در ترین ابعاد زندگی انسان است. سابقه دین، همیکی از مهم» دین« شکبی

ي هاهاي ادیان مختلف دچار دگرگونیاساس آموزه طول تاریخ، بر جهان است. دین اساساً با تکامل در

اي که قوانین عرفی در آن نقش دارد. ازجمله مواجهات دین در طول تاریخ، گونهزیادي شده است. به

 اي کهگونههاي زیادي به وجود آورد؛ بهظهور خود دگرگونی اش با مدرنیته است. مدرنیته بامواجهه

ی دیگر نقاط جهان به حاشیه رفت. انقلاب مدرنیته، با واردکردن واژگان جدید در دین در غرب و حت

ها تقریباً در همه جهان و این دگرگونی هاي فراوان مواجه ساختعرصه زندگی، دین را با چالش

که تلاش روحانیت و فقها، آگاه ساختن مردم از تغییرات مدرنیته در زندگی تأثیرگذار بوده است. با این

شود، اما انقلاب مدرنیته در ایران تأثیرات خاص خود را ردم بوده و باعث تقابل دین و مدرنیته میم

داشته است. در تاریخ ایران تقریباً از دوره صفویه، مواجهه دین با مدرنیته آغازشده و در دوره قاجار 

پردازد. این می ارمواجهه دین و مدرنیته در دوره قاجنمود عینی پیداکرده است. پژوهش حاضر به

خواهی، قانون، آزادي، برابري و سیاست را مورد کنکاش قرار داده پژوهش مباحثی همچون مشروطه

  دهد.و درنتیجه تأثیرات مدرنیته در ایران دوره قاجار را موردبررسی قرار می

  پیشینه بحث

واجهه دین مهاي صورت گرفته که برخی جزئی و برخی کلی بهوگریخته، پژوهشهرچند جسته

طور خاص به رابطه دین و مدرنیته ها بهکدام از آناند، اما هیچو مدرنیته در ایران دوره قاجار پرداخته

 هاي اصلی مدرنیته داریم،است. در پژوهش حاضر، ما با تأکیدي که بر مؤلفه ها نپرداختهو مصادیق آن

رده و نحوه برخورد فقها و متخصصین ها را واکاوي کدر آن سعی شده است تا هریک از این مؤلفه

  اند از:هاي صورت گرفته عبارتعلوم فقهی را با آن مفاهیم موردبررسی قرار دهیم. برخی از پژوهش
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بررسی رویکردها در ارتباط با نسبت دین «اي با عنوان . جلال درخشه و فرزاد جهانبین در مقاله1

رابطه دین و عناصر مدرنیته در دوره مشروطه پرداخته ، تنها به »با عناصر مدرنیته در دوره مشروطیت

 است و همه مباحث دوره قاجار در ایران را بررسی نکرده است.

تعارض دین و مدرنیته در اندیشه روشنفکران «اي با عنوان . سعید گازرانی و رضا امینی در مقاله2

دو روشنفکر اشاره داشته و تنها به این » غیردینی عصر مشروطه: مقایسه آخوندزاده و ملکم خان

  هاي دیگران را نادیده گرفته است.دیدگاه

ه تنها ب» خواه از مفهوم مدرنیتهفهم روشنفکران مشروطه«اي باعنوان . علی بیگدلی در مقاله3

  بحث مدرنیته پرداخته و توجهی به مقایسه دین و مدرنیته نداشته است.

. مفاهیم نظري1  

که رایج در کتب علمی است، نیست.  حاضر، تعریف اصطلاحی آن مراد از تعریف دین در پژوهش

و به بیانی دیگر، تعریف دین تقریباً شریعت محور  محور بودهبلکه در دوره قاجار دین لعابی مناسک

و  شدههاي دیگر دین کمتر پرداختهداري فقهی بوده و تقریباً به جنبهاست. در این دوره نوع دین

  درواقع، در این دوره نگاه به دین با پایبندي به شریعت و فقه نمایان است.

-

  
 گرفتهها انجام میاند و مناسک دینی با حضور آندار امور دینی بودهدر دوره قاجار، فقها عهده

 ورهد در علوم فقهی،. محور، در چگونگی بیان علوم فقهی آن است شریعت دین تأثیر و است. قدرت

ریشه باورهاي دینی مردم از  و است قاجار دوره بر حاکم دینی فضاي و مردم دین عینی نمود ر،قاجا

خاطر مباحث فقهی بوده و مردم  طریق علوم فقهی بوده است. اهمیت فقها در دوره قاجار از طرفی به

قدرت و  ها در بین پادشاهان دوره قاجاردانستند و از طرف دیگر، آنها را الگوي دینی خود میآن

قها کوشیدند تا همیشه فشدند و پادشاهان میها تسلیم مینفوذ داشته و پادشاهان در برابر فتاواي آن

طور خاص در دوره قاجار، جنبه فقاهتی دین بر فضاي اجتماعی با خود همراه کنند. به و روحانیون را

دین
ملاک ھای عمل

عقل محور
استدلال و برهان

حقیقت محور
عشق و شهود

شریعت محور
فقه و احکام شرعی
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حال در دوره قاجار که تقریباً جاي گذاشته است. بااینحاکم است و تأثیرات گوناگونی را از خود به

اي به نام مدرنیته ظهور کرد و مفاهیمی را با خود آورد که تقریباً علوم فقهی بسیار کارآمد بود، پدیده

الشعاع قرارداد. آوازه مدرنیته در این دوره، نخستین بار از سوي عبدالطیف موسوي فقه را تحت

ی، سلطان الواعظین، زین العابدین شیروانی، میرزا شوشتري، میرزا ابوالحسن شیرازي معروف به ایلچ

). هریک از این افراد بر مفاهیمی همچون 11 ،ص.1399صالح شیرازي، به ایران وارد شد (آجدانی، 

هاي علمی غرب، تفکیک قوا، اصل دموکراسی، برابري در برابر قانون، اصلاحات ها و پیشرفتنوآوري

هاي خود از هاي اجتماعی مردم، در گزارشها و برابريآزاديمذهبی، تساوي حقوقی مردم و شاه، 

). جامعه ایران در 14-11 ،ص ص.1399آجدانی، اند (غرب که خاستگاه مدرنیته است، تأکید کرده

ا هدوره قاجار که تقریباً پایبندي عمیقی به علوم فقهی داشتند و از طرفی مباحث مدرنیته براي آن

رابر این پدیده منفعلانه عمل خواهد کرد. در این دوره، فقها و روحانیون جدید بوده است، طبعی در ب

داران پدیده مدرنیته را، چالشی عظیم براي دین و کردندبودند که مردم را تشویق به سنت فقهی می

رغم مقابله با ورود مدرنیته به ایران، این پدیده دانستند. علیپنداشتند و آن را علت زوال دین میمی

تند مدرنیته داش ثیرات خود را بر جامعه ایران گذاشت. روشنفکرانی ظهور کردند که اغلب دل درگروتأ

روشنفکري از فرزندان « و یا لااقل کنشی در جهت بومی کردن این پدیده از خود نشان دادند. درواقع

فکر وجود اي به نام روشنمدرنیته است و در جامعه کلاسیک، یعنی جامعه ماقبل مدرن، قشر ویژه

و  انداختنداشت. دوران مدرنیته مولد روشنفکر بود، زیرا دوران گذر و گسست بود؛ جامعه پوست می

» وندشکرد و روشنفکران همیشه در چنین وضعیتی متولد میاز وضعیتی به وضعیت دیگري عبور می

          ین دوره هاي پادشاهان اهاي آن را در اقدامات برخی صدراعظم). نمونه22،ص.1392(سروش، 

د بود مناي علاقهصورت ریشهخان امیرکبیر جزو معدود مصلحینی بود که بهمیرزا تقی«بینیم. می

حل این مشکل را جلوگیري از ماندگی بود برطرف کند. وي راهمشکلات مملکت را که فقر و عقب

فروش از مال و جان و وطنکوتاه کردن دست درباریان فاسد  ها،هاي دول بیگانه و سفراي آندخالت

دانست و امیدوار ها میمردم، ایجاد نهادهاي اداري و آموزشی و نظامی به شکل مدرن و اروپایی آن

). واکنش فقها و 152،ص.1402(نراقی، » بود با این اقدامات ایران را به دوران مدرن رهنمون شود

کردند، هایی که روشنفکران مطرح میچنین نظریهها و اصلاحات و همروحانیون در برابر نوسازي

ن کردند. البته ایها میها ایستادگی کرده و مردم را تشویق به طرد آنفقهی بوده و حتی در مقابل آن

که تمامی فقها و روحانیون موضع یکسان در برابر مدرنیته و لوازم آن  نکته را نباید فراموش کرد
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از این  هاییپرداختند. نمونههاي نادر از فقه، به مقابله میتنداشتند و تنها اندکی از این گروه با قرائ

کنیم. پس مواجهه دین و مدرنیته در دوره قاجار، فراز فقها را در جریان انقلاب مشروطه مشاهده می

  توان این مواجهات را هم نادیده گرفت و هم قضاوت کرد.سونگري نمیو نشیب داشته که با یک

  . مدرنیته2

توان آن را از جهات گوناگون موردبررسی قرارداد مدرنیته، می انکارگرفتن تأثیر غیرقابل با در نظر

 بودن مدرن .تعادل و توازن و مقیاس معناي به است modus لاتینی يکلمه از مشتق واژه مدرن«

 و و هم آگاهی بودن عصرهم زمان؛ یعنی مقیاس گرفتن نظر در با. است بودن تازه و نو معناي به

 يئلهمساول  :است مهم »مدرنیته« کلی مفهوم در مسئله سه خویش. يزمانه به داشتن نسبت تعادل

 چون کندمی نزدیک مد به را مدرنیته که بودن؛ تازه و نو يبودن، دوم مسئله عصرهم زمان؛ یعنی

 همدرنیت توازن؛ یعنی و تعادل يسوم مسئله .باشد تـازه و نـو بایـد همیشه که است ايپدیده مد

موج ). در کتاب 8 ،ص.1381(جهانبگلو،» است همراه گسست و تعادل عدم با که است تعادلی

 از مدرن مفهوم قالب در که سیاسی: يمدرنیته«است: شده ؛ چهار معنا از مدرنیته بیانچهارم

 یمعرفت گسست ينتیجه که تکنولوژیک: و علمی يمدرنیته .گیردمی شکل شهروندي و دموکراسی

 يمدرنیته .است مدرن تکنولوژي و صنعتی انقلاب جدید، علم ایجاد ارسطویی شناسیکیهان با

می نشات taste سلیقه و ذوق جدید مفهوم و زیبایی با انسان جدید يرابطه از که شناختی:زیبایی

 قرار و خود سرنوشت و طبیعت از فردي يسوژه آگاهی معناي به مدرنیته فلسفی: يمدرنیته. گیرد

مدرنیته) ( تجدد ).10،ص.1381جهانبگلو،» (اندیشه و تفکر اساس و پایه يمنزلهبه سوژه این دادن

انفجار گستره زندگی آدمی است. در این روند انفجار، گستره زندگی آدمی، دائماً وضعیتی جدید براي 

ن در ای ... .بودطور که سنت نیز یک وضعیت آید. مدرنیته یک وضعیت است همانآدمی به وجود می

). 215-214 ،ص ص.1392رود (سروش و همکاران، روند، جهان خارج از انسان دائماً زیر سؤال می

آمده در ذهنیت مدرن تقریباً سنت و دین ذیل شناخت  ما و مدرنیتطور که در کتاب درواقع آن

 ،ص.1392ري، نشیند (آشوجاي مرجعیت سنت و دین میگیرد و روش و سنجشگري بهعلمی قرار می

 هور استاي نوظکننده این موضوع هستند که مدرنیته پدیدههاي مدرنیته بیانبنابراین، مؤلفه )؛254

طور که گفته شد، در مدرنیته سه اي دینی و علوم فقهی را به چالش کشیده است. همانکه آموزه

نوعی ئله، هرکدام بهمسئله مهم است؛ عصري بودن، تازه و نو بودن، تعادل و توازن. این سه مس

کشند. از دل این معانی، مفاهیمی همچون آزادي انسان هاي دینی و علوم فقهی را به چالش میآموزه
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هاي گوناگون سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و دینی؛ اصالت عقلانیت انسان، عدم وجود در جنبه

ایی هحولات و پیشرفتمتافیزیک و خلاصه شدن انسان در جنبه فیزیکی، مبدأ بودن انسان براي ت

اما نباید تمام ماجرا را در این موارد خلاصه کرد، چون  آید؛شود، بیرون میکه در زندگی حاصل می

محور آن در تقابل با مدرنیته دچار چالش شد و وجوه دیگر دین یک وجه از دین یعنی وجه شریعت

نصري که از جهان گذشته براي ما ترین عترین و مهمقوي« شده:پابرجا بودند. در اهمیت دین گفته

(سروش و » مانده و بهترین نماد عالم قدیم است که فعلاً به قوت در جهان جدید حضور داردباقی

باشد.  نقص). در باب مدرنیته، باید گفت، وضعیتی نیست که کاملاً مفید و بی1 ،ص.1392همکاران، 

شود هاي آن کمتر دیده مین است و ریشههاي آبینند میوهدر اصل آنچه که مردم از مدرنیته می

اما مدرنیته غربی  » آمده است: توسعه و خوشبختی در میان ایرانیان). در کتاب 3(همان، 

ن کنیم که فقط بهشت را روي زمیاستثنایی بر قاعده نیست و اگر نیک در آن نظر کنیم، مشاهده می

  ).119 ،ص.1400 نیاورده، بلکه جهنم را نیز با خود آورده است (سمیعی،

  . عصر قاجار3

هاي گوناگونی وجود دارد. برخی پیرامون دوره قاجار و روي کار آمدن این سلسله، نظرات و نوشته

زمان جهت که در آغاز این حکومت هماند ازآنترین حادثه دانستهها را بدیمنکار آمدن قاجار روي

ا و ههمچون گذشته به زندگی ایلی در بیاباندر اروپا طبیعت محصور آدمیان شده بود اما ایرانیان 

است حکایت  شده). آنچه که درباره دوره قاجار گفته60،ص.1400قلی،  ها خو گرفته بودند (رضاشهر

-هاي مذهبی پیچیدههاي قومی با تفاوتهاي قومی، بسیار بوده است و این تفاوتاز آن دارد که تفاوت

کرد (آبراهامیان، هاي موجود را تشدید میمذهبی شکافهاي شد و در برخی نقاط تفاوتتر می

ها نیز کفایت لازم را جهت اداره کشور هاي اجتماعی، خود قاجار). باوجوداین شکاف14 ،ص.1399

 تندنتوانس تجمل درباري و شکوه باوجود قاجارها« نداشتند. در کتاب ایران بین دو انقلاب آمده است:

 مسؤولیت غائب امام که داشتندمی اظهار علناً  مجتهدها از یاريبس زیرا کنند؛ کسب الهی حرمت

 ژهویبه علما از برخی هرچند. است سپرده مذهب خادمان به بلکه زمان فرمانروایان به نه را عامه ارشاد

 ند.داشت سلطنت مقام شناسایی به میل گرفتندمی مواجب دولت از که هاالاسلامشیخ و هاجمعهامام

 یر،تعب بدترین در را دولت تشیع اولیه متون اساس بر و بودند دربار از دور همچنان بزرگ مجتهدان

- همان. دانستندمی اجتماعی ومرجهرج از جلوگیري براي لازم شرعی وجه بهترین در و نامشروع ذاتاً 

 مجتهدان، از بسیاري است، کردهاشاره ایجاز به ایران در دولت و دین کتابش در الگار حامد که طور
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 ائمید سفیر نخستین بنجامین، ساموئل طورهمین. کردندمی محسوب تناقض نوعی را شیعی دولت

 ندارند توجهی ظاهري جبروت به مجتهدان از بسیاري که کندمی اشاره 1266 سال در متحدهایالات

 خود حق اسلام شرع قوانین از شانتخطی صورت را، در حکام و شاهزادگان نیز و شاهان عزل و

» رفتنمی فراتر پایتخت از اغلب قدرتشان حیطه که بودند هاییاالله ظل قاجارها سان،دانند. بدینمی

اي مؤمنانه و مذهبی ). از طرفی پادشاهان قاجار کوشش براي ارائه چهره37،ص.1399آبراهامیان، (

یان بودند. اگرچه شاهان قاجار براي کسب مشروعیت، سخت محتاج روحان«دادند. از خود نشان می

بود و قاجاریان دیگر چندان نیازي به  گرفتهمفهوم ملی و سرزمینی ایران در دوران صفویان شکل

عامل تمایز مذهبی با همسایگان شرقی و غربی نداشتند، ولی سنت حکومت صفویان که در تاریخ 

که جهت برقرار کردن  کردبود، به آنان حکم می شدهعنوان الگوي مطلوب حکومت، نهادینهایران به

). در 1401،ص.106(سمیعی، » توان نقش روحانیان را نادیده گرفتیک نظام استوار سیاسی، نمی

اي به اسم استبداد با شدیدترین نوع آن مواجه هستیم. تا جایی که اروپاییان همین دوره ما با مقوله

دیدند مستبد شرقی میسده نوزدهم، عموماً پادشاهان قاجار را به چشم نمونه کاملی از 

). این استبداد یا بهتر است گفته شود اقتدار شاهان امري ظاهري بود 27ص.،1399،(آبراهامیان

رسد شاهان قاجار با نمایش چهره مذهبی از خود و توسل به ). به نظر می106ص.،1399،آبراهامیان(

وپا حکومت و حکمرانی دست اتوریته مذهبی علما و مجتهدین، پشتوانه محکمی براي استبداد خود در

ع) ( آنان خود را حامیان شیعه، حافظان قرآن، ولی امر مؤمنین و حاملان شمشیر علی«کردند. می

مراکز دینی در نجف، مشهد و اصفهان را موردحمایت و پشتیبانی قراردادند و در قم ...خواندندمی

جمعه الاسلام و اماممانند قاضی، شیخ آنان انتصاب علما به مقاماتی...مدرسه فیضیه را تأسیس کردند

). 40ص.،1399،آبراهامیانجمعه تهران نیز با خانواده سلطنتی وصلت کرده بود (را استمرار دادند. امام

طور که شدند. آندر این دوره روحانیون نیز خود به دودسته حکومتی و غیر حکومتی تقسیم می

ر اختیار روحانیون مستقل بود و روحانیون وابسته در بخش اعظم قدرت و نفوذ اجتماعی د« اند:گفته

دادند و آن مناصب، توسط حاشیه قرار داشتند. روحانیون بزرگ معمولاً تن به مناصب حکومتی نمی

شناسی جامعه). در کتاب 106،ص.1401(سمیعی،» شدروحانیون درجه دوم و سوم اشغال می

و امتیازات اجتماعی، فکري و اقتصادي روحانیون و قدرت  شده است:نیز به این مقوله اشاره سیاسی

عنوان یک شان نسبتاً مستقل در دوران صفویه و قاجاریه افزایش یافت. تصدي موقوفات، علما به

مدارس دینی، محاکم شرعی و برخی امور دیوانی و دفتري ازجمله کارهاي ویژه اجتماعی روحانیون 



  
  
  
  
  

  
  1403،دوم ، شمارهتمشه دوره ،یقیو عرفان تطب انیمطالعات اد

 

 

284 

 تر از نفوذ سیاسیلوژیک روحانیون در درون جامعه بنیاديدر عصر قاجاریه نفوذ فکري و ایدئو...بود

 آمیزي نسبت بهایشان در حکومت بود و به دلیل همین نفوذ، حکام قاجار مجبور بودند رویه احترام

توان گفت حکام قاجار، به طورکلی می). به1400،ص.242علما و روحانیون در پیش گیرند (بشیریه،

اند و هکردا و مجتهدین، در برابر این قشر همیشه متواضعانه رفتار میدلیل نفوذ اجتماعی بالاي علم

از حکومتشان را داشتند. البته این جلب حمایت در  هابا اعطاي امتیازاتی سعی در جلب حمایت آن

اي اندك از روحانیون حاضر طور که گفته شد فقط عدهشد چون همانمواردي با شکست مواجه می

  ري کنند.بودند با حکام همکا

  هاي مواجهه دین و مدرنیته در دوره قاجار. مؤلفه4

هاي اجتماعی، ظلم و استبداد مطلق، سیاست دینی برخی علما و در دوره قاجار به دلیل شکاف

رو با ظهور مدرنیته در طور بالقوه وجود داشت. ازاینمجتهدان، ظرفیت تغییر و دگرگونی جامعه به

از دوره  خصوص روشنفکران در برابر این پدیده هستیم.رانیان و بهاین دوره، شاهد آغوش باز ای

بسیار  نقطه«شاه به بعد گرایش به مدرنیته رنگ و بوي دیگري به خود گرفت. پادشاهی ناصرالدین

ها براي اولین بار با پی بردن به حقوق خود، مشخص در طول سلطنت این پادشاه این بود که ایرانی

هرحال مقدمات تغییرات اساسی در کردند و این تا آن روز سابقه نداشت. بهمیبه شاه کشور اعتراض 

ملت ایران دقیقاً در زمان این پادشاه فراهم شد و وي که در اثر سفرهایش به اروپا شدیداً مجذوب 

 »که خود بداند، مقدمات تغییرات فکري ایرانیان را فراهم کردهاي اروپا شده بود بدون آنپیشرفت

شاه به اصلاح قانون و تغییرات سیاسی، باوجود رغم تمایل ناصرالدین). علی1402:156ی، (نراق

مشاوران بدخواه توان رویارویی با اصلاحات امیرکبیر را نداشت و دستور به قتل او داد. در گزارشانی 

ر حریص ه بیشتروز در گرایش به مدرنیتدادند، ایرانیان روزبهکه روشنفکران از مدرنیته غربی ارائه می

هایی از آن را در گزارشات روشنفکرانی همچون، عبدالطیف موسوي شوشتري، میرزا شدند. نمونهمی

ابوالحسن شیرازي معروف به ایلچی، آقا احمد بهبهانی معروف به کرمانشاهی، سلطان الواعظین، زین 

مواجهه با مدرنیته، ما و میرزا صالح شیرازي مشهود است. در برخی موضوعات در  العابدین شیروانی

 شود گفت تأکید روشنفکران برشاهد تأکید بیشتري از طرف روشنفکران هستیم. به عبارتی می

هایی دارد که به برخورد روشنفکران با نهاد برابري ریشه موضوعات خاصی همچون قانون، آزادي و

ا هده سعی بر اصلاح رویهگردد و با برجسته کردن نظرات مدرنیته در موضوعات یادشروحانیت بازمی

  پردازیم.ها میداشتند. در ادامه به این مؤلفه
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. قانون1-4  

ازجمله موضــوعاتی که مدرنیته به همراه خود داشت، قانون بود. قانون اصل و بنیان هر مفهومی 

اســت که در مدرنیته وجود دارد. آزادي، دموکراســی، برابري، حقوق شهروندي، اصلاحات مذهبی و 

ترین واژه در کلمه قانون مهم«گردد. حرفی قانون بازمینوعی به کلمه پنجهمه بهمــاننــد آندینی و 

یک کلمه قریب به دویســت ســال اســت که محور و مدار مناقشــه در باب ایران معاصــر اســت. این

شود که اندیشه و عمل جامعه ما را در کمند خود دارد. ســیاســت، دین و تجدد است و دو قرنی می

). در اهمیت وجود 11ص.1402(فیرحی،» قلب تجدد و دولت مدرن است و با آن ملازمه داردقانون 

اي از عنوان مجموعهقانون اساسی به« آمده است: آموزش دانش سیاسیقانون اســاســی در کتاب 

اصــول و قواعد بنیادي و کلی، چارچوبی براي سازمان دادن به روابط قدرت در حکومت است. قانون 

ه حکومت محدود و مشروط است و چنین حکومتی نیز لازمه دموکراسی است، هرچند اســاسی لازم

 هاي دموکراسی براي همهدرس). در کتاب 262 ،ص.1402(بشیریه، » عین دموکراســی نیســت

اجبار مقامات سیاسی منتخب به تجدید میثاق با « اند از:نیز کار ویژه و اصــلی قوانین اساسی عبارت

وم اعمال نظارت غیرمســتقیم مردم بر مقامات در فاصــله انتخابات و سوم ایجاد مردم در انتخابات، د

(بشـــیریه، » واســـطه اصـــل تفکیک قوا جهت تســـهیل تحقق حاکمیت مردمتفرقه میان حکام به

 متفاوت بود. ). قانون در مدرنیته و معناي جدید با تلقی سنتی و مذهبی از آن کاملا38ً ،ص.1402

گذاري است. پادشاه وظیفه حفظ و حراست در دوره قاجار، شاه مبدأ قانون در تلقی ســنتی از قانون

آورد از ســوي از بیضــه اســلام و قلمرو اســلامی را دارد و با اهتمامی که در این راســتا به عمل می

). با این 37،ص. 1399یافت (آجدانی، شـــد و ســـلطنتش توجیه شـــرعی میروحانیون حمایت می

طنت، از طرفی جایگاه شاه مقدس شده و از طرفی دیگر، با این تقدس توجیه شرعی و حق الهی سل

در دولت مدرن، قانون با یک انقلاب در مفهوم « شد. به بیان فیرحی:اســتبداد مطلق شاه تثبیت می

ترتیب که از مبنا و مفهوم اینهمراه اســت که موجب تغییرات مهمی در ماهیت آن شــده اســت، به

). قانون 166،ص.1400(فیرحی،» مهمی به نام قرارداد پیوند خورده استسنتی جداشده و با متغیر 

خاســت. مواجهه این دو نوع در معناي مدرن آن، متکی بر اراده مردم بوده و از خواســت آنان برمی

ــنفکران می ــت. روش ــتند از طریق قانون در دوره قاجار خود نوعی مواجهه دین و مدرنیته اس خواس

رچوب قانون در معناي مدرن از اســتبداد مطلقه بکاهند و خواســت و محدود کردن ســلطنت در چا

اراده ملــت را جــایگزین آن کننــد و مبناي قانون را اراده ملی و عمومی قرار دهند که با نمایندگان 
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ـــدند؛ اول درباریان و دوم روحانیون انتخابی ملت تحقق یابد. دراین بین با دو گروه مخالف مواجه ش

ــاه قائل بهحامی حکومت که برا ــنفکرانی همچون ي ش ــاهی و فره ایزدي بودند. روش حق الهی پادش

میرزا فتحعلی آخوندزاده، میرزا یوســف خان مســتشارالدوله تبریزي، میرزا ملکم خان ناظم الدوله و 

ه زادانــد. آخوندپردازان این دورهترین نظریــهترین و مهممیرزا عبــدالرحیم طــالبوف تبریزي از بزرگ

ادي براي قانون در جامعه قائل بود و قانون را عنصـــر مهمی براي جلوگیري از اســـتبداد اهمیت زی

). مســتشــارالدوله در تائید و 41 ،ص.1399دانســت (آجدانی، هاي اجتماعی مینظمیحکومت و بی

هاي حاکم دانسته است. مستشارالدوله با اعتقاد به اهمیت قانون، یکی از نتایج آن را منع خودســري

ــته  تقســیم و تفکیک قوا به دو بخش مقننه و مجریه، معتقد بود که این قوا باید از یکدیگر بیم داش

). در موضوع 48 ،ص.1399آجدانی، ( باشــند تا راه را براي آزادي و اســتقلال آســان و هموار سازند

هاي زیادي با آن هاي دیگر آن، عنصــر مهمی که معنا داشــت و مخالفتقانون و تفاوت آن با شــکل

د. ششــد، پارلمان یا مجلس نمایندگان مردم بود. قانون در مدرنیته از طریق پارلمان تصویب میمی

ـــاس گذاري میترین وظیفه خود را قانونپــارلمــان یــا مجلس نمایندگان مردم مهم ـــت و اس دانس

روشــنفکران دیگر  ).119 ،ص.1402مشــروعیتش بر نمایندگی از جانب مردم اســتوار بود (بشــیریه،

ـــوارين میرزا ملکم خان راههمچو ـــته به قانون پذیري حکومت و جامعه حل دش هاي ایران را وابس

). 52،ص.1399دانست و در سراسر عمرش خواهان قانون و حکومت مبتنی بر قانون بود (آجدانی،می

ـــرایط ایران، هرگونه نوگرایی را مخالفت با نیروهاي مذهبی و روحانیون  البتــه ملکم بــا آگاهی از ش

ـــن ). طالبوف تبریزي خواهان حکومتی بود که از ملت برآمده 53،ص.1399آجدانی،دیــد (تی میس

ــد.  ــعادت جامعه میوي قانون«باش ــت و با گذاري را از حقوق اختیارات اکثریت مردم براي س دانس

تأکید بر لزوم و اهمیت قانون در محدود کردن اختیارات شــاه و تعیین حقوق پادشــاه و اتباع کشور 

ــع قانون میوبه ــکل از نمایندگان منتخب مردم بود، واض ــیله قانون، پارلمان که متش ــناختس » ش

). این نظرات روشــنفکران با قانونی که در اندیشــه سنتی علما و روحانیون و 60،ص.1399آجدانی،(

سلطنت و شریعت دو رکن اصلی در حکمرانی «خوانی نداشت. چنین درباریان وجود داشــت، همهم

و سلطنت نیز چیزي جز نهادي براي اجراي  قانون در اندیشــه ســنتی چیزي جز شریعت اند.ســنتی

اند؛ شود، دو قانون در تقابل بوده). با این توضیحات، روشن می47،ص.1402(فیرحی،» شریعت نبود

وسیله سلطان یکی دل درگرو شرع داشت و دیگري دل درگرو عرف. اولی وضع قانون را براي خدا به

  رد.کها با تشکیل مجلس شورا میو دیگري وضع قانون را مبتنی بر آراي مردم و اراده آندانست می
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. آزادي2-4  

گیرد، کلمه آزادي است. از دیگر موضوعاتی که در مدرنیته در مواجهه با دین موردبررسی قرار می

ن لیبرالیسم از دارد. چوبرانگیز است و به تعبیر دیگر ذهن را به خطا میاي چالشآزادي خود واژه

). این دفاع از آزادي 147،ص.1392گذارد (سروش،طلبی را بر خود میکند و نام آزاديآزادي دفاع می

نیته، سپرده به مدرشود. انسان متجدد و دلتوسط لیبرالیسم، براي فقها و قشر سنتی گران تمام می

اراده خود را مبنا قرار داده است  دیگرعبارتهاي گوناگون زندگی خود آزاد است. بهکاملاً در ساحت

سپرده به مذهب و شریعت، در زندگی آزاد نیست؛ مجبور گراست در مقابل انسان سنتی و دل و اراده

رو تقدیرگراست. مواجهه این دو در شده براي خود معتقد است و ازاینهم نیست اما به تقدیر تعیین

روشنفکران حامی مدرنیته خواهان عبور از جبر به  مواجهه جبر با اختیار است.دوره قاجار، شبیه به

گرایان خواهان عبور از اختیار به جبر بودند. این تقابل را اختیار بودند در مقابل روحانیون و سنت

توان در اصطلاح دینی، تقابل قضا و قدر با اختیار و آزادي دانست. در دوره قاجار با طرح مفهوم می

طور که گفته شد، شاهان قاجار کاملاً مستبد بودند و جود آمد. همانهاي زیادي به وآزادي چالش

ال شد. حمنشأ این استبداد یک ریشه دینی و مذهبی داشت که توسط برخی روحانیون توجیه می

د. شنوعی مخالفت با دین و مذهب محسوب میکرد بههر چیزي که این استبداد مطلقه را محدود می

هاي مختلف براي نفی ره قاجار، آزادي سیاسی است که از سوي گروهترین وجه آزادي در دومهم

هاي زیادي براي تحقق آزادي صورت گرفت اما شد. در دوره قاجار تلاشاستبداد مطلقه استعمال می

 تجدد و آزادي« است: آمده مشروطه ایرانیماند. در کتاب نتیجه میدر مواجهه با نمایندگان دین بی

رو بود: درباریان و روحانیان. بهکار که ریشه در سنت داشت، روبا دو دشمن کهنه سالاراز دوره سپه

ترین روحانی این عصر یعنی ملاعلی کنی، مجتهد بزرگ عصر ناصري، در نقد کارنامه صدارت برجسته

ه ماي به شاه، از کلمه آزادي به کلمشیرالدوله، در مذمت تلاشی که براي آزادي آغازشده بود، در نامه

اي است که بعدها کند. شیوه استدلال و نظر او در مخالفت با آزادي همان شیوهقبیحه آزادي یاد می

اساس همان نوع استدلال به جنگ  االله نوري مجتهد معروف ایران در دوره مشروطیت، برشیخ فضل

برخی ). طبق این سخن، قرائت و برداشت 250،ص.1399(آجودانی،» خواهی برخاستاندیشه آزادي

ود. جویانه بروحانیون و مجتهدان از مقوله آزادي به معناي مدرن آن، تقریباً قرائت و برداشتی ستیزه

ها قرائات دیگري از آزادي اي دیگر از آنبا این حساب تنها برخی از روحانیون نافی آزادي بودند، عده

ن بودند و سعی در بومی کردن آکردند. باید گفت این دسته روحانیون تأثیر مدرنیته را دریافته می
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یل اسماعالاسلام تبریزي، محمداالله نجفی اصفهانی، ثقهآقا روحتوان به حاجها میداشتند. ازجمله آن

غروي محلاتی، محمدحسین نائینی و ملا عبدالرسول کاشانی اشاره کرد. این مجتهدان و علماي 

خواهی نیز بود. همه خود دربردارنده آزاديطلب بودند و این ویژگی چیز مشروطه دینی، قبل از هر

این افراد به نحوي آزادي را به رسمیت شناخته و آن را تائید نموده و بر آزادي از استبداد مطلقه 

ترین مجتهدان که در زمینه آزادي از چارچوب اما مهم )؛72ص.1399اند (آجدانی،سلطنت تأکید کرده

چنین از آزادي اندیشه و عقاید کند و همم جدیدش نزدیک میرود و آن را به مفهوسنتی آن فراتر می

). روشنفکران دوره قاجار 73ص.1399آجدانی،گوید ملا عبدالرسول کاشانی است (مذهبی سخن می

اند. ابوطالب بهبهانی، میرزا فتحعلی آخوندزاده، میرزا نیز هرکدام بر مفهوم جدید آزادي تأکید کرده

-میرزا ملکم خان ناظم الدوله و میرزا عبدالرحیم طالبوف تبریزي با رویکردیوسف خان مستشارالدوله، 

هاي هریک از این افراد به نقل از اند. در ادامه به دیدگاههاي گوناگون به مفهوم جدید آزادي پرداخته

پردازیم. بهبهانی پیشرفت غرب و فرنگ را در می روشنفکران ایران در عصر مشروطیتکتاب 

گفت و معتقد بود دانست و از سه نوع آزادي فردي، سیاسی و تجاري سخن می) میحریت (آزادي

دموکراسی  کند قانون است. آخوندزاده آزادي را در چارچوب لیبرالآنچه که حدود آزادي را معین می

ماندگی است در دو عامل کرد. وي معتقد بود آنچه که در جامعه ایران موجب ضعف و عقبتفسیر می

سیاسی حکومت و استبداد و تحجر مذهبی ریشه دارد. مستشارالدوله هم به دفاع از اصل  استبداد

 هاياي مصلحت اندیشانه به دفاع پرداخت. وي براي جلوگیري و کاستن از مخالفتگونهآزادي به

معروف و نهی از منکر هاي دموکراتیک را به مفهوم امربهنیروهاي مذهبی و روحانیون مفاهیم آزادي

اسلام تقلیل و تنزل داد کاري که میرزا ملکم خان ناظم الدوله نیز آن را دوام بخشید. طالبوف  در

 اند از:تبریزي به ماهیت آزادي در مفهوم جدیدش پرداخت و از شش گونه آزادي یادکرد که عبارت

ر دوره آزادي فردي، آزادي عقاید، آزادي قول، آزادي مطبوعات، آزادي اجتماع و آزادي انتخاب. د

د شقاجار موانعی بر سر راه آزادي در مفهوم جدیدش بود. این موانع در استبداد سلطنتی محدود نمی

بلکه استبداد مذهبی و تحجر فکري نیز از دیگر موانع بود. حربه تکفیر و ارتداد آزادي خواهان از 

ست. تکفیر برخی از سوي برخی مجتهدان و علماي دوره قاجار نمونه بارز این مانع اساسی آزادي ا

آبادي و آقا نجفی قوچانی نیز نتوانست بگذرد و دامان ایشان را گرفت و روحانیون از شیخ هادي نجم

  ).78-74ص ص.1399آجدانی،اندیشی هم سلکان خود شدند (قربانی جزم

. انقلاب مشروطه3-4  
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از دوران مشروطه «ست هاي مواجهه دین و مدرنیته در دوره قاجار اخواهی، از دیگر مؤلفهمشروطه

تأملی در مدرنیته ). در کتاب 78 ،ص.1392(سروش، » مبارزه آگاهانه و سیاسی با استبداد آغاز شد

جنبش مشروطیت بازتاب نخستین کوشش فراگیر « شده است:درباره انقلاب مشروطه گفته ایرانی

رفی که مفاهیمی چون عبا آن ایرانی براي تطبیق ایده اروپایی مدرنیته با شرایط اجتماعی ایران است.

ش توان گفت که جنبگرایی و مشارکت به همراه این جنبش در گفتمان سیاسی ایران باب شد، اما می

» انگار مدرنیتههاي مطلقمشروطه، درنهایت، تلاش نافرجامی بود، براي بومی کردن گرایش

 مبناي بر را ایران سیاسی فرهنگ که بود آن بر مشروطیت پروژه). «111،ص.1384(میرسپاسی،

 رهنگف مشروطه رهبران که بود لازم مقصودي، چنین تحقق براي کند بازسازي مدرن، لیبرالی سنت

 ایران در سیاسی روندهاي و نهادها کردن دموکراتیک جهت در و کنند متلانم مدرنیته با را ایرانی

 گفرهن عنوانبه نیز مذهب و بود متجلی دولت ساختار در سیاسی قدرت کهازآنجایی. کنند تلاش

 ود این اجتماعی منتقدان و روشنفکران دید از کرد؛می ایفا ايعمده نقش آن به دهیشکل در غالب

طور که ). همان113،ص.1384میرسپاسی،» (شدندمی واقع تغییر و نقد محل بایستیمی قدرت مرکز

م این دوره با یکدیگر داشتند، بسیاري مفاهیاز این تعابیر پیداست، دین و مدرنیته در مواجهاتی که در 

توان آن را اوج مواجهه توجهی دارد و میخواهی جایگاه قابلو معانی جدید را خلق کردند. مشروطه

کند. نبردي میان دین و مدرنیته در دوره قاجار دانست. انقلاب مشروطه از یک نبرد حکایت می

و روحانیون که به دلیل ورود عوامل جدیدي به صحنه  نیروهاي سیاسی اعم از درباریان، روشنفکران

). این انقلاب نتایج 181ص. ،1401،داده بودند (سمیعیسیاست ایران توازن میان خود را ازدست

ن هاي سیاسی در ایراترین نتایج این انقلاب به نوسازياي را به دنبال خود داشت. از مهمملاحظهقابل

هاي مدرنی مثل ملت، آزادي، انتخابات و قانون رشد و تکامل ه آن واژهواسطتوان اشاره کرد که بهمی

ویژه ). این رشد و تکامل، معلول تماس با غرب است. تماس با غرب به182ص. ،1401،سمیعی( یافتند

تماس عقیدتی، از طریق نهادهاي نوین آموزشی، مفاهیم جدید، آرزوهاي جدید و مشاغل جدید طبقه 

اللهی جود آورد که براي پادشاهان حق الهی قائل نبودند و به هیچ حرمتی براي ظلروشنفکران را به و

الارض معتقد نبودند و همواره پاسدار برابري، آزادي و برادري بودند. واردکردن شمار زیادي از فی

 هاواژگان غربی در زبان معاصر و معرفی واژگان قدیمی و سنتی در قالب واژگان جدید از اقدامات آن

بود. براي مثال استبداد از سلطنت به سلطنت مطلقه، ملت از جماعت مذهبی به ملیت غیرمذهبی و 

افت. پرستانه تغییر یمردم از معنایی عاري از هر مفهوم ضمنی سیاسی به معنایی دموکراتیک و میهن 
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تی بود که سن تر از این تغییر مفاهیم، تلازم این مفاهیم با عقاید شیعی ضد دولتی طبقه متوسطمهم

). 47ص.1299، یاري رساند (آبراهامیان 1288 تا 1284هاي به پیروزي انقلاب مشروطه در سال

مده آ ایران بین دو انقلاببرانگیزترین واژه در بین این مفاهیم بود. در کتاب اصطلاح مشروطه بحث

ا اي با کلمه منشور یدهاند که از دیدگاه عبرانگیزترین واژه دانستهاصطلاح مشروطه را بحث« است:

اي دیگر اصطلاحی برگرفته از شریعت و مشروعه بود که معنایی فرمان مطابق بود و از دیدگاه عده

 هر از قبل اما )؛76ص.1399، مبنی بر تطابق قوانین دنیوي با شرع الهی را در برداشت (آبراهامیان

 راییناکا با مشروعیت اگر. شودمی انقلاب به منتهی حوادثی مجموعه چرا که دانست باید توضیحی

 نهایتاً  و شودمی ایجاد خلل حاکم اجبار و سلطه در و یابدمی کاهش اجتماعی حمایت شود همراه

افتد یم اتفاق انقلاب و شودمی انقلابی ایدئولوژي و رهبري داراي و یافتهسازمان حاکمیت با هامخالفت

  .)192ص. ،1402بشیریه،(

  
خواهی باید به چگونگی ها و مواجهات دین و مدرنیته در موضوع مشروطهپیش از ورود به نزاع

هاي دینی را در آن مشخص کنیم. اگرچه انقلاب مشروطه در گیري این انقلاب بپردازیم و نمودشکل

 حکومت ناصريقرن شاه) اتفاق افتاد ولی در واقع باید آن را مولود نیممظفرالدین( دوران مظفري

کسري مشروعیت

ناکارایی

خلل در سلطه و اجبارکسري حمایت اجتماعی

مخالفت سازمان یافته و 

داراي رهبري و ایدئولوژي 

انقلابی علل وقوع 

 انقلاب
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توان در واقعه رژي ). نخستین تمرین انقلاب را می182،ص.1401شاه) دانست (سمیعی،ناصرالدین(

ملاحظه کرد که در پی آن توتون و تنباکو تحریم شد و فتواي حرام بودن استعمال توتون و تنباکو 

از انقلاب مشروطه جاري و محاربه بودن آن با امام زمان از سوي میرزاي شیرازي اعلام شد. پیش 

  صورت زیر است؛بندي کنیم بهها را دستهدست زیاد است و اگر بخواهیم آنوقایعی ازاین

  نتیجه  وقایع  ردیف

1  

اعتراض تجار ایرانی به موسیو نوز بلژیکی 

کل امور گمرکی که پیش از اعتراض نیز رئیس

هایی از این شخص در حال رقص عکس

ایام محرم بالماسکه بالباس روحانیت در 

  منتشرشده بود.

ــر می ــفر به اروپا به س ــاه در س برد و این اعتراض با ش

و وعــده برکناري  محمــدعلی میرزا مــداخلــه ولیعهــد،

ــاه از اروپا به پایان  ــت ش ــخص مزبور پس از بازگش ش

  رسید.

2  

نزاع و آشوب میان دو طایفه شیخیه و متشرعه 

در کرمان و به دنبال آن فلک کردن مجتهد شهر 

اسم میرزا محمدرضا از شاگردان  به

  ملامحمدکاظم آخوند خراسانی

بسته شدن پیمان مهم و تأثیرگذار میان دو سید مجتهد 

  تهران، بهبهانی و طباطبایی، برضد استبداد

3  

اقدام بانک روس براي احداث یک بناي جدید 

زاده ولی که زمین موردنظر یک در کنار امام

رسه چال و نیز مدرسه علمیه متروکه به نام مد

یک گورستان متروکه بود که زمین هردو محل 

  وقفی بود.

محمد طباطبایی نسبت به عواقب احداث  هشدار سید

این بنا. حرام اعلام کردن ساختن بانک روس در 

  هاي موقوفه توسط شیخ محمد واعظ.زمین

4  
گران شدن قند و فلک کردن تاجران قند 

  توسط صدراعظم عین الدوله

 علما و مجتهدان تهران به رهبري دو سیدهجرت 

  مجتهد، بهبهانی و طباطبایی، به عبدالعظیم

  هجرت صغري علما و مجتهدان به شهري ري  5
خانه، اعلام شروطی براي حکومت ازجمله؛ بناي عدالت

  ... .اجراي قانون اسلام، عزل علاءالدوله و

  هجرت کبري علما و مجتهدان به عتبات  6
 13مشروطیت توسط شاه در روز یکشنبه صدور فرمان 

  مرداد

  حوادث و وقایع منتهی به صدور فرمان مشروطه

بعد از صدور فرمان مشروطه توسط شاه و تشکیل مجلس، حال میان چند گروه ازجمله روحانیون، 

وان تتوجهی بود که میروشنفکران، بازاریان و دلاریان در برداشت از مجلس مشروطه اختلافات قابل

آن را نقطه آغاز اختلافات بعدي دانست که منجر به تعارضات دین و مدرنیته شد. در کتاب نبرد 
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کردند مجلسی براي نرخ ارزاق تصور میکسبه « شود:قدرت در ایران به موارد اختلاف اشاره می

ند دکرکردند مجلس شوراي درباري است، روحانیون تصور میشود، درباریان تصور میتشکیل می

ند دانستها نمیکدام از این گروهمجلسی براي رسیدگی به محاکمات و اجراي احکام شرعی است. هیچ

هاي اطلاعی). بی205،ص.1401(سمیعی،.» ...قانون یعنی چه؟ مجلس کدام است؟ مشروطه چیست؟

 هایی کههاي بعدي شد که نمود روشن آن را در کشمکشها سبب شروع مسائل و چالشاین گروه

طور شود. در جنبش مشروطه، هماناي از روحانیون و روشنفکران وجود داشت، ملاحظه میبین عده

هاي مدرن که گفته شد بین دو گروه کشاکش آرا درباره برخی مسائل ازجمله آزادي، قانون، نهاد

ساوات حریت و م«به وجود آمد و درنهایت مشروطه حرام و کفر اعلام گردید.  ...سیاسی و اجتماعی و

دو اندیشه اجتماعی مهم که در صدر مشروطیت رواج یافت، از دستاوردهاي عظیم روشنگري اروپا و 

 »ها بودند که آزردگی شدید روحانیان را برانگیختنداز شعارهاي مهم انقلاب فرانسه بود و همین

ایجاد « ). در کتاب مشروطه ایرانی در دلیل مخالفت با مشروطه آمده است:283،ص.1392(سروش، 

هاي اصلی و مهم مخالفت روحانیون ضد مشروطه با مشروطیت ایران مدارس جدید یکی از انگیزه

). شاید دلیل این مخالفت به انحصار آموزش در دست روحانیون 143،ص.1399(آجودانی،» بوده است

ین چالش ب توان آن راترین پیشه روحانیون بود. از دیگر اصولی که میگردد که ازجمله اصلیبازمی

دو گروه روحانیون و روشنفکران دانست، اصل تساوي و برابري همه افراد ملت، با هر عقیده و مرام و 

شد عنوان مساوات تعبیر میمذهب و دین، در برابر قانون بود. از این اصل به

و...  ). اصل دیگر آزادي اعم از آزادي عقیده، قلم و بیان، اجتماعات، احزاب144،ص.1399آجودانی،(

کردند. در هر دو گروه برداشت متفاوت و مختلفی از این دو اصل وجود که از آن به حریت یاد می

سختی مقابله کردند. ). برخی روحانیون با اصول مشروطیت به144،ص.1399آجودانی،داشته است (

وطه مشر االله نوري بود. وي با نوشتن رساله حرمت مشروطه،شده، شیخ فضلترین چهره شناختهمهم

 ستدانرا مخالف و منافی با دین اسلام دانسته و فردي را که به مشروطه گرایش پیدا کند مرتد می

علماي « اند:). برخی در تبیین دلیل مخالفت علما با مشروطیت نوشته15،ص.1374زرگري نژاد،(

چون اساس مخالف مشروطه یک قیاس ارسطویی ساده داشتند: آزادي و مساوات مخالف اسلام است و 

،ص. 1400فیرحی،( مشروطه بر این دو اصل استوار است، پس مشروطه مخالف اسلام و حرام است

-االله نوري در برداشت از اسلام و دین، محقق نائینی مشروطهاما در برابر نظرات نادر شیخ فضل )؛274

لامی شده اسخواهی و بازاندیشی در دستگاه فقه سیاسی شیعه را بازگشتی مجدد به اصول فراموش
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داند و به اعتقاد نائینی احیاي آزادي خدادادي انسان در زندگی سیاسی، دینی می ها کجاز پس قرن

ها و اختلافات ). با تداوم این کشمکش282 ،ص1400فیرحی،( در کانون این نواندیشی دینی قرار دارد

مشروطه به توپ بسته شد و مجلس  بر سر مفاهیم، انقلاب مشروطه روبه شکست و اضمحلال رفت؛

هایی که براي اصلاحات صورت گرفته بود، گم شد. شاید بتوان دو دلیل عمده را براي این و تلاش

شکست عنوان کرد؛ یکی تئوري یا توهم توطئه و دیگري عقلانیت فقهی حاکم. تئوري توطئه به عدم 

بندي به چنین دیدگاهی این هاي سیاسی، اجتماعی، اقتصادي است. پایباور به شکل ظاهري رویداد

اي اقعهافتد ونتیجه را در پی خواهد داشت که تحولات سیاسی اصالت چندانی ندارند و کمتر اتفاق می

-ي قدرت یا قدرتطور طبیعی به وجود آید، بلکه اتفاقات و تحولات سیاسی همواره محصول ارادهبه

). 11،ص.1400اهامیان و همکاران، آبر( کنندهایی است که مصالح و منافع خود را دنبال می

 ها شد، مشهود استباره، برخوردهایی که با انقلاب مشروطه و پدید آوردن آن توسط انگلیسیدراین

تواند آن روي اما عقلانیت فقهی ایستا حاکم بر دوره قاجار می )؛19،ص.1400آبراهامیان و همکاران، (

دارد؛ عقلانیت نظري و عقلانیت عملی. دعاوي  سکه شکست انقلاب مشروطه باشد. عقلانیت انواعی

بندي گریز، خردستیز. این تقسیم قابل نقد و ارزیابی عقلانی نیز سه دسته است؛ خردپذیر، خرد

عرضه بر فتاوا و احکام شرعی و فقهی نیز است. حکم شرعی و فتواي فقهی خردپذیر که دلیل قابل

 گریز که دلیل عقلی یا تجربی ی و فتواي فقهی خردعقلی یا تجربی به سود آن وجود دارد، حکم شرع

به سود و زیان آن وجود ندارد و حکم شرعی و فتواي فقهی خردستیز که دلیل عقلی یا تجربی 

هایی که از سوي ). با بررسی مخالفت242،ص.1399فنایی، ( مستقلی به زیان آن در دست است

شود که تقریباً احکام شرعی و فتاواي فقهی گرفت روشن میبرخی فقها با انقلاب مشروطه صورت می

گیرند. همین عقلانیت فقهی صادرشده، در گروه احکام شرعی و فتاواي فقهی خردستیز جاي می

کلی مسیر انقلاب مشروطه را تغییر داد. شیخ باعث ظهور پدیده مشروطه مشروعه خواهی شد و به

مشروعه خواهی  ما و مدرنیت. در کتاب االله نوري و حامیانش لفظ مشروعه را مطرح کردندفضل

مشروعه از لوازمش استبداد پوسیده و پلید محمدعلی میرزا، فقر و « شده است:گونه توصیفاین

فلاکت، ستم فئودالیسم، فقر روحی وحشتناك، انحطاط علمی، ادبی و فکري بود و مشروطیت 

برخی شاید غلبه اندیشه و روحیه  ). به نظر35 ،ص.1392(آشوري، » هااعتراضی بود بر ضد همه این

ته بسفقهی در روحانیت آن را در باب تفکر در مورد مقولات تازه مثل توسعه و آزادي و مشروطه دست

). شاید دلیل دیگري که بتوان براي این حوادث آورد رویکرد واکنشی 52،ص.1392سروش، ( کرده بود
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صورت نگیرد طبعاً با ورود مقولاتی مثل  که کنشی در جهت تغییر علما و روحانیون باشد. زمانی

خواهی، رویکرد واکنشی بوده و این خود باعث بروز مدرنیته و سرانجام در نسخه ایرانی آن مشروطه

علماي دینی « باره آمده است:دراین ادب قدرت، ادب عدالتهاي آتی خواهد بود. در کتاب چالش

هاي نوین و خواستار و پیشگام درانداختن طرحآمدند یعنی خودشان ما اساساً همیشه از عقب می

 دادهرعیتی انجام ن_اي کاري و اقدامی براي براندازي نظام ارباباند. هیچ فقیه و عالم دینیکلان نبوده

و برادري در عالم نبودند و وقتی این  کدام از علماي دینی پیشرو مقولات آزادي، برابرياست. هیچ

پیوستند؛ اصل این حرکات از جاي دیگري م با تأمل و تأخیر به قافله میها هشد، آنتحولات ایجاد می

درباز شکست انقلاب مشروطه نظراتی دیگر وجود دارد که در  ).301،ص.1392(سروش، » آمدمی

رد ظاهر شکست نخواگرچه انقلاب مشروطه به» شده است:گونه بیاناین نبرد قدرت در ایرانکتاب 

شد، ولی در باطن، ی در دوران پهلوي، مملکت همواره مشروطه نامیده میو پس از فتح تهران و حت

چنین بازنده اصلی انقلاب ). هم265،ص.1401سمیعی،( نهضت مشروطیت شکست سختی خورده بود

سالاران، مقتدرترین و روحانیت در دوران قاجار، پس از دیوان«مشروطیت را روحانیون دانسته است.

 شدت تضعیف شد و تا مرزبود، ولی بعد از مشروطه در دوران رضاشاه بهمتنفذترین نیروي سیاسی 

اي که در ترین ضربه). همچنین مهم265،ص.1401سمیعی،( حذف کامل از جامعه ایران پیش رفت

انقلاب مشروطه به روحانیت وارد شد را از ناحیه اختلافات درونی و ریشه این اختلافات را عدم داشتن 

ه االله نوري یادکرد کتوان از شیخ فضلداند. میموافقان و مخالفان مشروطه می دانش سیاسی در بین

عنوان سلطان اسلام حمایت کرده و به توپ بستن مجلس مشروطه را به نزول از محمدعلی شاه به

کند و اصلاً متوجه نیست که در دنیاي مدرن، یک سلطنت عذاب الهی بر سپاهیان ابرهه تشبیه می

). این ناآشنایی 267،ص.1401سمیعی،. (اساس تقیه توجیه نمود توان حتی برا نمیمستبد فاسد ر

ا هروحانیت باسیاست و مدرنیته در مشروطه به شروع روند تضعیف کامل روحانیت تمام شد و تا دهه

  ادامه یافت.

گیرينتیجه  

 شد باعث داشت، همراه به که مسائلی و هاچالش رغمعلی قاجار دوره در مدرنیته و دین مواجهه

 بود ورهد آن ایرانیان اقدام نخستین مشروطه انقلاب باشند. هارویه در تغییر فکر به دوره آن ایرانیان

 هب خواهی قانون مشروطه، انقلاب دل از بود. گرفته صورت اقداماتی نیز انقلاب این از قبل هرچند

اي از وعده مذهبی قشر طرفی از خواهی قانون آمد. این بیرون شاه اختیارات کردن محدود معناي
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مذهبی و برخی روحانیان و  قشر کرد. آزرده را پادشاه و درباریان دیگر، طرفی از روحانیان و فقها و

 یعنی بود؛ االله ظل که شاه آن از نیز درباریان و دانستمی خدا آن از تنها را آن وضع و قانون فقها،

 ازجمله بود؛ مناقشه و موردبحث نیز دیگر هايمؤلفه نداشت. جایگاهی هیچ بیندراین مردم اراده

 زنی مدارس ایجاد چنینمخالفت با آزادي که اعتقاد داشتند در اسلام چیزي به نام آزادي نداریم. هم

مشروطیت، بحث مشروطه مشروعه  نزاع در درمجموع شد.می مخالفت آن با شدتبه و بود بحث محل

 یجادا مخالفان مدرنیته براي امتیازي مشروعه لفظ کرد پیدا تغییر خواهیمشروطه مسیر و مطرح شد

کنند، هرچند این وضعیت دوام چندانی نداشت و منجر به  نظارت مشروطه مجلس قوانین بر که کرد

االله نوري توسط هاي جدي در مسئله مشروطه مشروعه شد و سرانجام اعدام شیخ فضلمخالفت

نادیده  خواهمشروطه روحانیون و روشنفکران هايتلاش و اقدامات مشروطه خواهان به دنبال داشت و

ه گیر مخالفان مشروطدانست که دامن توطئه تئوري در یکی توانمی را ناکامی این علل گرفته شد.

می ناکا این در بسزایی نقش عامل دو این که پادشاهان قاجار فقهی عقلانیت در دیگري و شده بود

رفی نتوانست براي خود جا باز کند و تأثیر شگ قاجار دوره در مدرنیته بااینکه گفت بتوان شاید داشتند.

  شد. بعدي تحولات مبدأ و بود نهاده را خود تاثیر اما بگذارد،

 منابع

 . ترجمه کاظم فیروزمند،ایران بین دو انقلاب؛ از مشروطه تا انقلاب اسلامی). 1399آبراهامیان، یرواند (

  چی، تهران: نشر مرکز.مدیرشانهآوري، محسن  حسن شمس

  . ترجمه محمدابراهیم فتاحی، تهران: نشر نی.تاریخ ایران مدرن). 1399یرواند ( آبراهامیان،

جستارهایی درباره تئوري ). 1400آبراهامیان، یرواند؛ اشرف، احمد؛ همایون کاتوزیان، محمدعلی (

 ی.ن . ترجمه محمدابراهیم فتاحی، تهران: نشرتوطئه در ایران

  . تهران: اختران.روشنفکران ایران در عصر مشروطیت). 1399االله (آجدانی، لطف

  . تهران: اختران.مشروطه ایرانی). 1399آجودانی، ماشاءاالله (

  . تهران: انتشارات صراط.ما و مدرنیت). 1392آشوري، داریوش (

 شناسانه فقه.ی و معرفتشناسی؛ پژوهشی در باب مبانی اخلاقاخلاق دین). 1399فنایی، ابوالقاسم (

  تهران: نشر نگاه معاصر.

. تهران: شناسی سیاسی؛ نقش نیروهاي اجتماعی در زندگی سیاسیجامعه). 1400بشیریه، حسین (

  نشر نی.
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 . تهران: نشرآموزش دانش سیاسی؛ مبانی علم سیاست نظري و تأسیسی). 1402بشیریه، حسین (

  نگاه معاصر.

  . تهران: نشر نگاه معاصر.هاي دموکراسی براي همهدرس). 1402بشیریه، حسین (

  ، تهران: نشر نی.موج چهارم. ترجمه منصور گودرزي). 1381جهانبگلو، رامین (

  . تهران: نشر نی.کشی شناسی نخبهجامعه). 1400رضاقلی، علی (

  . تهران: انتشارات کویر.رسائل مشروطیت). 1374نژاد، غلامحسین ( زرگري

  ، تهران، انتشارات صراط.ادب قدرت، ادب عدالت .)1392سروش، عبدالکریم (

سنت و ). 1392مجتهد؛ ملکیان، مصطفی و دیگران ( سروش، عبدالکریم؛ شبستري، محمد

  . تهران: انتشارات صراط.سکولاریسم

  . تهران: انتشارات صراط.داريرازدانی و روشنفکري و دین). 1392عبدالکریم ( سروش،

هاي کنیم نسلسعه و خوشبختی در میان ایرانیان؛ چرا احساس میتو). 1400سمیعی، محمد (

  نی. تهران: نشر .ایمسوخته

  تهران: نشر نی. .نبرد قدرت در ایران؛ چرا و چگونه روحانیت برنده شد). 1401سمیعی، محمد (

 . تهران:دولت مدرن و بحران قانون؛ چالش قانون و شریعت در ایران معاصر). 1400فیرحی، داوود (

  نشر نی.

  . تهران: نشر نی.مفهوم قانون در ایران معاصر؛ تحولات پیشامشروطه). 1402فیرحی، داوود (

  . تهران: نشر نی.فقه و سیاست در ایران معاصر؛ فقه سیاسی و فقه مشروطه). 1400فیرحی، داوود (

روشنفکري و سیاست هاي تاملی در مدرنیته ایرانی؛ بحثی درباره گفتمان). 1384میرسپاسی، علی (

  . ترجمه جلال توکلیان، تهران: انتشارات طرح نو.مدرنیزاسیون در ایران

  . تهران: اختران.ها تا پایان سلسله پهلويچکیده تاریخ ایران؛ از کوچ آریایی). 1402نراقی، حسن (

 


