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Objective: The world system is a longitudinal system sent down from the divine 

treasures of the Unseen: " Here is not a thing but that its sources are with Us, and 

We do not send it down except in a known measure.” And He holds the key to the 

sending down: “With Him are the treasures of the Unseen; no one knows them 

except Him.” And the Best Names are the key to the sending down: “Say, ‘Invoke 

‘‘Allah’’ or invoke ‘‘the All-beneficent.’’ Whichever [of His Names] you may 

invoke, to Him belong the Best Names.” Using the descriptive- analytical method, 

this article aims to answer this question: From the viewpoint of Ibn Arabi, how are 

the multiplicities of multiple worlds sent down from the treasures of the unseen 

without His containing any kind of multiplicity? Various theories have been put 

forward in this regard.  According to Ibn Arabi and his followers, God's essence is 

an absolute existence that has no manifestation. All perfections are integrated in the 

divine essence. The first manifestation of the essence of the Almighty God is the 

knowledge of the truth in its own essence, referred to as the first determination. The 

next level of manifestation of the divine essence in the station of essence is for 

essence with all the details of fixed names and essences, referred to as second 

determination. Divine names and fixed essences are manifested in the divine 

essence, and finally, these essences are realized with the most sacred effusion 

outside and form the process of the sending down of the levels of existence from the 

world of intellects with all its concomitances, the imaginal world and the world of 

nature with all its length and breadth. 
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Introduction 

The universe has descended from the treasures of the Unseen, “There is not a thing but that its sources are with Us, 

and We do not send it down except in a known measure.” And the key to this descent and its expansion is with God 

Himself “With Him are the treasures of the Unseen; no one knows them except Him; and the Best Names are the key 

to this decent “Say, ‘Invoke ‘‘Allah’’ or invoke ‘‘the All-beneficent.’’ Whichever [of His Names] you may invoke, to 

Him belong the Best Names.” On the one hand, the Almighty God is the pure simple existence in whose Divine Essence 

there is no multiplicity. God is an Existence immersed in perfection and power. All attributes and names are integrated 

in the station of Essence. On the other hand, all the creatures with all multiplicities and diversities are emanated from 

the Divine treasures of the Unseen. This research deals with Ibn Arabi’s theory of the emanation of multiplicities from 

the divine treasures of the unseen and answers the following questions:  

How has this multiplicity descended from the one simple essence? How has this multiplicity developed? What is the 

relationship between the multiplicities and the one simple existence? 

Methodology 

Using the descriptive, analytical and library methods, this article has been written based on the interpretive and mystical 

texts of Ibn Arabi’s school. The ideas have been extracted from original mystical sources. 

 Discussion 

 In response to the above questions, different intellectual schools have offered some answers. They all agree that Divine 

Essential knowledge is the first key to the descent of existence from the Divine Essence. According to the theory of 

unity of existence, the God Almighty is the one simple existence that covers all the universe. He is an infinite entity 

with no name. The first name one can use to refer to God is essential unity which is the knowledge relationship obtained 

from the presence of the Essence for Himself. It has two aspects: the inner or hidden aspect that is related to the essence 

and is called unity, and the manifest or outer aspect that is related to multiplicities and is called Oneness (Ibn Arabi, 

1/11/1946). 

The initial determination of True unity, which can be considered as an attribute in the aspects of unity and oneness, is 

called the First Determination and is the presence of the Essence with all the perfections for Himself. At this level, the 

essence of the almighty God, with all the attributes of glory and beauty embedded in the essence, gets manifests for 

Himself. This is the first key to the descent from the divine essence. Next is the level of oneness in which all the divine 

names and attributes along with their requirements, i.e. fixed essences, are manifested in the divine essence with 

difference in meaning but unity in examples. (Forghani, 1379 /128). This level of the divine manifestation is called the 

Second Determination. The next level is the emergence of existences outside the Essence, and the first emanated 

existence is a single simple one that includes all the possible existences in the form of integration and is referred to as 

the distributed emanation; since all the creatures are the manifestations of the divine names with some levels,  God  

creates this distributed existence with His Supreme Name, i.e. Allah, which is the manifestation of the Supreme Name 

of God, This distributed emanation is not separable in the course of descent; Rather, it is a single, simple existence 

that, once radiated to entities, is manifest as intellect at one level, as an imaginal existence at the next level, and as 

human, animal, plant, and inanimate object at the following levels. These specific existences are the determinations of 

the distributed existence. At each level, the distributed emanation appears in the form of that level. Therefore, the 

distributed emanation is the one reality with different manifestations at each level of descent with special attributes 

and the simple existence exists in all of its levels (see: Ibn Arabi, 1946/2/ 247). The presence of the distributed existence 

in different levels is manifesting, not vacating (see Javadi Amoli, 1383/386). 
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Conclusion 

 All intellectual schools agree that God's inherent knowledge is the key to the descent of beings. The Noble Qur'an has 

attributed the descent of beings to the Best Names of God. Ibn Arabi’s school has interpreted and analyzed the descent 

of beings from the Best Names of God, and argued that the treasures of the Unseen have been disclosed through the 

determinations of the Essential Names. Essence has two aspects, the hidden or inner aspect that is called unity and the 

manifest aspect that is called oneness. The first appearance of the true unity is the manifestation of the essence in the 

station of essence with all the attributes integrated in the essence, which is called the First Determination. 

 The second manifestation of the essence with all its names and attributes is called the Second Determination, and 

these manifestations are related to the Supreme Essence. Later, with an act of love, He created the fixed determinations 

in the external world with the word "be". What comes into existence through the All-Comprehensive name is a single 

simple existence that cannot be discomposed. With the radiation of this simple existence through a name of the Best 

Names that are manifested in All-Comprehensive, different essences appear and this descent of the divine essence is 

in the form of manifestation. 
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  20/6/1403:  رشیپذ خیتار
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   هاي کلیدي:واژه

   ثانی، اول و تعین

  مطلق، وجود

   کثرات، تنزل 

  تجلی و ظهور.

ءٍ إِلاَّ عِنْدنَا خَزائِنهُُ وَ ما نُنَزِّلهُُ إِلاَّ وَ إنِْ منِْ شَیْ« نظام عالم یک نظام طولی است که از خزانه غیب الهی تنزل نموده است

و اسماء حسناي حق تعالی ». وَ عنِدَْهُ مفَاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمهُا إلاَِّ هوَُ  «تنزلات هم در نزد او استکلید این  . و»بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ

نوشتار  پیش رو با روش توصیفی ». قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أوَِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیا ما تَدْعُوا فَلهَُ الأَْسْماءُ الْحسُْنى «کلید این تنزلات است

که نموده  زلتن از خزانه ذاتی متکثر عوالم به نظر مکتب ابن عربی چگونه یلی در صدد پاسخ به این مسئله هست کهتحل

نظر ابن م زدر تبیین چگونگی این تنزلات نظریات مختلفی ارائه شده است که ا ؟ندارد راه او در تعدد و تکثر هیچگونه

 الهی در ذات کمالات يندارد و همه ظهوري هیچ که است طلقیم وجود خداوند ذاتو تدوین کنندگان مکتب او  عربی

 .شودتعبیر می اول تعیّن بهآن از که  باشدمی ذات خویشحق به  علمذات حق تعالی، ظهور  باشد. اولینمی مندمج

 عبیرت ثانی از آن به تعینّ ست کهاعیان ثابته اتفاصیل اسماء و  تمام با ذات براي ذات در مقام ذات ظهور بعدي يمرتبه

 محقق خارج دربا فیض مقدس  اعیان این و در نهایت، نمایندمی ظهور در ذات حق ثابته اسماء الهی و اعیان کنند،می

 از عالم عقول با همه لواحقش و عالم مثال و عالم طبیعت با همه طول و عرضش را هستی مراتب سیر تنزل که شوندمی

  دهند.می تشکیل

  

  

و عرفان  انیمطالعات اد. خزانه غیب الهی در مکتب ابن عربی از کثرات پژوهشی هستی شناختی در صدور). 1403( رضوانه، نجفی سواد رودباري: استناد

  DOI: http//doi.org/10.22111/jrm.2024.48500.1181                   .137-158)، 2( 8، یقیتطب
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  مقدمه

 هیچگونه که جمادي يمرتبه ترینپایین ازکه  است مراتب و داراي پیوسته نظام یک هستی عالم نظام

 ادامه دارد، که مراتبی با مجردات عالم تا شودمی شروع ندارد، نمو و رشد ينشانه و حیات علائم

 شمارش قابل که دارند نهایتیبی عرضی کثرات مراتب، از هر کدام طولی کثرتبر  علاوه یابد.می

و  است گرفته چشمهسر یاییکبر اقدس ذات از هستی کثراتو  متعدد عوالم این يهمه. باشندنمی

). 21/حجر»(إِلاَّ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍءٍ إِلاَّ عنِْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ وَ إنِْ مِنْ شَیْ« اند نموده تنزل الهی ياز خزانه

و از کنز مخفی الهی  »کنیمخزائن همه چیز نزد ما است ولى ما جز به اندازه معین آن را نازل نمى«

 )1422/2/130ابن عربی،» (لَاعُرَف الخلقَ فخَلَقتُ اُعرَفَ انَ فاحَبَبتُ مخفیاً  کَنزاً کُنتُ «ظهور پیدا کرد 

  ». داشتم، شناخته شوم؛ مخلوقات را خلق کردم تا شناخته شوم من گنج مخفی بودم و دوست«

  و سوالات تحقیق طرح مسئله-1

 مودهن تنزل از خزانه ذاتی متکثر و متعدد عوالم و این کثرات این چگونه که است اینمسئله    

 او ذاتدر  کثرات يهمه که است مطلقی وجود او؟ ندارد راه در اوي تعدد و تکثر هیچگونه که است

 ،وحدت بین نسبتی چه شود.می برچیده او اقدس ساحت در کثرات يهمه بساطو  اندمندك و مندمج

 ونهچگ است، محض وحدت که ذاتی؟ دارد وجود مطلقند فقر با کثرات که مطلق قیومو  غنی، بسیط،

 نزلت کند؟ آیا قرار بر ارتباط کثرت و وحدت امکان، و وجوب یعنی متقابل دو ساحت بین تواندمی

 توجیهتوان می اندهایی که عین کثرتهایی که وحدت محض است به ساحتساحت از را موجودات

  کرد؟

 لهیا خزائن و شودمی مطرح تعالی حق ذات از کثرات تنزل کلیدهاي یا مفاتیح که است اینجا    

 هورظ به غیب يخزانه از خودش کثرات تمام با عالم نظام و شودمی گشوده کلیدها این يوسیله به

کلیدهاى غیب تنها . «)59 انعام/(»وَ عِندْهَُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لایَعْلَمهُا إلاَِّ هُوَ  .«شودمی و متجلی رسدمی

 روي به را غیب حضرت رحمت باب که. اسماء حق است »داندنزد او است و جز او کسى آن را نمى

در  مطلب این تبیین نماید.از وجود بسیط فراهم میو زمینه تنزل کثرات را  گشایدمی موجودات

ز ا موجودات تنزل چگونگی تا است گرفته صورت زیادي تلاشهاي در حکمت، مکتب ابن عربی و

  .نمایند و نقش اسماء الهی را در تنزل موجودات از خزانه الهی تفسیر الهی غیب يخزانه

 قاعده طبق و است بسیط واحد وجود یک خداوند که شودمی ناشی اینجا از مشکل در حکمت، 

 به د؛شون صادر مستقیما بلاواسطه مطلق از وحدت توانندنمی کثرات »الواحد الا منه لایصدر« الواحد
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 را موجودات و تنزل اندبرآمده خداوندي ياز خزانه صدور کثرات و توجیه تفسیر در صدد جهت این

 علیت بر اساس نه. اما عرفان نمایندمی علیت و تغایر بین علت و معلول توجیه مراتب سلسله از طریق

 حمفاتی دیدگاه از این. نمایدمی تبیینتنزول موجودات را  الهی اسماء و خفاء ظهور اساس بر بلکه

خزائند. در مکتب ابن  ابواب فتح يالهی و واسطه فیض مجراي الهی هستند که حسناي اسماء غیب،

عربی تجلیات حق تعالی از طریق تجلی علم ذاتی خداوند در تعین اول و تجلی  اسماء و اعیان ثابته 

شود و اولین صادر به در تعین ثانی و تجلی حق با اسم جامع االله زمینه ظهور نظام هستی فراهم می

هاي به صورتنماید و در سیر تنزل این وجود بسیط عنوان فیض منبسط از خزانه غیب الهی ظهور می

اي عالم مثال اي به عنوان عالم عقول و مرحلهشود. در مرحلهمختلف توسط اسماء حسنی موجود می

و....تا برسد به عالم طبیعت و به صورت انسان ،حیوان، نبات و جماد با تمام عرض و طولش تجلی 

 رسد.کند و به مرحله ظهور میمی

 اهداف و ضرورت تحقیق-2-1

چگونگی خلقت نظام هستی از ذات بسیط مطلق یکی از معارف دین است که تفسیر و تبیین  

باشد. از طرفی فهم آن از منابع اولیه فهم درست آن در تعمیق ایمان و اعتقاد دینی انسانها موثر می

باشد پس ضروت دارد تا حد امکان این معارف با زبان ساده ارائه گردد براي اکثریت افراد مقدور نمی

  همگان قابل استفاد باشد.تا براي 

 روش تحقیق    -1-3

اي گردآوري شد که توأمان از روش توصیفی و تحلیلی براي بیان نوع تحقیق به صورت کتابخانه

  .نظریات ابن عربی و شارحان و مفسران مکتب وي استفاده شد

   پیشینه پژوهش-1-4

 عرفان نظري است و شاگردان وي کهگردد به ابن عربی که بنیان گذار پیشینه این مباحث بر می

باشند؛ از این رو هر مطلبی که در عرفان نظري مطرح وي می تتبیین کنندگان نظریا مفسرین و

  باشد.مفسران مکتب ایشان می گردد، مرجع آن نظریات ابن عربی و شارحان ومی

اشد که نظریات ابن ببقاء افکار ابن عربی مرهون تلاش شاگردان او به ویژه صدر الدین قونوي می

عربی را احیاء نموده و به صورت یک مکتب تنظیم کرد. به تعبیر استاد مطهري کسی که مطالب 

ابن عربی و حرفهاي او را شرح داد و به صورت یک مکتب در آورد و بهترین شارح نظریات ابن 

ل او مجم عربی است قونوي است. درست است که محی الدین پایه گذار مکتب است ولی تألیفات
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باشد و نیاز به تفسیر دارد. از این رو حرفهاي ابن عربی را قونوي تفسیر نموده و به صورت یک می

) و نیز در جاي دیگر  210-209 ص ص.،9، 1384اند (ر.ك: مطهري، مکتب منسجم عرضه کرده

 محیىهاى محیى الدین است. شاید اگر او نبود بهترین شارح افکار و اندیشه قونوى«گوید: می

  .)573، ص.14، 1384ر.ك: مطهري، » (الدین قابل درك نبود.

بعد از قونوي شاگردان بی واسطه و مع الواسطه ابن عربی نقش بسزائی در تفسیر و تبیین نظریات  

ابن عربی ایفاء نمودند و یکی از کسانی که نظریات ابن عربی را تفسیر و برهانی نموده است، 

ود بخصوص در اسفار و در ایقاظ النائمین در چگونگی باشد. ایشان در کتابهاي خصدرالمتالهین می

با توجه به صدور موجودات از خزانه خداوندي و نسبت کثرات با ذات واحد مطلق توجه ویژه دارد 

باشد و فهم آنها نیازمند به حضور در محضر اینکه متون مورد اشاره از متون درسی حوزهاي علمیه می

 الهمق اینو ادعاي  رسالتباشد. از این رو قابل استفاده نمی قیقاستاد است و براي برخی از اهل تح

از  غیب مفاتیح توسطو آسان نمودن فهم چگونگی صدور موجودات  تبیین و توضیحتا حد امکان 

 باشد.میخزانه ذات اقدس الهی 

قرآن «تحت عنوان  ايهاي مقالات علمی معتبر مثل نور مگز و مگیران مقاله سی سایتردر بر 

که  یافت شد»کریم و چگونگی ارتباط جهان کثرت با جهان وحدت در نظام هستی شناسی ابن عربی

، با نویسندگی محمد اسماعیل 26-7از صفحه  13سال  2رهاشم 1401در نشریه حکمت معاصر 

ودات که وج عبدالهی به چاپ رسید. محتواي این مقاله درصدد تبیین فرق میان نظریات اصالت ماهوي

بی گذار آن ابن عردانند و اصالت وجودي که قائل به تشکیک و وحدت وجودي که بنیانرا متباین می

آن کریم هماهنگی دارد پرداخته است. در نتیجه باشد و اینکه کدام یک از نظریات با قراست، می

  ارد.مقاله فوق هم از نظر موضوع و هم از نظر محتوا با مقاله حاضر همخوانی ند

  ذات  مقام  -2

 خداوند ذات مقام در بیان کوتاهی توضیح است، لازم چگونگی تنزل موجودات ابتدا تبیین براي  

 و کثرات تنزّل ينحوه سپس گردد؛ معلوم و کثرات ذات بین واسطه، وجود ضرورت تا شود ارایه

  . گردد بیان کثرات مقام در ذات تجلیات ظهور و ذات مقام از تنزلات این وسائط و کلید

ءٍ إِلاَّ عِندَْنا خَزائِنُهُ وَ ما وَ إنِْ مِنْ شیَْ « داندمی موجودات تمام مخزن را خداوندي ذات کریم قرآن

خزائن همه چیز نزد ما است ولى ما جز به اندازه معین آن را نازل « )21/حجر(»نُنَزِّلُهُ إلاَِّ بِقَدرٍَ معَْلُومٍ

 مندمجو  بسیط صورت به الهی ذات در خزانه ملکوت و ملک عالم از اعم هستی پهناي »کنیمنمى
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ابن عربی، ر.ك:  ؛248،ص. 4 ابن عربی، بی تار.ك:  ؛ 280،ص.2 ابن عربی، بی تا(ر.ك:  دارند حضور

 و مقام یک به مقید و محدود خداوندي ذات). 281،ص.2، 2008شیرازي،  ر.ك: ؛ 78،ص.1، 1946

 غیر از. است فرا گرفته را هستی تمام که است شخصی واحد وجود او ذات، شدبانمی خاصی يمرتبه

وَ یُحذَِّرُکمُُ اللَّهُ « اند.شده برحذر در او تفکر و یابی از دست همه. باشد او مقابل که نیست چیزي او

 وصفی با نه و دارد اسمی نه ،» داردخداوند شما را از خودش، بر حذر مى«)28/ عمران آل(»نَفْسَه

 این صریح يمشاهده و جمال صفت نه و دارد ظهور آنجا جلال صفت نه کرد، توصیفش توانمی

  . آشیانه است بلند که است مغرب عنقاي و مطلق غیب او است، محال حقیقت

 ،او دائما پادشاه مطلق است              در کمال عز خود مستغرق است (عطار نیشابوري

  ).77،ص.1376

اختلافی نیست که وحدت او وحدت حقیقی حق تعالی وجود محض است که « قونوي؛ تعبیر به

  ). 20،ص.2010 قونوي،» (است، در مقابل آن، کثرت تصور ندارد

 انک ماسواه بین و بینه لانسبه عزه حجاب فی حقیقته حیث من سبحانه الحق کان ولما«    

 به لظفرا ولا تحصیله لایمکن لما و طلبا للوقت تضیعا طلبه الی والتشوق الوجه هذا من فیه الخوض

» العبادب رئوف واالله نفسه االله یحذرکم« والارشاد؛ الرحمه بلسان سبحانه قال لذلک ..... جملی بوجه الا

چون حق تعالی از جهت حقیقت خود در حجاب عزت «). 186،ص.1424) (نابلسی، 25/عمران (آل

 عباشد و نسبتی بین حق و موجودات نیست تفکر در حقیقت ذات و تشویق به طلب ذات ضایمی

گر باشد؛ مکردن وقت و طلب کردن چیزي است که تحصیل آن و دست پیدا کردن به آن ممکن نمی

   ».به صورت اجمال؛ به همین خاطر از روي رحمت و ارشاد تفکر در ذات خود را منع فرموده است

 و بطون، در ظهور حکم هنوز که اوّل« گوید؛می قونوي کلام در توضیح جامی عبدالرحمان   

 رسم و اسم و غیریت و عینیت نام مندمج، وحدت در سطوت هر دو و بود مندرج در احدیت، واحدیت

 و باطنیت ظاهریت نشان و منتفى امکان و وجوب و وحدت و وکثرت بطون و ظهور و وصف و نعت و

 اول: دهد جلوه خود بر را خود که خواست هویت غیب خلوتخانه شاهد. بود مختفى آخریت و اوّلیت و

و  356،ص.1375 قیصري،: ك.و ر ،34، ص.1370جامی، ». (بود وحدت صفت به کرد که اىجلوه

 ).33،ص.1358 مغربی، شمس دیوان: ك.ر

عنقا شکار کس نشود دام باز چین    کانجا همیشه باد به دست است دام را (حافظ شیرازي، 

1393.(  
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  تنزل از غیب ذات حق  اسماء الهی، کلید-2-1

تنزل این کمالات و  اند و کلیدباشد که همه آنها در او مندمجا موجودذات حق جامع کمالات می

وَ عِندَْهُ مفَاتِحُ الْغَیْبِ لایَعْلَمهُا « است الهی مقدس ذات آن نزد درنیز  غیب خزائن از هستی نظام تعین

 هر وقت». داندکلیدهاى غیب تنها نزد او است و جز او کسى آن را نمى« ).59 انعام/»(إِلاَّ هُوَ وَ یَعْلَم....

کنند. می پیدا تعین خارج نموده و در عالم تنزل ذات مقام از کند، موجودات اراده مقدس ذات آن

و  عالمان علم سیطره از همآن خزائن  این خزائن از دست رسی موجودات بیرون است و کلیدهاي

(ر.ك: ابن عربی، (بی تا) دارد. اشاره مطلب این به آِیه آخر جمله که باشدمی محفوظ عارفان شهود

   ).143، ص.3،

الفاظی از اسماء  گفته شد اسماء خداوند، علت پیدایش موجودات در عالم هستی است؛ مراد   

 حقایقی است که در ذات حق موجودء، مانند عالِم، خالق، محی و رازق نیست؛ بلکه مراد از آن اسما

اند و این الفاظ اسم براي آن حقایق هستند، در حقیقت این الفاظ اسم اسم هستند. و عین ذات حق

شوند؛ یعنی در نسبت دادن آن به خدا نیازي به صدور بعضی از این اسماء، اسماء ذات محسوب می

یم خدا را به توانباشد مانند عالم و قادر، چه موجودي در خارج باشد یا نباشد میفعل از خداوند نمی

اند یعنی از مقام فعل خداوند انتزاع این اسماء یاد کنیم. بعضی دیگر از اسماء، اسماء فعلی حق

شوند؛ مثل، رزاق، خالق و... . باید موجودي باشد و رزقی به او برسد تا از رسیدن رزق به آن موجود، می

د مثلا باشنت سیطره اسم دیگر میوصف رزاّق را به حق تعالی نسبت بدهیم. بعضی از اسماء الهی تح

باشد و خالق هم در سیطره صفت قدرت عمل شافی، رازق، محی و ممیت که زیر چتر اسم خالق می

  کند.می

قلُِ  .«داندخدا می حسناي تعالی، اسماء حق ذات مقام از را هستی نظام تنزلات کلید کریم قرآن

را بخوانید،  "اللَّه "بگو.«)110/ اسري (» ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أیَا ما تدَْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الحُْسْنى

 این خواستن ». را، هر کدام را بخوانید (ذات پاکش یکى است و) براى او نامهاى نیک است "رحمن "یا

هر اسمی  باشد. از این رولیت است و گاهی به زبان قال و گفتگو میاز خدا گاهی به زبان تکوین و قاب

مثلا اگر بنا است مریضی  دهد ،به تناسب استعداد موجودات، آنها را از خزانه غیب الهی تجلی می

کند و یا موجودي پا به عرصه هستی است که سلامتی را افاضه می» شافی«شفا پیدا کند، اسم مقدس

کند. همینطور هر کمالی در عالم هستی ظهور پیدا ا اسم خالق او را خلق میگذارد، خداوند بمی

 الهی اسمائ ظهور هستی، شود؛ بنابراین پهنهکند به سبب اسمی از اسماء حق تعالی ظاهر میمی
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به زبان استعداد، طالب  هستی نظامدر موجودي که  هر. )214،ص.1(ر.ك : ابن عربی (بی تا)  است

ظهور است با تمسک به اسمی از اسماء حسناي الهی که تناسب با استعداد آن موجود دارد در عالم 

 کرده پر را هستی ارکان شود و تماممی روشن نور اسماء الهی با چیر همه کند،ظهور پیدا میخارج 

شئی و بنور وجهک الذي اضاء  لبک احاط الذي و بعلمک شئی کل ارکان ملات التی باسمائک« است

به اسمهاي تو قسم که ارکان هستی را پر کرده است و به )« 1390قمی، دعاي کمیل،»(له کل شئی

علم تو قسم که به همه چیز احاطه دارد و به نور وجه تو قسم که به همه هستی روشنائی داده 

   کند.پس هر اسمی در جایگاه خاص خود در عالم هستی تأثیر می».است

 علی تملمش بالذات انه« گوید؛میصدرالدین قونوي شاگرد و بزرگترین مفسر مکتب ابن عربی     

ذات حق مشتمل بر اسماء ذاتی «).56،ص.1371قونوي،». (الغیب مفاتیح هی التی الذاتیه الاسماء

  ». است که آنها کلید غیب الهی هستند

أن المفاتیح المشار إلیها «خزانه حق است به نظر وي اسماء ذات، کلید تنزلات موجودات از     

هى أسماء الذات، و أنها و إن لم تدل علیها دلالۀ مطابقۀ من کل وجه ... فإن لها الدلالۀ على الذات 

مفاتیحی که به آنها ). «68 ،ص.1372،قونوي»( من أکثر الوجوه، و أتمها بالنسبۀ إلى باقى الأسماء

گر چه از تمام جهات به تمام ذات دلالت ندارند؛ لکن آن اسماء اند و آنها ااشاره شد اسماء ذاتی حق

م، حیات، وي عل». کنندترین وجه نسبت به باقی اسماء به ذات حق دلالت میذاتی با بیشترین و تمام

داند که مفاتیح خزانه ذات الهی هستند (ر.ك: همان و ر.ك: قدرت و اراده را اسماي ذاتیه اولیه می

 ).1/67ابن عربی، بی تا،

 هب الوهیت يمرتبه در که داندمی خداوند ذاتی اسماء را غیب مفاتیح هم فرغانی الدین سعید   

  ). 563 ،ص.1379فرغانی، : ك.ر( است کرده پیدا ظهور اینها و امثال قائل قادر، بصیر، سمیع، صورت

 کثرت هیچگونه اند وموجود واحد وجود به ذات مقام در دارند که کثرتی يهمه با اسماء این  

 کنندمی دلالت بسیط واحد ذات بر همگی و خارجی نه است مفهومی اسماء ندارد. کثرت راه در آنجا

  ).    4،ص.2، 1389 آملی، جوادي: ك.ر(

  علم ذاتی حق تعالی، کلید تنزل موجودات-2-2

 حق ذاتی علم الهی، غیب ياز خزانه موجودات تنزل اول کلید که دارند قبول همه را مطلب این 

در  یبیرون موجودات انفعالی، یعنی نه است فعلی جزئی، نه است کلی الهی علم و این است تعالی

در  فلاسفه با عرفا. است علت خلقت موجودات ذات، به علم خود. است موثر نبوده علم این تحقق
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در  ولی همراهند؛ است، ذات کثرات از مقامتنزل  يواسطه خداوند ذاتی علم که مطلب این اصل

 شمچ به فراوانی اختلافات و عرفا فلاسفه بین حق، علم در تبیین چون دارند اختلاف تفسیر آن

   .شودمی پیدا نظر اختلاف هم موجودات در صدور حق ذاتی علم وساطت در تفسیر قهراً خورد؛می

علت صدور موجودات را این  دانند وعلم خدا را صور مرتسمه در ذات حق می مشاء فلسفه    

   ).150،ص.3، 1375 طوسی،و  22ص.، 1404سینا،  ابن( دانندمی مرتسمهصور 

صدور کثرات را با علم اجمالی در عین بسیط الحقیقه،  ياز قاعده استفاده با متعالیه حکمت   

 دارد، وددر خ را کمالات يهمه بساطت، در عین خداوند ایشان نظر به. کندکشف تفصیلی، تفسیر می

، 1417شیرازي،ر.ك: »( الاشیاء کل الحقیقه بسیط« دارند، حضور حق وجود در اشیاء يهمه

 سبزواري،ر.ك:  ؛ 291ص.،6، 1981 شیرازي،ر.ك: ؛  270ص.،6، 1981 شیرازي،ر.ك:  ؛. 446،ص.2

   ).466،ص.1368 لاهیجی،: ك.ر ؛ 482،ص.2، 1417

 و کثرت وحدت میاناول  حلقه را ذات مقام در تعالی حق علم فیلسوفان، همانند عرفان نیز   

 نزلدر ت تعالی حق ذاتی علم بودن واسطه و در توضیحدانند و علت ظهور موجودات می کنندمی تلقی

 ره که شودمی نامیده ثانی و تعین اول تعین که اندقائل دو مرتبه یا مرحله دو حق ذات از موجودات

  است . ربوبیمربوط به خود ذات  مرتبه دو

 این دآیمی پیش موجودات تنزل از تقریر عرفاي مکتب ابن عربی يدر باره که سوالی نخستین

و  اول تعین اند؛ بلکهنکرده مطرح را ذات به ذات علممانند فلاسفه،  موجودات تنزل در چرا که است

 اب مطلق وحدت از را کثرات تنزل يواسطه فیلسوفان که همانطوري نموداند؟ مطرح را ثانی تعین

 اعرف چرا دانند.می حق از ذات صدور کثرات علت را حق ذاتی علم و نمایندمی تفسیر حق ذاتی علم

 آوردند لبمط این در توجیه عارفاناین  که سخنی اند؟جسته تمسک ثانی تعین و اول تعین، تعبیر به

 لکهب نیست؛و علمی  اشراقیحتی نسبت  نسبت، و کثرت گونه هیچ نامتناهی در ذات که است این

 در ذاتو اسماء  اوصاف يهمه یعنی دارند؛ وجود اندماجی نحو به و اسماء و اوصاف همه کمالات آنجا

 هغلب دیگر اسمی بر اسمی اینکه تعدد مفهومی و مصداقی داشته باشند و بدون دارند حضور حق

 در آن ایجادي و اشراقی هاياضافه است، نشده اخذ در او اطلاق قید حتی قیدي هیچ. باشد داشته

  نیست؛ متصور مقام

 للاتعینها الاطلاقیه الغیبیه هویته اعنی عزه حجاب فی حقیقته حیث من تعالی سبحانه الحق«     

، 2010 فناري،( »اصلا تعین عدم فیه و المفروض تعینا تقتضی نسبه کل لان غیره بین و بینه لانسبه
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مستور حقیقت ذات حق سبحانه تعالی در حجاب عز «). 66،ص.1، 1946ر.ك: ابن عربی،  ؛ 252ص.

است که مراد  از آن هویت غیبیه و اطلاق ذاتی است که تعین ندارد و بین او و دیگران نسبتی وجود 

  ».ندارد چون هر نسبت مقتضی تعین است و فرض این است که ذات حق تعین ندارد

 غیر اوست،بنا به نظریه وحدت وجود، غیر از وجود واحد چیزي نیست هر چه  اساس همین بر    

و یک هویت مطلقی است که در مقابل او غیر از عدم چیزي ظهور و تجلی آن وجود واحد است. ا

 هن است حق االله است، تجلی جامع اسمکه  دانندمی الوجود واجب ذات را آن فلاسفه آنچه ونیست؛ 

و با هیچ چیز قابل  گنجدنمی کسی هیچ و در فکر ندارد ارتباط چیز هیچ با که حق، ذات. حق ذات

  ). 7، ص.1371ر.ك: قونوي، ؛ 90 ،ص.2003ر.ك: ابن عربی، (توصیف نیست 

  دو چهره بطون و ظهور وحدت ذاتی  -2-3

هویت مطلقه و ذات حق که غیب الغیوب و بی نام و نشان است، هیچ تعینی ندارد، اولین نامی 

یه است که از حضور خود کند وحدت ذاتی است. این وحدت ذاتی مستلزم نسبت علمکه پیدا می

شود. و خود ذات براي خودش حضور دارد و معلوم خودش است. این ذات حق براي خود حاصل می

 وحدت ذاتی دو چهره بطون و ظهور دارد. 

چهره بطون، چهره ارتباط به هویت مطلقه ذات است، اگر تمام اسماء و صفات بدون تفکیک     

باشد که به آن مرتبه دماج لحاظ شود چهره بطون ذات میو جدا از هم بلکه به صورت جمع و ان

شود. در مرتبه احدیت همه حقایق بدون تمایز مصداقی و مفهومی، به صورت مندمج احدیت گفته می

 و جمع در ذات حق حضور دارند. 

اما چهره ظهور ذات، تفصیل علمی تمامی اسماء و صفات است که در ذات حق حضور دارند و 

شود و این چهره، چهره ارتباط وحدت ذاتی با کثرات که عبارت از تمام اسماء و ده میواحدیت نامی

صفات غیر متناهیه به صورت بالفعل در ذات حق موجودند و این اسماء و صفات از نظر مفهومی 

ر.ك: ابن  باشند (اند و عین ذات حق میباشند؛ ولی از نظر مصداقی به یک وجود موجودمتکثر می

  ).239،ص.2، 1387ر.ك: جوادي آملی، ؛ 124،ص.1360ترکه، 

 »یک« فلسفی منظر از است. یک عدد آورندفرق احدیت و واحدیت می توضیح براي عرفا که مثالی   

 بترکی سه و عدد است یک دو از ترکیب دو، عدد است. اعداد پیدایش منشاء ولی نیست؛ عدد خودش

 حالی در باشدمی.... و چهار و ربع سه و ثلث دو نصف مقام همان در یک عدد.... و  است یک سه از

 هبلی و دارد؛ خود در اندماج صورت تفصیلات را به این تمام ندارد. تفصیلی هنوز هیچ یک که عدد
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ذکر ام اقس قبول و عدم قبول و کنیم لحاظ مطلق بطوررا  یک عدد اگر است، تبدیل قابل دیگر اعداد

شود یم یاد حقیقی وحدت به آن باشد از لابشرطو نسبت به همه تفصیلات  نباشد شده در آن لحاظ

گیرد. در مثال فوق عدد دو ترکیب از دو یک و که تمام وحدات و کثرات متقابل را زیر پوشش می

بشرط لا اخذ عدد سه ترکیب از سه یک است و عدد یک نصف دو و ثلث سه و... ، اگر این اوصاف 

شود. اگر عدد یک را به این صورت لحاظ کنیم که نصف دو و اول نامیده میشود، احدیت و تعین 

ثلث سه و ربع چهار و.....، که همه نسبتها در او لحاظ شده است و ارتباط با مراتب اعداد دارد مقام 

کند؛ چون در مقام واحدیت همه اسماء در وحدت حقیقی به صورت تفصیل لحاظ واحدیت صدق می

  ).123،ص.1379غانی، شود.(ر.ك: فرمی

  تعینات وحدت حقیقی -4-2

شود، ذات حق به اعتبار وحدت حقیقیه به عنوان یک وصف که در چهره احدیت و واحدیت لحاظ می

ود و شکند که از آن به تعین اول تعبیر میاتصاف به این وحدت ذاتی، اولین تعین خود را پیدا می

باشد. در این مرتبه چهار اسم علم، حیات، ي ذات میهمراه با نسبت علمیه حاصل از تجلی ذات برا

ر.ك: قونوي،  شود(کنند. که به این صفات اسماي اُوَل گفته میقدرت، و اراده در ذات ظهور پیدا می

  ).33،ص. 2010

اي که عاري از تعینات در به گونه این مراتب مربوط به شهود عارف است نه اینکه ذات حق تعالی

اراي این مراتب است. عارف در سیر شهودي خود به ذات حق تعالی که اطلاق د حاق ذات نامتناهی

آنچه براي عارف امکان پذیر است  شود.مقسمی است دسترسی ندارد، از آن ذات سخنی گفته نمی

همه همت عارفان و شهود شاهدان تجلیات  شناخت حق در پرتو تجلیات و در ضمن ظهورات است.

  عارفان تعین اول است.ذات است که بالاترین شهود 

  اول تعین-1

عین اول کند. ت برقرار کثرات با را مطلق غیب ارتباط تواندمیکه  واسطه حلقه اولینگفته شد که 

 به آنکه زا پیش تعالی حق نیست. ذات به ذات علم تعین جز به تعبیري تجلی اول است. تعین چیزي

عنوان یک نسبت  به خودش ذاتحق به  علمو این دارد  علم خود ذات به باشد داشته علم کثرات

وَ عنِدَْهُ «که اولین  تجلی ذات براي خودش است که با استفاده از آیه کریمه  علمی اشراقی است

  شود. ) از آن تجلی به مفاتیح غیب یاد می59 انعام/»(مَفاتحُِ الْغَیْبِ لایَعْلَمُها إلاَِّ هُوَ ..
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 فیها عتبری ان یمتنع اخري المطلقه الهویه و تاره الغیب بغیب هالمسما اللاتعین باعتبار الذات ان« 

 هی صفیهالو المعانی من فیها اعتبر ما فاول والتعدد الکثرت ویستدعی التقید و التعین یستلزم امر

 -نهاع لایشذُّ التی العامۀ الاحاطۀ لها الاعتبار، بهذا الذات المطلقه فتکون الهویَّۀ و الحقیقیه الوحده

 فی هانفس بحصول العلمیَّۀ النسبۀ الاعتبار بهذا فتلزمها المحسوسات، حتى المراتب من ءشی -منها

ذات حق به اعتبار لاتعین که گاهی «  )125،ص.1360 ترکه، ابن؛ 123،ص.1360 ترکه، ابن» (نفسها

شود اعتبار امري که مستلزم تعین و تقید و مستدعی به غیب الغیب وگاهی به هویت مطلقه نامیده می

شود وحدت حقیقیه اولین چیزي که از اوصاف در ذات اعتبار می باشد.تعدد گردد ممتنع میکثرت و 

و هویت مطلقه است. ذات حق به این لحاظ بر همه چیز احاطه دارد و چیزي از مراتب حیطه او حتی 

 ».شودشود؛ به این لحاظ نسبت علمیه بین ذات و خودش حاصل میمحسوسات خارج نمی

 و آگاهیخود حق، ذات بگوییم، باید کنیم، تبیین را اول تعین حقیقت ساده، بیانی با بخواهیم گرا

 اولینو  نگرد،می را خود نهایتبی و یکپارچه و قامت قد آن طی خودش دارد که به حضوري علم

 علمی عینیت اول تعین بود. بنابراین خواهد بعدي تعینات سر سلسلۀ که است ذات مرتبۀ از پس تعین

  .آیدمی شمار به حق علم عالی مراحل از یکی و خوانندمی علمیه نسبت را آن روي از این و است،

 احدیت، در واحدیت و بطون، در ظهور حکم هنوز که اولّ« گوید؛می اول تعین در توضیح جامی

 و وصف و نعت و رسم و اسم و غیریت و عینیت نام مندمج، وحدت هر دو درسطوت و بود، مندرج

 آخریت و اولّیت و باطنیت و ظاهریت نشان و منتفى و امکان وجوب و وحدت و و کثرت بطون و ظهور

 کرد که اىجلوه اول: دهد جلوه خود بر را خود که خواست هویت غیب خلوتخانه شاهد. بود مختفی

 بلیاتقا جمیع اصل که بود وحدتى گشت ظاهر هویت غیب از که تعینّى اولّ پس. بود وحدت صفت به

 و احدیت بود، نیز بطون و ظهور قابل که آن اعتبار به و. بود مساوى بطون و ظهور را او و است،

 تعینّ این و مذکوره قابلیت اعتبار به بود ذات تمیزّ از عبارت اوّل تعیّن. شدند منتشى وى از واحدیت

 حقیقۀ« و »جمع مقام« و »جمع احدیت« و »جامعه احدیت« و »الوجود و الجمع مرتبۀ« را اوّل

ر.ك:  ؛11،ص.1، 1946ابن عربی، : كر. ؛ 34،ص.1370جامی،. (»گویندمی نیز الحقائق تجلی اول 

: ر.ك ؛ 37، ص.1375 قیصري،: ر.ك ؛135،ص.1381 قیصري،: ك.ر ؛296،ص.1358 مغربی شمس

  )17،ص.1426ر.ك: کاشانی ؛ 1379،ص.1379 فرغانی،

 است روشن البته موجود است،که  حیث از این ذات به ذات علمعبارت است از  اول، تعین پس  

 تأخر و تقدم به شبیه چیزي بلکه نیست، مطرح زمانی و تأخر تقدّم اول، و تعین ذات مرتبۀ بین که
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می حظهملا خود را وقتی مثلاً. باشد داشته علم خود به تا باشد ذاتی باید دیگر، بیان است. به رتبی

 هر چند یابدمی علم خود به بعد در مرحلۀ که دارد وجود ذاتی ابتدا که یابیمدر می درستیبه کنیم

 صلا حالت کاملاً ذات، به ذات علم و ذات بین انسان، نفس لکن هست، نیز علم این هست، ذات آن تا

 .است بر قرار ذاتش به او علم و حق ذات بین تأخر و تقدم از حالت همین. کندمی احساس را فرع و

 لمیع نسبت مرحله این در باشد.می مطلق غیب از کثرت ذات و ظهور خزانه از نزلت مرحله اولین این

  نداشته است. الغیوب وجودغیب مرتبه در می شود که پیدا ظهور ذات براي

  ثانی تعین-2

و تجلی یافت، نوبت مرحله  ظهور اول در تعین »کامل ذات هو بما« خود به حق ذات علماینکه  از پس

 مقابل در غیري هنوز مقام در آن اما نماید؛بعدي است که گنجینه خزائن الهی را در خارج افاضه 

 حق ذات اینکه به توجه با. ندارد وجودکثرت مفهومی و کثرت مصداقی  اول تعین در چون نیست؛

 فیض ولقب نداردکه وجود قابلی دیگر از سوئی باشد، فیض بدون تواندنمی است، الاطلاقعلی فیاض

 جلیت در این که شودمی حاصل ذات براي دیگري تجلی حق تعالی، ذاتی رحمتاز این بنیان از  کند.

اند از اعیان ثابته به زبان عرفان و ماهیات و لوازم آن اسماء که عبارت اول تعین در مندمج اسماء آن

»( اُعرَف ان فاحببت مخفیا کنزا کنت« مضمون که حبی حرکت یک بابه زبان حکمت 

. این اسماء به لحاظ کندظهور میدر ذات حق  تفصیل صورت به، است) 259،ص.1379نسفی،

شوند، به این مرحله از علم الهی که علم به ذات گستردگی و به ترتیب مراتب در ذات حق متجلی می

 اب صور در ذات حق حضور . اینشودثانی گفته می تعینو به تمام اسماء و صفات و لوازم آنها است، 

 مفاهیم ندارند؛ وجودي آنها تعدد لوازم مرحله اسماء و در این چون ندارد؛ تنافی ذات و اطلاق بساطت

 آن و لوازم صفات در مقام خویش براي ذات حضور همانکه  ندارند بیش مصداق یککه  ندايمتعدد

  است. 

:  (ر.كپس تعین ثانی عبارت است از ظهور تفصیلی اسماء و اعیان ثابته در ذات حق تعالی   

، 1 ،1374ر.ك: شرح مثنوي، سبزواري، ؛113 ،ص.1381ر.ك: قیصري، ؛ 128،ص. 1379فرغانی،

). بنابراین تعین ثانی همچون تعین اول تجلی علمی خداوند است با این فرق که در تعین اول 20ص.

ت خود به نحو وحدت اطلاقی علم دارد و همه حقایق و کمالات را بنحو اندماج خداي متعال به ذا

دارد و هیچگونه امتیازي بین اسماء و اشیاء در این مرتبه وجود ندارد، به جزء اسماء اوَُل؛ ولی در 

کند و همه اسماء و اعیان تعین ثانی، ذات بی نهایت با تمام اسماء و صفات و لوازم اسماء تجلی می
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اند ولی به نحو کثرت در وحدت؛ یعنی در عین باشند از همدیگر ممتاز شدهبته که لوازم اسماء میثا

حال که اسماء و اعیان ثابته تفصیلا در ذات حق حضور دارند همه این اسماء و اعیان به یک وجود 

ذات  اند و وحدت مصداقی و کثرت مفهومی دارند. در تعین ثانی حق تعالی درواحد بسیط موجود

نشیند. از این مرتبه از تجلی اسماء و لوازم اسماء در خود به تماشاي همه تفاصیل و کمالات خود می

  شود. ذات حق به فیض اقدس تعبیر می

 )وي را (ذات حق) مراتب تنزلات است علما (تعینات حقی«.گوید: جامی در اشعه اللمعات می     

 گردد (چرا که ذاتت متعلق ادراك و کشف و شهود می(تعینات خلقی)که به اعتبار آن تنزلا وعینا

گیرد و اول مراتب تنزل وي علما پیش از تنزل هیچ نسبتی با خلق نداشته و مشهود احدي قرار نمی

تنزل وي است به شئانی کلی (تعین اول) بر وجه کلی جملی بی امتیاز شئون از یکدیگر ...و بعد از 

ون کلی و این را تعین ثانی گویند به آن طریقه که خود را به آن تنزل وي است به تفاصیل این شئ

(جامی،  »همه شئونات الهیه و کونیه ازلیه ابدیه که در آن شئان کلی اندراج داشتند به تفصیل بداند

  ) .33، ص.1383

    اول صادر-3

ق ح ذات در مفهومی تکثرات و جلیاتتو  تنزلات همه با توجه به تحلیلهاي فوق معلوم شد که 

هر کدام از این اعیان قابلیت  حق، ذات در ثابته و اعیان اسماء از ظهور تفصیلی بعد است و بوده

 علی فیاضاز طرفی خداوند  دارند.را  خارج خاصی دارند که با زبان استعداد تقاضاي وجود در عالم

شود و شروع میبدهد؛ بر این اساس تنزلات اعیان خارجی  را قابلیتها پاسخاست و باید  الاطلاق

کی ل الخلق خلقتکنت کنزا مخفیا فاحببت ان اعرف ف«حدیث  مضمون که حبی حرکت خداوند با

ءٍ إِلاَّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إلاَِّ وَ إنِْ مِنْ شیَْ «). و آیه 665،ص.5، 1404ابی الحدید،  ابن» (اعرف

از ذات حق تجلی  در خارج بسیطو  واحدفیض  یک »کن« با کلمهباشد، ) می21/حجر»(بِقَدَرٍ معَْلُومٍ

که این فیض واحد منبسط همه ظهورات عوالم بعدي را به نحو بسیط در خود دارد و اولین  دهدمی

، 1383 شیرازي،ر.ك:  ؛ 247،ص.2، 1946( ر.ك: ابن عربی، کند صادر در خارج از ذات تجلی می

 ).223،ص.3

  صادر اول با ذات حق  نسبت-2-5

فیلسوفان و عرفا در حقیقت صادر اول بحث دارند که چگونه موجودي است؟ نام آن چیست و  

باشد؟ حکماء مشاء آن را عقل اول(ر.ك: ابن نسبت آن با ذات حق و با موجودات خاصه چگونه می
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). 356،ص.1372نامند (شهروزي،) و اشراقیون آن را نور اول و اقرب الانوار می258،ص.1953سینا، 

) که براي آن 21،ص.1371ظري آن را فیض منبسط و وجود منبسط نامیده است ( قونوي، عرفان ن

شمرند که فیض واحدي است و وحدت او وحدت شأن مظهریت قائلند و آن را مظهر نخستین می

حق تعالی من حیث عددي نیست و همه ظهورات بعدي را به نحو وحدت و جمع در خود دارد؛ چون 

سمی به هیچ وصفی از جمله خالقیت متصف نیست، در صورتی متصف به ذات و در مقام اطلاق مق

حسنی تأثیر بگذارد، از طرف دیگر بین  شود که باید توسط اسمی از اسماءتأثیر و ایجاد در غیر می

 را ینیع تعینات مراتب است و جمیع بسیط واحد وجود یکمؤثر و متأثر باید تناسب باشد اگر متأثر 

اي در آن تأثیر باید حق تعالی با اسم ویژه نیست خارج آن قلمرو از عینیوجود م و هیچ در بر دارد

کند که به نظر عرفان و حکمت متعالیه آن اسم ویژه جامع تمام اسماء حسنی است و متضمن جمیع 

). بنابراین حضرت حق با اسم جامع 51،ص.1423کمالات است، و آن اسم جامع، االله است (جندي، 

  نامند. که در عرفان آن را فیض منبسط می کندسیطی را ایجاد مییک موجود ب االله

شود و هیچ موجودي از گستره وجودي او این فیض منبسط تمام نظام عالم امکانی را شامل می 

 بهمثل عالم عقول، عالم مثال و عالم طبیعت که در دامن آن است و از همه آنها   باشدبیرون نمی

که اسم جامع االله است صادر شده است و از طریق  واحد و از مصدر شودمی یاد واحد فیض عنوان

ر.ك: شیرازي،  ؛ 333-332،ص ص.2، 1981(ر.ك: شیرازي،  شوداسم جامع االله با ذات حق مرتبط می

  ).173-172، ص ص.1، 1394ر.ك: جوادي املی، ؛154،ص.1370ر.ك: اشتیانی، ؛ 175،ص.1، 1359

  نسبت ذات حق با وجودات خاصه  -2-6

کند؛ بلکه بر اساس عرفان نظري تأثیر خداوند در نه تنها فیض منبسط را اظهار می حق تعالی 

ند نماید. خداوموجودات خاصه نیز توسط اسمی از اسمآء حسنی  که در اسم االله مندمج است تأثیر می

م نماید مثلا با اسحی، خالق ممیت و رازق و... است که با هر یک از این اسماء موجودي را اظهار می

کند تا به همه موجودات رزق برساند. با اسم ممیت در عزرائیل رزاق ملکی به نام میکائیل را ایجاد می

نماید تا مریضی را شفا دهد و با تجلی کرده تا جان خلایق را قبض نماید و با اسم شافی ظهور می

ان گکند تا مردهی مینماید و همچنین با اسم حی تجلکند و انسانی را خلق را میاسم خالق تجلی می

را زنده کند و....، که همه این اسماء جزئی در اسم جامع االله مندمجند؛ به همین خاطر به اسم جامع 

  ).170،ص.1، 1394االله امام الائمه و امام مقدم اطلاق شده است (جوادي آملی 
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  نسبت وجودات خاصه با فیض منبسط -2-7

کثرت وجودات خاصه زاید بر وجود فیض منبسط نیست، وجودات خاصه تعینات وجود منبسط 

هستند. همانطوري که کثرات اسمائی از اسم جامع االله بیگانه نیستند و فیض منبسط مظهر اسم االله 

فیض منبسط در سیر تنزلی قابل تجزیه  است، وجودات خاصه نیز بیگانه از وجود منبسط نیست.

و در  لعق ايمرحله درشود ه یک وجود واحد بسیطی است که وقتی به ماهیات تابیده مینیست؛ بلک

مثالی و در مراحل بعدي به صورت انسان، حیوان، نبات وجماد ظاهر به صورت وجود  بعدي مرحله

هاي مختلف با رنگهاي ماند اگر نور خورشید به شبکهوجود منبسط به نور خورشید می شود.می

گیرد.  نور تکثر پیدا نکرده است و به وحدت خود باقی است، د رنگهاي مختلف به خود میمختلف بتاب

ها هستند که نور واحد به رنگهاي مختلف در آنها ظهور نموده است. ماهیات نیز مانند این شبکه

تابد به صورتهاي مختلف ظهور اند که آن وجود بسیط وقتی به قالب ماهیات میهاي رنگانگیپنجره

کند. فیض منبسط حقیقت واحدي است اما تجلیات گوناگونی دارد این تجلیات حاصل تنزل در یم

کند. در اي که همان ماهیات باشد ظهور میمراتب مختلف است در هر مرتبه از تنزل با صفات ویژه

 شود، وقتی وجود منبسط به ماهیات بتابدهمه این مراحل آن وجود منبسط حضور دارد و تجزیه نمی

کند. این اختلاف ظهور به خاطر خصوصیت ماهیات است که به صورتهاي مختلف در آنها ظهور می

اي نفس و اي عقل، در مرحلهدهد در مرحلههر کدام به آن وجود واحد بسیط رنگ به خصوصی می

اي وجود مثالی و در آخرین مرحله عالم طبیعت در سیر تنزلی به صورت وجودات خاصه به در مرحله

ر.ك: جامی،  ؛ 169،ص.2010فناري،کند (ر.ك: ورت ملک، انسان،حیوان، نبات جماد تجلی میص

 ). 270،ص.2، 1378جوادي آملی، ر.ك:  ؛ 47، ص.1358

  تنزل به صورت تجلی نه تجافی   

باشد نه این تنزل موجودات از خزائن الهی از اولین موجود تا آخرین موجود به صورت تجلی می

اگر چیزي از مرتبه بالا در مرتبه پایین ظهور کند در مرتبه بالا جاي او  به شکل تجافی. در تجلی

شود. آن موجود در عین اینکه در مرتبه پایین تجلی کرده است جاي خود را در مرتبه بالا خالی نمی

خالی نکرده است؛ ولی در تجافی اگر موجودي به مرتبه پایین تنزل کند جاي خود را در مرتبه بالا 

ده است مثل آمدن انسان از بالاي بام به پایین خانه که اگر به پایین آمد دیگر در بالا حضور خالی نمو

و در عالم خارج موجود شد این طور  تنزل  پیدا کردندارد اما موجودي که در خزانه الهی بوده وقتی 

 الم پاییننیست که دیگر جاي این موجود در خزانه الهی خالی باشد این موجود در عین اینکه در ع
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ظهور نموده است در خزانه حق هم به همان صورتی که قبل از وجود خارجی بود، الان هم هست. 

  ).386، ص.1383(ر.ك: جوادي آملی، 

   نتیجه

در اینکه علم ذاتی خداوند کلید تنزل موجودات از خزانه غیب خداوندي است مورد قبول      

هاي فکري در حوزه اسلامی است. قرآن کریم واسطه نزول موجودات را از خزانه الهی به همه نحله

اسماء حسناي خداوند نسبت داده است و مکتب ابن عربی چگونگی تنزل موجودات از اسماء حسناي 

 هتوجی ذاتیاسماء  تعینات طریق از را الهی خزائن شدن گشودهالهی را تفسیر و تحلیل نموده و 

ظهور  و وجه احدیت ذات بطون وجه دارد دو وجه که حقیقی وحدت ذات ظهور اولین که دنماینمی

 صفات  تمام با ذات مقام در ذات تجلی حقیقی وحدت ظهور اولین شود.می نامیده واحدیت کهآن 

  شود.می نامیده اول تعین که است مندمج در ذات

 تعینکه  ثابته اعیانیا  و ماهیاتدومین ظهور ذات، ظهور با تمام اسماء، صفات، لوازم اسماء       

 حق تعالی در تعین ثانی وقتی است.حق تعالی  ذات به مربوط این تجلیاتنامیده می شود و  ثانی

 عالم در، اعیان ثابته را که در تعین ثانی در ذات ظاهر بودند حبی حرکت با یک وقت آن کرد، تجلی

جود و یکشود توسط اسم جامع االله موجود می بالذات اولا که کند. آنچهایجاد می »کن«کلمه با خارج

قابل تجزیه نیست و با تابش آن وجود بسیط توسط اسمی از اسماء حسنی که  که است بسیط واحد

 ا مراتبش،ب عقل عالم يمرحله دردر اسم جامع االله مندمجند به ماهیات مختلف آن وجود منبسط 

به صورت انسان، حیوان،  طبیعت عالم صورت به نهایت و در مثال عالم يمرحلهدر  نفس، يمرحله در

     و این تنزلات از ذات حق به صورت تجلی است.  .نبات و جماد ظهور می کند 

   منابع

  قران کریم. 

  .شرح مقدمه قیصري، انتشارات امیر کبیر). 1370.( آشتیانی، جلال الدین

  .اشارات و تنبیهات، ناشر البلاغه قم، چاپ اول). 1404.( ،حسین سینا ابن

 .رسائل ابن سینا، دانشکده ادبیات استانبول). 1953.( ،حسین سینا ابن

آشتیانی،  تهران، محقق عالی و آموزش فرهنگ وزارت تمهید القواعد،).  1360.(الدین صائن ترکه، ابن

  . اول چاپ

    .فتوحات مکی، چهار جلدي، دار الصادر بیروت، چاپ اول).  بی تا.(ابن عربی محی الدینُ
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  .فصوص الحکم، دار احیاء الکتب العربیه قاهره، چاپ اول ). 1946.( ابن عربی محی الدینُ

  .کتاب المعرفه، دار التکوین للطباعه والنشر،دمشق، چاپ اول).2003.( ابن عربی محی الدینُ

 تفسیر ابن عربی،ناشر داراحیاء التراث العربی بیروت، چاپ اول ). 1422.( ابن عربی محی الدینُ

 وزارت و انتشارات چاپ سازمان الفصوص، نقش شرح فی النصوص نقد). 1370.( الرحمن عبد جامی،

  .دوم اسلامی،تهران، چاپ ارشاد

اشعه اللمعات، مصحح هادي رستگار مقدم گوهري، بوستان کتاب، قم، ). 1383.( الرحمن عبد جامی،

  چاپ اول 

الدره الفاخره فی تحقیق مذهب الصوفیه،موسسه مطالعات اسلامی،تهران، ).1358.(الرحمن عبد جامی،

  چاپ اول.

  .اول چاپ پارسانیا، حمید محقق اسراء، التمهید، تحریر). 1387.(  آملی، عبداالله جوادي

  .توحید در قرآن، موسسه اسراءچاپ اول). 1383.( آملی، عبداالله جوادي

  تحریر التمهید، موسسه اسراء  چاپ اول). 1378.(  آملی، عبداالله جوادي

	   تحریر ایقاظ النائمین، موسسه اسراء،چاپ اول). 1394.( عبدااللهآملی،  جوادي 	

  چاپ دوم شرح فصوص الحکم،بوستان کتابریال).  1423.(جندي،موید الدین

 عربی، بیروت، چاپ تاریخ ملاصدرا، موسسه الربوبیه شواهد بر تعلیقات).1417.( هادي ملا سبزواري

  .اول

شرح مثنوي،مصحح، مصطفی بروجردي،سازمان انتشارات وزارت فرهنگ ).1374.( هادي ملا سبزواري

  .وارشاد اسلامی،تهران،چاپ اول

 ،مصحح مغربی الدین شمس دیوان). 1358.(مغربی تبریزي محمد الدین مغربی،شمس شمس

  .زوار،تهران عابدینی، انتشارات میر ابوطالب

 ی،عرب تراث احیاء الاربعه، دار اسفارالعقلیه فی المتعالیه الحکمه). 1981.( محمد الدین صدر شیرازي

  .سوم بیروت، چاپ

 ، فرهنگی،تهران وتحقیقات مطالعات موسسه کافی، اصول شرح). 1383.( محمد الدین صدر شیرازي

  .اول چاپ
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بقلیُ عرایس البیان فی حقایق القرآنُ مصحح احمد فرید المزیدي ُ  ناشر ).  2008.(شیرازي روز بهان
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