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Objective: “Irfan is a method common among the nations and religions in 

the world, the subject of which is the knowledge of truth based on 

illumination, discovery and inner intuition. Brillouye is one of the mystical 

schools in the Indian subcontinent, except for a few cases, the mystical 

angles are important to the attention of mysticism, while mysticism and 

Sufism are among the most brilliant cultural common features of the two 

civilizations of Iran and India. This article aims to first examine the concept 

of the perfect man in Brillouye, then introduce the perfect role of man in 

self-improvement and purification of the inner self, and this statement can 

be instructive and fruitful in this case of mysticism and mysticism. The 

following article tries to answer these questions with the descriptive-

analytical method and the use of library studies: What is the view of Islamic 

mysticism towards man? Who is meant by the perfect human being in 

Barilavi's mysticism? How is the connection between the illusion of moral 

virtues and the perfect human being in Barilavi mysticism? Research 

studies on the works of the elders of Barilavi show that the embodiment of 

the perfect human being is Hazrat Khatami Marbatt, who is the 

embodiment of showing the perfections of Hazrat Haqq, the center of 

gathering all levels of existence and the abode of the manifestation of the 

Great Name, and because of this manifestation of Tameh, the right to 

caliphate and the talent of mediation. He has found divine blessings. 
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Methods: According to the nature of theoretical research, the method of collecting information in 
this article is to refer to the library. First, the main sources of Islamic mysticism were investigated, 
and then the original sources of Barilavi mysticism, which were generally written in Urdu, were 
taken into consideration, and the field of research, which is the mystical concept of the perfect 
human being and Its connection with the moral environment, was determined. After collecting data 
and classifying and analyzing them, explanation and logical conclusion were made. 

Results: The findings of the research based on the works of the elders of Barilavi show that the 
perfect embodiment of a perfect human being Is Hazrat Khatami, who Is the manifestation of the 
perfections of Hazrat Haqq, the center of aggregation of all levels of existence and the abode of the 
manifestation of the Great Name, and because of this perfection, he deserves the right to caliphate 
and talent. He has found the mediation of divine blessings. 
Conclusions: The attempt of this essay was to recognize the comprehensive concept of the perfect 
human being and present its characteristics in the Brillouye school. The perfect human being in 
this school has special characteristics that distinguish him from other people, the most important 
of which are: originality in existence, manifestation in divine names, mediation in grace, stable 
presence in existence and possession in the universe. This position is for the Prophet of Islam  and 
the truth of Muhammadiyah as a divine caliph, which is found in collective unity, and in the 
degraded ranks, saints and seekers of the right path, with spiritual conduct, love and devotion, come 
to the sacred space of the Prophet. The perfection of God's creation and the realization of God's 
names are reached and immersed in the light of knowledge. 
The concept of the perfect human has had a profound effect on the actions and mystical rituals of 
Brillouye and shapes the way believers deal with religious duties. Brilloi scholars emphasize that 
these actions are not mere rituals; Rather, they are a means to establish a deep connection with God 
and progress on the path of becoming a perfect human being. 
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  چکیده  اطلاعات مقاله

  مقاله پژوهشینوع مقاله:

  

  

 1/4/1403:افتیدر خیتار

  25/5/1403:  ویرایش خیتار

  15/6/1403:  رشیپذ خیتار

  1/7/1403:  انتشار خیتار

  

  

  هاي کلیدي:واژه

  انسان کامل، 

  خلیفه االله،

  بریلویه، 

  عرفان و تصوف،  

  شبه قارة هند.

عرفان، طریقتی مشترك در میان اقوام و مذاهب موجود در جهان است که موضوع آن معرفتِ حقیقت بر 

و شهود باطنی است. بریلویه، یکی از مکاتب مهم عرفانی در شبه قارة هند است که جز پایه اشراق، کشف 

زوایاي عرفانی آن تاکنون مورد توجه عرفان پژوهان قرار نگرفته است و این در حالی است که  ،موارد اندکی

ا بر آن است تاین نوشتار  ترین وجوه مشترك فرهنگی دو تمدن ایران و هند است.عرفان و تصوف از درخشان

 خودسازي و تصفیۀرا مورد بررسی قرار دهد، آنگاه نقش انسان کامل در در بریلویه ابتدا مفهوم انسان کامل 

و این بیان می تواند در ساحت عرفان و تصوف آموزنده و ثمربخش باشد. نوشتار پیش  را معرفی نمایدباطن 

 پاسخگویی به این سوالات است: اي درصددتابخانهگیري از مطالعات کتحلیلی و بهره -رو، با روش توصیفی

دیدگاه عرفان اسلامی نسبت به انسان کامل چگونه است؟ مقصود از انسان کامل در عرفان بریلوي کیست؟ 

نی بر هاي پژوهش مبتهم بستگی فضایل اخلاقی و انسان کامل در عرفان بریلوي چگونه است؟ یافته پیوند و

دهد، مظهر تام انسان کامل، حضرت ختمی مرتبت می باشد که مظهر نمایاندن آثار بزرگان بریلوي نشان می

به سبب همین  حضرت حق، مرکز تجمیع تمام مراتب وجود و موطن تجلی اسم اعظم است و حسنايکمالات 

  و استعداد وساطت فیوضات الهی را یافته است. مظهریت تامه، استحقاق خلافت

  

 1-30)،2( 8،یقیتطب و عرفان انیمطالعات اد. از دیدگاه مکتب بریلویه انسان کامل).1403(کیومرث، چراغی؛ یعل ،یفتح الهپورمعینی،نسرین؛  :استناد

DOI: 10.22111/jrm.2024.48708.1191  
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  مقدمه

عرفانی است که در مباحث هستی شناسی  انسان کامل، یکی از موضوعات مهم و اساسی در ادبیات

و انسان شناسی، در طیف وسیعی از آراء و آثار عرفانی به چشم می خورد. عارفان مسلمان که با 

واژگان و تعابیر قرآنی بیگانه نبوده و از آیات و روایات الهام فراوان گرفته اند، به تفسیر و تبیین موضوع 

بیر انسان کامل، به صراحت به کار نرفته است؛ اما مفسرین پرداخته اند. اگرچه در قرآن کریم تع

برخی مفاهیم مانند: خلیفه، امام، رسول و نبی را با نگاه مورد نظر این تحقیق همسان نموده و 

  خاستگاه انسان کامل را متون روایی و وحیانی دانسته اند.

از باورمندي آنها به هاي گوناگون، حکایت مطالعه و بررسی ادیان مختلف، مکاتب و فرهنگ

با شأنیتی خداگونه دارد که به فراخور باورها و رویکردهاي تعلیمی خود براي او  ،شخصیتی والا

بیش از  اند؛ اگرچه عارفان مسلمان و رهروان سلوكهایی برشمردهکارکردها، صفات، وظایف و نشانه

  اند.ابی به مقدمات آن پرداختهدیگران به انسان کامل و لوازم سعادت حقیقی و نقش انسان در دستی

خلیفه االله، آدم کادمون، آنتروپوس، لوگوس، براهما، انسان خدا، انسان ایزدي، ولیّ، امام، ارهات، 

  ود.شگورو، تائو، انسان آزاده، انسان حق و عناوینی این چنینی جز با مفهوم انسان کامل یکی نمی

هر چند اندك! به چاپ رسیده است؛ با این همه،  در ارتباط با مکتب بریلویه، آثار در خور توجه،

پژوهش مستقلی در خصوص آموزه ها و نمودهاي عرفانی در این مکتب از جمله انسان کامل، منتشر 

ایشی تواند گشبدیل بوده و علاوه بر تازگی می نشده است و بدین سبب این پژوهش در نوع خود بی

اسلامی و براي گسترش پژوهش و خلق آثار در  باشد به سوي جستجوي مبادي عرفان در مذاهب

 حوزه عرفان پژوهی سودمند باشد.

  پیشینه

دد، شامل دو دسته از پژوهش ها آثاري که می تواند به عنوان پیشینه براي این جستار معرفی گر

  است که به طور فهرست وار به آنها اشاره می شود:

  هاي عام در خصوص انسان کامل از منظر عرفان اسلامی پژوهشالف.

، شماره 1392مجله معرفت، سال انسان کامل در عرفان اسلامی، محمد فنایی اشکوري، مقاله  -1    

193.  

بیوك علی زاده و سید مرتضی مبلغ، مقاله ویژگی هاي اصلی انسان کامل از منظر عرفان، پژوهش  -2

  .1ه، شمار1388نامه عرفان، سال 
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  .2، شماره1385مرتضی اشجاري، انسان کامل از دیدگاه ابن عربی و پیشینه آن، سال  -3

، 1385مرضیه رمضانی، کرامت انسان و انسان کامل در عرفان، مجبه آیینه پژوهش، سال -4

 .102شماره

مجلۀ » بررسی مفهوم انسان کامل از دیدگاه عزیز بن محمد نسفی« ، مقاله چراغی  کیومرث -5

  .وهشنامۀ ادیان، سال دوم، شمارة سومپژ

  ب. پژوهش هاي خاص در خصوص مفاهیم مرتبط با انسان کامل ازدیدگاه بریلویه   

» جایگاه امامت باطنی از دیدگاه بریلویه«) در مقاله 1398فرمانیان، مهدي و عباس خسروي ( -1    

فت از دیدگاه بریلویه پرداخته ، به بحث و بررسی مفهوم امامت و خلا26مجله امامت پژوهی، شماره 

  اند.

) در مقاله اي با عنوان بررسی و تحلیل نظریه مقامات 1402علیزاده موسوي،سید مهدي، ( -2   

، امهات عقاید و باورهاي 21پیامبر در مکتب بریلوي، پژوهش نامه حج و زیارت، سال هشتم، شماره 

 ظر را تبیین نموده است.دینی بریلویه شامل: خلقت نوري، علم غیب، حاضر و نا

بررسی اندیشه عرفانی ولایت « پورمعینی، نسرین و فتح الهی، علی و چراغی، کیومرث در مقاله  -3

، شماره 7مجله ادیان و عرفان تطبیقی، دوره »و مفاهیم مرتبط با آن از دیدگاه مکتب عرفانی بریلویه

  باطنی را با عقاید شیعی به اثبات رسانده اند.، به مفهوم ولایت و انواع آن پرداخته و تطبیق ولایت 2

  نظري تحقیق مبانی.1

سرچشمۀ خود را از فطرت انسان و فرا تاریخی بر محور معرفت و عشق استکه  جهانیامري  ،عرفان

اقوام در گسترة گیتی گزارش شده است و بدین سبب طیف هاي وسیعی  همۀ می گیرد و در میان

نموده و نویسندگان متعددي پیرامون مفاهیم و مبانی آن قلمفرسایی از اندیشه ها را به خود جلب 

  کامل است. که نحله هاي عرفانی به آن توجه نموده اند انسانیکی از این مفاهیم  کرده اند.

  کامل انسان.1-1

عرفاي مسلمان، انسان کامل نام هاي متعدد دارد، نسفی پاره اي از این نام ها را در اثر خویش  نزد

داراي اسامی مختلف همچون: شیخ،  ،ده و عقیده دارد انسان کامل به لحاظ اضافات و اعتباراتبرشمر

قطب، صاحب زمان، جام جهان نما، آینۀ  پیشوا، هادي، مهدي، دانا، بالغ، کامل، مکمل، امام، خلیفه،
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نماي، تریاق و اکسیر اعظم است و نیز عیسی که مرده را زنده می کند و خضر که آب حیات گیتی

  ).75 .ص،1390نسفی،(داندخورده و سلیمان که زبان مرغان می 

عرفان اسلامی، آغاز به کارگیري واژة انسان کامل را به ابن عربی نسبت داده و گفته شده  در

، مطهري(دیگردي، موجب پدید آمدن نظریه انسان کامل تفصیل و تبیین این اصطلاح توسط و

). یا اینکه گفته اند مقام انسان کامل پیش از ابن عربی توسط صوفیانی چون بایزید 19.ص،2008

انسان اعلی، انسان حق و خلیفه االله شناسانده  بسطامی و حلاج و دیگران با عناوینی چون انسان عقلی،

اما حقیقت این است که نگرش و تلقی عرفان اسلامی از  .)36.ص،1370ر.ك: عفیفی،(استشده 

هاي آن با ادلۀ نقلی و روایی همچون موضوع انسان کامل و ضرورت وجود او و خصوصیات اثر و ویژگی

)؛ انّ الارض لا تکون الاّ و 71اسراء/(منکمیا ایها الذین آمنوا اطیعوا االله و اطیعوا الرسول و اولی الامر 

  ) پیوند خورده است.51.،ص1983، مجلسی(حجهفیها 

که در مفهوم فراگیرتر  منظور از انسان کامل، حقیقت محمدیه و نخستین زائیده خلقت است

مشتمل بر نبی، ولیّ، وصی و خلیفه است. در حقیقت ولیّ، خلیفه، امام، رسول و وصی نام هاي دیگر 

نبی، رسول، عارف کامل و ولیّ انسان کامل است. ازاین رو اثبات وجود وي، اثبات وجود امام، 

انسان کامل، مظهر تام اسماء حسنی و کمالات حق تعالی و جامع حقایقِ  ).250.ص،1395آملی،(است

ذاتی و صفاتی و افعالی حضرت حق است. در عرفان اسلامی، به تناسب آموزة عشق الهی، حرکت 

د و چرایی خلقت و سرَ منشأ حبّی ذات حق و اشتیاق اسماء به ظهور و نمود، رمزگشایی علت ایجا

تنزلاتِ وجودي را می توان درك کرد، در حالی که سرانجام آن به مرتبۀ انسان به عنوان خلیفۀ الهی 

  و نمونۀ زمینی کردگار عالم می رسد.

انسان کامل، داراي دو حیثیت وجودي است؛ به لحاظ اصالت و خاستگاه، موجودي ربّوبی و 

در عالم ماده، موجودي مادي و زمینی است؛ بدین سبب او را می توان آسمانی است و به لحاظ تنزل 

  حلقۀ اتصال مرتبۀ الوهیت و مرتبۀ کثرات و واسطۀ فیض ربوبی نامید.

  عرفان.2-1

موضوع، هدف،  آن شامل: در تعریف عرفان، با تعابیر و نظرات عدیده روبرو هستیم؛ اما تمام وجوه

او می گوید، عرفان علم حقیقت  .نتیجه و روش را یکجا می توان در تعریف شمس الدین آملی یافت

است و هدف و مقصد آن معرفت حقایق است، از راه اشراق و شهود و موضوع آن معرفت توحید، 
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گشوده  هاي ظلمانی استتا عالم ملکوت بر صوفینفس، روح، قلب، سرّ، عقل و برافتادن حجاب

  ).20.ص،1390نقل در نسفی،(شود

  هیلویبر.3-1

شرف قادري، بی (دیرسبریلویه، دراواخر قرن سیزدهم واوایل قرن چهاردهم در شبه قاره به ظهور 

. این مکتب عرفانی که در واکنش و مخالفت با وهابیت شکل گرفته بود، پیروان بسیاري در )3 .ص،تا

  چابهار و سراوان دارد. بلوچستان و به ویژههند، پاکستان و بنگلادش و سیستان و 

ص)، شفاعت، (امبریپمهم ترین بخش عقاید ایشان را عقیدة وحدت وجود، حاضر و ناظر بودن 

ع)، ولایت باطنی امامان ( نیحستوسل، محبت اهل بیت، سوگواري بر امامان شیعه و به ویژه امام 

  دوازده گانۀ شیعه و نور محمدي تشکیل می دهد.

این مکتب، احمد رضا خان بریلوي ملقب به عبد المصطفی و اعلی حضرت، یکی از فعالان مؤسس 

، در اواخر دورة سلطنت بهادر شاه دوم، آخرین حاکم م1856جنبش احیاي اسلام بود که در سال 

مغول از دودمان گورکانی در خانواده اي صوفی، مشهور به علم و تقوا، در محلۀ جسولیِ شهر بریلی 

مایلی دهلی، به دنیا آمد و بدین جهت پیروان او به نام زادگاه رهبرشان 135لت اتراپرادش در در ایا

بریلوي خوانده می شوند، اگر چه او تا پیش از ظهور مکتب بریلویه، احمدرضا قندهاري خوانده می 

ونت سکشد؛ زیرا او در اصل تبار افغانی داشت، نسب وي به قبیلۀ برهیج که در قندهار افغانستان 

ص ،2013القادري، (کردندداشتند، می رسد که در عهد حکومت مغول از افغانستان به لاهور مهاجرت 

  ).2.ص،1983؛ ظفر الدینقادري،193.ص،1961؛ مولوي،30.

تفسیر، اصول تفسیر، عقاید، کلام،  ،اصول فقه ،حدیث ،او در علوم و فنون مختلف از جمله قرآن

، جفر، قرائت، تجوید، تصوف، ریتکسبدیع، منطق، فلسفه، حساب، نجوم، هندسه، ریاضیات، مناظره،

سلوك، اخلاق، تاریخ، لغت، ادبیات فارسی، شعر و ادبیات عربی، شعر اردو، نثر عربی، نثر فارسی، خط 

احمد رضا خان، داراي تألیفات  ).20.ص،1411مسعود احمد،(افتنسخ، خط نستعلیق وغیره برتري ی

زیادي می باشد به طوري که گفته شده در زمینۀ علوم عقلی و دینی آثار قلمی متعدد، شامل صدها 

کتاب و رسالۀ بزرگ و کوچک به زبان هاي اردو، عربی و فارسی نوشته است که از میان آنها می توان 

  لماده الغیبیه و خالص الاعتقاد اشاره کرد.به ملفوظات، حدائق بخشش، الدوله المکیه با
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  بریلوي عرفان.4-1

عرفان بریلویه، متأثر از اندیشۀ محیی الدین ابن عربی است؛ اگر چه آنها بر جنبه هاي سلوکی و 

عملی عرفان و تصوف بیش از جنبه هاي نظري و انتزاعی آن توجه و تأکید دارند و در آثار خویش 

 و جهان با و خود با را انسان وظایف و روابطرا بسط داده اند که  دستوراتى و هابرنامه غالباً  مجموعه

عملی اسلام بیش از ابعاد  کند، چنانکه احمد رضا خان بریلوي نیز بر جنبه هاي می بیان خدا با

 ت؛اس داده حکم حقوق تمامی رعایت به اسلام دین«هستی شناسی و معرفتی توجه دارد و می گوید: 

 لازم امور این رعایت که خانوادگی و اجتماعی حقوق جسمانی، حق بندگی، حق همچون حقوقی

( ».اشدبمی العالمین رب رضاي و دین فرامین انجام عین فرزندان تربیت و والدین به و خدمت باشدمی

  .)469 .ص،1991بریلوي،

منظور  بدین ؛کند مکتب بریلوي، براي رسیدن به کمال، ابزار اصلاح و تهذیب نفس را معرفی می

سالک براي انکشاف صفات حضرت حق و تخلق به اخلاق الهی، دستورات و برنامه هاي عملی را 

نموده و قدم به قدم پیش می رود  سیر دیگرى از پس یکى را سلوك و منازل مى نماید پیاده درخود

  تا به قرب حق نائل گردد؛ به بیان دیگر نتیجۀ سلوك و عمل، معرفت حق است.

ل از هر د که است افرادي قائم به اسلامی جامعۀ صوفیان بریلوي بر این عقیده هستند که بقاي 

رادي چنین اف و کنند می تلاش اخلاقی فضائل گونه اشتغال به غیر حق تهی کرده و در راه گسترش

 نحرافا امکان نشود تزکیه انسان نفس که زمانی تا در دامان تصوف پرورده می شوند. به باور ایشان

 وارههم نشده تزکیه تصفیه و که فردي زیرا ؛داشت خواهد وجود وي در زندگی سبک و کژي اندیشه

  ). 43 .ص،2000قادري، (گردد می دچار لغزش گناه مقابل در

نزد بریلویه، سه مفهوم شریعت، طریقت، حقیقت، واحدي تفکیک ناپذیر است. آنها شریعت را 

تعالیم دینی و اجراي احکام اسلامی می دانند. حقیقت را مشاهده و مجاهده و تلاشی براي عمل به 

ادري، ق(کشف حقایق هستی و معرفت الهی می شمارند و در این صورت، یکی بدون دیگري معنا ندارد

. طریقت، سیر و سلوك و پیمودن مدارج کمال و تعالی است که سه هدف عمده را )63 ص،2000

ربانی. در مرحلۀ دوم، با قطع خاطر از ماسوي االله،  ومعرفت قلب هتصفی نفس، تزکیه دنبال می کند:

محبت و رضاي الهی و معارف حقیقی در قلب سالک تابیده، حجاب از برابر دیدگان وي فرو افتاده، 

 شیءاي هر است. درنتیجه الهی ذات به مرحلۀ بقا و فرق بعد از جمع می رسد که حاصل آن معرفت
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 خداوند که گرددمی نائل مقامی به مؤمن بندة مرحله این است و در الهی ذات جلوه اي از او براي

  .)284 .ص، 2000قادري، (کندمی طلب را او رضاي وقت همه متعال

  انسان کامل از دیدگاه بریلویه مصداق.2

یکی از مبانی پرکاربرد در عرفان بریلوي که علاوه بر تبیین حقایق و ارزش هاي الهی آن، به 

شود، مفهومی است که با نام انسان کامل از آن یاد برنامه اي براي نجات انسان قلمداد میعنوان 

 اوصاف الهی و مقصد اعلاي آفرینش جامعانسان کامل، صورت تجسم یافتۀ خداوند و جلوة  شود.می

). اگرچه در زنجیرة مراتب آفرینش و در 41.ص،2019مهائمی، (استترین مراتب وجودي نهایی و

نزول و پیدایش عالم کثرت انسان آخرین تنزل هستی است؛ اما برخلاف این ظاهر ابتدایی، قوس 

انسان کامل در ظهور و تجلی، پس از مقام احدیت ذات حق، سر رشتۀ مراتب آفرینش و منشأ ظهور 

نقطۀ آغازین تصاعد و تعالی و پیوند با خدا است، در  ،قوس صعود؛ بدین سبب در عالم ممکنات است

ها تعین و تجسد ی که همۀ تنزلات وجودي را در خود دارد و از تجلی او همۀ مظاهر و پدیدهحال

 یابند.می

و در مفهوم جزیی تر، انسان کامل فردي است که به اوج معنویت و کمال  عرفاي بریلوي نزد

جامع کمالات معرفت حقایق رسیده و در شریعت و طریقت و حقیقت همت استوار یافته است و 

. او نقش معلم روحانی و مرشد معنوي و پیر و مراد ظاهري و باطنی را دارد که افراد حانی استرو

هاي روحی و امراض باطنی و لغزش هاي نفسانی، از دم مسیحایی او الطاف الهی را براي رفع حجاب

ساحت  هکنند و این کمال در پیروي از تعالیم دینی و عشق و ارادت تزلزل ناپذیر نسبت بدریافت می

  .متبلور می شودحضرت رسول اکرم، 

  ص)، مصداق انسان کامل( امبریپ.1-2

دانند. احمد رضا خان ص) می( محمد ،بریلویه، مصداق انسان کامل را اکمل انبیاء و اشرف رسل

ص) داراي نور پیش از خلقت بوده و انسان کامل ( اکرمرسول «بریلوي به صراحت می گوید: 

 پیامبر ) و بر این عقیده است که تمام انسانها صاحب نفس اند و چون1031،ص2013قادري، (»است

ص) براي هدایت و تربیت انسانها مبعوث گردیده، ایشان نیز صاحب نفس است؛ ولی تفاوت ( اکرم

ص) حقیقت محمدیه است و به عنوان صادر اول ( امبریپنفس ایشان با دیگر انسانها دراین است که 

کند، در پذیرش نفس کامل از حضرت حق، تام است و حضرت ذات دریافت میکه فیض وجود را از 
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از همان ابتداي خلقت صاحب جان قدسی و به مرتبه نفس کامله نائل گردیده است، در حالی که 

دیگر انسانها همراه با نفس اماره، خلق می گردند و براي اثبات مدعاي خویش به روایت ابن مسعود 

  استناد می ورزد:

ابن مسعود قال قال رسول االله ما منکم من احد الا وقد وکل به قرینه من الجن وقرینه من عن «

(ابن »المکلائکه قالواء و ایاك یا رسول االله قال و ایاى ولکن االله اعاننی علیه فاسلم فلا یامرنى الا بخیر

ه انحراف و ص) به مدد الهی از هر گون( امبریپ) این روایت تصریح دارد، 358 .،ص1398حنبل، 

خطایی به دور است؛ در حالی که انسانهاي دیگر براي رسیدن به نفس کامله نیاز به مجاهدت هاي 

مصداق  بر این پایه، ).225 .ص،1997طاهر قادري، (دارندفراوان و مبارزه با نفس سرکش و ریاضت 

هده و سلوك و م انسان کامل، حضرت ختمی مرتبت است؛ اما در مراتب نزولی هر انسانی با مجاات

 ریاضت و توسل به روح پیامبر اسلام می تواند به این مقام نائل گردد.

بریلویه، بر ضرورت و اهمیت مطالعۀ سیرة پیامبر اکرم صلی االله علیه و آله و سلم و پیروي از آن 

تاکید می کنند؛ زیرا ایشان انسان کامل و  به عنوان مجاهدة علمی و معرفتی و منبع الهام معنوي

و دوستی و اطاعت از او،  )34.ص،1993تجلی الوهیت و مظهر اسم اعظم خداوند است(ابن عربی،

 دوستی با خدا و تسلیم در برابر خدا است.

تدبر و تعمق در سیرة حضرت رسول، براي یک مسلمان یک سرگرمی علمی نیست، بلکه براي 

 ود پیامبر پیامبر اکرم (صلی اهللاعتلاي وجود فرد مسلمان، یک ضرورت و تکلیف دینی است؛ زیرا وج

علیه و آله و سلم) منبع اصلی دین مبین و جامع ترین الگوي زندگی عملی است، در حالی که سیرة 

هیچ انسانی در جهان به این اندازه جامع الاطراف و تابناك نیست؛ در طول تاریخ بشریت تنها پیامبر 

دارد که جزئیات سیرة فردي، اجتماعی و سیاسی شان اکرم صلی االله علیه و آله و سلم این امتیاز را 

  حفظ شده و چراغ راه اهل ایمان باشد.

  محمدیه قتیحق.2-2

، حقیقت محمدیه را وجود آغازین و ازلی و ابدي و تعین نخست می داند؛ اگر چه وجود بریلویه

ر کائنات است. بعینی و خارجی ایشان متأخر است، اما حقیقت نورانیت ایشان متقدم بر وجود تمام 

احمد  باشد، در این رابطهرسول االله (ص) جزئی از نور خداوند و مخلوق نوري می  اساس این عقیده

ت کل خلق به روایت زیر به عنوان سخنی متقن و صحیح استناد جسته و می گوید:رضا خان بریلوي 
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ما تعالی علیه و سلم ک قد خلق کل شیء من نوره صلی االله« د(ص) می باش اکرماشیاء از نور پیامبر 

  .)7 .ص،2023بریلوي، »(ورد به الحدیث الصحیح

؛ قَدْ جَاءَکمُْ مِنَ اللَّهِ نُورٌ وَ کِتَابٌ مُبِینٌ : «ۀ شریفۀ(ص) آی امبریپاز جمله دلایل آنها بر خلقت نورانی 

 ر مفسرینجمهو» تحقیق از طرف خدا، نور و کتاب آشکاري به سوي شما آمد به ) می باشد،15(مائده/

  .(ص) دانسته اند امبراکرمیپرا این آیه مراد از نور در 

(ص) فرمود که خداوند مرا از نور پدید آورد  اکرمنبی «همچنین شیخ احمد سرهندي می گوید: 

(ص) میان خداوند و تمام حقائق هستی واسطه است  اکرمو مومن از نور من پیدا گردید پس رسول 

 .ص، 2006(سرهندي، »ایشان به سعادت دست یابد. واسطۀن و غیر ممکن است که شخصی بدو

153(.  

همانند روشن شدن شمعی از ، در تبیین ظهور نور محمدي از نور خداوند، آن را احمد رضا خان

 روشن می گردددیگر بدون اینکه جزئی از آن شمع جدا یا کم شود شمع می داند،  طریق شمع دیگر

آن را روشن می کند بدون آنکه از ذات خورشید چیزي جا بتابد، یا همانند نور خورشید که بر هر 

. در این حالت، نور محمدي وجه متجلی و آشکار شدة خداوند )9 .ص،2023بریلوي،  (گرددجدا یا کم 

  است.

، حقیقت محمدیه را مبدأ ظهور عالم می داند و بر این باور است، نور محمدي احمد رضا خان

ظاهر من ذات و مُظهر غیر است؛ بر این اساس تمام عالم هستی از نور محمدي پدیدار گشته است. 

نور محمدي اولین تجلی نور قدیم و ازلی عقیده دارد، از نور محمدي ۀ کائنات تشریح خلقت هماو در 

آیند ظهور و آفرینش، آن نوري سبب وجود و منشأ کثرات است که توسط خداوند به . در فراست

در همۀ مراتب هستی این نورمحمدي  وجود آمده و صادر نخستین گردیده است. درخشش و تلألؤ

با واسطه  شیءو هر  رسید و از آن واحد، کثرت پدید آمددرجه به درجه به تمام موجودات  درخشید و

د؛ او شم یا زیاد مطابق توان و استعداد خویش از نور آن بهره گرفت و مظهري از نور ک، یا بی واسطه

به بیان دیگر نور محمدي در مراتب مختلف هستی و مظاهر به حسب استعدادشان منعکس گردید. 

نوري که فیض را دریافت می  يیکی نوري که فیض می دهد و دیگر :دو نوع نور بود تنهاابتدا  در

حقیت از این نور، اشیایی که قابلیت داشتند پرتو گرفته و مظاهر متعدد آن شدند و این  کند ولی در

یز نور خود نء نورهایی که به فیض دست یافتند هر یک بنا بر استعداد و قابلیت خویش به دیگر اشیا
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ا یاسطه با ووجود آمد و تمامی این نورها  عالم کثرات به ودر نتیجه اقسام مظاهر  ورا ساطع نمودند 

مستفیض از نور اول هستند. همانگونه که نور خورشید که بر آینه تابیده از طریق آینه بر  بی واسطه

بر روي آن  با واسطهنوري که روي دیوار است نور خورشید است اما ؛ سطح دیوار انعکاس می یابد

  .)21 .ص،2023این نور از نور خورشید جدا و متمایز نیست(بریلوي، ، در حالی که افتاده است

  خدا فۀیخل.3-2

  شوند.مفهوم انسان کامل با مقام خلیفه الهی هم افق بوده و هر دو بر واقعیتی واحد اطلاق می

داند و این مغربی، انسان کامل را جامع جمیع مراتب الهی و خلقی تا آخرین تنزلات وجودي می 

شمارد و در این مختصر مؤلفۀ دو وجهی از انسان کامل جامعیت را دلیل تام خلیفه الهی انسان برمی

دا و مراتب . در تعریف او خلافت دو جهت دارد: وجهی به سوي خدهدو چشم انداز خلافت او ارائه می

ذاتی و ربانی دارد و وجه دیگر رو به سوي خلق و مرتبه کثرات دارد؛ بدین سبب انسان کامل از سوي 

 ).3 ،ص.مغربی، بی تا(داردخداوند بر مراتب هستی و موجودات عالم خلافت و ولایت 

نگاه او  . ازکندابن عربی براي تبیین این موضوع، پیوند انسان کامل با اسماء الهی را یادآوري می 

انسان جامع اسماء و صفات الهی و واسطۀ حق و خلق و جامع اجمال احدیت و تفصیل واحدیت چون 

در عالم  خلیفۀ خداوندو تا هنگامی که  و شایستۀ تاج خلافت است خدا است است، پس جانشین

 ).48.ص،1993است این جهان از نابودي به دور است(ابن عربی، 

هر نعمت و مکنتی « بریلویه، خلیفۀ اعظم خداوند حضرت رسول اکرم(ص) استز نگاه مؤسس ا 

 رسول اهللاز دین و دنیا از ابتدا تا انتهاي خلقت به آدمی می رسد، از ناحیۀ پیامبر اعظم است؛ زیرا 

احمد رضا  .)577 ص.، 1991بریلوي، »((ص) خلیفه اعظم بوده و در زمین و آسمان تصرف می کند

 رددگ و قابل اجرا نمی(ص) نافذ  امبراکرمیپدربار  طریق ی گوید: هیچ حکمی به جز ازخان بریلوي م

  .)105 .ص،1994(ص)(بریلوي،  امبریپهیچ نعمتی به کسی نمی رسد مگر از دربار و 

انسان کامل، نمونۀ زمینی خداوند و جانشین او در زمین است. بر این اساس جانشینی هنگامی 

تحقق می یابد که خلیفه صفات و اختیارات و تصرفات فردي را که از او جانشینی می کند داشته 

) که صباشد، تا بتواند اموري را که او انجام می داده، نیابت و رسیدگی کند، بر این اساس رسول االله(

خلیفۀ عظماي الهی و مظهر اسماء و صفات او است، علاوه بر اختیارات تکوینی، داراي اختیارات 

..نماید حرام و. حلال یاهر فعلی را که خواست به اختیار خویش تشریعی نیز می باشد؛ به این معنا که 
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هِ وَ لاَ ذِینَ لاَ یُؤْمنُِونَ بِاللَّقاَتِلُوا الَّ«شریفه است که می فرماید:  این آیۀو دلیل داشتن چنین اختیاري 

کسانی از اهل کتاب که نه به  بابجنگید ) 29بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لاَ یُحَرِّمُونَ مَا حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ؛ (توبه/

طبق این » رنداشمخدا و نه به روز جزا ایمان دارند و نه آنچه را خدا و رسولش تحریم کرده حرام می

را حرام نماید و کسی که امر  فعلیخداوند، می تواند هر  پیامبر همچونیه شریفه ثابت می شود که آ

  ).159 .ص ،2016کفار گام برداشته است(قادري،  ، در راهحرام اعلام شده توسط پیامبر را نپذیرد

ه تعداد نجا بنمونه هاي فراوانی در داشتن چنین اختیاراتی براي پیامبر می توان ذکر کرد که در ای

عَنْ جَابرٍِ رضی االله عنه قَالَ: قَالَ النَّبِیُّ صلی االله علیه وآله وسلم: إنَِّ إِبْراَهِیْمَ  محدودي بسنده می شود:

، 1398نبل، ح حَرَّمَ مکََّۀَ وَإِنیِّ حَرَّمتُْ الْمَدِیْنَۀَ ماَ بَیْنَ لَابَتَیهْاَ لاَ یُقْطعَُ عِضاَهُهَا وَلَا یُصَادُ صَیْدُهَا (ابن

  .)184 .ص

حضرت جابر رضی االله عنه روایت می کند که پیامبر اکرم صلی االله علیه و آله فرمود: حضرت 

صخره هاي مدینه نه درختی  نیمابابراهیم مکه را حرم کرد و من مدینه را منوره حرم قرار می دهم، 

  .)40 ص.،2017قطع می شود و نه حیوانی شکار می شود(قادري، 

سٍ رضی االله عنه أَنَّ النَّبِیَّ صلی االله علیه وآله وسلم رخََّصَ لِعَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَوْفٍ وَالزُّبَیرِْ عَنْ أنََ 

ابن  ؛1069ص .،1401عنهما فِی قَمِیْصٍ مِنْ حَرِیرٍْ مِنْ حِکَّۀٍ کَانتَْ بِهمِاَ. مُتَّفقٌَ علََیْهِ (بخاري، الله رضی ا

  .)195 .ص،1398سعد، 

نس رضی االله عنه روایت می کند که پیامبر اکرم صلی االله علیه و آله به حضرت حضرت ا

عبدالرحمن بن عوف و حضرت زبیر رضی االله عنه اجازه پوشیدن پیراهن ابریشم را داده است. (اگرچه 

پوشیدن ابریشم براي مردان عادي مسلمان حرام است) زیرا بدن این دو گرفتار خارش گردیده 

  .)43.ص،2017بود(قادري، 

  پیامبر)( کاملانسان  تیجامع.4-2

را به عنوان اسم جامع اعظم و حامل تمام اسماء  "االله"دهد آنها اسم تعمق در آثار عرفا نشان می

تمام اسماء، متجلی و به کلیه صفات حضرت حق  به "االله"؛ بدین معنا که و صفات معرفی می کنند

این اسم شریف چون سایر اسماء، مظهر و نمودي  ).33.ص،1993متصف گردیده است( ابن عربی، 

بتواند در آن متحقق شده و به منصۀ ظهور  تاکنددر جامعیت تامه و نهایت سعۀ وجودي طلب می

برسد. این نمود و ظرفیت وجودي، همان انسان نمونه و کامل است که متحد و شریک اسم االله و 
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ت او و منزه از ضعف وجودي و نقص و کاستی صاحب جمیع کمالات و صفات حق تعالی و مظهر الوهی

در قرآن آمده است: قل هذه  ).34، ص1993ابن عربی، و متصف به صفات ذات اقدس الهی است(

سبیلی ادعوا الی االله علی بصیره؛ پیامبر به واسطۀ مقام جمعی اسماء و صفات، با بینش و تعمق، به 

  االله فرا می خواند.

از یک سو با صقع  ؛اسماء و صفات حق، امري ذو وجهین استجامعیت انسان کامل در پذیرش 

عوالم سه گانۀ خارج از صقع  ،ربوبی مرتبط و حامل اسماء و صفات حضرت حق است و از دیگر سو

ربوبی؛ یعنی عالم عقل و ارواح، عالم مثال، عالم حس و ماده را در خود داشته و بدین جهت، جامع 

  جمیع حضرات وجود است.

؛ براضه، 56ص ،1993ابن عربی، (داردگر انسان کامل تمام حقایق حقی و خلقی را به بیان دی

) و جمع حقایق کونیه و 326 ،ص.1381ترکه، (در برگیرندة امر الهی و کون جامع و )97ص ،1396

) را به 75سوره ص: ( يَّدیب). ابن عربی، آیۀ لما خلقتُ 76.:ص2004جامی، (استجمع حقایق الهی 

 ،1998ابن عربی، (داردتأویل می برد و عقیده دارد دو دست، اشاره به حیثیت حقی و خلقی انسان 

ارتباط نزهه براضه نویسندة مراکشی بر این باور است که در گفتمان عرفانی، مراد از  این). در 47.ص

  ).91.ص،1396ك، براضه،  ر.(استدو دست؛ جامعیت انسانی و زوجیت یا عنصر مادگی و نرینگی 

لیت ظ شائبۀ که سلطانهی است جل هنبوت عبارت از قرب ال«گفته است: در این ارتباط سرهندي 

 انبیاء است بالاصاله، شایستۀاین قرب  به خلق.دارد جل وعلا و نزولش رو  به حقندارد و عروجش رو 

خاتم این منصب سید  ست وبزرگواران ا به اینالصلوات و التسلیم و این منصب مخصوص  علیهم

سرهندي، »(دبودهبعد از نزول متابع شریعتِ خاتم الرسل خوا، و حضرت عیسی علیهالبشر است 

  .)301 .ص ،2006

آید، انسان کامل، تمامیت مقام چنان که از توصیفات ابن عربی و شارحان بریلوي ایشان بر می

حامل تمام کمالات حضرات خمس وحدت حقی و کثرت خلقی یا همان ملک و ملکوت را دارد و 

  است و به سبب سعۀ وجودي، ماهیت یکپارچه و مشترك با اسماء و صفات الهی دارد.

اگر بخواهیم به وجه ساده تر به این مطلب بپردازیم باید گفت: انسان ترکیبی از جسم و روح یا 

را در خود دارد:  ماده و معنا است؛ بنابراین بر حسب ظرفیت وجودي، انسان کامل دو سطح وجودي

به سبب صدور از ذات الهی، از طریق جان و باطن خود با مافوق  علت آن این است که ؛مادي و ربوبی
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عالم ملک و ماده ارتباط دارد و از طریق بعد جسمانی و طبیعت وجودي با قلمرو مادي و زمینی 

یض الهی و رحمت حقانی و مرتبط است و به دلیل رابطۀ دو سویه اش با عالم ماده و معنا، واسطۀ ف

  باشد.مواهب ربانی می

در ساحت آفرینش، هر موجودي به تناسب غلبۀ وحدت یا کثرت حکمی دارد؛ همان گونه که 

اسماء و  ،هاي وجوديبر اساس قابلیت وعالم عقول، موطن وحدت و عالم ناسوت، موطن کثرت است 

میان تنها انسان کامل، به جهت جامعیت  در این رسانند.صفات را به مرحله فعلیت و بازتابش می

شود و جمیع حیطۀ گسترده و شمول پذیري از تجلیات حضرت حق را شامل می ،حقیقت وجودي

  .مراتب اکوان را در خود دارد

بریلویه، با نقل گفته هاي ابن عربی و منطبق ساختن آنها بر پیامبر و با الهام از آیات قرآن، به 

دایت و اصلاح عالمیان پرداخته اند. به باور آنها به جهت جامعیت و تبیین جامعیت حضرت در ه

کاملیت وجودي پیامبر، تمام فرامین و سیرة ایشان کامل و جامع است، اوتیتُ جوامع الکلم. قرآن 

کتاب تبیان و بیان می فرماید: و انزلنا الیک الکتابَ بالحق مصدقاً لما بین یدیه من الکتابِ و مهیمناً 

  !»). 48حکم بینهم...(مائده/ علیه فا

(ص) است که خداوند متعال در قرآن مجید به  اکرمبه جهت مقام کاملیت و جامعیت پیامبر 

پیروي و اطاعت کنیم  کُمل کائناتامور از دستورات  همۀصورت واضح به ما حکم نموده است که در 

وَ مَا نَهَاکمُْ عَنهُْ فَانتْهَُوا وَ اتَّقوُا اللَّهَ إنَِّ اللَّهَ شَدِیدُ مَا آتاَکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ «راي خویش تکیه نزنیم:  و بر

) آنچه را رسول خدا براي شما آورده بگیرید (و اجرا کنید) و از آنچه نهی کرده 7الْعِقَاب؛ِ (حشر/

  »خودداري نمایید؛ و از (مخالفت) خدا بپرهیزید که خداوند کیفرش شدید است

ت براي تعلیم و تربیخداوند متعال ایشان را  یت وجودي پیامبر این است کهدلیل دیگر بر جامع

در روایتی عبداالله بن عمرو (رض) از ، همانگونه که عنوان معلم کائنات مبعوث نمود و تزکیه به

) و از 48.ص،1395ابن ماجه،»(انما بعثتُ معلماً «(ص) نقل کرده که حضرت فرمودند:  امبراکرمیپ

فبأبی و اُمی! ما رأیت معلماً قبلَهُ و لا بعدَهُ أحسن «حکم سلمی نقل شده که: حضرت معاویه بن 

  .)218 .ص،1409مسلم نیشابوري،»(تعلیماً منهُ
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یشان ا الگو و اسوه بودن کمالات اخلاقی(ص)،  اکرماز دیگر نشانه هاي کاملیت و جامعیت پیامبر  

 و) 4؛ (قلم/وَ إِنَّکَ لَعَلَى خلُُقٍ عَظِیمٍ« و نیز) 21: لقد کان فی رسول االله اسوه حسنه(احزاب/می باشد

  .)140.ص،2021 میمنتحسینی،»(اي هستیتو داراي اخلاق عظیم و برجسته

  ص)( امبریپجامعیت و کاملیت نبوت نشانه  ختم.5-2

جلالت و قداست نبوت به درجه اي رسید که امر نبوت با (ص) در  اکرماز دیدگاه بریلویه پیامبر 

چنانکه  ).61 .ص، 2008منصوب گردید(طاهر القادري،  پایان یافت و به عنوان خاتم النبیینایشان 

  قرآن مجید می فرماید:

لِیما؛ً ءٍ عَشَیْمَا کَانَ محَُمَّدٌ أبََا أَحَدٍ مِنْ رِجَالِکمُْ وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ وَ خَاتمََ النَّبِیِّینَ وَ کَانَ اللَّهُ بکُِلِّ «

کننده و ) محمّد (ص) پدر هیچ یک از مردان شما نبوده و نیست؛ ولی رسول خدا و ختم40(احزاب/

  »(پایان دهنده به سلسله نبوت) است؛ و خداوند به همه چیز آگاه است امبرانیپآخرین 

 مالک(ص) نیز خاتم النبین بودن خویش را اعلام نموده و در روایتی انس بن  اکرمخود پیامبر 

إنَّ الرِّسَالَۀَ وَالنُّبُوَّةَ قَداِنْقَطَعَتْ فَـلَا رَسُولَْ بَعْدِيْ وَلَا «ل می کند که فرمودند: (رض) از ایشان نق

  .)433 .ص، 1398حاکم نیشابوري، »(نَبِیَّ

 آلهو علی  یهعلمقام نبوت با خاتم رسولان  کهباید دانست «ندي می گوید: هشیخ احمد سر

خاتمِ «) و در جاي دیگر می نویسد: 260 .ص،2006(سرهندي، »پایان یافته است الصلوات والتسلیمات

م اجمعین و دینِ او ناسخِ ادیانِ یهو عل آلهتعالی وسلّم وعلی  اهللاست صلی  اهللانبیاء محمد رسول 

یامِ تا ق بلکهد بود اهنخو ناسخیو شریعتِ او را  استکتب ما تقدم  بهترینو کتابِ او  استسابق 

 تبه شریعنمود عمل  خواهدنزولِ  کهو السّلام  علیهالصلوهنبیّنا و  عیسی علید ماند و هقیامت خوا

  .)67.ص،2006سرهندي، »(بود خواهدامتِ او جزء کرد و  خواهداو 

 به مقام انسان کامل دنیرس.6-2

انسان کامل را دارند  مقام هاي متعالی از جملهها شایستگی وصول به تمام انسان ،عرفا ةعقید به

آیات و احادیث وارد عرفان گردیده  ۀ. این موضوع به پشتوانانحصار نداردشخص واحدي  بهو این مقام 

نا و لقد خلقناکم ثم صورناکم ثم قل :از جمله اینکه صاحب تفسیر المیزان در ارتباط با این آیه است،

ملائکه بر همه آدمیان بوده و در حقیقت  دةسج) گفته است: 11(اعراف/ فسجدواللملائکه اسجدوا لآدم 

خست ن ۀفرشتگان به پیشگاه مقام انسانیت بوده و اختصاص به شخص آدم ندارد. اگرچه قبل سجدة
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آنان آدم بوده؛ زیرا شخص آدم نظیر کعبه است و کعبه در حقیقت تمثل و نماد توجه آدمی به مقام 

شخص آدم ندارد؛ بلکه براي عموم فرزندان  ربوبیت است، پس مقام خلافت الهی نیز اختصاص به

  ).127 .ص،1389(نقل از صادقی ارزگانی، استشایسته آدم احراز این مقام ثابت 

وجودي انسان کامل است،  ثمرةکامل، داراي مراتب و درجاتی است، چون امر خلافت که انسان 

ه ساده تر؛ هر انسانی ب امري تشکیکی است و به سعه و ضیق مجالی و مظاهر بستگی دارد؛ به بیان

. علماي بریلوي، تأکید می کنند تناسب استعداد و کمالات وجودي خویش بهره اي از این مقام دارد

 خلافت الهی دامنۀزیرا که تلاش براي تبدیل شدن به انسان کامل محدود به عدة معدودي نیست، 

و هرانسانی بالقوه، به قدر  گسترده است و در مراتب پایین تر نیز شامل سایر انسان ها می شود

مجاهده، امکان دستیابی به این مقام را دارد؛ زیرا راه وصول به کمال و معرفت  و نیروي عزم واستعداد 

  ).141 .ص،1392جیلی، (استدر باطن هر انسانی نهاده شده 

را یعلماي بریلویه، تلاش براي تبدیل شدن به انسان کامل را هدف نهایی هر مؤمنی می دانند، ز

این امر مظهر ظرفیت انسانی و تعالی معنوي است. این مفهوم به عنوان منبع الهام و انگیزه افراد براي 

به عقیده  تلاش در جهت خودسازي و تعمیق پیوند خود با خداوند و پیامبر اسلام عمل می کند.

اد عادي متمایز عرفاي بریلوي، انسان کامل داراي ویژگی هاي کلیدي خاصی است که آنها را از افر

 ص) است.( محمدمی کند، یکی از این نشانه ها، عشق و ارادت فراوان به ساحت گرانبهاي حضرت 

بریلویه، معتقد است که با داشتن عشق شدید به پیامبر، می توان با ایشان ارتباط عمیقی برقرار کرد 

 ست، بلکه به اعمال وو در تقلید از شخصیت و تعالیم او کوشید. این محبت منحصر به عواطف نی

کند که در عبادات، پایبندي به مبانی اسلامی و میل به گسترش رسالت رفتار نیز تسري پیدا می

 یابد.ص) تجلی می( امبریپ

براي افراد در سفر  هدایتانسان کامل به عنوان چراغ ، اقتدا به راه دیگر وصول به کمال انسانی

اي ارزیابی افکار، اعمال و نیات آنها در اختیار آنها قرار می چارچوبی بردر این مسیر او،  .استمعنوي 

دهد و اطمینان حاصل می کند که آنها با آموزه هاي حضرت محمد همسو هستند. افراد با تلاش 

تصور شیخ)، می توانند بر کاستی هاي روحی خود غلبه ( کاملمداوم براي تجسم ویژگی هاي انسان 

 اد کنند.کنند و ارتباط قوي با خدا ایج
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  ی هاي انسان کامل از دیدگاه بریلویهژگیو.3

  اول مخلوق.1-3

از دیدگاه بریلویه مخلوق اول، حقیقت محمدیه (ص) می باشد شیخ عبدالحق محدث دهلوي می 

محمد صلی علیه و آله  نور بدان که اول مخلوقات و واسطۀ صدور کائنات و واسطۀ خلق آدم،«نویسد: 

و سائر مکونات علوي و سفلی،  اول ما خلق االله نوري)( استو سلم است، چنانکه در حدیث وارد شده 

از آن نور و از آن جوهر پیدا شده است. از ارواح و اشباح و عرش و کرسی، لوح و قلم، بهشت و دوزخ، 

، 2004(دهلوي، »و سایر مخلوقات ر و جبال واشجارجن و آسمان و زمین و بحا ، انس وفلک ملک،

  ).2 .ص

 احمد رضا خان بریلویه نیز با نقل دیدگاه محدث دهلوي در کتاب خویش رسائل رضویه می گوید:

در کیفیت خلق نور حقیقت محمدي روایات متعدده و متنوعه وارد شده است و حاصل مجموع آنها «

سال پیش از آفرینش آسمان و زمین و زمان  واالله اعلم بالصواب، این معنا است که خداوند چند هزار

و ارض و کرسی و لو ح و قلم و ...و سایر مخلوقات، نور نبوت آن حضرت صلی االله علیه و سلم را 

همچنان که حضرت علی رضی االله عنه در روایتی به نقل  ؛)109 ص(منور شاه، بی تا: »آفریده است

کنت نور بین یدي ربی قبل ان خلق آدم باربعۀ عشر الف عام؛ «ص) چنین فرموده است: ( امبریپاز 

  ).47 .ص، 1427حلبی، »(چهارده هزار سال قبل از خلقت آدم؛ نوري نزد خداوند بودم

  فیض واسطه.2-3

از دیدگاه بریلویه، پیامبر(ص) فیّاض مخلوقات مادون است. ایشان از بارگاه الوهیت کسب فیض 

مهم  ).131 .ص،2004طاهر القادري، (دینماو آن را به بندگان و مخلوقات خداوند منتقل می نموده 

ترین تبیینِ حضور همیشگی انسان کامل در جهان هستی، این است که انسان کامل علت غایی 

آفرینش، سبب قوام هستی، واسطۀ فیض و جوشش رحمت الهی، از منبع فیاض جهان هستی است. 

کند و سپس انوار این تجلی از قلب او به عالم ما دون منعکس ر دل او تجلی میحق تعالی نخست ب

گردد، مگر این که ابتدا بر او وارد شود و اگر انسان کامل شود هیچ نعمتی بر عالمیان عرضه نمیمی

نباشد هیچ یک از اعضاي وجود قابلیت و استعداد پذیرش فیض را ندارد؛ چون میان عالم وجود و حق 

  ).87.ص ،1387 چراغی،(ستینمناسبت و مشابهتی هیچ 
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این دو نعمت  واسطۀموجودي از دو نعمت خالی نیست: نعمت ایجاد و نعمت امداد و  هیچ

 به وجود نمی ، هیچ شیءموجود نمی شد ایشان در ابتداي آفرینشزیرا اگر  ؛(ص) است امبراکرمیپ

همین جهت ؛ به (ص) در عالم هستی نبود ستون وجود فرو می ریخت امبریپرسید و اگر نور وجود 

  .)28.ص، 2023بی نیاز از ایشان نمی باشد(بریلوي،  ارکان عالم قائم به ایشان است و هیچ موجودي

 دائمی در هستی حضور.3-3

ه نعرفان اسلامی، نسبت انسان به عالم، به مهري براي گنجینه گرانبها تشبیه شده است؛ همانگو در

که پادشاهان و امراء گنجینه ها را با نقش نگین مهر و موم می کنند تا آن را از گزند و آسیب حفط 

؛ 40.ص، 1993ابن عربی،(کندکنند، خداوند نیز عالم را توسط انسان کامل از گزند و نابودي حفظ می 

محفوظ و در  تا زمانی که انسان کامل در این عالم است، هستی پیوسته و )72 .ص،1386قیصري، 

جامی، (گرددامان است و هرگاه این مٌهر از خزانۀ عالم برچیده شود، امر به آخرت منتهی می 

 ).60 .ص،2004

شاید بتوان تأویل این آیه را خاستگاه اجمالی دوام حضور انسان کامل در هستی دانست: االله الذي 

ایی نادیدنی است که آسمان بر آن ). اشارة آیه، به ستون ه2رعد/ ( ترونهارفع السموات بغیر عمد 

لاك و که اف گوید، ستون، اشاره به انسان کامل داردافراشته شده است. آملی در تفسیرآیه چنین می

آملی، (شناسداملاك و جمیع عالم وجود به آن متکی و پا برجا است، در حالی که جز خدا آن را نمی 

). بدیهی است اگر ستون براي بنا نباشد، آن بنا و ساختمان فرو ریخته و منهدم می 273 .ص،1395

  ریزد.گردد. هم چنین اگر انسان کامل در دنیا نباشد، آسمان و تمام پهنۀ هستی، فرو مى

، بر حضور همیشگی پیامبر(ص) در عالم هستی به عنوان نمونۀ اتمّ انسان کامل در هر بریلویه

حاضر و ناظر بودن کان اعتقاد راسخ دارد و به همین دلیل یکی از پایه هاي اعتقادي آنان زمان و هر م

اظمی، (ک(پیامبر) خالی نمی باشد حضوراز  زمانیو هیچ  مکانهیچ است.؛ به این معنا که (ص)  امبریپ

یک  می توانند درنیز  ؛ اولیاءالبته آنها این مقام را براي اولیاء االله نیز قائل می باشند ).85 ص:بی تا

چند جسم باشند(نعیمی، صاحب می توانند  زمانلحظه در چندین جا حضور داشته باشند و در یک 

  .)150 .ص،2003

پیش تر گفته شد اعتقاد به خلقت نوري رسول االله(ص) از مسائل مهم اعتقادي بریلویه است و از 

امبر پیتعدد است. بر پایۀ این باور، شئونات آن، حضور پیوستۀ ایشان در زمان واحد و در مکان هاي م



  
  
  
  
  

  
  1403،دوم ، شمارهمهشت دوره، یقیو عرفان تطب انیمطالعات اد

 

 

22 

 ءنورانیت و روحانیت می تواند در یک زمان در مکانهاي متعددي حضور داشته باشد و اولیا به دلیل

مثل این که پیامبر . کندالهی جمال مقدسش را مشاهده و پیامبر نیز با نظر رحمت آنها را نگاه می 

معنا و مفهوم  گاه مبارك آنها را ناظر باشد و ایندر دسترس نگاه غلامان خویش حاضر باشد و با ن

 ؛معنا نیست که پیامبر با جسم خود در همه جا موجود است داناین ب عقیدة حاضر و ناظر است، البته

  .)113 .ص ،2003(قادري، سریان و جریان داردنورانیتی که دارد در ذرّه ذرهّ هستی  به دلیلبلکه 

یه محمدیه موجب شده، سرور کائنات قوت قدسیه و نورقق تردیدي نمی توان روا داشت که تح

لا تُعد و لاتُحصی با وجود مقدس خویش یا جسم  ه،(ص) در تمام جهات و اماکن بعیده و متعدد

احمد رضا خان بریلوي در مورد  .)326 .ص،2021(میمن تحسینی، باشداقدس مثالی حاضر و ناظر 

فرما  مسلمانی تشریفهر  و درخانۀجهان ۀ (ص) در هم االلهروح رسول «(ص) می گوید:  امبریپ

(ص) را در  اکرم) از دیدگاه بریلویه، اهل بصیرت پیامبر 40.ص،مجلس دعوت اسلامی، بی تا»(است

  .)18 .ص،وقت نماز نیز می بینند(کاظمی، بی تا

ه ب (ص) اکرمرسول « مفتی احمد یار خان نعیمی از بزرگان بریلویه در این رابطه می نویسد:

عنوان دارنده قوت قدسیه در جایی نشسته و تمام عالم هستی را همانند کف دست مبارکش رؤیت 

می نماید و صداهاي دور و نزدیک را می شنود و می تواند در یک لحظه در تمامی عالم هستی سیر 

  .)138 .ص،2003نعیمی، »(را برآورده سازد حاجت مندهزاران  حاجتنماید و 

ایان (یکی از پیشو ایکتهکرشنا  الهی می گوید: اولیاءرتباط با این مقام در مورد احمد رضاخان در ا

(نام یکی از اولیا الهی) اگر  محمدشد، فتح  مکان حاضر میدر صدها  زمانهندو) کافر بود و در یک 

در چند جا به نظر آید چه جاي تعجب است؟ هرگز گمان نکنید که شیخی خود در  زماندر یک 

بلکه شیخ به ذات خود در هر جا موجود بود،  !در دیگر جاها شبیه وي بودند، کلا و حاشا یکجا بود و

، 1991بریلوي، (»و خوض و فکر در این امور بی جا است میسر نیستفهم ظاهر  با اسباب باطن ماوراء

  .)42 .ص

ص) در ( اکرممتعددي نقل شده که پیامبر  بریلویه در پاسخ به این شبهه که در منابع تاریخی

یکجا حاضر بوده و درجاي دیگر حضور نداشتند و اصحاب ایشان منتظر حضور ایشان بوده اند و اگر 

(الهی ظهیر، دارد؟این موارد چه توجیهی  ، در این صورتپیامبر داراي قدرت حاضر و ناظر بوده اند

ه جسم ایشان (ص) مربوط ب امبراکرمیپچنین پاسخ داده اند: حاضر و ناظر بودن  .)111 ص:1983
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ز چون تمامی کائنات ا و ناظر می باشند و حاضرند، بلکه بخاطر نورانیت و روحانیتی که دار ؛نیست

حاضر و ناظر بر اعمال  وجود(ص) در همه جاي  امبراکرمیپلذا  ؛(ص) خلق شده است امبراکرمیپنور 

  .)82 .ص ،2005ما می باشد(بدایونی، 

  متصف به اسماء و صفات الهی)( یالهرجی اسماء کامل مرآه حق و مرتبۀ خا انسان.4-3

هاي عرفان نظري، ظهور و تجلی است و عرفا ضمن این بحث، به نقش انسان کامل یکی از آموزه

به عنوان عنصر اصلی و تعیین کننده در تجلی حضرت حق بر مبناي عشق و حبّ، توجه تام نشان 

 داده اند.

تجلی در لغت به معناي جلوه گري و بیرون آمدن از خفا و نیز به معناي درخشش و آشکار شدن 

 .، ص1388گوهرین، (دنیگردنیز منکشف شدن و هویدا  و )833 .ص،1345زوزنی، (استو انکشاف 

). در اصطلاح با خلق و صدور کثرات و آشکار شدن ذات الهی، در مراتب وجودي قوس نزول، 22

در عرفان اسلامی، عشق حق به نمایاندن خویش در مرآت انسان، نقطۀ  می گردد. همسان سازي

 تا کمالات گردد و ذات پوشیده در غیب از مبدأ گنج پنهان به پیدایی می آیدآغازین آفرینش می

 ابن عربی،(خود را در آینۀ وجودي انسان بنگرد؛ کنتُ کنزاً مخفیاً فاردت ان اعرفَ، فخلقت الخلق...

. بدین سبب در تأملات عرفانی، انسان غایت و مقصود )206 .ص،1387؛ آملی، 118.، ص بی تا

گردد و از آن ) و عشق و جمال راز تجلی الهی می118.ابن عربی، بی تا، ص(شودآفرینش معرفی می

  است، بر می خیزد. "الجمیل"انسان که تجلی اسم 

درصدد  ،الهی ءاست. هر یک از اسمامحور بحث هستی شناسی عرفانی، اسماء و صفات الهی 

به ظهور  طلبد تا خداوند کمالات خود را متجلی و در آنرا می مظهريظهور و جلوه گري است و 

درآید؛ به زبان دیگر اسماء براي ظهور متمایز به مظهر نیاز دارند و حضور خداوند در هستی نیز به 

شند، اسماء ظرف و موطنی براي تجلی ندارند. گیرد؛ زیرا تا مظاهر نباواسطۀ همین مظاهر صورت می

آملی، اصل وحدت بخش همۀ اشیاء را اسماء الهی می داند و عقیده دارد، هر جلوة پدیداري، مظهري 

). از این رو گفته شده، خداوند عالم را 731 .ص،1387آملی، (استاز خدا و نشانی ازنامهاي الهی 

امل قرار داد و هر گاه گفته شود، انسان کامل روح عالم همانند یک جسم آفرید و روح آن را انسان ک

ابراهیمی دینانی، (ردیگاست؛ یعنی تحقق عالم انسانی به سبب تعلیم اسماء حق صورت می 

در مجموع احدي از خلق نیست، مگر آن که مظهري از اسماء حق تعالی  و )268 ،ص.1390
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اول یا واحدیت به سبب اسم الظاهر، ارادة اسماء الهی در مرتبۀ تعین  ).304،ص.1395آملی، (باشد

ظهور و تجلی دارند و براي آشکار شدن و پیدایی به مظاهري نیاز دارندتا در آن منعکس و خود را به 

 ص.،1386قیصري،(دیآتماشا بنشینند و در نهایت، تمام آفرینش در تحت اسماء و صفات الهی در می 

73.(  

موجودات بر حسب توان وجودي او شکل می گیرد. به بیان در این کاربرد، تجلی حق تعالی بر 

دیگر؛ حضرت حق در وجود هر انسانی به اندازة مظهریت و وسعت وجودي او ظهور نموده و هر انسانی 

از اسماء حضرت ذات شده و بخشی از کمالات حق  یا برخی به قدر استعداد وجودیخویش، مظهر یک

، بنابراین هر مظهري به میزان تجلیات الهی در وجودش، گیرد و صورت ربّ خویش می گرددرا می

به این سبب این انسان، انسان کامل نیست بلکه انسان  می تواند مظهري از صفات حضرت حق باشد و

ناقص و نیمه کامل است که آینه و مجلاي یکی از نامهاي حق گشته است؛ زیرا هیچ انسانی سعۀ 

کلّ یوم هو فی شان). ( گرددحقیقیه و مظهر تام ذات الهی  وجودي تامه نداشته و قادر نیست نسخۀ

در این میان به تصریح اهل معرفت، تنها انسان کامل است که مرآت اتمّ الهی و مقام جمعی تمام 

کمالات خداوند است. این صفات و کمالات بالاصاله براي خداوند و بالمظهریه براي انسان کامل است 

  گویند، انسانی است که به صورت خدا آفریده شده است.ان شناسی میو آنگونه که عارفان در انس

 وص) مرآت حق و متصف به صفات و اسماء الهی است ( امبریپ انسان کامل و مصداق آن یعنی

 داوندخ مطلق بینا امبریپ: «اعظمی می نویسد .او است تصرف تحت م پهنۀ هستی و عرصۀ گیتیتما

 خواست که چه هر و دهد یم خواست را که هر قرار گرفته، امبریپ تصرف تحت در جهان تمام است،

 ملکوت، است انسانها تمام مالک. او کند ینم یچیسرپ او فرمان از یکس جهان در و می دهد انجام

 اویۀ ناح از يوروز رزق. دارد قرار او قبضۀ در جهنم و بهشت، اوست فرمان تحت نیزم و آسمانها

 نور عالم ذرهّ هر در و او جهان هویدا گردیده نور از و است خداوند ذات مظهر امبریپ، شود یم میتقس

  ).105 .ص،2012 ،یاعظم»(.است تابیده امبریپ

  تصرف در کائنات قدرت.5-3

ولایت تکوینی و قدرت تصرف در به اقتضاي مظهریت تام اسماء و خلافت الهی، انسان کامل، 

ولایت و تصرف الهی در وجود سرچشمه  ناحیۀو این ولایت و قدرت، از  و عالم هستی را داردکائنات 

 ،او به واسطۀ برخورداري از جایگاه وجودي .از این رو ملک و ملکوت در تسخیر او است گیرد؛ می
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داراي تصرف تکوینی است و در ماده کائنات تصرف می کند و قواي زمینی و آسمانی را به تسخیر 

ر ناممکنی را تحت اراده خود امکان پذیر می سازد، نمونه هایی از این تسخیر خود درمی آورد و هر ام

و تصرف در قرآن آمده است مانند: تصرف آصف بن برخیا در حاضر کردن تخت بلقیس و تصرف 

حضرت موسی در شکافتن رود نیل و تصرف بادها بدست سلیمان نبی و تسخیر آتش و تبدیل آن به 

. انسان کامل، بر حسب ابعاد وجودي جامع و فراگیر خود، ازلاً و مانند آن ع) و( میابراهسرما توسط 

و بدین سبب بر حقیقت اشیاء  فطرتاً بر تکوین عالم و اجزاء آن اطلاع کامل و در آن تصرف تام دارد

و باطن آن ها اشراف کامل دارد، برخلاف عقل اولکه اجمالاً مشتمل است بر کلیات حقایق عالم، 

که مشتمل است بر جزئیات مراتبو انسان کامل که مظهر تفصیلی هر دواست، همه حقایق  ونفس کلیّ

  هستی را از کلیات و جزئیات می داند.

امر ثابت شده و صحیح است که االله عزوجل تمام جهان را  این ،احمد رضا خان بریلوي می گوید

گر ایشان نبودند هیچ چیزي و ا آفریدبراي حضور اقدس رسول اکرم صلی االله تعالی علیه و سلم 

 ، با ذکر این حدیث قدسی به اثبات موضوع می پردازد:شاه ولی االله محدث دهلوي .موجود نبود

خلقت الدنیا و اهلها لاعرفهم کرامتک و منزلتک عندي و لولاك یا محمد ما خلقت الدنیا؛ من دنیا «

و اگر تو نبودي اي محمد جهان را نمی و اهل آن را آفریدم تا منزلت و جایگاه تو را نزد من بدانند 

(ص) قدرت تصرف  اکرماز دیدگاه بریلویه رسول  .)113 .ص، 29، ج 1991بریلوي،  نقل از»(آفریدم

از امور ثابت و مسلم امت خداوند دارد و این عقیده از ناحیۀ قدرت عطایی  ۀدر کائنات را به وسیل

االله، قدرت و حضور ایشان و تصرف در وجود بشریت رسول  شبهۀاکنون با طرح  اسلامی است، اما

  .)281 .ص،2021گرفته است(میمن تحسینی، محل تردید 

احکام الهی دو قسم ، موضوع احکام الهی را مطرح کرده و می گوید، احمد رضا خان بریلوي

. احکام تکوینی همانند احیاء و اماته؛ برآوردن حاجات بندگان، دفع مصائب و عطاي رزق و 1هستند: 

زندگی  ؛بودنو مکروه یا مباح  مستحب. احکام تشریعی همانند حلال و حرامها، واجب، 2روزي و غیره 

احکام تشریعی را به غیر خدا نسبت ت و به صورت ذاتی سمسلمانان از این دو قسم از احکام خارج نی

أَمْ لَهمُْ شُرَکَاءُ شرََعُوا لهَُمْ مِنَ الدِّینِ مَا لمَْ یأَْذَنْ بِهِ اللَّهُ؛ «زیرا که خداوند می فرماید: ؛ دادن شرك است

 احکام تکوینی نیز. »اند؟!اذن خداوند آیینی براي آنها ساخته) آیا معبودانی دارند که بی21(شوري/
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زیرا خداوند ؛ دبه شمار نمی رواگر آنها را عطایی از سوي خداوند بدانیم شرك  ،نه هستنداین گو

  .)227 .ص، 1991بریلوي،»(کنندآنها که امور را تدبیر می و) 5فَالمُْدبَِّرَاتِ أَمْرا؛ً (نازعات/«فرموده است: 

به آن زائن مفاتیح خ« شیخ عبدالحق محدث دهلوي در کتاب خویش مدارج النبوة می نویسد:

فارس و روم همه به  گنجینه هاي پادشاهان این مطلب این است کهظاهر شده است، سپرده  حضرت

همه در کف اقتدار و روزي  رزق ؛ یعنیکه خزائن اجناس عالم آن، این استدست صحابه افتاد و باطن 

وي در اثر  .)130.ص، 2004دهلوي، »(که در آن قوت تربیت ظاهر و باطن همه بود.و اختیار او است 

رف تقدیر و تصبه جن و انس و تمامی عوالم ، ملک و ملکوت«دیگرش با صراحت تاکید می کند که: 

، 1989دهلوي، »(استقدرت و تصرف رسول اکرم صلی االله و علیه و آله  ۀالهی عزو جل در حیط

  .)337.ص

یامبر پ (ص) بر تصرف در کائنات می گوید: اکرماحمد رضا خان بریلوي در تشریح قدرت پیامبر 

عالم نیست و  نباشد،و اگر ایشان  است سبب وجود آن و(ص) جان و حیات تمام عالم هستی  اکرم

شد؛ (ص) وابسته نبا اکرمن نبی اد و این گونه نیست که در عالم چیزي باشد که به دامونابود می ش

طه واسی اشد زیرا ایشان وارث بارگاه الهی است و ب(ص) می ب اکرممدد کننده به تمام جهان، پیامبر 

 2023(بریلوي، بهره می گیرند، امداد الهی به وساطت ایشان ازاز خداوند مدد می گیرد و تمام عالم 

  .)28 .ص

  و برتري انسان کامل بر تمام موجودات تفضل.6-3

شتگان فر همۀمسجود  ، به نیکوترین قوام آفریده شده و بدین سبب افضل موجودات وانسان کامل 

در مقایسۀ انسان کامل و فرشتگان باید گفت، انسان کامل شریفتر و برتر از ملائک درگاه الهی است. 

زیرا سرشت فرشتگان به گونه اي است که هرگز مرتکب عصیان و گناه نمی شوند و از این رو  ؛است

انسان کامل نیز که خلیفه  ؛وما یوُمرونَ خدا در حقشان فرموده است: لایعَصونَ االلهَ ما امرَهمُ و یفعلون

خدا است، مشابهت هایی را در عدم ارتکابِ گناه نشان می دهد و مصون از خطا و گناه و متخلق به 

این امر ممکن نیست مگر بعد از فناي بنده در اوصاف  و اخلاق الهی است؛ تخلقوا باخلاق االله

در نتیجه دوري از گناه و  ؛پروردگارش یا فناي وجودش در وجود او؛ همانند نیستی قطره در دریا

نافرمانی و فناي در حق، انسان کامل، اولی و اشرف بر فرشتگان است و به این دلیل مسجود ملائک 

  ).34بقره/( فَسجََدوُاهِ اسْجُدُوا لاِدَمَ است، وَ إذِْ قُلنْا لِلمَْلائِکَ
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انسان کامل بخاطر استعلاء و برتري در نمایاندن کمالات الهی، بر همۀ موجودات ممتاز است؛ زیرا 

تنها او است که به سیماي خدا آفریده شدهو تنها او است که علم و آگاهی به جامعیت اسماء و صفات 

کُلَّها ثُمَّ عرَضََهُمْ عَلىَ المَْلائِکَهِ فقَالَ أنَْبِئُونیِ بِأسَْماءِ هؤلاءِ إنِْ کُنْتمُْ صادقِِینَ.  دارد: وَ عَلَّمَ آدمََ الْأَسْماءَ 

به سبب برخوردارى از این سعۀ معرفتی، حجت و  و )31بقره/( عَلمَّتَْناقالوُا سُبحْانَکَ لا عِلمَْ لَنا إلاِّ ما 

  ).33بقره/( بِأَسْمائِهمِْا آدَمُ أنَْبِئهْمُْ معلم فرشتگان و برتر از آنان است: قالَ ی

راز دیگر علو درجات انسان کامل و شرافت و اشرفیت ذاتی او، جامعیتش در اسماء الهی است، در 

حالی که این جامعیت براي هیچ موجودي حتی ملائکۀ مقرب حاصل نشده است و این ویژگی 

که فرشتگان مظهر اسم سبوح و قدوس و  ). در حالی62،ص.2004جامی، (دارداختصاص به انسان 

سلام و مانند این هستند، اشرف و اکمل کائنات پیامبر گرامی اسلام(ص) مظهریت تام نسبت به تمام 

  اسماء و صفات الهی دارد.

انسان کامل، به مناسبت ذاتی و درحالت تجرد روحی و تجرید کامل، به نقطه اي می رسد که 

فرشته وحی، بر او وحی می شود: فَأَوحَْینْا إلَِیهِْ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُننِا وَ بدون نیاز به واسطه گري 

وحَْیِنا. یا به مقامات و مدارجى می رسد که ملائکه مقربین در آن جایگاه راه ندارند، چنانکه جبرئیل 

ۀً لاحترقت؛ُ اگر (از اینجا به امین، در سدره المنتهی به عجز خود اعتراف نمود و فرمود: لوَ دَنَوتُ أنمَل

  گیرم.اندازة یک بند انگشت نزدیک تر شوم، آتش مىبعد) به

ص) بر تمامی موجودات همین مقدار کافیست، که خداوند در قرآن مجید ذکر ( اکرمدر برتري پیامبر 

این  )4(انشراح/!»ساختیم دبلن را تو ذکر و ؛ذِکْرَكَ لَکَ وَرَفَعنْاَ«ایشان را از هر چیز بالاتر دانسته است: 

ص)، ذکر ایشان ( محمدآیه تصریح دارد که خداوند با توجه به برتري و کمال مقام عبودیت حضرت 

 ).111.ص،2004طاهر القادري، (را بر هر چیزي رفعت داده است

عم از ، اایشان م شریعتاحکا عمل به تمام، ص) بر تمامی انبیاء( امبریپتفوق و برتري با توجه به 

زیرا  ؛ضروري و واجب است و سایر موارد،اخلاق و سبک زندگی ، ، فرهنگ واجتماعمعاملاتعبادات، 

کل امتی یدخلون الجنۀ الا من أبی؛ تمام امت من وارد بهشت می شوند «(ص) فرموده اند:  امبراکرمیپ

عل ایشان لذا هر عملی از قول و ف .)1252 .ص،1401بخاري، »(جز آنها که از من سرپیچی کرده اند

ا آتاَکُمُ وَ مَ«قرآن می فرماید: ، همانگونه که تبعیت از آن ضروري است سنت بودنش به اثبات رسد،که 

) آنچه را رسول خدا براي شما آورده بگیرید (و اجرا 7الرَّسُولُ فَخُذوُهُ وَ مَا نَهَاکمُْ عَنْهُ فَانْتهَُوا؛ (حشر/
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وَ « و در مقام دیگري در این زمینه چنین ارشاد نموده:» کنید) و از آنچه نهی کرده خودداري نمایید

(فرمان) خدا و پیامبرش را  و) 46أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لاَ تنََازَعُوا فتََفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ ریِحُکمُْ؛ (انفال/

میان  اطاعت نمایید! و نزاع (و کشمکش) نکنید تا سست نشوید و قدرت (و شوکت) شما از

  .)142.ص،2021میمن تحسینی،»(رودن

  نتیجه

کوشش این جستار بر بازشناسی مفهوم فراگیر انسان کامل و فراهم آوردن ویژگی هاي آن در مکتب 

حضرت حق و مظهر تجمیع کننده  یافتۀانسان کامل، مظهر هویت الهی و سیماي ظهور  بریلویه بود.

جامع و  نسخۀجلی کامل اسماء و صفات الهی است؛ از این رو انسان کامل، سلسله مراتب وجود و ت

پس از حضرت ذات، مخلوق اول و سر رشتۀ گسترش آفرینش و سر تجلی مراتب وجودي است، که 

کمالات و فیوضات را از ذات الهی دریافت و به عالمیان که بی وساطت،  گونه هاي هستی است منشأ

با حقیقت محمدیه و وجود پیامبر اکرم(ص) به عنوان خلیفۀ الهی که از  انسان کامل افاضه می کند.

لق انسان متخ به سلسله ولایت ووحدت جمعی برخوردار است، همبسته است و در مراتب نزول یافته، 

و سالک راه حق با سلوك معنوي و عشق و ارادت به ساحت قدسی پیامبر عظیم به ملکات فاضله 

بنابراین نزد بریلویه، تعظیم و نکو داشت نبی مکرم که جامع پیدایی می آید. ظهور و  الشان اسلام به

حقایق الهی و خلقی است، راهی است براي کمال استغراق در معرفت کردگار و رسیدن به مقام انسان 

  کامل.

 انسان کامل در این مکتب داراي ویژگی هاي ممتاز است که او را از سایر افراد متمایز می سازد، مهم

ترین آنها: مبدئیت در وجود، مظهریت در اسماء الهی، وساطت در فیض، حضور پایدار در هستی و 

موجب افاضه فیض رحمانی و حافظ استمرار  ، محور عالم وانسان کامل تصرف در کائنات می باشد.

ان نسا فرو ریخته و به پایان می رسد.؛ بدین سبب عالم هستی بی وجود او، نظم در جهان هستی است

بر تمام عوالم  ، با اراده الهیکامل به سبب اتحاد با اسم اعظم االله که جامع جمیع اسماء الهی است

 کمناس و اعمال بر باطنی شدن کامل انسان مفهوم هستی و تعینات وجودي احاطه و تصرف تام دارد.

. دهد می را شکلدینی  وظایف با مؤمنان برخورد شیوة عرفانی بریلویه، تأثیر عمیقی نهاده است و

 ایجاد براي ايوسیله بلکه نیستند؛ تشریفات صرفاً  اعمال آیین ها و که کنندمی تأکید بریلوي علماي

  .می باشند کامل انسان به شدن تبدیل مسیر در پیشرفت و خداوند با عمیق ارتباط



 
 
 
 
 

 
  انسان کامل  از دیدگاه مکتب بریلویه    
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