
 

 

 تخصصی - فصلنامه علمی              

 مطالعات تفسیری آلاءالرحمن    
 تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهراء تربیتی  - علمی گروه  

 ۱۴۰۲  زمستان   *   ششم شماره    *   دوره دوم                

       
 ن ی ق ی فر   دگاه ی از د   ی به مادر حضرت موس   ی نوع وح   ن یی تب 

 1فاطمه سرچاهی 
 ۲ر ی افسرد   ن ی حس 

 چکیده 
در   ی . اما وح شود ی م   امبران ی است که تنها شامل پ   ی ع ی تشر   ی سطح آن، وح  ن ی دارد و بالاتر  ی ا ژه ی و  گاه ی در اسلام جا  ی وح 

.  دهد ی خود قرار م   سته ی ها و بندگان شا انسان   ی است که خداوند در دل آماده برخ   ی مبارک   ی ها الهام   ی به معنا   تر ن یی پا   ی سطح 
پرسش    ن ی . حال ا شود ی منتقل م   ی اله   ی ا ی به سرعت به انب   ق ی معرفت و حقا   ی ها مه از نوع اول، چش   ی بدون شک، با نزول وح 

ک مَا    ی إِل  نَا ی »اِذْ أَوْحَ  ه ی در آ  ی ذکر وح  ا ی : آ شود ی مطرح م    ی بانو  ک ی باشد که  ن ی دهنده ا نشان  تواند ی ( م 38)طه:    « ی وحَ ی أُمِّ
( با خدا ارتباط برقرار کند؟ پژوهش  گر ی د  ی ا وه ی به ش  ا ی )با وساطت ملائکه   ی ع ی رتشر ی غ  ی وح   ق ی از طر   تواند ی م   ز ی صالحه ن 
  ج ی نتا   ن ی کرده و به ا   ی بانو بررس   ک ی به    ی را در خصوص نوع وح   ن ی ق ی فر   دگاه ی د   ، ی ل ی تحل   –   ی ف ی استفاده از روش توص حاضر با  

آن را    د ی نبا باشد و    ی مانند مادر موس   ی ا به بانوان صالحه   ی کاهش ارزش وح   ی برا  ی ل ی دل   د ی است: زن بودن نبا   افته ی دست  
معتزله   ی با تعصبات کلام  ی که برخ )مانند زنبور عسل( تنزل داد، چنان  وان ی ح   ک ی به  ی همانند وح   ی از وح   ی ن یی در مرتبه پا 

الهام، اعم از القاء    ی به معنا   « ی وح » که واژه    افت ی در   توان ی مرتبط، م   ات ی قرآن و روا   ات ی در مفاد آ   ق ی اند. با تأمل دق کرده   ن ی چن 
  ن ی از ا   تواند ی داشته باشد م   ی که دل پاک   ی ا بلکه هر بنده   ست؛ ی ن   اء ی با افراد خاص، منحصر به انب   لائکه گفتن م سخن   ا ی در قلب  

 است.   امبران ی ( است که مختص پ ی ع ی تشر   ی وح   ی عن ی )   ی اصطلاح   ی به معنا   ی کند. تنها وح   دا ی با خدا ارتباط پ   ق ی طر 
 واژگان کلیدی 

  . ی مادر حضرت موس   ا، ی انب   ر ی به غ   ی وح   ، ی ع ی تشر   ی وح   ، ی ن ی تکو   ی وح 

 
و علوم قرآن، دانشکده علوم ومعارف    ر یارشد، تفس   یآموخته کارشناسدانش   .1

 )نویسنده مسئول( مشهد می قرآن کر
 .دانشگاه تهران ث،ی علوم قرآن و حد ی دکتر .۲

Email: yasmanfs@Gmail.com 

Orcid: 0009-0003-4284-8624 

 ۲8/۰8/۱۴۰۲: رشیپذ خیتار                                                                                                                   ۱۲/۰۵/۱۴۰۲ :افتیدر خیتار

مطالعات   ،«نیق ی فر دگاهی)ع( از دی به مادر حضرت موس ینوع وح نییتب»(. ۱۴۰۲) حسین، افسردیر؛ فاطمه، سرچاهی  :ی استنادده
 . ۵۴-3۱: اتصفح، ۶، ش۲آلاءالرحمن، دوره  ی ریتفس
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 . مقدمه ۱
کامل از جانب خداوند به    طور به آن    ی است که الفاظ و معان   ی ان ی وح   ی ا مجموعه   م ی قرآن کر 

محمد   امبر، ی پ   ن ی آخر  هدا حضرت  موجب  آن  به  عمل  و  شده  نازل  بشر    ت ی ،  سعادت  و 
  ده ی برگز   ی ها که به انسان   ، ی اله   « ی »وح   ی عن ی خاص،    ی ا آموزه   ق ی تنها از طر   ت ی هدا   ن ی . ا گردد ی م 

سوره قصص، اشاره شده که مادر    7سوره طه و    38  ات ی است. در آ   ر ی پذ کان ام   شود، ی اعطا م 
خداوند قرار گرفته و از    ژه ی و   ت ی بزرگوار و والامقام بوده که مورد عنا   ی ، زن ی حضرت موس 

مرتبه    ن ی تر ی برخوردار بوده است. از آنجا که عال   ی اله   ض ی ف   افت ی در   ی برا   ی خاص   ی ستگ ی شا 
  ن ی ندارد، ا  ی جز آنان به آن دسترس  کس چ ی است و ه  امبران ی ( مخصوص پ ی ع ی تشر   ی )وح   ی وح 

  ی اصطلاح   ی وح   ی به معنا   آنها   ی مورد اشاره و همانندها   ات ی آ در    ی وح   ا ی : آ شود ی پرسش مطرح م 
  ی به معنا  ی وح  افت ی در  ی برا  ی زن بودن مانع  ا ی و آ  است؟ ی رانب ی به غ  ی از نوع وح   ا ی است  امبران ی پ 

 معتقدند؟   معتزله مانند    ی فرق کلام   ی گونه که برخ عام آن از جانب خداوند است، آن 

 ق ی تحق   نه ی ش ی پ .  ۱-۱
  ی ها و مقالات مورد بررس کتاب  ی در قرآن، برخ  ء ا ی انب  ر ی به غ  ی امکان نبوت زنان و وح   نه ی زم  در 

 : شود ی ها اشاره م از آن   ی اند که به تعداد قرار گرفته 
توسط نشر دفتر فرهنگ    ۱37۴در سال    ، ی کرمان   م ی فه   ی اثر مرتض   « ی امبر ی زن و پ »   کتاب .  ۱
 پرداخته است.   م ی به اثبات نبوت حضرت مر منتشر شده و  در تهران،    ی اسلام 
منتشر    ی ل ی و فاطمه عق   خ ی الش   ی دکتر عل نوشته    « ن ی نبوت زنان در قرآن و عهد   ی بررس »   مقاله .  ۲

نبوت زنان در    سه ی ، به مقا ۶، شماره  ۱389بهار   م، ی نامه علوم و معارف قرآن کر شده در پژوهش 
 قرآن و کتاب مقدس اختصاص دارد. 

  ، ی ف ی نوشته محمد شر   « با فرشتگان   م ی ملاقات همسر حضرت ابراه   ی ماجرا   ن یی تب »   مقاله .  3
نزول فرشتگان    ی ، به بررس ۲7، شماره  ۱39۶زمستان    ، ی نامه معارف قرآن در پژوهش   انتشار یافته 

 . پردازد ی و بشارت فرزند به او م   م ی بر همسر حضرت ابراه 
زاده  ا ی اثر اعظم پو   « در قرآن   م ی حضرت مر   ی در نبوت زنان: مطالعه مورد   ی بازنگر »   مقاله .  ۴

، به اثبات نبوت حضرت  3، شماره  ۱۴۰۰  ز یی نامه، پا در پژوهش   نشر یافته   ، ی الله طالب و روح 
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 از منظر قرآن پرداخته است.   م ی مر 
درباره مقام نبوت    ی مذکور نکات ارزشمند   ی ها است که اگرچه در پژوهش   ن ی مهم ا   نکته 

ارائه    ی به مادر موس   ی وح نوع  جامع و مستقل در مورد    ق، ی دق   ی ل ی شده، اما تاکنون تحل   ان ی زنان ب 
  ن ی نو   ی دگاه ی و ارائه د   ی ل ی تحل   - ی ف ی پژوهش با روش توص   ن ی رو، نگارنده در ا ن ی نشده است. از ا 

  ی ها دگاه ی پرداخته و د این بانوی مومنه  به    ی نوع وح   ن یی طور مستقل به تب به   ات، ی و روا   ات ی آ بر    ی مبتن 
در خلال این    ن ی کرده است. همچن   ی بررس   نه ی زم   ن ی مفسران را در ا   جمع چشمگیری از و    ن ی ق ی فر 

 و نقد قرار گرفته است.   ل ی به زنان مورد تحل   ی نسبت به وح   ی مفسران معتزل   ل ی دلا   ، مقاله 

 شناسی مفهوم .  ۱-۲
 وحی . واژه  ۱-2-۱

معنا    « کتابت » واژۀ وحی به    ، نامه عربی ترین لغت وحی در لغت معانی بسیاری دارد. در کهن 
میان واژه شناسان   . ( 3۲۰/  3:  ۱۴۰9)فراهیدی،    شده است    اصفهانی   راغب   ، فراهیدی و در 

  ، ی ؛ راغب اصفهان 3۲۰/  3:  ۱۴۰9  ، ی د ی )فراه  ند ن دا معنای وحی را سرعت یا اشاره سریع می 
. اما ابن منظور علاوه بر این معانی کلام پنهانی و هر چیزی که به دیگری القا ء   ( 8۵8:  ق ۱۴۱۲

شود را در معانی وحی گنجانده است   )ابن منظور،  ۱۴۰8:  ۱۵/  379(   و از نظر واژه شناس ادیبی  
چون زمخشری قید پنهان  و مخف ی   بودن از د ی گران،   در معن ی   وح ی ،   مدّ نظر   می باشد.  »و وحیتُ  

مَتَهَ بما تخفیه عن غیره«  )زمخشری،  ۱399:  ۶۶8( .   إِلیه أَوحیتُ اذا کلَّ
صل وحی به معنای اشاره سریع است به همین دلیل هر کاری با سرعت  ا :  نکه ی سخن ا   جه ی نت 

صورت سخنی رمزآلود و با کنایه باشد یا  به   است   وحی گویند و این کار ممکن را  انجام شود  
 یا نوشتن باشد.   ء بعضی از اعضا   ه صورت اشاره باواسط صدایی خالی از الفاظ و کلمات و یا به 

القای امری چون علم، ایمان، نور، وسوسه و    به معنی   ی وح   معاصر، از نظر دانشوران لغوی  
آوردش  آنکه ره دل و جان دیگری )خواه انسان یا فرشته و مانند آن( باواسطه و یا بی مانند آن به درون 

 (. ۱3/  ۵۶:  ۱۴۱۶تعریف شده است )مصطفوی،    علم و یقین و شهود باشد 
ارتباطی معنوی است که برای پیامبران الهی جهت دریافت پیام    ، وحی در اصطلاح در واقع  

می  برقرار  عالم غیب  با  اتصال  راه  از  ناحیه  آسمانی  از  قطعی  آگاهی  فرایند،  این  نتیجه  شود. 
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انسان  از  برخی  به  برگزیده عطا می خداوند،  بی های  یا  باواسطه  که  برای  شود. معرفتی  واسطه 
می  می انسانی حاصل  نامیده  الهام  نداند  اگر  و  از جانب خداست وحی  بداند  اگر  شود  شود 

ای است  خداوند با پیامبران، پیامبر گیرنده ارتباط غیبی و معنوی  در    . ( ۱۰/  ۱۶:  ۱3۶۰)طباطبایی،  
کس شایستگی  کند و جز او هیچ واسطهٔ همین ارتباط از فرستندۀ آن دریافت می که پیام الهی را به 

 (. ۲9  - ۲7:  ۱۴3۰)سعیدی روشن،    چنین دریافتی را ندارد 
 الهام . واژه  ۱-2-2

که از    ( ۵۵۵/  ۱۲:  ۱۴۰8منظور،  )ابن   الهام در لغت به معنای القای مطلبی در نفس و جان است 
یا ورود    ء واژهٔ »لهم« به معنای بلعیدن است و با گذشت زمان این معنا فراگیر شده و در معنای القا 

الهی باشد یا غیر الهی، شر باشد    ء که این القا برگرفته است؛ اعم از این   امر غیرمادی در نفس را در 
/  ۵:  ۱۴۱۴فارس، )ابن   اند یا خیر. عموم واژه شناسان الهام از نوع خیر را به معنای تلقین آن گفته 

 (. ۱۲۶/  ۶:  ۱۰79؛ طریحی،  ۱۵۱/  ۲:  ۱۴۰۴؛ جوهری،  ۱7۶
هر دو  (.  ۵7/  9:  ۱۴۱۲)طبرسی،    رود الهام اصطلاحی است که در کنار وحی به کار می 

اند. الهام دارای  عنوانی برای القای سری فوق حسی و عقلی هستند که در آیات قرآن بکار رفته 
معنای عام الهام گاهی با    . و اوصیاست   ء معنای عام و خاص است. معنای خاص الهام ویژه اولیا 

ا  غیرحقیقی  و گاهی  گاهی حقیقی  بدون سبب  گاهی  و  آملی،  سبب  )حسینی  :  ۱3۶8ست 
- ۱7 : مریم   ؛ ۴۵: عمران چنانکه درباره سخن گفتن ملائکه با حضرت مریم )آل   (. ۴۵۵  - ۴۵۴

شود که واژه وحی  شده است. همچنین در مواردی از الهام مشاهده می   حی استفاده و ( از واژه  ۲۶
(  98- 83:  ( و ذوالقرنین)کهف ۶۵: حضرت خضر )کهف بکار نرفته است؛ نظیر الهامی که به  

فهمیم که الهام به معنای خاص آن، اعم از  ترتیب، با نگاهی به آیات قرآن می این شده است. به 
  از   برای برخی ؛ بلکه  القای در قلب یا سخن گفتن ملائکه اختصاصی به امامان معصوم ندارد 

 تثبیت شده است. نیز  اولیای الهی  

 وحی در قرآن   ی ها کاربرد .  ۲
بندی کلی به دو نوع  که در یک تقسیم است   متعدد   ی کاربردها  و دارای مصادیق ، وحی در قرآن 

 الف( وحی تکوینی ب( وحی تشریعی.   : شود ی م   م ی تقس 
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 وحی تکوینی و انواع آن .  ۲-۱
ای از وحی است که شامل تمامی موجودات اعم از جمادات، حیوانات و  وحی تکوینی گونه 

گردد. وحی تکوینی  می   ء القا مختلف  موجودات  به    ق ی طر   ن ی ا شود و پیام الهی از  ها می انسان 
 شامل چهار قسم است: غریزی، تقدیری، الهامی و امدادی. 

 وحی تکوینی غریزی .  2-۱-۱
شود. این  ای از الهام غریزی است که موجود، به فهم خاصی هدایت می گونه این نوع از وحی، 

ترین مرحله شعور برخوردار است؛ مانند وحی به  شود که از پایین وحی شامل موجودی می 
ا  زنبورعسل؛   مِمَّ وَ  ــجَرِ  الشَّ مِنَ  وَ  بیُــوتاً  ِـبَالِ 

ْ
الْ مِنَ  ـذِِی  اتََّّ نِ 

َ
أ ّـَحْلِ  الن إلََِ  ُـکَ  رَبّـ وْحََ 

َ
أ

ها و درختان بنا  های خود را در میان کوه پروردگار تو به زنبورعسل وحی کرد که خانه ؛  یعْرشُِــونَ 
 . ( ۶8)نحل:    کند 

 وحی تکوینی تقدیری .  2-۱-2
و تفهیم نهانی در سرشت موجودات عالم در زمان خلقت است    القاء   ، ی نوع از وح   ن ی مقصود از ا 

فَقَضَئهُنَّ سَبْعَ  گیرد؛ مانند: جهت که جمادند، در برمی که بیشتر جمادات یا موجودات را ازآن 
نْیا بمَِصَابیِحَ وَ حِفْظًا ذَالکِ تَقْ  مَاءَ الدُّ مْرَهَا وَ زَینَّا السَّ

َ
وْحََ فی کُل سَمَاءٍ أ

َ
دِیرُ  سَمَاوَاتٍ فی یوْمَیْن وَ أ

؛ پس آنها را در دو روز به صورت هفت آسمان به انجام رسانید و محکم و استوار  العَْزِیزِ العَْلیِم 
هایی آرایش دادیم و ]از  ساخت، و در هر آسمانی کار آن را وحی کرد، و آسمان دنیا را با چراغ 

شیطان  سمع  اندازه استراق  است  این  کردیم،  حفظ  توا ها[  شکست گیری  دانا نای  و  (  ناپذیر 
 . ( ۱۲)فصلت: 

 وحی الهامی .  2-۱-3
القای نهانی از طرف غیب، خداوند یا شیطان بر قلب انسان است    ، ی قسم از وح   ن ی مقصود از ا 

ن یَجعَلُوهُ فی غَیابتَِ  :  که نوع اول را رحمانی و نوع دوم را شیطانی گویند 
َ
جْْعَُواْ أ

َ
ا ذَهَبُواْ بهِِ وَ أ فلََمَّ

مْرهِِمْ هذَا وَ هُمْ لََ یشْعُرُونَ 
َ
ئَنَّهُم بأِ وحَْینَا إلََِهِ لََنَُبِّ

َ
؛پس هنگامی که وی را بردند و تصمیم  الْْبّ وَ أ

گرفتند که او را در مخفی گاه آن چاه قرارش دهند ]تصمیم خود را به مرحله اجرا گذاشتند[ و ما  
فهمند ]که  هم به او الهام کردیم که از این کارشان آگاهشان خواهی ساخت در حالی که آنان نمی 
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 . ( ۱۵)یوسف:   تو همان یوسفی 
 وحی امدادی .  2-۱-۴

و تفهیم انسان را به کارهای    ء وسیله القا ای از امداد الهی است که خداوند به گونه   ، ی نوع از وح   ن ی ا 
می  رهنمون  نامیده نیک  »تأییدی«  وحی  را  وحی  نوع  این  حواریون  کند.  به  وحی  مانند:  اند؛ 

نْ ءَامِنُواْ بِى وَ برِسَُولِى قَالوُاْ ءَامَنَّا    فرماید: آنجا که می   حضرت مسیح 
َ
َوَارِیِّنَ أ وحَْیْتُ إلََِ الْْ

َ
وَ إذِْ أ

نَّنَا مُسْلِمُون 
َ
ام ایمان  [ زمانی را که به حواریّون وحی کردم که به من و فرستاده ]یاد کن ؛ وَ اشهْدْ بأِ

پیش   و یا درباره حضرت یوسف   )بیاورید، گفتند: »ایمان آوردیم و گواه باش که ما مسلمانیم 
از آنکه به مقام نبوت برسد تعبیر به وحی شده است، در آن هنگام که برادران تصمیم گرفتند او را  

مْرهِِمْ هَاذَا وَ هُمْ لََ یشَْعُرُون گوید:  به چاه بیفکنند، قرآن می 
َ
ئَنَّهُم بأِ وحَْیْنَا إلََِْهِ لََنَُبِّ

َ
ما به یوسف    ؛ وَ أ

در این هنگام وحی فرستادیم که در آینده ) هنگامی که به قدرت خواهی رسید( آنها را از این  
(. این وحی  ۱۵)یوسف:   کارشان با خبر خواهی ساخت، درحالی که آنها تو را نمی شناسند 

همین سوره، »وحی نبوت« نبوده، بلکه الهامی بود از سوی خداوند به قلب    ۲۲الهی به قرینه آیه  
خداوند او را حفظ می کند و به قدرت می رساند و    یوسف، برای اینکه بداند او تنها نیست، و 

در آن شرائط دردناک،   بود که  و همین وحی  این عمل خود پشیمان خواهند شد،  از  برادران 
 (. ۲9۴/  ۱۲:  ۱3۶۰)طباطبایی،    نورامیدی بر قلب یوسف پاشید 

 وحی تشریعی و انواع آن .  ۲-۲
 وحی مستقیم .  2-2-۱

رساند.  ای به پیامبر می صورت سریع، نهانی و بدون هیچ واسطه است که خداوند پیام خود را به   یی وح 
به    پرسیدند: »آن حالت مدهوش شدن که به پیامبر   امام صادق در توحید صدوق نقل شده که از  

این در هنگامی بود که در میان او و خداوند هیچ کس  » فرمود:    « داد چه بود؟ هنگام وحی دست می 
 . ( ۲۵8- ۲۵۱:  ۱377،  )طاهری   کرد ی واسطه نبود و خداوند مستقیماً بر او تجلی م 

 وحی غیرمستقیم .  2-2-2
رساند و واسطه ممکن است یا حجاب یا رسول  است که خداوند پیام خود را باواسطه می   ی وحی 

وْ یرْسِلَ رَسُولًَ فَیوحَِ  باشد؛ مانند:  
َ
وْ مِن وَرَای حِجَابٍ أ

َ
ُ إلََِّ وحَْیا أ ن یکلَّمَهُ اللََّّ

َ
وَ مَا کانََ لبَِشٍََ أ
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؛ هیچ بشری را نسزد که خدا با او سخن گوید، مگر از راه وحی یا از  حَکیم  بإِذِْنهِِ مَا یشَاءُ إنَِّهُ عََ 
فرستد؛ پس فرشته به اذن او آنچه را بخواهد وحی  [ می پشت حجاب غیب یا رسولی ]چون فرشته 

ای  نزول وحی به وسیله جبرئیل، فرشته   (. ۵۱)شوری:   کند؛ یقیناً او بلند مرتبه و حکیم است می 
کرد. جبرئیل کلام خدا را از راه گوش به پیامبر  شد و وحی را به وی ابلاغ می که بر پیامبر نازل می 

دید ولی جبرئیل وحی را بر قلب او  دید و گاه هم او را نمی کرد و پیامبر گاهی او را می القاء می 
ل قرآن از طریق جبرئیل تصریح شده  کرد. در قرآن کریم، در آیات متعدّدی نسبت به نزو نازل می 

مِین است. مانند:  
َ
وحُ الْْ  (. ۱93)شعراء:   الامین آن را نازل کرده است ؛ که روح نزََلَ بهِِ الرُّ

 تفاوت الهام با وحی .  ۲-۳
 ؛ از قبیل: اند مفسران بین وحی و الهام تمایزهایی قائل 

داند که الهام از کجا آمده، اما در حالت وحی، سرچشمه و طریقه  در الهام فرد گیرنده نمی   - 
 (؛ ۲3۶/  ۲۰:  ۱37۴)مکارم شیرازی،    وصول وحی مشخص است 

 وحی کشف معنوی همراه با شهود است، اما الهام تنها کشف معنوی است؛   - 
 (؛ ۴۲۲/  ۱:  ۱۴۱۶)بروجردی،    مشترک است   ء و اولیا   ء و الهام بین انبیا   ء وحی مخصوص انبیا   - 
 است؛   شده   ا الهام مربوط به جنبه ولایت و وحی مربوط به جنبه رسالت و نبوت دانسته   - 
چون ولایت بر نبوت تقدم شرفی    ؛ الهام، تنها از نوع کشف معنوی و مربوط به باطن است   - 

 (. 78/  ۲:  ۱38۶عربی،  )ابن   دارد، به همین خاطر الهام برتر از وحی خواهد بود 
و سخن    ث ی د ح شده که با   الهام قسیم و ردیف القائاتی شمرده   ، ای از روایات البته در پاره 

کتُ فِی  آمده است: »  که در حدیثی از امام صادق شود. چنان مَلَک، حاصل می  گفتنن  ا النَّ مَّ
َ
أ

قْرُ فِی الَْْسْمَاعِ فَ  ا النَّ مَّ
َ
اما اشاره در دلها، الهام است و کوبیدن در    ؛ الْمَلَک   إِنهُ مِن الْقُلُوبِ فَإِلْهَامٌ وَ أ
است«. در این روایت القای مستقیم به قلب، الهام، جدای از مواردی آمده  فرشته  گوش، از سوی  

بدون واسطه نوعی خاصی از الهام است که از    ء است که فرشته وساطت دارد، ولی این القا 
 (. ۲۶۴/  ۱:  ۱۴۰7)کلینی،    شود مصادیق آن الهام به غیرانبیا شناخته می 

  ی ها شده است؛ اما تفاوت های ملکوتی ائمه معرفی الهام در احادیث منبع علوم الهی و دریافت 
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شده  ها ثابت که عصمت آن   ء دارد در مقایسه این دو باید گفت بین وحی و الهام به انبیا   ی با وح   ی اندک 
است تفاوت در استعمال رایج وحی است که همراه با نبوت و بعثت و ابلاغ شریعت است، اما در  

 (. ۱۲۱:  ۱38۵)عبداللهی،    های غیببی است چنین مأموریتی نیست الهام که آموزه 

 مادر موسی به  ن به نوع وحی  ا رویکرد مفسر .  ۳
  پس از تولد حضرت موسی   : کند به این نکته اشاره می   قرآن کریم در داستان حضرت موسی 
القاء یا  از طریق    ، پدید آمد، خداوند به دنبال این نگرانی ی  و نگرانی و دلهره شدیدی در دل مادر  

پیشروی این مادر قرارداد که در آیات سوره طه و قصص مورداشاره   را  رفتی نوعی راه برون  ، الهام 
 قرارگرفته است. 

 : ی رو ش ی آراء گوناگون مفسران از واژۀ »وحی« در آیات پ 
 ََمِّک مَا یوح

ُ
وحَْینَا إلَِ أ

َ
خُذْهُ    ، إذِْ أ

ْ
احِلِ یأ نِ اقْذِفیِهِ فی الََّابوُتِ فَاقْذِفیِهِ فی الَْمّ فَلْیلْقِهِ الَْمُّ باِلسَّ

َ
أ

لْقَیتُ عَلَیک مَحبَّةً مِّنی وَ لَِصُْنَعَ عََ عَینی 
َ
ُ وَ أ  . ( 39و    38  : )طه   عَدُوٌّ لَ وَ عَدُوٌّ لََّّ

 َِّلْقِیهِ فی الَْمّ وَ لََ تََّافی وَ لََ تَحزَنی إن
َ
رْضِعِیهِ فَإذَِا خِفْتِ عَلَیهِ فَأ

َ
نْ أ

َ
مّ مُوسی أ

ُ
وحَْینَا إلَِ أ

َ
وهُ  وَ أ ا رَادُّ

و به مادر موسی الهام کردیم که به او را شیر بده؛ پس چون بر  ؛  إلََِک وَ جَاعِلوُهُ مِنَ المُْرْسَلیِنَ 
اوبیمناک شدی، او را به دریا ]ی نیل[ بینداز و مترس و اندوه مخور به یقین ما او را به نزد تو باز  

 . ( 7: )قصص   خواهیم آورد و او را از رسالت یافتگان خواهیم گرداند 
سخن گفتن  ؛  وحی در رؤیا چهار دیدگاه در باره نوع وحی به مادر موسی ارائه شده است:  

 ؛ الهام. وحی به زنبورعسل همانند  ؛  فرشتگان 

 وحی در رؤیا .  ۳-۱
. این را  دانند می نوع دیدن در خواب را از نظر   مورد   ه آی بعضی از مفسران نوع وحی ذکر شده در  

این وحی را نوعی القای مأموریت در خواب یادکرده    ی جُبّائ   ی ابوعل ماوردی حکایت کرده است.  
ابن عطیه،   ۱۴۲۲:  ۲/    ؛ 87/  ۶:  ۱۴۲۲جوزی،  )ابن که معبّران آن را بر مادر موسی تعبیر کنند  

فیض   کاشانی،     ؛ شبر،   ۱۴۱۰:  ۲7۴  ؛ جبایی،   ۱۴۲8:  3/  37۴  ؛ بیضاوی،   ۱۴۱8:  ۴/  ۱7۲  ؛ ۲8۴
 . )۴8۲  /۵  :۱۴۱۵ 
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  است و مراد از وحی به مادر موسی  ء برخی دیگر معتقدند وحی تشریعی مختص به انبیا 
:  ۱۴۰3)مجلسی،    الهام گردید   وی ای بود که سخن خداوند از این طریق بر مادر  رؤیای صادقه 

۱3  /۵۲ .) 
را به معنای    در این مورد   نزول الوحی« وحی   ة در فصل »کیفی   تصحیح الاعتقاد شیخ مفید در  

اما در کتاب    (. ۱۲۱/  ۱:  ۱۴۱۴بابویه،  )ابن   در خواب شنید   رؤیا دانسته یا کلامی که مادر موسی 
را به معنای اعلام مخفیانه گرفته است که معنای دور از هم    او وحی به مادر    اوائل المقالات 

آنکه پیامبر،  صحت این امر را با وحی دریافت و به آن عمل کرد و حال   نیستند. مادر موسی 
 (. ۶9  - ۶8/  ۱:  ۱۴۱۴  ه، ی بابو )ابن   رسول و یا امام نبود لکن از بندگان صالح خداوند بود 

 سخن گفتن فرشتگان .  ۳-۲
« )طبرسی،  شده است   جبرئیل به مادر موسی نازل »   : شده گفته   در مورد وحی به مادر موسی 

در تفسیر اطیب  (.  33۶/  3:  ۱۴۲3؛ مقاتل بن سلیمان،  ۵۲۶/  ۴تا:  ؛ قطب، بی ۲۰9/  3:  ۱۴۱۲
  طوری که مورث علم شود   شده   وحی القاء در قلب به واسطه ملائکه دانسته از  البیان این نوع  

کنند و در این  گفتگو می نیز  فرشتگان با غیر پیامبران    ، بر اساس آیات قرآن   (. 3۰/ 9تا:  )طیب، بی 
ث مسئله فرقی بین زن و مرد نیست. از محمدبن مسلم روایت است که   وقتی صوت فرشته    مُحَدَّ

فهمد صوتی که شنیده کلام فرشته است؛ چون خدای تعالی سکینه و آرامشی به  شنود می را می 
 (. ۱77/  ۱:  ۱۴۰7)کلینی،    دهد دهد که با آن فرشته را با غیر فرشته تشخیص می او می 

ثَه درباره   شده است که حضرت صادق  روایتی با سند معتبر نقل   بودن حضرت زهرا   مُحَدَّ
هِ فرماید: » می  ها حُزْنٌ شَدِیدٌ  خَمْسَةً وَ سَبْعِینَ یوْماً وَ کانَ دخل   إِنَّ فَاطِمَةَ مَکثَتْ بَعْدَ رَسُولِ اللَّ

بِیهَا وَ کانَ جَبْرَئِیلُ 
َ
بِیهَا وَ یطَیبُ نفس   عَلَی أ

َ
تِیهَا فَیحْسِنُ عَزَاءَهَا عَلَی أ

ْ
بِیهَا وَ  یأ

َ
ها وَ یخْبِرُهَا عَنْ أ

یتِهَا وَ کانَ عَلِی    ؛ یکتُبُ ذَلِک فَهَذَا مُصْحَفُ فَاطِمَةَ   مَکانِهِ وَ یخْبِرُهَا بِمَا یکونُ بَعْدَهَا فِی ذُرِّ
او را گرفته  حزن و اندوه شدیدی    و از مرگ پدرش   پنج روز زنده بود   و   فاطمه بعد از پدرش هفتاد 

ساخت  خوش دلش می و    گفت تعزیت می   و او را در مرگ پدرش نیکو آمد  می نزدش  جبرئیل    بود، 
  داد و علی آمد گزارش می اش پیش می و از حال پدرش و مقام او و آنچه بعد از وی برای ذریه 
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 (. ۲۶/  ۱۲:  ۱۴۰3؛ مجلسی  ۲۴۱/  ۱:  ۱۴۰7؛ کلینی  ۱۵3/  ۱تا:  نوشت« )صفار، بی ها را می آن 
  ه بودن بیت رسیده است که ضمن اثبات این فضیلت، جایگاه محدث روایات متعددی از اهل 

  اند ممکن شمرده   ء انبیا   تحقق آن را برای غیر و   اند ای که موجب شبهه نشود تبیین کرده گونه را به 
ویژه اگر حامل پیام و در  اگر نزول جبرئیل بر کسی دلیل نبوت او باشد )به (.  ۱9۶:  ۱9۵)شریفی،  

شد و  توان گفت: چون جبرئیل بر حضرت فاطمه نازل می حال یقظه باشد( در این صورت می 
 (. ۱۴۵:  ۱3۶۶)فهیم کرمانی،    است   « نبیه » آورد او نیز  مطالبی را از طرف خداوند برایش می 

وَ إذِْ قَالتَِ المَْلَئکةُ یامَرْیمُ  فرماید:  می   گفتگوی فرشتگان با حضرت مریم   ه خداوند دربار 
رَک وَ اصْطَفَئک عََ نسَِاءِ الْعَالمَِین  َ اصْطَفَئک وَ طَهَّ یامَرْیمُ اقْنُتی لرَِبِّک وَ اسْجُدِی وَ ارْکعِِ    ، إنَِّ اللََّّ

نْهُ اسْمُهُ المَْسِیحُ عِیسی ابْنُ مَرْیمَ    ، مَعَ الرَّاکعِین  ک بکِلَمَةٍ مِّ ُ َ یبَشَِّ إذِْ قَالتَِ المَْلَئکةُ یامَرْیمُ إنَِّ اللََّّ
بیِن  نْیا وَ الَخَِرَةِ وَ مِنَ المُْقَرَّ و ]یاد کنید[ هنگامی که فرشتگان گفتند: ای مریم! قطعاً  ؛  وجَِیهًا فی الدُّ

[ پاك ساخته، و بر زنان جهانیان برتری  های ظاهری و باطنی خدا تو را برگزیده و ]از همه آلودگی 
داده است. ای مریم! فروتنانه برای پروردگارت به طاعت برخیز و سجده به جای آور و با رکوع  

کنیم. و تو هنگامی که  [ از خبرهای غیبی است که به تو وحی می کنندگان رکوع کن. این ]حقایق 
از آنان سرپرستی مریم    ک انداختند که کدامی [ می قرعه زدن در آب   عنوان به های خود را ] آنان قلم 

کردند، نزد آنان  را عهده دار شود، و نیز زمانی که ]برای کفالت او[ با یکدیگر جدال و ستیز می 
ای از سوی خود که  نبودی. ]یاد کنید[ زمانی که فرشتگان گفتند: ای مریم! یقیناً خدا تو را به کلمه 

دهد، که در دنیا و آخرت دارای مقبولیّت و آبرومندی  نامش مسیح عیسی بن مریم است مژده می 
کند گفتگوی فرشتگان با مریم است  آنچه قرآن بازگو می   ( ۴۵- ۴۲عمران: )آل   و از مقربّان است 

 را به او دادند.   مسیح   و او را از اصطفای او باخبر کردند و بشارت 

 وحی به زنبورعسل .  ۳-۳
اند  به زنبور عسل دانسته   ی تراز با وح را هم   ی به مادر موس   ی معتزله، وح   ژه ی و مفسران، به   شتر ی ب 

؛  38۲:  تا ی ب  ، ی ؛ حق ۲۴۴/ ۶:  ۱۴۲۲  ، ی ؛ ثعلب 39۲:  ۱۴۲۰ ان، ی ؛ ابوح ۵۰۱  / 8:  تا ی ب   ، ی )آلوس 
  یی به زنبور عسل از نوع ناآگاهانه است )رضا   ی است که وح   ی در حال   ن ی (. ا ۵۰/ ۵:  ۱۴۱۲  ، ی طبر 

. در مقابل،  شود ی محسوب م   ی وح   ی مراتب وجود   ن ی تر ن یی ( و از پا ۴9  / ۱3:  ۱387  ، ی ن اصفها 
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پ   وانات ی ح   ر ی انسان، برخلاف سا  اراده و اخت   ی ن ی تکو   م ی صراط مستق   مودن ی که در    ی ار ی خود، 
  ن، ی شود. بنابرا   را ی را پذ   ی اله   ت ی و هدا   ده ی تقوا خدا را برگز   ق ی از طر   تواند ی و اراده م   ار ی ندارند، با اخت 

  دهد ی نشان م   ه ی شواهد موجود در آ   را ی باشد؛ ز   ی الهام ساده و عاد   ک ی صرفاً   تواند ی الهام نم  ن ی ا 
غلبه مستضعفان بر مستکبران    ی برا   ی از اراده اله   ی نماد   ی که تولد و پرورش حضرت موس 

عَََ  است:   نَمُنَّ  نْ 
َ
أ نرُِیدُ  الوَْارِثیِنَ وَ  نََعَْلَهُمُ  وَ  ةً  ئمَِّ

َ
أ نََْعَلَهُمْ  وَ  رْضِ 

َ
الْْ فِِ  اسْتُضْعِفُوا  ِینَ    الََّّ

فرعون در کشتن فرزندان    است ی با توجه به س   ی که مادر موس   کرد ی م   جاب ی الهام ا   ن ی (. ا ۵)قصص: 
نسَِاءَهُمْ پسر   یسَْتَحْيِِ  وَ  بْنَاءَهُمْ 

َ
أ نه یذَُبِّحُ  باردار ،  د   ی تنها  از  را  بلکه    گران ی خود  کند،  پنهان 

 امر آگاه نشود.   ن ی از ا   ی پس از تولد فرزند، کس   ی ببرد که حت   ش ی پ   یی جا   تا مسئله را    ن ی ا   ت ی ر ی مد 
  رو، ن ی با معجزه ندارد؛ ازا   ی خرق عادت است و تفاوت   ز ی باورند که کرامت ن   ن ی بر ا   معتزله 

.  ست ی ن   ر ی پذ ( امکان ی نب   ر ی )غ   ی و وقوع کرامت توسط ول   دهد ی رخ م   ی کرامت تنها به دست نب 
است   رمعقول ی که غ   کند ی م   ان ی سوره جن ب   ۲7و   ۲۶  ات ی آ   ر ی در تفس   ، ی مفسر معتزل  ، ی زمخشر 

است    ب ی رسالت و علم به غ   ی دارا   امبران ی پ   ژه ی مقام و   ن ی داشته باشند و ا   ی کرامات بتوانند    ء ا ی اول 
  ، ی )راز   کند ی را رد م   ء ا ی وقوع کرامات توسط اول   ز ی ن   ی (. فخر راز ۶33  / ۴:  ۱۴۰7  ، ی )زمخشر 

۱3۴۲  :۲ /  ۱۴۱-۱۴۲ .) 
،  م ی دارد. در مورد معجزات حضرت مر   ء ا ی معجزه اختصاص به انب   ، ی باور مفسران معتزل   به 

سخنان    ا ی داشته باشد    ی و کرامات   ابد ی مقام دست    ن ی به ا   تواند ی باورند که آن حضرت نم   ن ی بر ا 
  ن ی ا اند که  اساس، گفته   ن ی کند. بر ا   افت ی ها در را از آن   امبر ی فرشتگان را بشنود و مژده مادر شدن پ 

، در  ی س ی اعجاز ع   درآمد ش ی پ   ی عن ی عنوان »ارهاص«،  به   ا ی و    ا ی عنوان معجزه زکر به   ا ی   ل ی فضا 
 (. 3۶۱  / ۱:  ۱۴۰7  ، ی نظر گرفته شده است )زمخشر 

بر اساس تفکر ناصواب معتزله    ی زمخشر نگاشته است: »   ن ی از مفسران معاصر چن   ی ک ی 
بوده است و    ی س ی معجزه ع   درآمد ش ی عنوان پ به   ا ی   ا ی کرامات به سبب زکر   ن ی معتقد است که ا 

  ی نظر او در جا   ن ی هرچند ا   ابد؛ ی به مقام کرامت دست    تواند ی نم   ی مرد و زن   چ ی آن که ه   ل ی دل نه به 
 . ( ۱۶۶:  ۱39۱  ، ی آمل   ی خود رد شده است )جواد 

و    ی س ی را که به مادر حضرت ع   ی ا العاده اصرار دارند امور خارق   ی ل ی به دلا   ی مفسران معتزل 
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امر    ن ی ا   ل ی ثبت کنند. دل  ی گر ی ها را به نام د نسبت داده شده، انکار کرده و آن   ی حضرت موس 
سازگار    شان ی فکر   ی با مبان   م ی معتزله، نسبت دادن معجزه به حضرت مر   ی آن است که برا 

  ه ی (. اما متکلمان امام 378:  ۱37۰  ی ها اساساً منکر کرامات هستند )علامه حل ست؛ چرا که آن ی ن 
به    د ی مف   خ ی ش   ل، ی دل   ن ی صاحب معجزه باشند. به هم   توانند ی م   ز ی ن   امبران ی از پ   ر ی معتقدند که غ 
  ی علم   گاه ی باور است که در برابر علم امامان و جا   ن ی و بر ا   کند ی استناد م   ت ی ب معجزات اهل 

به امکان آن    توان ی م  ده ی پد  ک ی اساس، از وقوع   ن ی ، صدور معجزه ممکن است. بر ا ت ی ب اهل 
معجزه خوردن از    ا ی رخ داد    ی مادر حضرت موس   ی که برا   ی ا عنوان مثال، معجزه برد. به   ی پ 

داد،   ی رو   ا ی آصف بن برخ   ی که برا  ی ا معجزه   ن ی و همچن  م ی حضرت مر   ی برا  ثمر ی درخت ب 
 دست هستند.   ن ی از ا   یی ها نمونه 

خدا    ی ا ی که توسط اول   ی ا العاده هر کار خارق  ، ی مرتض   د ی اصطلاح متقدمان، همچون س  در 
همراه بود و چه نبود. اما در    ی منصب اله   ی چه با ادعا   د، ی گرد ی م   ی معجزه تلق   شد، ی انجام م 

  ی که همراه با ادعا   شود ی العاده گفته م خارق   ی کلام، معجزه به کار   ی از علما   ن ی اصطلاح متأخر 
  شود، ی خدا و صالحان انجام م   ی ا ی که توسط اول   ی ا العاده خارق   ی باشد، و به کارها   ی منصب اله 

است که معجزات به   ن ی که اعتقاد اصحاب ما ا   کند ی م  ان ی ب  ی مرتض  د ی . س شود ی کرامت گفته م 
ن  امامان  م   ز ی دست  برخ   شود ی ظاهر  در  ضرور   ی و  آنان  توسط  معجزه  است.    ی موارد ظهور 

:  ۱38۵ ، ی ممکن است )خوئ   ز ی ن  ن ی ظهور معجزه به دست افراد صالح و بزرگان مؤمن  ن ی همچن 
 (. ۶۱7/  ۴:  ۱3۶8  ، ی زد ی ؛ مصباح  ۶8۶- ۵99:  ۱38۵  ، ی ؛ طوس ۲7۰8
و ارتکاب کبائر مصون هستند.    ی که از گمراه   داند ی م   ی معجزه را مختص به افراد   د ی مف   خ ی ش 
  امبر ی او پ   نکه ی با ا   داند، ی م   ء ا ی معجزات انب   ف ی در رد   ی ا عنوان معجزه به   ز ی را ن   ی به مادر موس   ی او وح 

  د، ی مف ؛  ۲8/  ۲:  ۱۴۱۰شهرآشوب،  خداوند بود )ابن   ی و با تقوا   ک ی و رسول نبود، بلکه از بندگان ن 
وَ  (. استناد ما به معجزات بر اساس همان سخن خداوند است که فرمود:  ۱۲۱-۱۲۴:  ۱۴۱3

وحَْ 
َ
مِّ مُوسی   إلَِ   نا یْ أ

ُ
رْضِعِ   أ

َ
نْ أ

َ
لْقِ   هِ یْ فَإذِا خِفْت عَلَ   هِ ی أ

َ
وهُ إلََِْ   وَ لَ تَحزَْنِی   وَ لَ تََّافِی   مِّ الََْ   فِی   هِ ی فَأ   کِ إنَِّا رَادُّ

  ی به مادر موس   ی وح   ، ی و   دگاه ی که از د   رسد ی (. به نظر م 7)قصص:   ین سَلِ وَ جاعِلُوهُ مِنَ المُْرْ 
 است.   ی مادر موس   ی دهنده صحت معجزه برا نبوده، بلکه نشان   ی الهام عاد   ک ی تنها  
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را تنها   ی به مادر موس  ی است که وح   ر ی از تفاس  ی مطلب به وضوح مخالف نظر برخ   ن ی ا 
نجات    ی خاص برا   ی که مشتمل بر دستور   ی اله   ی وح   ن ی اند. در واقع، ا کرده   ی الهام ساده تلق   ک ی 

در    ی به سادگ   تواند ی و وعده بازگرداندن او و قرار دادن او در زمره رسولان است، نم   ی جان موس 
 . رد ی ف الهام به زنبورعسل قرار گ ی رد 

إذِْ    ات ی که در آ   ل ی کردن تابوت در رود ن در تابوت و روانه   ی دستور به قراردادن موس   ن، ی همچن 
وحَْ 

َ
کَ ما    إلَِ   نا یْ أ مِّ

ُ
نِ اقْذِف   وحَ یُ أ

َ
احِلِ    مُّ الََْ   لْقِهِ یُ فَلْ   مِّ الََْ   فِی   هِ ی الََّابوُت فَاقْذِف   فِی   هِ ی أ خُذْهُ یَ باِلسَّ

ْ
  عَدُوٌّ لَ   أ

صرفاً بر اساس    توانسته ی اقدام نم   ن ی دهنده آن است که ا ( آمده، نشان 39- 38)طه:  وَ عَدُوٌّ لَُّ 
  ی که آنچه خداوند به مادر موس   کند ی م   ان ی به وضوح ب   ه ی آ   نه، ی زم   ن ی الهام ساده باشد. در ا   ک ی 

بود که مادر    ن ی بر ا   ی بود و خداوند به وعده خود عمل کرد. اراده اله   ی وعده اله  ک ی کرد،    ی وح 
فرزندش آگاه شد    نده ی او از آ   رو، ن ی کند. از ا   دا ی پ   ن ی ق ی و به آن    ند ی را بب   اوند تحقق وعده خد   ی موس 

 . افت ی   نان ی او اطم   ی و به حفاظت اله 
در قالب الهام قابل    ی ن ی ب نده ی آ   ده ی بر پد   تواند ی که م   کند ی م   ان ی را ب   ی ا نکته   ح ی طور صر به   ه ی آ   ن ی ا 

  ی رازآلود، سرپرست   ی ر ی با تدب   ی است؟ مادر موس   ب ی از غ   ی جز آگاه   ی ز ی چ   ها ن ی ا   ا ی باشد. آ   ق ی تطب 
  خته ی نگ است، برا   ی او مادر موس   نکه ی تا شک فرعون و مأموران نسبت به ا   رد ی پذ ی فرزندش را م 

در کنار   ی موس   ت ی که خداوند رشد و ترب  کند ی م  ت ی ر ی مد  ی خوب مرحله را چنان به  ن ی نشود. او ا 
  ی ا گونه به   ی مادر موس   ی سرپرست   ی عن ی   ؛ نی ی عَ   لَِصُْنَعَ عََ :  دهد ی مادرش را به خود نسبت م 

  ان از همان دور   ن، ی . بنابرا ابد ی ی خداوند پرورش م   م ی تحت نظارت مستق   ی موس   ا ی است که گو 
بود که مادر    ن ی ا   ی ب ی غ   ی شامل حال او و فرزندش بود. از جمله امدادها   ی اله   ت ی عنا   ی باردار 
نکرد و    ه ی گر   گاه چ ی ه   ی مدت، موس   ن ی داد و در ا   ر ی به او ش   ی طور پنهان مدت سه ماه به به   ی موس 
  ، ی ؛ طبرس 3۵8:  ۱۱۱۲  ، ی که موجب فاش شدن او نزد جاسوسان شود، نشان نداد )جزائر   ی رفتار 

 (. ۵۴  / ۱3:  ۱۴۰3  ، ی ؛ مجلس ۲۴۱  / 7:  ۱۴۱۲

 الهام .  ۳-۴
شده، این  روایت   »وحی« به مادر موسی   مورد بیت در  های مختلف آنچه از اهل از میان دیدگاه 

مانند وحی الهام، سخن خداوند  » فرمایند:  در روایتی در بیان انواع وحی می   است؛ امام علی 
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به مادر موسی است: و به مادر موسی وحی کردیم که او را شیر ده و چون بیمناک شدی او را در  
اند  وحی در آیه موردنظر را به الهام تفسیر فرموده  همچنان که گذشت، امام علی  «. نیل بینداز 

و نه رؤیا. »الهام« در لغت به معنای انداختن چیزی در دل است. آنچه این مطلب را با قاطعیت  
کند، این است که در این روایت وحی به زنبور نیز از مصادیق الهام شمرده است. بدیهی  ثابت می 

  است که وحی به زنبور به معنای خواب دیدن نیست؛ پس بر اساس فرمایش امیرالمؤمنین 
 (. ۲3۰/  ۶۱:  ۱۴۰3)مجلسی،    از نوع الهام بوده است و نه خواب.   وحی به مادر موسی 

اند، در تعیین مصداق آن،  را به معنای الهام دانسته   به مادر موسی   بیشتر مفسرانی که وحی 
داوود  حضرت  به  زبور  القای  موسی   به  مادر  به  ابراهیم   وحی  حضرت  ذبح    و  درباره 

  ، ی تهران   ثقفی   ؛ ۲3۰/  ۵:  ۱۴۱9  به، عجی ابن   ؛ ۵8/  ۴:  ۱383  ، ی غاز )آل   اند کرده   فرزندش اشاره 
  جه ی نت   ی (. شهرستان ۲3۵/  ۶:  ۱۴۲3  ، کاشانی   ؛ ۱۰۶/  ۲۵:  ۱۴۲۲  ، ی ل زحی   ؛ ۵9۰/  ۴:  ۱383

است و جوهره هر دو    ل ی ذبح اسماع   ی برا   م ی به ابراه   ی مانند وح   ی به مادر موس   ی که وح   رد ی گ ی م 
که در سخن گفتن  (. چنان ۱98:  ۱۴۲۵  ، ی )شهرستان   ست ا   ی نب   ی مادر موس   ن ی است؛ بنابرا   ی ک ی 

موارد الهام، واژه    ی در برخ   ن ی استفاده شده است. همچن   ی از واژه وح   ز ی ن   م ی ملائکه با حضرت مر 
)کهف:    ن ی ( و ذوالقرن ۶۵)کهف:    که به حضرت خضر   ی کار نرفته است؛ مانند الهام به   ی وح 

امام 83-98 متکلمان  است.  شده  وح   ه ی (  جا   رمعصوم ی غ   ی را ب   ی نزول    د، ی )مف   دانند ی م   ز ی را 
  داند ی بلکه آن را الهام م   داند؛ ی در خواب نم   ی موردنظر را وح   ه ی در آ   ی وح   ی (. طوس ۶8:  ۱۴۱۴
تب   ن ی همچن   (. ۱3۲/  8:  ۱38۵  ، ی )طوس    ۴۲  ه ی آ   ل ی ذ   م، ی تکلم ملائکه با مر   ه ی در توج   ان، ی در 

ما    را ی ( بر زنان وجود ندارد؛ ز ی ع ی رتشر ی )غ   ی از وح   ی که در مذهب ما منع   کند ی عمران نقل م آل 
 (. ۴۵7/  ۲:  ۱38۵  ، ی )طوس   م ی دان ی م   ز ی را جا   ء ا ی به اول   ی وح 

مُورِ عِبَادِهِ شَرَحَ  : » ند ی فرما ی درباره امامت م   ی ث ی در حد   امبر ی پ  هُ لُِْ وَ إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا اخْتَارَهُ اللَّ
وْدَعَ قَلْبَهُ  

َ
لْهَمَ الْعِلْمَ إِلْهَامًا فَلَمْ    عَ ی نَابِ ی صَدْرَهُ لِذَلِک وَ أ

َ
عَنِ    هِ ی فِ   رُ ی حِ ی بَعْدَهُ الْجَوَابَ وَ لََ    ی عْ ی الْحِکمَةِ وَ أ

وَابِ  و    دهد ی او را شرح صدر م   ند، ی گز ی مردم برم   ی را برا   ی که خداوند کس   ی هنگام   ی عن ی   ؛ الصَّ
  ی سؤال   چ ی از ه   جه ی درنت   کند؛ ی و علم را به او الهام م   دهد ی حکمت را در دلش قرار م   ی ها چشمه 

:  ۱۴۰3  ، طبرسی   ؛ ۶8۰:  ۱37۶  ه، ی بابو )ابن   « شود ی سرگردان نم   ص ی ماند و هرگز از تشخ ی درنم 
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 (. ۲۰۲/  ۱:  ۱۴۰7  ، ی ن کلی   ؛ ۴3۶/  ۲
موس   مادر  تسل   ی حضرت  توکل   شدگان م ی از  افکندن  و  نحوه  در  چراکه  بود؛  کنندگان 

که سراسر وجودش را فرا گرفته بود،    ی پس از احساس خطر بر وجود او و اضطراب   ا ی فرزندش به در 
و    ش ی آلا ی پاک و ب   ی روح   ی خدا که دارا   ده ی . بندگان برگز د ی تنها با الهامات خداوند به آرامش رس 

افراد   ن ی از ا  یی ها . نمونه شوند ی م  ی الطاف اله  ن ی مندند، گاه مشمول چن بهره   ی زگار ی پره  و از تقوا 
  ی مند . انسان آگاه به مقام بندگان خدا در امکان بهره م ی ا ده ی ها شن درباره آن   ا ی   ده ی د   ی را در طول زندگ 

  ان ی شوا ی پ   امبران، ی هستند که پ   یی ها راه   ها ن ی ندارد. ا   د ی شک و ترد   یی ها الطاف و مرحمت   ن ی از چن 
بندگان متق  م   زگار ی و پره   ی معصوم و  آگاه  پنهان  امور  از  ا   ی . برخ سازد ی را  طرق خاص    ن ی از 

  ، ی ن کلی   ؛ ۵:  ۱38۶  ، ی )سبحان دارند    ی نسب   ت ی عموم   گر ی د   ی است و برخ   امبران ی و پ   ی حاملان وح 
حوادث    ره با خداوند در رابطه با علم امام دربا   ت ی ب اهل   ی ارتباط علم   ز ی (. صدوق ن ۱7/  ۱:  ۱۴۰7

  ت ی الهام، امام را هدا   ق ی : خداوند از طر د ی گو ی و م  داند ی م  ی به مادر موس  ی به وح  ه ی را شب  نده ی آ 
  ه، ی بابو )ابن است    ی به الهام به مادر موس   ه ی بلکه شب   ست؛ ی ن   ی از نوع وح   ت ی هدا   ن ی و ا   کند ی م 

از    ره ی به نقل از حارث بن مغ   « ۀ در مباحث »جهات علوم الأئم   ز ی ن   د ی مف   خ ی (. ش ۵73/  ۲:  ۱۴۱۴
:  دهد ی در گوشش؟ امام پاسخ م   ا ی   شود ی علم عالم در قلبش القا م » :  کند ی سؤال م   امام صادق 

(. به  ۲8۶  : ۱۴۱3  د، مفی   ؛ ۵8/  ۲۶:  ۱۴۰3  ، ی )مجلس   « ی به مادر موس   ی است، مانند وح   ی »وح 
لْق فرمود »   ی خداوند به مادر موس   ی وقت   ل ی دل   ن ی هم 

َ
در رود    د ی ترد فرزند خود را بدون    « م الَْ   فِی   هِ ی فَأ

 انداخت.   ل ی ن 
به   ی ا افاضه   ، ی لَدُنّ   علم  که  وح است  القا   ث ی تحد   ا ی الهام    ، ی صورت  خداوند  طرف  ء  از 

نْ حَک   وَ إنَِّک لََلَُقَّّ   ه ی علم، بر اساس آ   ن ی . ا شود ی م    ی لَدُنّ (، علم  ۶)نمل:   مٍ ی عَل   مٍ ی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُ
  کند، ی اثبات م   امبر ی از پ   ر ی غ   ی کسان   ی را برا   ب ی که علم غ   ی گر ی د   ه ی . اما آ کند ی ثابت م   امبر ی پ   ی را برا 

حَداً   بهِِ ی غَ   عََ   ظْهِرُ ی فَلا    بِ ی عالمُِ الْغَ   ه ی آ 
َ
وَ مِنْ    هِ ی دَ ی   ینِ مِنْ بَ   سْلُک ی مِنْ رَسُولٍ فَإنَِّهُ    إلََِّ مَنِ ارْتَض   ، أ

  امبر ی خاص آن بر پ   ی به معنا   ی باورند که وح   ن ی بر ا   ان ی ع ی ( است. ش ۲8- ۲7)جن:    خَلْفِهِ رَصَداً 
افراد    ی امامان و برخ   ی است، برا   ی که همان علم لدن   ، ی ب ی غ   ی ها افت ی اما در   افته، ی   ان ی اسلام پا 

  ، ی و مصطفو   ی )مرو علم را دارند    ن ی ا   افت ی در   ت ی صلاح   ، ی اله   م ی وجود دارد که با تعال   گر ی د 
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عده    ی را برا   ب ی علم غ   مِنْ رَسُولٍ   إلََِّ مَنِ ارْتَض   یی مذکور، جمله استثنا   ه ی (. در آ ۱۵:  ۱39۱
. استثناء  شکند ی جمله اول را م   ی نف   ت ی جمله، عموم   ن ی و ا   کند ی اثبات م   ی از رسولان اله   ی خاص 

:  ۱37۵  ، یی )طباطبا است    « ی جمله »مَنِ ارْتَض   دهنده ح ی از »أَحَداً« و جمله »مِنْ رَسُولٍ« توض 
خود اختصاص داده و آن را    ده ی را به رسولان برگز   ی ب ی علوم غ   ، ی وح   ق ی (. خداوند از طر ۵3/  ۲۰

 اثبات نبوت آنان قرار داده است.   ی برا   ی ا معجزه   وان عن به 

 ء وحی به غیرانبیا .  ۳-۵
  ت ی در ارتباط است، اما مأمور   ی و با امر اله   افته ی که به مقام نبوت دست    شود ی گفته م   ی به کس   ی نب 

آن، به واسطه    ق ی است که فرد از طر   ی معنو   ی نبوت مقام   گر، ی بر عهده ندارد. به عبارت د   یی اجرا 
  افت ی در   را اخبار و انباء    ی عن ی   ابد؛ ی ی دست م   ی ب ی از امور غ   ی ارتباط با خداوند، به اطلاع و آگاه 

است که از    ی آمده، منظور شخص   ان ی سخن به م   « ی از »نب   ات ی و روا   ات ی . هر جا که در آ کند ی م 
  م ی است )فه   افته ی عزت و مقام دست    ن ی و تحمل انباء نائل شده و به ا   افت ی خداوند به در   ی سو 

جهان    ع ی ا از وق   ی وح   ق ی معناست که فرد از طر   ن ی بد   ی نبوت انبائ   گر، ی د   ان ی (. به ب ۴۱:  ۱37۴  ، ی کرمان 
و    ی ع ی تا نبوت تشر   گردد ی بازم   ت ی به ولا   شتر ی نوع نبوت ب   ن ی ا .  شود ی مطلع م   گران ی خود و د   نده ی و آ 

است، اما به مردان    ی ع ی پشتوانه هرگونه رسالت و نبوت تشر   ی . اگرچه نبوت انبائ یی رسالت اجرا 
 (. ۱۶7:  ۱37۴  ، ی کرمان   م ی مقام برسند )فه   ن ی به ا   توانند ی م   ز ی بلکه زنان ن   شود؛ ی محدود نم 
وحَْ إ  ه ی آ   ن ی ا  ر ی در تفس   یی طباطبا   علامه 

َ
َوارِ   إلََِ   تُ ی ِِذْ أ نْ آمِنُوا بِى  یینَ الْْ

َ
قالوُا آمَنَّا وَ    ، وَ برَِسُولِى   أ

نَّنا مُسْلمُِونَ 
َ
  اورند، ی ب   مان ی کردم که به من و رسولم ا   ی وح   ون ی را که به حوار   ی آر زمان   اد ی ؛ به  اشْهَدْ بأِ
  ء ا ی را از جمله انب   ون ی (، حوار ۱۱۱)مائده:    م ی ما مسلمان   ه و شاهد باش ک   م ی آورد   مان ی گفتند: ا 

  مان، ی ها ا بوده و بعد از سال   ی اله   ی از وح   ی ها ناش معنا که اجابت دعوت آن   ن ی دانسته است. به ا 
اند  بوده   ی نب   ز ی ن   ون ی حوار   رو ن ی بالاتر ارتقا دهد؛ از ا   ی مان ی ها را به ا فرستاده تا آن   ی خداوند وح 

 (. ۲۰۲/  3:  ۱3۶۰  ، یی )طباطبا 
از    ی وجود ندارد. قرطب   ی تفاوت   ، ی به مادر موس   ی و وح   ی س ی ع   ون ی به حوار   ی وح   سه ی مقا   در 

: »خداوند به او  د ی گو ی و م   داند ی م   امبران ی پ   ی را از نوع وح   ی به مادر موس   ی اهل سنت، وح   ی علما 
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و    ی نب   ن ی البته ب   (. ۲۱۱/  ۱۱  : تا ی ب   ، ی )قرطب   فرستد« ی م   ی وح   امبران ی فرستاد، همچنان که به پ   ی وح 
  ت ی از نظر ماه   ی . وح م ی باشند، اما رسولان زن ندار   ی نب   ی تفاوت وجود دارد؛ ممکن است زنان   رسول 

  ی انبائ   ی (. وح ۱۴3:  ۱39۱  ، ی آمل   ی )جواد   ی ع ی تشر   ی و وح   ی انبائ   ی : وح شود ی م   م ی به دو نوع تقس 
  ی که وح   ی طور عام است، در حال به   ی و معارف اله   ی شامل اطلاع از ذات، صفات و افعال اله 

 (. 3۱:  ۱38۲  ، ی ز ی )مهر   پردازد ی م   ز ی ن   عت ی احکام و آداب شر   غ ی علاوه بر آن، به تبل   ی ع ی تشر 
  افت ی را در   ی ام ی بر او نازل شود و پ   ل ی که جبرئ   ی معتقد است هر کس   ی اشعر   ابوالحسن 

: »از  د ی فرما ی م   ی ث ی در حد   امبر ی . پ رد ی پذ ی م   ز ی بر زنان را ن   ی است. او وح   امبر ی طور قطع پ کند، به 
همسر    ، دختر مزاحم   ه ی زنان تنها چهار نفر: آس   ان ی اما از م   دند، ی به کمال رس   ی ار ی مردان، بس   ان ی م 

/  ۵:  تا ی ب   ، ی ز ی « )حو و فاطمه دختر محمد  لد ی دختر خو   جه ی دختر عمران، خد   م ی فرعون، مر 
اند،  زنان دانسته   ن ی را دال بر نبوت ا   ث ی حد   ن ی ا   ی (. برخ ۱98/  ۵:  ۱۴۱۵  ، ی کاشان   ض ی ؛ ف 377

پ انسان   ن ی تر کامل   را ی ز  اول   اند امبران ی ها  سپس  حال   قان ی صد   ا، ی و  در  دارند.  قرار  شهدا    ه ک   ی و 
»نب   ها ت ی روا  لفظ  از  صراحت  نکرده   ه« ی به  )ابن استفاده  (.  ۲۲۲- ۲۲۱/  ۶:  ۱۴۰۲حجر،  اند 

  ن ی است، نه کمال نبوت؛ بنابرا   لت ی فض   ی به معنا   ث ی حد   ن ی معتقدند کمال در ا   ز ی و مسلم ن   ی بخار 
  م ی مر   ه، ی دارند، اما آس   یی ها لت ی از مردان فض   ی ار ی است که بس   ر ی صورت قابل تفس   ن ی به ا   ت ی روا 
د  بافض   گر ی و  مذکور  )بخار   ن ی تر لت ی زنان  هستند  قش 3۴۱۱:  ۱3۱3  ، ی زنان    ، ی شابور ی ن   ی ر ی ؛ 

۱۴۱۲  :۲۴3۱ .) 
زنان    از   ی و ابن حزم، به نبوت برخ   ی قرطب   ، ی اهل سنت مانند ابوالحسن اشعر   ی علما   ی برخ 

  ، ی همچون حوا، ساره، ام موس   ی گر ی اتفاق نظر دارند. آنان به نبوت زنان د   م ی اند و بر نبوت مر قائل 
  ی (. برخ ۲۲۶/ ۲: ۱۴۱۱ ، ی ن ی ؛ سفار 3۲۴/ ۶: ۱۴۰۲حجر،  اعتقاد دارند )ابن  ز ی ن  ه ی هاجر و آس 

  افت ی که بلافاصله پس از در شده است، چنان   ی نبو   ی وح   ی ز معتقدند که به مادر موس ی ن   گر ی د 
نقل کرده    ز ی ن   ی (. قرطب ۱87/  3:  ۱۴۲۵  ، ی )شهرستان   ندازد ی ب   ا ی مأمور شد فرزند خود را به در   ی وح 

  ه، ی اند: حوا، آس وجود داشته   ی زنان، چهار نب   ان ی در م » شده که فرمود:    ت ی روا   امبر ی است: »از پ 
 (. ۲7۴/  9:  ۱3۶۴  ، ی « )قرطب م ی و مر   ی موس   ام 

شدن نشان    ده ی : »تکلم با فرشتگان و برگز د ی گو ی به نبوت زنان معتقد است و م   ز ی عاشور ن ابن 
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:  ۱۴۲۰عاشور،  )ابن   ر« ی زنان ممکن است، گرچه رسالت خ   ی زنان دارد، و نبوت برا   ن ی از نبوت ا 
  ی ا »نبأ« به معن   شه ی نبوت از ر   را ی ز   ابد؛ ی به مقام نبوت دست    تواند ی معنا که زن م   ن ی (. به ا 9۵/  3

را به مردم    ی وجود ندارد که زن بتواند اخبار   ی مانع   چ ی ه   ن ی اعلان و رساندن خبر است؛ بنابرا 
وحَْ  ات ی که در آ (. چنان ۱3/  ۵:  ۱۴۲۵  ، ی برساند )شهرستان 

َ
مِّ مُوسَی  الََِ   نَا ی وَأ

ُ
(  7)قصص:   ... أ

وحَْ و  
َ
مِّک مَا    إلََِ   نَا ی إذِْ أ

ُ
است که    ی الهام اله   ی نوع   ی به مادر موس   ی ( آمده، وح 3)طه:   وحََ ی أ

است    ی از جمله زنان   ی مادر موس   ن، ی . بنابرا کند ی پاک بندگان صالحش القا م   ی ها خداوند بر دل 
که قرآن بر    دهند ی نشان م   ات ی آ   ن ی ا   جه، ی کرده است؛ در نت   افت ی الهام شده به قلبش را در   ی که وح 

 زنان دلالت دارد.   ی بر برخ   ی نزول وح 

 گیری نتیجه 
  دهد ی نشان م   ی بر مادر موس   ی مربوط به وح   ات ی آ   رامون ی مختلف مفسران پ   ی ها دگاه ی مطالعه د 

  ی ها دگاه ی . برخلاف د ست ی او ن   ی از سو   ی افت ی در   ی بر وح   ی گذار ارزش   ی برا   ی که زن بودن، مانع 
  ک ی به    ی همچون وح   تر، ن یی پا  ی ا را به مرتبه   ی نوع وح   ن ی که ا   ی متکلمان معتزل  ی متعصبانه برخ 

تقل ی ح  عسل(  )زنبور  زنان   توان ی م   دهند، ی م   ل ی وان  نبوت  وح   ی به    افت ی در   ی ررسالت ی غ   ی که 
  ی مانع   چ ی ه   ن ی اعلام و ابلاغ خبر است، بنابرا   ی »نبأ« به معنا   شه ی قائل شد. نبوت، از ر   کنند، ی م 

 برساند.   گران ی را به د   ی اله   ی بتواند اخبار   ی وجود ندارد که زن 
  ی خاص اله   ی ا ی معناست که اول   ن ی دارد و به ا   ی خاص   ی در عرف متکلمان مسلمان معنا   الهام 

از جانب خدا دارند که همان الهام    ی ا ژه ی چون عقل و حواس، منابع و   ی معمول   ی علاوه بر ابزارها 
خاص آن، چه    ی که الهام به معنا   دهد ی قرآن نشان م   ات ی آ   ی در قلب است. بررس   ی معان   ی و القا 

القا به  به   ی صورت  چه  و  قلب  سخن در  انب صورت  به  ملائکه،  معصوم   ا ی گفتن  امامان    و 
  ن ی نسبت داده شده است و از ا   ز ی ن   ی اله   ی ا ی از اول   ی الهام به برخ   م ی اختصاص ندارد. در قرآن کر 

وحَْ   اذ شده است:    اد ی   ی عنوان وح نوع الهام به 
َ
مِّک مَا    إلَِ   نَا ی أ

ُ
 (. 38)طه:    وحََ ی أ

بر او نازل شد و به    ی رسالت   ر ی و غ   ی ع ی تشر   ر ی غ   ی وح بود که    ی از جمله زنان   ی موس   مادر 
  ، ی ب ی غ   ی ها افت ی در   ن ی . ا ابد ی   ی آگاه   ی ب ی که با خداوند داشت، توانست به امور غ   ی واسطه ارتباط 
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  م ی ممکن است، به شرط آنکه از تعال   ز ی ن   گر ی افراد د   ی امامان و برخ   ی است، برا   ی که همان علم لدن 
خود اختصاص   ده ی به رسولان برگز   ی وح   ق ی را از طر   ی ب ی علوم غ   وند برخوردار باشند. خدا   ی اله 

به  را  آن  و  معجزه داده  داده است. وح   ت ی اثبات حقان   ی برا   ی ا عنوان  قرار  آنان  مادر    ی نبوت  به 
بود که    ی اله   ی آسا نبود، بلکه نشانگر صحت و قدرت معجزه   ی الهام عاد   ک ی صرفاً    ز ی ن   ی موس 

  به او اعطا شده بود. 
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 نامه کتاب 
 حسین انصاریان، اسوه، قم.   (. ترجمه ۱383)   قرآن کریم 

 . کتابچی قم،  ،  أمالی   . ( ۱37۶بابویه، محمدبن علی ) ابن  .۱
ابن بابویه، محمدبن علی   ) ۱۴۱۴(.   اعتقادات ،  ترجمه   محمدعلی بن محمد حسنی،  قم،   .۲

 کنگره شیح مفید . 
 ابن بابویه، محمدبن علی   ) ۱۴۱۴(.   کمال الدین و تمام النعمة ،  تهران،  دار الکتب الإسلامیة .  .3
ابن جوزی، عبدالرحمن بن علی ) ۱۴۲۲( .   زاد المسیر ف ی   علم التفسیر ،  بیروت،  دار الکتاب   .۴

 العرب ی. 
،  شرح صحیح البخاری فی    فتح الباری   . ( ۱۴۰۲)   ی ابوالفضل احمدبن عل   ، ی حجر العسقلان ابن  .۵

 ی. دار إحیاء التراث العرب بیروت،  
 . المعرفه دار بیروت،    ، ل النح والاهواءو الملل فی الفصل (.  ۱۴۱8)   احمد بن علی   ، اندلسی حزم ابن  .۶
 ابن شهرآشوب، محمدبن علی ) ۱۴۱۰( .   متشابه القرآن و مختلفه ،  قم،  دار بیدار للنشر .  .7
 ابن عاشور، محمدطاهر ) ۱۴۲۰( .   التحریر و التنویر ، بیروت،  مؤسسة التاریخ العرب ی.  .8
 ابن عجیبه، احمد ) ۱۴۱9( .   البحر المدید في تفسیر القرآن المجید ،  قاهره،  حسن عباس زک ی.  .9

، شرکت  محمود قیصری   داودبن   ، الحکم   فصوص   شرح   . ( ۱38۶عربی، محمدبن علی ) ابن  .۱۰
 انتشارات علمی و فرهنگی، تهران. 

العزیز ،  بیروت،   .۱۱ الکتاب  فی  تفسیر  الوجیز  ) ۱۴۲۲( .   المحرر  غالب  عبدالحق بن  ابن عطیه، 
 دارالکتب العلمیة . 

مکتب الإعلام  ، قم،  ، دار إحیاء الکتب العربیة معجم مقاییس اللغة   . ( ۱۴۰۴فارس، احمد ) ابن  .۱۲
 . مرکز النشر   ی الإسلام 

) ابن  .۱3 مکرم  محمدبن  العرب   . ( ۱37۴منظور،  و  بیروت،  ،  لسان  النشر  و  للطباعة  دارالفکر 
 . التوزیع 

 ابوحیان   اندلسی ، محمدبن یوسف ) ۱۴۲۰(.   البحر المحیط في التفسیر ،  بیروت،  دار الفکر .  .۱۴
) آل  .۱۵ عبدالقادر  ترتیب    . ( ۱383غازی،  حسب  المعانی علی  بیان  المسمی  العظیم  القرآن  تفسیر 
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 . مطبعة الترقي دمشق،  ،  النزول 
 . العربی   داراحیا التراث بیروت،  ،  البخاری   صحیح   . ( ۱3۱3)    اسماعیل   ، محمدبن بخاری  .۱۶
 . موسسه انصاریان قم،  ،  تفسیر الصراط المستقیم   . ( ۱۴۱۶بن رضا ) بروجردی، حسین  .۱7
بیضاوی، عبدالله بن عمر ) ۱۴۱8( .   أنوار التنزیل و أسرار التأویل ،   تحقیق  محمد عبدالرحمن   .۱8

 مرعشلی،  بیروت،  دار إحیاء التراث العرب ی. 
دار إحیاء  بیروت،  ،  البیان المعروف تفسیر الثعلبي الکشف و  . ( ۱۴۲۲)   ثعلبی، احمدبن محمد  .۱9

 ی. التراث العرب 
الکتب    .۲۰ قرآن   مجید ،  تهران،  دار  تفسیر  در  ) ۱383( .   روان   جاوید  محمد  ثقفی   تهرانی ، 

 الاسلامیه . 
۲۱.  ( عبدالوهاب  محمدبن  الجبائي   . ( ۱۴۲8جبایی،  علي  أبي  الکتب  بیروت،  ،  تفسیر  دار 

 . العلمیة 
،  قرآن از آدم تا خاتم  ی ها داستان پیامبران یا قصه  . ( ۱۱۱۲)  بن عبدالله نعمت الله سید جزائری،   .۲۲

 . هاد تهران،  
 . نسیم حیات قم،  ،  جمال خداوندی   زن در آیینه   . ( ۱39۱جوادی آملی، عبدالله )  .۲3
 . دارالعلم للملایین ، بیروت،  الصحاح   . ( ۱۴۰۴بن حماد ) جوهری، اسماعیل  .۲۴
تارسخ   .۲۵ الأنوار ،  بیروت،  موسسه  حسینی آملی، سیدحیدر ) ۱3۶8(.  جامع الأسرار ومنبع 

 العربی . 
عبدعلی  .۲۶ )بی حویزی،  جمعه  الثقلین تا(.  بن  نور  رسولی تحقیق    ، تفسیر  قم، هاشم   ،  

 . اسماعیلیان 
 . موسسه امام صادق تهران،  ،  اعجاز   مرزهای   . ( ۱38۵)   ابوالقاسم ، سید خوئی  .۲7
 . دارالشامیة دمشق،  ،  مفردات ألفاظ القرآن   . ( ۱۴۱۲)   بن محمد راغب اصفهانی، حسین  .۲8
 . دارالفکر دمشق،  ،  التفسیر الوسیط   . ( ۱۴۲۲زحیلی، وهبه )  .۲9
 ر. دارصاد بیروت،  ،  أساس البلاغة   . ( ۱399زمخشری، محمودبن عمر )  .3۰
 ی. دار الکتاب العرب بیروت،    ، الکشاف (.  ۱۴۰7زمخشری، محمودبن عمر )  .3۱
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گاهی سوم یا علم غیب   . ( ۱38۶)   سبحانی، جعفر  .3۲  . موسسة امام الصادق  قم،  ،  آ
قرآن   . ( ۱۴3۰)   باقر   محمد   ، روشن سعیدی  .33 علوم  با  قم، آشنایی    جامعةالمصطفی   ، 

 . العالمیة 
3۴.  ( احمد  محمدبن  الاثریة   . ( ۱۴۱۱سفارینی،  الاسرار  البهیة و سواطع  الانوار  بیروت،  ،  لوامع 

 . المکتب الاسلامی دارالخانی 
 . مؤسسة دار الهجرة قم،  ،  القرآن الکریم تفسیر    . ( ۱۴۱۰عبدالله ) سید شبر،   .3۵
تبیین ماجرای ملاقات همسر حضرت ابراهیم با فرشتگان و پاسخ  . » ( ۱39۵شریفی، محمد )  .3۶

،  7، دوره پژوهشنامه معارف قرآنی   «، سوره هود   73تا    71  ه به شبهات آن با محوریت آیات شریف 
 . ۲۰۱  - ۱79، ص ۲7ش 

 . دارالمعرفه بیروت،  ،  الملل و النحل   . ( ۱۴۲۵شهرستانی، محمدبن مکرم )  .37
)بی  .38 حسن  محمدبن  الدرجات   . تا( صفار،  المرعش قم،  ،  بصائر  العظمی  آیةالله    ی مکتبة 

 . ی النجف 
 . اسوه   تهران، ،  هایی از علوم قرآن درس   . ( ۱377الله ) طاهری، حبیب  .39
مؤسسة الأعلمي  بیروت،  ،  المیزان في تفسیر القرآن   . ( ۱37۵محمدحسین ) سید  طباطبایی،   .۴۰

 . للمطبوعات 
 . المرتضی مشهد،  ،  الاحتجاج   . ( ۱۴۰3طبرسی، احمدبن علی )  .۴۱
 . حوزه علمیه قم قم،  ،  جوامع الجامع   . ( ۱۴۱۲بن حسن ) طبرسی، فضل  .۴۲
 . دار المعرفة بیروت،  ،  جامع البیان في تفسیر القرآن (.  ۱۴۱۲)   طبری، محمدبن جریر  .۴3
 . المرتضویة مکتبة  تهران،  ،  مجمع البحرین   . ( ۱37۵بن محمد ) طریحی، فخرالدین  .۴۴
۴۵.  ( الکلام (.  ۱38۵طوسی، محمدبن حسن  الاصول فی علم  عبدالمحسن  ترجمه  ،  تمهید 

 . انجمن اسلامی حکمت فلسفه ایران تهران،  ،  ات مشک 
 ی. دار إحیاء التراث العرب بیروت،  ،  التبیان في تفسیر القرآن   . تا( طوسی، محمدبن حسن )بی  .۴۶
 . دفتر تبلیغات اسلامی قم قم،  ،  وحی در قرآن   . ( ۱38۵عبداللهی، محمود )  .۴7
المراد (.  ۱۴۰7)   بن یوسف علامه حلی، حسن  .۴8 قم،  علی محمدی.  ، ترجمه  شرح کشف 
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 . اندیشه مولانا 
۴9.  ( عمر  محمدبن  رازی،  کلام (.  ۱3۴۲فخر  علم  در  تحصیح البراهین  محمدباقر    ،  سید 

 . دانشگاه تهران تهران،  سبزواری،  
 ی. إحیاء التراث العرب   دار بیروت،  ،  التفسیر الکبیر   . ( ۱۴۲۰فخر رازی، محمدبن عمر )  .۵۰
 . مؤسسة دار الهجرة قم،  ،  العین   . ( ۱۴۰9بن احمد ) فراهیدی، خلیل  .۵۱
  دفتر نشر فرهنگ تهران،  ،  و تاریخ   قرآن   ی در آیینه   زن   ی چهره   . ( ۱3۶۶)   ، مرتضی کرمانی   فهیم  .۵۲

 . اسلامی 
 . اسلامی   دفتر نشر فرهنگ تهران،  ،  آوری و پیام   زن .  ( ۱37۴)   ، مرتضی کرمانی   فهیم  .۵3
 . مکتبة الصدر تهران،  ،  ی تفسیر الصاف   . ( ۱۴۱۵فیض کاشانی، محمدبن شاه مرتضی )  .۵۴
 . ناصر خسرو تهران،  ،  الجامع لأحکام القرآن   . ( ۱3۶۴قرطبی، محمدبن احمد )  .۵۵
قم،    عبدالحلیم محمود، ، تحقیق  الرسالة القشیریة (.  ۱37۴بن هوازن ) قشیری، عبدالکریم  .۵۶

 . بیدار 
 . مؤسسة المعارف الإسلامیة قم،  ،  زبدة التفاسیر .  ( ۱۴۲3شکرالله ) الله بن  کاشانی، فتح  .۵7
 . دارالکتب الاسلامیه تهران،  ،  کافی   . ( ۱۴۰7کلینی، محمدبن یعقوب )  .۵8
 ی. دار إحیاء التراث العرب بیروت،  ،  بحارالأنوار   . ( ۱۴۰3)   مجلسی، محمدباقر  .۵9
۶۰.  ( سیدحسن  مصطفوی،  احمد؛  غیب  »   . ( ۱39۱مروی،  علم  نقلی  و  عقلی  امامان  دلایل 

 . 3۶  - ۵، ص ۶3، ش ۱7سال   ژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، ، قبسات، پ « معصوم 
 . موسسه راه حق قم،  ،  معارف قرآن   . ( ۱3۶8مصباح یزدی، محمدتقی )  .۶۱
حسن مصطفوی  .۶۲ و    ، الکریم القرآن   کلمات   فی   التحقیق   . ( ۱۴۱۶)   ،  فرهنگ  وزار ت  تهران، 

 ارشاد اسلامی. 
محمدبن    ترجمه   ، ترجمه الفصول المختاره ،  دفاع از تشیع   . ( ۱۴۱۴محمدبن محمد )    د، ی مف  .۶3

 . مؤمنین قم،  حسین آقاجمال خوانساری،  
 ی. بیروت، مؤسسة النشر الإسلام ،  الإختصاص   . ( ۱۴۱3مفید، محمدبن محمد )  .۶۴
 . دارالمفید بیروت،  ،  اوائل المقالات   (. ۱۴۱۴)   مفید، محمدبن محمد  .۶۵
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دار إحیاء التراث  بیروت،  ،  بن سلیمان تفسیر مقاتل   . ( ۱۴۲3)   ابوالحسن ،  بن سلیمان مقاتل  .۶۶
 ی. العرب 

نویسندگان   ) ۱37۴( .  تفسیر نمونه ،  تهران،   .۶7 مکارم شیرازی، ناصر   و همکاری جمعی از 
 دارالکتب الاسلامیه . 

 . نما   هستی تهران،  ،  دینی   و فرهنگ   زن   . ( ۱38۲)   ، مهدی مهریزی  .۶8
 

 


