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 مرگ بمثابه امر وجودی و خیر  

 اندیشۀ ملاصدرادر 

 2پورناهید نجف،  1سیدمصطفی شهرآیینی

 چکیده

و   مسائل،  مهمترین  از  یکی  بعنوان  مرگ 

مورد   همواره  انسانها،  مسئلۀ  مهمترین  شاید 

صدرالمتألهین   است.  بوده  اندیشمندان  توجه 

است.   پرداخته  امر  این  به  آثار خود  اغلب  در 

غیرارادی   و  ارادی  نوع  دو  به  را  مرگ  او 

بعضی   برای  ارادی  مرگ  تجربۀ  میکند.  تقسیم 

است    ی اولیا  امکانپذیر  تزکیۀ    آنها الهی  با 

نفس، به جایی میرسند که قابلیت خرق بدن و  

دوم   نوع  میکنند.  پیدا  را  بالاتر  عوالم  در  سیر 

نیز همان مرگ طبیعی است. ملاصدرا مرگ را  

خیر   اینکه  به  نظر  و  میداند  وجودی  امری 

نوع   هر  است،  وجودی  امر  هر  ذاتی  بودن، 

 ـ را  اجل  مردن  با  چه  و  طبیعی  اجل  با  چه 

با  اخترامی  میشمارد.  طبیعی و خیر  امری  نیز  ـ 

بر   ناگهانی،  یا  اخترامی  مرگ  اینکه  به  توجه 

میدهد، و در ظاهر   یا حوادث رخ  بیماری  اثر 

میتوان   مبنایی  چه  اساس  بر  میرسد،  بنظر  شر 

کرد؟   تبیین  را  کلی  بمعنای  مرگ  بودن  خیر 

نقش تکامل برزخی در این امر چیست؟ مقالۀ  

های ملاصدرا به این  رو، بر اساس اندیشه پیش 
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 مقدمه 

دغدغه   مرگ  مسئلة اصلی از  های 
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نموده بدینجستجو  قوای اند،  چون  که  معنا 

تأثیر  حیث  از  و   جسمانی  فعل  و  تأثر  و 

فنا تناهی  انفعالات،  نابودی  پذیرند،  بدن   و  بر 

به ضعف    میشود.حاکم   بتدریج رو  نهاده  ابدان 

  ، رفتن حرارت طبیعی و غریزی  یناز ببر اثر    و

رطوب ناحی  تهازیادتی  از  یا    ةیا  کواکب  تأثیرات 

که از اسباب و علل طبیعی    ،اموری از این قبیل

و  نفس  افاعیل  قبول  از  بدن  میشوند،  محسوب 

ناچار  باز مظهر بودن آثار روح، اعراض نموده،  

به باطن    ،نفس که از عالم تجرد و ملکوت است 

رجوع   میشود میکند  خود  عارض  موت  و 

 .  (: 1381یانی، )آشت

سینا مرگ را از دست دادن فعالیت نفس ابن

نفس،  کردن  رها  را  مرگ  حقیقت  و  دانسته 

آلات خود را تعریف میکند، همانگونه که یک 

نفس   زیرا  میکند،  رها  را  خود  ابزار  صنعتگر، 

عرض  مقولة  از  و  است  غیرجسمانی  جوهری 

بین از  و  فسادپذیر  نفس  نیست  نیست.  رفتنی 

 (.  سینا، )ابن

اجل   ةدربار  یشینیانپآراء  با    ملاصدرا علت 

که  و    یعیطبعلمای  ازجمله    یعی،طب علت اطبا 

و    یهرا فساد مزاج بدن و اختلال بن  یعیمرگ طب

م  یقوا است دانندیآن  مخالف  ملاصدرا،  )  ، 

صرفاً    (. 100:  1378 جدید،  و  قدیم  طب  در 

توجه  با  میشود.  مرگ  موجب  بدن،  در  اختلال 

است،  متفاوت  ساحتهای  دارای  انسان  اینکه  به 

ساحتهای   تنوع  به  میتواند  نیز  مرگ  علت 

 (. 91: 1391گلی، وجودی او باشد )شه 

 نفس و بدن   ۀ حقیقت انسان و مسئل 
ازجمله ملاصدرا،   از حکمای گذشته  برخی 

تعریف   میرنده«  ناطق  »جوهر حساس  را  انسان 

میرنده کرده از  مراد  معنای  اند.  انسان،  بودن 

حرکت  منظور  بلکه  نیست،  مرگ  عدمی 

با   رجوعی نفس بسوی غایتش است. ملاصدرا 

پذیرفتن این ویژگی برای انسان، میرنده بودن را  

ویژگی   به  تلویحی،  بطور  و  میداند  انسانی  حد 

میکند که  اشاره  انسان  خاصی در تکمیل فصل 

 موجودات دیگر فاقد آن هستند.

صدرالمتألهین در آثار مختلف خود به رابطة  

دو را از  نفس و بدن پرداخته است. او رابطة این 

اگر   زیرا  نمیداند،  ذاتی  وابستگی  و  تعلق  نوع 

رابطة بین نفس و بدن ذاتی بود، با از بین رفتن  

نفس و   رابطة  میرفت.  بین  از  نیز  یکی، دیگری 

نفس   درحقیقت،  است.  تدبیری  رابطة  بدن 

آن   معلول  بدن،  و  است  علیت  نوعی  دارای 

است. قوة مفکره نیز در استخدام نفس است و  

بشمار   آن  آثار  و  افعال  )ملاصدرا،  میاز  آید 

   .) 

برای   نفس مجرد، وجودی  بنظر ملاصدرا، 

)للبدن(   بدن  برای  وجودی  و  )لذاتها(  خود 

دارد و بدن علت قابلی آن است. مادة بدنی با  

بودن   ابزار  شایستگی  خود،  مزاجی  کیفیات 

می  را  نفس  اصلی  برای  امور  از  یکی  و  یابد 

زمانی  تا  است؛  بدن  تدبیر  در  نفس،  انسان  که 

نفس   توجه  دارد،  قرار  بدنی  نمو  و  رشد  سن 
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به بدن زیاد است و کمتر متوجه عالم عقل و  

بپایان   بدن  رشد  و چون  است،  نفس  کمالات 

کم  بدن  و  پژمردگی  رسید  و  پیری  به  رو  کم 

بطور   و  شده  کم  بدن  به  نفس  توجه  نهاد، 

جلب   خود  اصلی  عالم  به  توجهش  غریزی، 

آماده   تن  قالب  نمودن  رها  برای  و  میشود 

 میگردد )همانجا(.  

اخروی   بدن  دارای  انسان  ملاصدرا،  بباور 

از   بعد  و  اوست  خود  اعمال  ساختة  که  است 

افکار  و  اعمال  بحسب  بدن،  این  از  جدایی 

خود، قابلیت دریافت نوعی فعلیت و تحصل را  

یابد. نفس بعد از رهایی از بدن اخروی، و با می

قوه  از  بر  سیر  دارد،  خود  فطرت  در  که  یی 

انواع   از  یکی  زمرة  در  اخلاقی،  ملکات  اساس 

قرار میگیرد. بدن اخروی بر خلاف بدن دنیوی،  

بلکه وجودی ظلیّ ماده  ندارد،  نفس  از  یی جدا 

آید؛ درست همانطور که  برای نفس بحساب می 

متأثر نمیشود و   از سایه منفعل و  صاحب سایه 

بدن  حیات  نمیکند.  تغییر  آن  بسبب  حالش 

از خارج  نیست که  دنیوی  بدن  اخروی همانند 

باشد،   شده  عارض  آن  همانند  حیات  کهبل بر  ش 

 .است  ذاتی ،نفس  حیات

انحفاظ   بعد  البدنیة  المادّة  بتبدّل  عبرة  فلا 
الصورة النفسانیة، فکثیر من لوازم هذه الأبدان  
البدن  فإنّ  الأخرویة؛  الأبدان  عن  مسلوب 

کظلّ لازم للروح أو کعکس یری فی    یالأخرو
مرآة، کما أنّ الروح فی هذا البدن کضوء واقع  

لک   لیظهر  المقال  هذا  فی  فتأمّل  علی جدار. 
 . ( 87 :1378)ملاصدرا،  جلیةالحال!...

 حرکت جوهری و حرکت اشتدادی 
مه یکی     یة نظر   ، ملاصدرا   یم تعال   ین تر م از 

جوهر  مبنا   ی حرکت  که    یین تب   ی است، 

در   یاری بس  مسائل  بس ست او   ة فلسف   از    یاری . 

و  انکار کرده  حرکت در جوهر را    ، از متقدمان 

ن   بودند   معتقد  موضوع    یک   یازمند حرکت 

نظر  ،  استمتحرک  یر غ  از  هر    ، ملاصدرا اما 

ش   ییری تغ  اعراض  تغ وابسته    یء، در  در    ییر به 

آن   دارا   یرا ز   است، جوهر    ی وجود   ی اعراض 

ن  جوهر  از  متعددی  مستقل  براهین  او  یستند. 

است   کرده  ذکر  جوهری  حرکت  اثبات  برای 

  (. در اندیشة صدرایی، 110 ـ113ب:  1383)همو،  

یولا،  تکوّن همانند ه آغاز  در    ی،نفس انسان عاد

  یء لاش  ،معنا   یکاست و به    یاز هر کمال  یخال

خروج از    یعنی  ،سپس با حرکت ت،  محض اس

پ استکمال  فعل،  به  و  یم   یداقوه  نهایت،  کند  در 

مرتب م  ةبه  بنابریتجرد  نفس    ین،رسد.  ملاصدرا 

داند که با حرکت ی م  یجسمان  حدوث  ارایرا د

جماد  ی،جوهر گوناگون  مراحل  ونبات  ی،از   ی 

  ییر ماده و تغ  یداز قاینکه  تا  گذر میکند    یوانیح 

د:  1383میگردد )همو،    روحانیة البقاءشد، و  آزاد  

جوهر 331ـ332 حرکت    مدام  یجسمان  (.  در 

از جسم    ی،حرکت جوهر  ةاست و نفس بواسط

نفس جوهرمیشودحادث   نخست  است که    ی. 

م ظهور  جسم  ادامه،  و    یابدی بصورت  با  در 
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نبات  یب،بترت  ی،حرکت جوهر نفس  نفس    ی،به 

 :  شودیم یلتبد یو نفس ناطقه انسان یوانیح 

نفس در آغاز کار که بر ماده بدن افاضه  

موجودات   صورت  میشود، از  چیزی 

یعنی    یجسمان صورت است،  مانند 

و خ آغاز  در  ، چون  است   یالیمحسوس 

موجودات از  هیچیک  صورت   وجود، 

 محال است از صورت  یرا ز  ندارند؛  یعقل

ة جسمانی، یک نوع جسمانی و ماد یعقل

ب: 1383  ،همو)مانند انسان حاصل شود  

38 .) 

آدم حرکبح  ینفس  جوهرکم  بر   یت  و 

ت  اساس ذاتکاصل  و یامل  قوه  مقام  از   ،

نایل میشود، ت و آخرت  یت، به مقام فعلیولانیه 

ن صور و مواد  یقت آن عیوجود، حقآغاز  در  اما  

از رها کو استعدادات است و ت   امل، عبارتست 

واجد   و  نقص  لاکنمودن  ذاتیمال   شدن.   ق 

دلیل،   اولبهمین  مراحل  شأن  ماده،  در    ی حلول 

به  نفس،  و  دناوست  بدن  به  تعلق  ،  ی ویاعتبار 

قوا  یدارا و  متعدد  احساس   کیادرا  یمواضع 

از   و به  یول  است،گر  یدیکمنفصل  تعلق  اعتبار 

اخرو بدن  به  ال و  ی، موضع حس و خیاتصال 

ن تحقق ندارد  یسمع و بصر او، در مواضع متبا

دن از  رجوع  وجود یو  تبدل  همان  آخرت،  به  ا 

بدن    .است   یاخرووجود  به    یویدن از خواص 

ادرایح   ،یاخرو و  و    ،است   کات  موت  نه 

؛ این خواص مربوط به دنیاست )آشتیانی،  جهل

1381 :2 ) . 

از  انسان  ارتقای  علت  ملاصدرا،  نظر  از 

طَوری به طَور دیگر، اشتمال او بر جنبة موت و 

بقا و  حیات، ضعف و قوت، نقص و کمال،   و 

روحی   زوال دارای  یکسو  از  انسان  است. 

فنا  که  است  سوی  حیوانی  از  و  است،  پذیر 

آن،  با  که  است  مَلکی  روحی  دارای  دیگر، 

می بقا  و  خاص حیات  تنها  ویژگی  این  یابد. 

چنین  موجودی  هیچ  او،  از  غیر  و  است  انسان 

این  در  را  نشئات  برخی  نفوس  ندارد.  قابلیتی 

 د:ندنیا و برخی را در عوالم دیگر طی میکن

انسانی   بسیاری    نشئاتروح  عوالم  و 

برخی   و  مرگ،  از  پیش  برخی  که  دارد 

و  منازل  و  است،  مرگ  از  پس  دیگر 

مختلف   مقامات  و  گوناگون  درجات 

مقاماتی  و  احوال  بر  آخرت  نام  دارد. 

و   شدن  جدا  از  بعد  که  میشود  نامیده 

بریدنش از وابستگی به جسد، تا بینهایت 

تمامی  بود.  او خواهند  شرایع   برای  اهل 

روح   پایداری  و  بقا  بر  الهی،  آیینهای  و 

)ملاصدرا،   متفقند  مرگ،  از  : 1387بعد 

32 .) 

و  یاربا اخت یاست،دن یندر اتا انسان  ین،بنابر

را    یبرخ  ،خود  ةاراد شامل  اطوار    ی راههاکه 

سعادت   و  از    یمایدپیم   است،شقاوت  بعد  و 

نشئات د به  اراده  یاراخت  دون ب  یگر،انتقال  و   ،و 

داشته و با    یاکه در دن  یبر اساس اعمال و افکار

ها، ادامة راه را بنحوی دیگر و در  شدن آنبالفعل 

 .مسیری که در دنیا میپیمود، طی میکند
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بر اساس حرکت جوهری، تمام موجودات  

تفاوت   حرکتند.  در  خود  ذاتی  کمال  بسمت 

او   که  اینست  در  موجودات  سایر  با  انسان 

علاوه بر حرکت فطری، دارای حرکت ارادی  

حرکت   بر  علاوه  انسان  هست.    جوهری نیز 

عام که در تمام هستی برقرار است، از حرکت  

است،   برخوردار  نیز  ارادی  اشتدادی  وجودی 

و   ذاتی  شئون  و  تطورها  انسانی  نفس  زیرا 

از حالی   همواره  دارد و  استکمالهای جوهری 

)همو،   است  تحول  در  دیگر  حال  :  1380به 

حر ی ا (.  293 تش مبتنی  ت،  ک ن  در    کیک بر 

 .  وجود است 

امری  آنی،  هر  در  اشتدادی،  حرکت  در 

معدوم و زایل میشود و امری جدید که کاملتر 

البته  میگردد.  حادث  آن  بجای  است،  آن  از 

به این  امر  پیوسته دو  که هم  معنا  بدین  اند؛ 

امر  اما  زمانیند،  متصل  امر  یک  فرضی  مقاطع 

و  آثار  شامل  هم  بساطت،  عین  در  حادث، 

زایل و  امر  در  کمالات مشابه کمالات موجود 

)عبودیت، است  جدید  کمالاتی  شامل    هم 

که بر    (. حرکت اشتدادی نفس123ـ12:  1389

می بدست  ارادی  عملِ  و  علم  ویژة  اثر  آید، 

با   که  است  انسان  مانند  مختار  موجودی 

به   نفس،  عملیِ  و  نظری  قوة  دو  بکارگیری 

می دست  تعالی  و  اعتدال  بدلیل حالت  یابد. 

اینکه رهایی کامل از قوای حیوانی برای انسان  

بین  اعتدال  حالت  ایجاد  نیست،  امکانپذیر 

ایجاد    ةصفات متضاد، بمنزل آنهاست.  از  رهایی 

تعادل در نفس از یکسو، و تحصیل نور علم و  

ایمان و علم و شهود قلبی از یقین و رسیدن به  

انسان   نورانی شدن وجود  موجب  دیگر،  سوی 

 و ظهور آن در عوالم دیگر میگردد.

 حقیقت مرگ و انواع آن  
از  نفس  انزجار  را  مرگ  حقیقت  ملاصدرا 

آوردن بدن و اِعراض آن از عالم حواس و روی 

که  میداند،  ملکوت  عالم  به  حرکت   یل بدل   آن 

به    یجوهر  آن  توجه  و  نفس  و   کمال در  بالاتر 

برای نفس رخ   ، عالم   ین بهتر از ا   یی عالم و نشئه 

میدهد. توجه به عالم ملکوت و اِعراض از عالم 

می  اتفاق  طبیعی  و  بتدریج  یا  ماده،  و  افتد حس 

که ملاصدرا از آن به اجل طبیعی تعبیر میکند، یا 

اتفاقی بروز میکند  اثر حادثه و  بر  دفعی بوده و 

 که او از آن با عنوان اجل اخترامی نام میبرد.

النفس     انزجار  الموت  حقیقة  بالجملة،  و 
عالم   عن  إعراضها  و  البدن  أوّلاعن 
اللّه و ملکوته علی   إقبالها علی  الحواس، و 
من   غایتها  بلغت  إذا  حتی  التدریج؛ 
الاستقلال   و  الفعلیة  من  مبلغها  التجوهرو 
البدن   عن  تعلّقها  ینقطع  الذات،  فی 
الطبیعی«   »الأجل  هو  هذا  و  بالکلیة، 
الذی   الاخترامی«  »الأجل  دون  القضائی، 
و   القدریة.  الاتّفاقیة  القواطع  بحسب  هو 
بعض   قاله  ما  الموت  حقیقة  فی  الأمر  لیس 
تعلّق   انقطاع  أنّه  من  الأطبّاء  و  الطبیعیین 
و   البدن  مزاج  لفساد  البدن  من  النفس 

 (. 100:  1378)ملاصدرا،    اختلال البنیة 
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حیات  دارد،    یات ح   یتقابل بدن    که ی تا زمان 

نفس   جانب  آن  از  م به  هرگاه  و    شود ی افاضه 

برا   یتصلاح  را  دست  زنده   ی خود  از  بودن 

بر آن  مرگ    ین میرود و فاسد شده و از ب   ، داد 

هو  » یشود؛  م   عارض  الذی  البدن  علی  الحیاة 
صلوحه   دام  ما  بالنفس  حی  ذاته  فی  میت  جسم 
فسد   فإذا  باقیا  النفس  من  علیه  الحیاة  لإفاضة 
البدن   لخراب  و  تخلت  الحیاة  لقبول  صلوحه 

بنابرین،  ( /  1ب:  1381)همو،    « ارتحلت  .

بدن   و  است  بدن  نگهدار  که  است  نفس  این 

 بودن خود، متکی به نفس است.  در زنده 

، مرگ را امری  زاد المسافر ملاصدرا در رسالة  

از   انتقال  او، مرگ  نظر  از  زیرا  میداند،  وجودی 

دیگر  منزل  به  منزلی  از  دیگر و  عالم  به  عالمی 

و   است،  وجودی  امری  انتقال  این  نفسِ  است. 

 ـ انتقال  طرف  آخرتدو  و  دنیا  از یعنی  نیز  ـ 

اموری وجودیند، بنابرین، مرگ نه امری عدمی،  

بباور  است.  وجودی  کاملاً  حقیقتی  بلکه 

و  بهتر  عالمی  وارد  انسان  مرگ،  با  ملاصدرا، 

 عیشی مصفیتر میشود:  

فانی گردد و   به مرگ تن،  آدمی  هرگاه 

شود،   مضمحل  و  باطل  مزاج،  فساد  به 

آله  الله علیه و    ( پس رسول خدا )صلی 

 « گفت:  چرا  رحیل  وقت  الرفیق  در 
«،  الاعلی و الکأس الأوفی و العیش الأصفی

سفر   میانة  ساختند  مخیرش  آنکه  با 

آخرت و بقای دنیا، و از چه رو فرمود  

یا   بهشت  باغهای  از  باغی  قبر،  که 

های آتش است، چون  یی از حفره حفره 

میان   گردد،  فانی  جسد  مرگ  به  آدمی 

نزد وی؟   ماند  فرق  روضه و حفره چه 

 (. 23الف:  1381)همو،  

طبیعی   نوع  دو  به  را  مرگ  صدرالمتألهین، 

ن الموت علی  ک »و ل و ارادی تقسیم کرده است:  
الإراد ی ضرب  أحدهما  الطب   ی ن  الموت  الآخر    یع ی و 

ت ی أ  الموتکک در ی ونوا  ک نما  الف:  1383)همو،    « م 

باشد و چه    . ( 2 »مرگ چه بصورت طبیعی 

ارادی، عبارتست از خروج از بطن دنیا بسوی  

  ، ا  ی أو إراد   ا  ی ع ی ان طب ک الموت سواء  گسترة آخرت؛  
«  ا إلی سعة الآخرةی عبارة عن الخروج عن بطن الدن 

(. مرگ ارادی یا خلع بدن،  333:  1382)همو،  

تزکیة   و  تصفیه  اثر  بر  که  مرگی  از  عبارتست 

ریشه  و  اتفاق  باطن  نفس  هوای  کردن  کن 

بپایان  می  اثر  بر  نیز  طبیعی  رسیدن  افتد. مرگ 

یا   پیری،  زمان  در  دنیا  در  انسان  تکاملی  سیر 

بفعلیت  از  سنین  قبل  در  و  استعدادها  رسیدن 

مختص   ارادی  مرگ  میدهد.  رخ  مختلف، 

است   وارسته  نفوس  و  الهی  اولیای  و  عارفان 

و   سرمدی  حیات  به  مرگ،  این  با  آنها  و 

 طبیعی زنده میشوند:  

هرکس موت ارادی نمود، یعنی دلش    و 

خواسته  و  شهوات  از  و  را  برید،  ها 

را نفس  بازداشت،    ش  هوس  و  هوی  از 

گردد،   زنده  طبیعی  جاوید  حیات  به 

اراد  به  گوید:  افلاطون  خود    ة چنانکه 

بمیر تا طبعاً زنده گردی. و هر کس که  
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هلاک   درواقع  بمیرد،  طبیعی  مرگ  به 

آن   بر  وای  عقلی!  جاوید  هلاک  گشته؛ 

کس که پس از مرگ بیدار شود! )همو،  

1387 :  .) 

همان مرگی است که افلاطون همه را    این مرگ

بدان فرا میخواند؛ مرگی که موجب حیات ابدی 

 است. 

اراد  به    ی مرگ  آن  از  ملاصدرا  ت  د ولا » که 

اول   عرفا   یبرا   یکند، م   یرتعب   ی« ثان  در   ی اله   یای و 

 یایاول  یر غ  یبرا  ی ت ثان د ولا  یدهد. رخ م  یا دن  ین ا 

مرگ    ی، اله  م غیرارادی  با  شامل   افتدی اتفاق  که 

مرگ اخترامی است.  و    یعیطب هر دو قسم مرگ  

آغاز   بسو غیرارادی،  انتها   وند خدا ی  رجوع    ی و 

دن  از  ، ( 302 ـ303  :1382همو،  )   یاست رجوع 

دست  ارادی  مرگ  از  درحالیکه  نفس  کشیدن 

است.   حواس  ا بکارگیری  در  به   ین ما  نوشتار 

و   یم پرداز ی م غیرارادی )طبیعی و اخترامی(  مرگ  

وقتی  که  هستیم  پرسش  این  به  پاسخ  پی  در 

اجل  نوع  دو  هر  با  را  غیرارادی  مرگ  ملاصدرا 

نتیجه،   در  و  وجودی  امری  اخترامی،  و  طبیعی 

خیر میداند، چگونه میتوان مرگ اخترامی را که 

امری نابهنگام و قبل از تکامل طبیعی فرد است، 

 خیر دانست؟

) طب   اجل  اخترامی  اله   ی قضا یعی  اجل  و  ی( 

 )قدر الهی( 
انسان  نفس  است که  باور  این  بر  ملاصدرا 

پیوسته  نیز  آن  رشد  توقف  و  بدن  تکامل  پس 

رو  او  بدن  اما  است،  شدن  قویتر  حال  در 

اینکه  تا  است  فرسودگی  و  ضعف  بسوی 

طبیعی  اجل  با  مرگ  همان  مرگ  این  میمیرد؛ 

مراتب  بتواند  اینکه  برای  انسان  نفس  است. 

سر  پشت  از  بعد  کند،  طی  را  خود  تکامل 

تا  بمیرد  باید  بناچار  دنیوی،  مراحل  گذاشتن 

مرگ،  از  پس  نشئات  در  را  بعدی  مراحل 

ازجمله برزخ و حشر و نشر و حساب، بپیماید 

همو،  19 ـ197/  1:  138)همو،   :  1382؛ 

جسم  نفس،  شدن  قویتر  با  بنابرین،   .)

کم ضعیف شده و با ترک بدن توسط نفس، کم 

 بدن از بین میرود.

انسان بالاتر از آنست    از نظر ملاصدرا، نفس 

که در وجود و هلاکت و کون و فساد و قوه و  

تبع  ،ضعف و کمال و نقص  بدن  ، و  کند   یت از 

سخن   طب این  و  م  یعیون اطبا  ع  طق   یندگو یکه 

  أ منشو    تعلق نفس از بدن تابع فساد بدن است 

بپا بدن،  از  نفس  و    یدنرس  یانقطع  بدن  توان 

غر و    یزیحرارت  ادوات  افتادن  کار  از  و 

نیست.آن    یابزارها ا  است، صحیح  ست ینحق 

بدل نفس  لا  یدنرس  یل که  تکامل  و    یقبه  خود 

به    یلتبد اثر   نوعیشدن  بر  ممکن  انواع  از 

و   کردار خود  و  بدن    یتش،فعل  تحققاعمال  از 

و بطور    نزجر میشودآن مع علاقه میکند و از  طق

د  یعیطب عالم  بدین   یل متما  یگربه  معنا  میگردد؛ 

نفس  فعلی  وقت  که بدن    کاملاً  ،کامل شدیت  از 

علاقه   مکرده  قطع  ترک  را  بدن   کندیو 

 )همانجا(.
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اجل  با  مرگ  حالات   ییرتغ  ینب  یعیطب  در 

  یدن و رسجسمانی    یبدن و از دست دادن شاداب

پ خمودگ  یریبه  تمامیت    بدن  یو  و  فعلیت  و 

هر    ؛ یعنیدارد  نسبت عکس وجودیافتن نفس،  

  تر تر و فرتوتمرده ژبدن پ ،شود یچه نفس کاملتر م

ا تا  زنده    ینکهمیگردد  ب  شدهنفس  از  بدن    ین و 

 . رودیم

بنیاد و اساس ]مرگ طبیعی[ عبارتست  

از استقلال نفس به حیات ذاتیة خویش  

و   آلات  استخدام  و  استعمال  ترک  و 

آنگاه که مستقل   تا  قوای بدنیه بتدریج، 

به ذات خویش و منفرد گشته و بعلت  

بدن   از  به فعلیت،  نیل  از قوه و  خروج 

بینیاز مانده و بدن را بطور کلی خلع و  

1  د: 1383ترک کند )همو،   7  .) 

و  نف رسیده  فعلیت  به  بتدریج    مستقلس 

هنگامی و  رسید،  میگردد  کمال  به  فعلیتش  که 

میگیرد.  پیش  در  را  بدن  از  جدایی  راهِ  یکسره 

هرچه نفس کاملتر و بالفعلتر شود، بدن ضعیفتر 

جایی تا  میگردد،  مریضتر  به  و  رسیدن  با  که 

کمال نهایی خویش، از بدن جدا میشود و بدن  

 از بین میرود.

اثر  اخترام  اجل بر  بدن  از  نفس  خروج  ی، 

استقرار  حوادث و عدم قابلیت بدن برای تداوم  

آن   در  را    است.نفس  مرگی  چنین  ملاصدرا 

و  اتفاقی  اسباب  اثر  بر  که  میداند  اجلی  بسبب 

میپیوندد   بوقوع  قدری  :  1382)همو،  حوادث 

او  100:  1378؛ همو،   به   یاجل اخترام(.  را 

که امکان تغییر در آن   دهدینسبت م  الهی  ریقدت

نصوص  در  اجل  نوع  این  از  دارد.  وجود 

که   شده  تعبیر  غیرمسمی  اجل  به  اسلامی، 

است؛  اثبات«  و  محو  »لوح  در  آن  جایگاه 

به   منسوب  که  یا مسمی،  طبیعی  اجل  برخلاف 

»ام  در  جایگاهش  و  است  الهی  الکتاب«  قضای 

ندارد   آن وجود  تخلفی در  هیچ  امکان  و  است 

1)سبحانی،  13 :1 /2 7  .) 

مرگ   تفاوت  فهم  برای  صدرالمتألهین، 

است؛   آورده  تمثیلی  اخترامی،  مرگ  و  طبیعی 

او بدن را به کشتی تشیبه میکند که در دریا بر  

باد،   از  منظور  است.  در حرکت  باد  اثر وزش 

با قدرت خویش   نفس آدمی است که بدن را 

درمی  کشتی،  بحرکت  به  نسبتش  که  باد  آورد. 

نسبت نفس به بدن است، وقتی ساکن میشود،  

ایستد؛ جسم انسان نیز  کشتی از حرکت بازمی 

زمانی  و  است  ترک  چنین  را  آن  نفس  که 

باد   درواقع،  بازمیماند؛  حرکت  از  بدن  میکند، 

)ملاصدرا،   است  کشتی  محرک  و  حامل 

صدرالمتألهین، در این تمثیل بیان    (. 101:  1378

یا   بین میرود؛  از  میکند که کشتی در دو حالت 

بر اثر  اجزاءمه بر  ترکیبِ  آب     و  خوردن  ورود 

که موجب غرق  اگر  آن،  و  میشود،  شدن کشتی 

بین   از  بدن،  یعنی  کشتی،  نشود،  تعمیر  کشتی 

میرود. اما در قسم دوم، بر اثر وزیدن باد شدید،  

و   میدهد  دست  را  تحملش  قدرت  کشتی 

تازیانه  برابر  در  ضعیف  درنتیجه،  طوفان  های 
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)همو،   میرود  بین  از  و  میشکند  درهم  شده، 

 (. ـ: 1382

رابطة   به  بدن  و  نفس  رابطة  تشبیه  البته 

پیشینة  کشتی  فلسفه  تاریخ  در  کشتی،  و  بان 

طولانی دارد که از هراکلیتوس و پارمنیدس و  

و   آکوئینی  توماس  تا  و  میشود  آغاز  افلاطون 

فلسفة   در  حتی  دارد؛  ادامه  متأخر  مدرسیان 

در   نیز  میخورد    دکارت تأملات  جدید  بچشم 

 (Skirry, 2005: p. 100f نخستین این  ولی  بار  (. 

و   باد  رابطة  به  بدن  و  نفس  رابطة  که  است 

میرسد   بنظر  چراکه  است،  شده  تشبیه  کشتی 

و   باد  نسبت  از  نزدیکتر  بدن،  و  نفس  نسبت 

به   بدن  و  باد  به  نفس  تشبیه  است.  کشتی 

ابزار   بعنوان  بدن  از  نفس  استفادة  با  کشتی، 

انگشت   ـ آن  بر  هم  ملاصدرا  خود  که 

ـ همخوانی ندارد، چراکه باد نمیتواند  میگذارد 

دیگر   باشد.  داشته  کشتی  با  نسبتی  چنین 

اینکه، تشبیه نابودی کشتی بر اثر شدت یافتن  

اثر   بر  بدن  اخترامی  مرگ  به  باد،  وزش 

حوادث، نیز با دیگر سخنان ملاصدرا سازگار  

نیست، چون علت مرگ اخترامی بیشتر تقدیر  

الهی و حوادث و بیماریهاست که شاید نتوان  

شدت  و  عوامل  این  از  میان  باد  وزش  گرفتن 

بدن،   کشتی  شکستن  درهم  و  نفس،  جانب 

 ارتباطی روشن یافت.  

فرسودگی   اثر  بر  را  طبیعی  مرگ  ملاصدرا 

یافتگی نفس؛  طبیعی بدن میداند، نه بر اثر کمال

چنانکه گویی بدن از بدو تولد تا زمانی خاص،  

از آن پس،  دارد و  بلوغ  به کمال و رشد و  رو 

در حالی   این  مینهد.  فرسودگی  و  نشیب  به  رو 

و   رشد  به  شروع  بدن  با  نیز  نفس  که  است 

تکامل میکند، اما با توقف رشد بدن، رشد نفس  

با   بدن  همراهی  عدم  همین  و  نمیشود  متوقف 

نفس است که سرانجام به مفارقت نفس از بدن  

می مرگ  در  در  چه  گویی  دیگر،  ببیان  انجامد. 

از   بدن  اخترامی،  مرگ  در  چه  و  طبیعی  مرگ 

که در حالت طبیعی همراهی با نفس بازمیماند؛  

این   اندامها  فرسودگی  و  سن  کهولت  اثر  بر 

همراهی قطع میشود، اما در مرگ اخترامی، این  

زلزله،   تصادف،  مانند  حوادثی  اثر  بر  ناهمراهی 

و   جنگ  و  .بیماری،  میگردد  عارض  بدن  بر   ..

بدن را از همراهی با نفس بازمیدارد. میبینیم که  

نگاه   صورت،  صدرالمتألهین در  دو  هر  در   ،

یافتن کمال نفس در رخ دادن مرگ نقشی شدت 

مرگ  گویی  تمثیل،  این  در  درحالیکه  ندارد، 

نیست،   مربوط  )کشتی(  بدن  خود  به  اخترامی 

)وزش   نفس  کمال  گرفتن  شدت  اثر  بر  بلکه 

شدید باد( است که مرگ، پیش از موعد طبیعی 

   بر بدن عارض میگردد.

 بودن مرگ خیر و طبیعی 

نظر   از  مرگ  گذشت،  که  همانطور 

هر   به  که  است  وجودی  امری  ملاصدرا، 

صورت )از طبیعی یا اخترامی( بر بدن عارض  

نیز   امر طبیعی  امری طبیعی است و هر  شود، 

می  بحساب  تمام  و  خیر  شیء،  آید:  برای 
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امر   امری طبیعی است و هر  برای بدن  »مرگ 

هر   و  است  تمام  و  خیر  شیء  برای  طبیعی 

آن   برای  است،  تمام  و  خیر  شیء  برای  آنچه 

مرگ   که  میشود  ثابت  پس  هست،  هم  حق 

برای نفس حق است«؛ فساد و هلاکتی که بر  

بلکه شر   نه شر ذاتی،  نیز  میشود  بدن عارض 

 (.  333:  1382بالعرض است )ملاصدرا،  

مبانی   از  بودن وجود  اینکه خیر  به  توجه  با 

اندیشة ملاصدراست، و از نظر او، خیر با وجود  

را   عالم  سراسر  وجود  اگر  پس  است،  مساوق 

همان حکم را دارد. احاطه کرده است، خیر نیز  

آن به  به  که شیء  است  اعتقاد وی، خیر چیزی 

دارد   لازمة  )همانجا( اشتیاق  را  شرور  او   .

کثیر،   خیرهای  که  معنا  این  به  میداند،  خیرات 

جز با شر قلیل امکان تحقق ندارند. خیرات اولاً  

در حیطة قدرت خداوندند و  داخل  بالذات،  و 

بعرضِ   و  بتبع  تنها  خیرند،  لازمة  که  شرور 

خداوند  قدرت  در  داخل  که  است  خیرات 

 هستند. 

خیرهایی که از واجب تعالی امکان صدور  

دسته  دو  خ دارند،  آنها،  ی اند:  در  که  محض  ر 

هیچ   بودن،  ممکن  و  داشتن  ماهیت  از  غیر 

تامه«   »مجردات  آنها  به  و  نیست  شری  جهت 

آنها   در  شر  جهات  که  خیرهایی  و  میگویند؛ 

ناپذیرند، اما جهات خیرشان غلبه دارد  انفکاک 

مستلزم   هیولی  و  ماده  که  دارند  قلیلی  شر  و 

توازیانی،   و  عامری  )همانجا؛  :  139آنهاست 

حتی  88 مرگی،  نوع  هر  ملاصدرا  بنابرین،   .)

روح   ارادة خود  با  که شخص  را  ارادی  مرگ 

مشاهداتی   میتواند  و  میکند  جدا  بدن  از  را 

 ، طبیعی میداند.  داشته باشد 

عبارتست   که  ارادی  مرگ  از  اینجا غیر  در 

و   بدن  از  نفس  موقتی  و  ارادی  مفارقت  از 

از   دیگری  نوع  است،  الهی  اولیای  ویژة 

نیز   از بدن  نفس  اما غیرارادی  مفارقت موقتی 

توجهی   آن  به  صدرالمتألهین  که  دارد  وجود 

یی، ناخواسته  نکرده است. گاهی بر اثر سانحه 

بی  بی و  و  تزکیه  اراده  اهل  فرد  لزوماً  آنکه 

او موفق   بدن او جدا میشود و  از  باشد، روح 

میشود عوالم و صُوَری را مشاهده کند، و بعد  

متعارف   زندگی  به  زمانی،  گذشت  از 

و   مفارقت  آن  خاطرة  درحالیکه  بازمیگردد، 

تجارب   همان  به  نزدیک  گاه  معنوی،  تجارب 

خود   با  را  الهی  درگاره  خاصان  ارادی  مرگ 

به   موسوم  تجارب  از  دسته  این  دربارة  دارد. 

میان   در  امروزه  که  مرگ،  به  نزدیک  تجربة 

جایگاهی   دین  فلسفة  اهالی  و  روانشناسان 

 ویژه دارد، ملاصدرا سخن نگفته است. 

بدانیم،  بدن  از  نفس  مفارقت  را  مرگ  اگر 

از  را  صدرایی  تقسیمبندی  بتوان  شاید  آنگاه 

را   انواع  این  همة  تا  کرد  بازنمایی  مرگ، چنین 

دو   بدن  از  نفس  مفارقت  باشد:  داشته  در خود 

نخست،   گونة  همیشگی؛  و  موقتی  است:  قسم 

تقسیم   غیرارادی  و  ارادی  به  گردد. میتواند 

است:  گونه  دو  خود  ارادی،  موقتیِ  مفارقت 

اقدام نفس به مفارقت از بدن از راه ریاضت و  
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و  است  اولیاءالله  خاص  که  خداوند،  به  تقرب 

اثر   بر  فرد  اینکه  ناموفق؛  خودکشی  به  اقدام 

ارادی است، دچار مفارقت  امری  خودکشی که 

مدتی   از  بعد  اما  میشود،  بدن  از  نفس  موقت 

هایی نزدیک به مرگ را از سر  درحالیکه تجربه 

گذرانده، به زندگی بازمیگردد. در مورد مفارقت  

همان  که  نیز  بدن  از  نفس  غیرارادی  موقتی 

تجارب نزدیک به مرگ را دربرمیگیرد، دو گونه 

سانحه  اثر  بر  یکی،  است:  مانند متصور  یی 

تصادف یا سقوط یا هر اتفاق دیگر رخ میدهد، 

مانند   چیزی  با  و  عادی  حالت  در  دیگری،  و 

این  در  میگردد.  فرد  عارض  خواب  و  رؤیا 

تجربه  تجربه حالت،  و  کننده،  معنوی  هایی 

آزماید که  نزدیک به مرگ را در حالی بجان می 

خاصی   اتفاق  هیچ  و  است  سالم  کاملاً  بدنش 

 نیفتاده است.  او برای

در مورد مفارقت همیشگی نفس از بدن که  

اخترامی   و  طبیعی  نوع  دو  به  را  آن  ملاصدرا 

طبیعی،   مرگ  بودن  غیرارادی  در  کرده،  تقسیم 

تردیدی نیست، اما میتوان نوع اخترامی را باز به 

نمود؛ مرگ  ارادی و غیرارادی تقسیم  دو گونة 

سانحه  اثر  بر  میتواند  که اخترامی  دهد  رخ  یی 

یا   ندارد،  فرد  اختیار  و  اراده  به  ربطی  هیچ 

نتیجة تصمیم  اثر خودکشی باشد که  میتواند بر 

 خود فرد است. 

های  ها و زیرگونه اما دربارة همة این گونه 

چه   و  موقتی  چه  بدن،  از  نفس  مفارقت 

که   شد  غافل  نکته  این  از  نباید  همیشگی، 

خانواده،   باورها،  زندگی،  سبک  بتوان  شاید 

و   مالی  وضعیت  و  بدنی  ساختار  حتی 

این   از  کدام  هر  عروض  در  را  فرد  اقتصادی 

نمونه،   برای  دانست.  دخیل  او  بر  مرگ  انواع 

خانواده  در  طبیعی  در  مرگ  و  مرفه  یی 

به  جامعه  نسبت  بالا،  زندگی  به  امید  با  یی 

بسی  خانواده  غیرمرفه،  و  تهیدست  های 

شکوفایی   و  جسمانی  رشد  است.  متفاوت 

بدنی امری برخاسته از دیگر عوامل نیست که  

و   انتزاعی  چنین  صدرایی  موضع  از  بتوان 

ساده، آن را تحلیل کرد و از کنارش گذشت.  

طیفی   مرگ،  نبودن  یا  بودن  ارادی  اینجا  در 

که   دارد  بهمراه  خود  با  را  معانی  از  گسترده 

دربارة   همچنین  داشت.  دور  نظر  از  نباید 

تجربه  وقوع  و  کیفیت  مرگ  به  نزدیک  های 

اینکه چه کسانی   نقش نفس یا بدن در آن، و 

این تجاربند، جای درنگ بسیار   بیشتر مستعد 

م  این  در  دارد که  دربارة  ق وجود  نمیگنجد.  ال 

باید به خودکشی و علل و   مرگ اخترامی نیز 

 عوامل بروز آن نیز توجهی ویژه داشت.  

را   مرگی  نوع  هر  یکسو،  از  ملاصدرا 

مرگ   دربارة  دیگر،  سوی  از  و  میداند  طبیعی 

اتفاق   بیماریها  یا  سوانح  اثر  بر  که  اخترامی 

قطع  می  اجبار  به  بدن،  با  نفس  ارتباط  و  افتد 

نوع   این  در  که  است  باور  این  بر  میشود، 

و   میرود  بین  از  نفس  استکمال  زمینة  مرگ، 

نفس   رسیدن  بفعلیت  مرگ،  نوع  این  دلیل 
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یی  نیست، بلکه از بین رفتن بدن بدلیل حادثه 

در   استقرار  به  قادر  نفس  آن،  اثر  بر  که  است 

میشود   بدن  ترک  به  مجبور  و  نیست  بدن 

پرسش  :  1382)ملاصدرا،   این  ازاینرو،   .)

می  بفعلیت  پیش  از  قبل  انسانهایی  گاه  که  آید 

حوادث   اثر  بر  و  استعدادهایشان  رسیدن 

ممکن   چگونه  میمیرند،  بیماریها  یا  ناگهانی 

است چنین مرگی برای آنها خیر باشد و چرا  

مرگی بهتر و در زمان پیری و بعد از بفعلیت  

روحی   و  تکامل جسمی  و  استعدادها  رسیدن 

و عقلی، برای آنها رخ نمیدهد؟ چرا برخی به  

دنیا   از  طبیعی  اجل  با  و  میرسند  پیری  دوران 

بدون   و  آنی  مرگی  دیگر،  بعضی  و  میروند 

 آمادگی را تجربه میکنند؟  

با   مرگی،  نوع  هر  بودن  خیر  تبیین  برای 

که   عالم  این  بودن  احسن  نظام  به  توجه 

گفت:   میتوان  دارد،  باور  آن  به  ملاصدرا 

به   وجود  نظام  که  دارد  اقتضا  الهی  عنایت 

و   باشد،  ممکن  حالت  کاملترین  و  نیکوترین 

این   از  بهتر  نظامی  شدن  موجود  امکان  اگر 

اگر   میشد.  موجود  حتماً  میبود،  نظام 

دیگر   بود،  برابر  هم  با  انسانها  استعدادهای 

و   و صلاح  نظام  ترتیب  در  برتری  و  نیکویی 

انواع   اگر  و  نداشت،  معنا  بودن  تمام  و  خیر 

انسانها و موجودات، آفریده نمیشدند، مراتب  

بوجود   امکان  اینکه  وجود  با  هستی  دیگر 

آمدند، و  آمدنشان بود، از کتم عدم بیرون نمی 

)همو،   است  قسط خداوند  و  منافی عدل  این 

(. بنابرین، همانطور که  1119 ـ1120  / :  138

کسی   ذهن  به  و  نیستند  طلا  آهن،  و  سنگ 

نیست؟   زعفران  پیاز،  چرا  که  نمیکند  خطور 

فقیر،   چرا  که  کند  اعتراض  نباید  هم  کسی 

نگونبخت، سعادتمند   انسان  نیست؟ چرا  غنی 

عقل،   و  نیست؟  حکیم  جاهل،  چرا  نیست؟ 

وهم نیست؟ اگر این تنوع در عالم نبود، نظام  

هستی مختل میشد و هرج و مرج بر آن حاکم  

میگردید، درحالیکه این امر از عدالت خداوند  

بدور است و ظلم و جور از جانب او قلمداد  

)همان:   و  1121میشود  تنوع  بنابرین،   .)

انسانها   مرگ  میکند  ایجاب  انواع،  گوناگونی 

نیز بطرق مختلف باشد و ناگهانی بودن مرگ  

را نمیتوان لزوماً بمعنای شر بودن، یا مؤاخذه  

 و عذابی از سوی خداوند برای انسان دانست.  

 مرگ و تکامل برزخی  

می  پیش  پرسش  این  برای حال  آیا  که  آید 

نفوسی که قبل از بفعلیت رسیدن از دنیا میروند،  

امکان رشد و تکامل در عوالم دیگر وجود دارد؟ 

متعدد   ین له أ صدرالمت  مواضع  برزخ   ، در   یتکامل 

ن  م ب و    پذیرفته را  انکار  را  آن  و   یکند، صراحت 

تا   را  نفس  در  استکمال  و  زمانی امکان حرکت 

به بدن ماد   یداند م  از برخ .  تعلق دارد   ی که   یاما 

استکمال  ی، و   ی مبان  و  حرکت  وقوع  و   امکان 

بر  در  از   زخ، نفس  مجرد  مراتب  انقطاع  از  پس 
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ماد  نفس   ی، مراتب  انفصال  بدن   و  از  مجرد 

)نورمحمد   ی، ماد  است  استنباط  و  اثبات  ی قابل 

به  ( :    یت، عبود   و  که  مواردی  ازجمله   .

عالم  در  انسان  حال  دارد،  اشاره  برزخی  تکامل 

»حال است:  برازخ،   قبر  و  قبور  این  در  نفوس 

در  بذر  حال  و  رحم،  در  نطفه  حال  مانند  عیناً 

زمین است که در آن میرویند و بر اساس اصل 

(. د:  1383خویش، ثمر میدهند« )ملاصدرا،  

این نفوس در عالم قبر بتدریج رشد و نمو پیدا 

یعنی  میدهند.  ثمر  اصلشان،  اساس  بر  و  میکنند 

نرسیده  خود  تکامل  به  که  بتعبیر  نفوسی  اند، 

زاده آملی، بر اساس تجدد امثال، نه علامه حسن 

می  ادامه  تکاملشان  جوهری،  یابد.  حرکت 

بعبارتی، تجدد امثال مختص عوالم دیگر است و 

است  ساری  ماده  عالم  در  جوهری   حرکت 

. بنابرین، نفوسی که ( تا:  ی ، ب آملی   زاده)حسن 

را   مرگ  استعدادشان،  رسیدن  بفعلیت  از  قبل 

میچشند، بعد از مرگ و در عالم برزخ به تکامل 

 ادامه میدهند. 

ملاصدرا یکی از راههای ارتقای وجودی در  

حدی در  میداند؛  شافعان  شفاعت  را   ث برزخ 

« است:  آمده  کبائر  نبوی  لاهل  شفاعتی  إدخرت 
و امتی  ذاتی  علل  و  اسباب  از  شفاعت  این   .»

شفاعت  وجود شخص  در  که داخل  است  شده 

)آشتیانی،   میگردد  3:  1381حاصل  تنها 3 و   )

این   مرگ  از  قبل  که  میشود  شامل حال کسانی 

آورده بدست  را  آدمی  قابلیت  با وضعیت  و  اند 

 قبل از مرگ ارتباطی وثیق دارد.

 اجل اخترامی و حکمت الهی  
ملاصدرا در ادامه، برای تبیین اجل اخترامی،  

متذکر   و  کرده  اشاره  کشتی  ساکنان  افعال  به 

کسانی  به میشود:  اگر  هستند،  کشتی  در  که 

خداوند   تقدیر  عارف  حکمت  بموجب  باشند، 

میکنند   دعوت  صبر  به  را  همدیگر  الهی، 

(. ازاینرو میتوان گفت 70ـ71:  1382)ملاصدرا،  

با   را  نابهنگام  و  غیرمنتظره  مرگ  سبب  او 

مرگ  حتی  و  میداند  تبیین  قابل  الهی  حکمت 

میشمارد،   فرد  به خیر و صلاح  نیز  را  اخترامی 

زیرا خداوند، حکیم است و چیزی جز خیر از  

او صادر نمیشود و مرگ امری است که بدست 

اوست؛ بنابرین، هر چند در ظاهر برای شخص  

شر بنظر آید، در اصل، برایش خیر است )همو، 

 (.  100ـ101 :1378

برخی   حکمتِ  درک  است  معتقد  ملاصدرا 

امور، ازجمله اجلها و نحوة مرگ انسانها، برای  

عرفای  برای  جز  نیست  امکانپذیر  کسی  هر 

حقیقی. حکمت این امور برای سایر انسانها بعد  

کسانی  همانند  آنها  میشود؛  آشکار  مرگ  از 

بیدار   مرگ  با  و  بودند  خواب  در  که  هستند 

جهان   این  در  آنچه  روح  و  حقایق  و  میشوند 

برایشان   بودند،  شنیده  مختلف  مثالهای  بواسطة 

(. با وجود 130ـ131آشکار خواهد شد )همان:  

این، روایاتی وجود دارند که به تبیین بعضی از  

پرداخته  اخترامی  از  مرگهای  برخی  دلیل  و  اند 

بعضی  از  سرپیچی  و  غفلت  را  مرگها  این 

بگونه  و  میدانند  الهی  الهی  فرامین  عذاب  یی 
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می بحساب  فرد  در  برای  کریمآید.  نیز   قرآن 

بدلیل   که  ذکرشده  اقوامی  هلاکت  داستان 

سرپیچی از فرامین الهی و فساد بر روی زمین،  

مرگ نابهنگام آنها را فرامیگرفته، درحالیکه اگر  

میدادند،   انجام  الهی  شرایع  با  متناسب  اعمالی 

 امکان ادامة حیات برای آنها وجود داشت.

بر   گفت:  میتوان  مطلب  این  توضیح  در 

است   قادر  انسان  »بداء«،  شیعی  آموزة  اساس 

تغییر   بد،  یا  نیک  اعمال  با  را  خود  سرنوشت 

دهد. از جملة این سرنوشتها، نوع مرگ و زمان  

آن است؛ البته اجل مشروط، نه حتمی و مسمی  

1)سبحانی،   رضا22/  1:  13 امام  در    (.  )ع( 

از   سال  سه  فقط  شخصی  میفرمایند:  روایتی 

عمرش باقی مانده بود، اما بواسطة صله ارحامی  

که انجام داد، خداوند سی سال دیگر به عمر او  

)همان:   قطع  228افزود  نیز  روایات  برخی   .)

مرگ   موجب  را  دیگر  گناهان  برخی  و  رحم 

هر  گفت  نمیتوان  اینهمه،  با  میدانند.  اخترامی 

لزوماً   میرود،  دنیا  از  نابهنگام  مرگ  با  که  کسی 

بسبب گناهی بوده که انجام داده، یا این مرگ یا  

مرگ   بلکه  میشود،  محسوب  برایش  رذیلتی 

تنها  و  بوده  خیر  حال،  هر  در  مؤمن،  برای 

که از سوی او به حکمت امور خداوند و کسانی 

 واقفند، از آن آگاهند. 

در   کافیملاصدرا،  اصول  تفسیر   ،شرح  ذیل 

مسئل  از  پرسش  بر  مبنی  شر،   ةروایتی  و  خیر 

کسی  برای  تنها  را  مسئله  حقیقت  به درک  که 

ممکن  یافته،  دست  شهودی  و  حضوری  علم 

پرسش  آن،  تبیین  در  و  چند  میداند  را  کنندگان 

میکند:   معرفی  و 1دسته  تدبر  اهل  پرسشگر   )

اندیشه، که با براهین و ادراکات عقلی میتواند تا  

(  پرسشگر فاقد  2حدی این امر را ادراک کند؛  

مورد   این  در  نباید  اصلاً  که  تفکر،  و  اندیشه 

گمراه باعث  کند، چون  میشود؛  سؤال  ترشدنش 

مرگ 3 به  که  عرفانی،  شهود  و  کشف  اهل   )

نیک   امر  حقیقت  از  و  دارند  دسترسی  ارادی 

آگاهند، تنها این گروه قادرند حقیقت مسئله را  

درک کنند. بنابرین، از اینجا اهمیت مرگ ارادی  

ادراک   این در  میشود  اموری  مشخص  چنینی 

 (.  1120،  1117 /: 138)ملاصدرا، 

سخن این  بهتر  فهم  برای  ملاصدرا،   شاید 

تجربه  معنای  در  ارادی  مرگ  از  های بتوان 

نیز کمک گرفت. کسانی مرگ  به  به نزدیک  که 

ـ طریقی  حالت  هر  در  چه  حادثه،  اثر  بر  چه 

ناموفق اثر خودکشی  بر  چه  و  رؤیا  و  ـ خواب 

از بدن را تجربه کرده اند،  مفارقت موقتی نفس 

متحول   زندگیشان  زندگی،  به  بازگشت  از  پس 

شده و نگاهشان به مرگ و حتی زندگی، بسیار 

کم، بنا به  تغییر کرده است. شاید اکثر آنها دست 

و   نمیترسند  مرگ  از  دیگر  خودشان،  اظهارات 

مانند دیگران، در مورد آن ابهام و تردید ندارند. 

این مطلب را میتوان تأییدی بر سخن ملاصدرا  

برانگیز  مرگ پرسش دانست که برای اولیاءالله،  

یقین   به  آن  بودن  خیر  دربارة  و  نیست 

اند. شاید بتوان دارندگان تجربة نزدیک  رسیده 

  کنندگانی که به مرگ را، در کنار سه دستة سؤال 
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کافیدر  صدرالمتألهین   اصول  دستة    شرح  آورده، 

شاید   امروزی،  انسان  برای  که  دانست  چهارمی 

 پذیرفتنیتر از نظر اولیاءالله باشد. نها آ نظر 

و   طبیعی  مرگ  نوع  دو  هر  صدرالمتألهین 

طبیعی   اجل  با  چه  میداند،  طبیعی  را  اخترامی 

رخ   ناگهان  و  اتفاقی  امری  بسبب  چه  و  باشد 

 دهد:

النفوس   مفارقة  معناه  و  للبدن  طبیعی  الموت 
للبدن   استعمالها  ترک  و  فطریة  مفارقة  إیاه 

نش  بحسب  الفعل  إلی  القوة  من  ة  ئلخروجها 
 (.  120 ج:1383همو، ) ثانیة

فعل   یت فعل   ین ا  ن سعادت   یت تنها    یست محور 

بگو  فعل   ییم که  به  بلکه ن یت  کافر  منکر    میرسد، 

؛  به کمال دارد   جبلی و غریزی هم توجه  وند  خدا 

ا کافران   م ی با  دن ی نکه  هم  ندارد   یی بقا   یا دانند  باز   ،

بقا   د هستند  خواهان  عالم  به    دارند توجه    یگر و 

بنابرین،   : 1382)همو،   ا   (.  در    ا، معن   ین تکامل 

کافر  ؤ م انسان    ی برا  و    یرا ز   ، است   یکسان من 

جوهر   با مطابق   برا   ی حرکت  و  نفس    ی بوده 

سرشت و    ینجا، در ا   یزه از غر   است. منظور   یعی طب 

؛ بر  در برابر فطرت  یزه نه غر  ، است  ی انسان  یعت طب 

اساس  طب اقتضایِ    همین  و    ی، انسان   یعت سرشت 

مبد  به    است   ی اعل   أ سلوک نفس بسمت  و ربطی 

 مؤمن یا کافر بودن شخص ندارد.  

مرگ از نظر ملاصدرا، در هر حال و زمانی که  

بر بدن عارض شود، از حکمت خداوند است و  

از  مرگ چه  آید. به اعتقاد او،  رحمت بحساب می 

باشد و نظر ما   ، خیر است و  نابهنگام چه    بهنگام 

طالب مرگند و    یوسته پ   ی، اله   یای اول انسان مؤمن و  

تمنا  میکنند عمر    ، آن   ی در  سپری  را  .  خود 

آی صدرالمتألهین   ذکر  م »ا   ة با  گمان  ه  ک د  ی ن یک گر 

اول  شما  هست   ی ا ی تنها  سا ی خدا  نه  اگر  ی د  مردم،  ر 

ا  م ی )در  راست  پندار(  رگ  م   ی آرزو ،  د یی گو ی ن 

همو،  جمعه/  )   کنید«  تمنای    (، 121ج:  1383؛ 

   های اولیای الهی میداند. مرگ را از نشانه 

و    ی است که از متن هست  یعیطب  یامرمرگ،  

که    یوجودی است  و امرآید  برمی  یآدم  یاتح 

وجود امر  به  را  رهنمون   یگرید  ی انسان 

و  سازدیم آخرت  منازل  از  منزل  اولین  »مرگ   :

آخرین منزل از منازل دنیاست و همانند برزخی 

)آشتیانی،   است«  طرفین  2:  1381بین  8  .)

انسان با مرگ وارد اولین منزل از منازل آخرت  

 ـ شده  میشود  تعبیر  قیامت صغری  به  آن  از  که 

انجام  است  دنیا  در  که  را  اعمالی  بازتاب  و  ـ 

 داده، مشاهده میکند.  

درمورد   مرگ،  دربارة  خداوند  حکمت 

حیوانات نیز صادق است؛ به این معنا که برخی 

غذای بعضی دیگر میشوند و از همینروست که  

خداوند برای هر حیوانی، متناسب با وضعیتش،  

تا   داده  قرار  آلاتی  و  ادوات  و  چنگال  یا  شاخ 

آنها   از  یا  باشد،  به گرفتنِ شکار و دریدن  قادر 

)همو،   کند  استفاده  خود  از  دفاع  :  1380برای 

به12 نیز  حیوانات  الهی،  (؛  حکمت  اقتضای 

 مرگهایی متفاوت دارند. 

راضی   روایات،  اساس  بر  صدرالمتألهین 

برابر   در  بودن  تسلیم  و  الهی  قضای  به  بودن 
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به   او  میداند.  ضروری  امری  را  الهی  تقدیر 

»اگر   میفرماید:  که  میکند  اشاره  قدسی  حدیثی 

نیست و بر  کسی به حکم و قضای من راضی 

آسما و  زمین  از  پس  نمیکند،  صبر  من   نبلای 

من  خارج شده و خدایی جز مرا عبادت نماید؛  
بقضائیلم   لم    ی رض  بلائیو  علی  ربا  یفل  ، ی صبر    عبد 

ل و  أرض یسوائی  من  سمائ  ی خرج  )همو، ی و   »)

الهی  :  138 تحصیل رضای  بنابرین،   .)

یی امکانپذیر است که راضی به قضا و  برای بنده

 حکم او باشد. 

تمثیل کشتی،   اساس است که در  بر همین 

کسانی  میکند:  خداوند  بیان  بودن  حکیم  به  که 

در  تسلیم  و  صبر  به  را  یکدیگر  دارند،  ایمان 

این،   با وجود  میکنند.  الهی دعوت  برابر قضای 

معنا   این  به  الهی  قضای  پذیرش  میرسد  بنظر 

عکس  افتاد،  اتفاقی  هر  که  نشان  نیست  العملی 

ب بلکه  باشیم،  تسلیم  و  که دندهیم  معناست  ین 

ما با قبول قضای الهی، همة اتفاقات خوب و بد 

هر  در  طبیعتاً  اما  بپذیریم،  را  آن  بر  عارض 

خود   از  را  آن  با  مناسب  واکنش  باید  اتفاقی، 

همه  اگر  مثلاً  دهیم؛  از نشان  است،  چیز خوب 

زندگی لذت ببریم و اگر در موقعیتی خطرناک 

خطر  رفع  و  خود  نجات  برای  گرفتیم،  قرار 

در   طوفان  از  نجات  برای  کوشش  کنیم.  تلاش 

بدیهی  امری طبیعی و  قلق،  دریا و اضطراب و 

بهیچ  و  قضای است  از  نارضایتی  نشانة  وجه 

از خواست   نمیتواند  نیست. هیچ مخلوقی  الهی 

و قضای الهی بگریزد، اما این امر با تلاش برای  

قضای  به  دادن  تن  بعبارتی،  دارد؛  تفاوت  بقا 

آید  پیش  »هرچه  قاعدة  به  عمل  بمعنای  الهی 

 خوش آید« نیست.

انجام  انسان  که  افعالی  و  اعمال  بنابرین، 

بر  خداوند  و  اوست  خود  اختیار  با  میدهد، 

مرگی   خود،  ازلی  علم  و  حکمت  اساس 

رقم  برایش  دنیا،  در  وی  عملکرد  با  متناسب 

تفاو و  مانند  تمیزند  انسانها،  مرگ  تفاوت   در 

حکمت   لازمة  و  طبیعی  امری  آنها،  زیست  در 

الهی است. با وجود اینکه نمیتوان دربارة مرگ  

انسانها و خیر بودن و نبودن نحوة مرگ کسی، 

با علم محدود انسانی قضاوت کرد، ولی میتوان  

آنهاست؛   اعمال خود  نتیجة  انسانها  مرگ  گفت 

چنانچه عملی خوب داشته باشند، بیقین مرگی 

تجربه   آن،  نحوة  و  زمان  جهت  از  متفاوت 

خواهند کرد، در مقابل، اعمال و کردار بد انسان  

او رقم   برای  نیز مرگ سختی  و شرور اخلاقی 

 میزنند. 

 گیری جمعبندی و نتیجه 
اندیشة ملاصدرا، مرگ دو نوع است:   بنا بر 

یا   است،  بدن  خلع  بصورت  و  ارادی  بطور  یا 

بدن   از  روح  شدن  جدا  با  و  طبیعی  بصورت 

اعتقاد او، هر مرگی در نظام عالم بروز میکند. به 

و بر اثر حوادث    هرخ میدهد، هرچند غیرمنتظر 

طبیعی   باشد،  اتفاقات  به  مستند  ظاهر  در  و 

که   میچشد  را  مرگ  طعم  روح  زمانی  است. 

مقدر   که  خود  مطلوب  کمال  به  بنوعی  نفس 

باشد.   رسیده  یابد،  دست  آن  به  دنیا  در  بوده 

مرگ در هر حال، خیر است و خیر بودن آن را  
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بودن عالم و عدل  میتوان بر اساس نظام احسن  

و حکمت الهی تبیین کرد. خداوند، حکیم است 

تمام   و  خیر  شود،  صادر  حکیم  از  چه  هر  و 

  را   است. او بنا به حکمت خویش، بهترین نظام

نظام  کل  به  نسبت  وقتی  مرگها  و  نهاده  بنیان 

و   بوده  خداوند  مشیت  و  اراده  شود،  سنجیده 

 خیرند.

در مرگ اخترامی، اختیار انسان در نوع مرگ  

و زمان آن، مؤثر است. درواقع، انسان با اعمال  

و افعال خوب و بد خود، نوع مرگش را تعیین 

روی و غور در میکند. برخی انسانها بر اثر زیاده 

با  همراه  و  هولناک  مرگهای  دچار  شر،  اعمال 

اقوام   عذاب میشوند؛ مانند عذابی که بر بعضی 

و  اعمال  به  انسان  مرگ  شد.  نازل  الهی  انبیای 

افعال خود او برمیگردد و ریشه در مختار بودن 

نحوة   و  سرنوشت  خود  دست  با  او  دارد؛  وی 

به  دنیا  در  که  نفوسی  میزند.  رقم  را  مرگش 

نرسیده  در تکامل  که  عملکردی  اساس  بر  اند، 

اند، در آخرت بر اثر کمال برزخی به  دنیا داشته 

 رشد و تکامل خود ادامه خواهند داد. 
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