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مولانا و    ات ی در غزل   ی بر پارادوکس و ارتباط آن با تجارت عرفان   ی نگرش 
 حافظ 

 
 ***  ـ  مرتضی جعفری     **  ـ  مریم زیبا ئ ی نژاد     *  سارا قطعی 

دانشگاه    ی فارس   ات ي گروه زبان و ادب   ار ي استاد دانشجوی دکتری زبان و ادبيات فارسی دانشگاه آزاد شيراز ـ  
شيراز. دانشگاه آزاد    ی فارس   ات ي گروه زبان و ادب   ار ي استاد ـ    شيراز آزاد    

 چکیده 
دارد و   یاژهيو  گاهي جا  یدر اشعار عرفان  يیزدايیآشنا   وهيش  کيپارادوکس به عنوان    اينما  متناقض

خود از   اتيدر غزل  یاز عرفان اسلام  یريرپذيبا تأث  یحافظ و مولو   ژهيومسلک بهشاعران عارف
  در .  اندبه ذهن خوانندگان و شنودگان استفاده نموده  یعرفان  ميانتقال مفاه  یصنعت پارادوکس برا

ارتباط پارادوکس   ،و حافظ  یمولو  یها پارادوکس  سۀ يبا مقا  یليـ تحل  یفيپژوهش با روش توص  نيا
و وجوه اختلاف و اشتراک در دو اثر مشخص   یدو شاعر بررس  شهيدر افکار و اند  یبا تجارب عرفان

نتشودیم ا  ی اجهي.  از  اند  ،آيدمیبه دست    قي تحق  نيکه    ی هاشهيآن است که وجوه مشترک در 
بر عرفان عاشقانه است    یهر دومبتن  شۀيافکار و اند  راياست؛ ز  کيبه هم نزد  اريو حافظ، بس   یمولو 

ا در هر دو اثر،    ني. همچنرسندیم  یگانگيبه وحدت و    هایدوگانگ  ۀ نگرش، هم  نيو در پرتو 
حالت    و  یزودگذر  ،یمعرفتکيفيت   ،یريناپذفيتوص   ،یتجربۀ عرفان  یژگ ياز چهار و  يیهانشانه
و    دهيد  آنچه  دتوانمیتجارب ن  نيبا ا  يیارويو چون صاحب مکاشفه در رو  شودی م  دهيد  یانفعال

  دگاهياما وجوه تفاوت د  ،دينمایاز زبان پارادوکس استفاده م  ،کند  یبه مخاطب معرف  را  است   دهيشن
پارادوکس    از  شتريو حافظ ب   یبي از پارادوکس ترک  شتري است. مولانا ب  یظاهر  شتريو حافظ، ب  یمولو 
 استفاده نموده است.   يیمعنا
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   مقدمه

عرفان به معنی رسيدن به حقايق ناب از طريق کشف و شهود و مکاشفه است و از  

ی  ر ياپذن  ان يباست.    ی آن ري ناپذ  اني بتوصيف  ،  مباحث فلسفی ادبيات عرفانی  نيرتمهم 

های عميق آن حقيقت  يابد و با کشف لايه تجربه عرفانی در قالب پارادوکسی نمود می

، غير قابل توصيف ند اکرده  و کسب   ده ي درا که    آنچههر    ،شود. عارفانپنهان تبيين می

که زمان و مکان   تعيّنهايی از زندگی خود را در جهان بی لحظه ها آن  ؛ زيرادانند یم

رسند  به مرحله کشف و شهود و مکاشفه باطنی می  و  نندکیمدر آن مطرح نيست، طی  

در نهايت به اين  ها  آن  .کنندمی يا پارادوکسی بيان    نمامتناقضو کلماتی غيرعادی و  

؛  شودی نمبيان  ،  عادی   و کلمات  و الفاظرسند که مکاشفات عرفانی با زبان  باور می 

و  يی  گوضه ينق  صورتو به    رسدی مزيرا بازتاب اين موارد غير قابل درک به نظر  

های عرفانی  نما بودن تجربه متناقض. نظريه  آيدمی  در  و رمزگونه  پارادوکسی  عبارت

است  »استيس«  به  متناقض ،  متعلق  زمينه  در  بودن  البته  عرفانی،  هاتجربه نما  ی 

 های بسياری وجود دارد که مورد توجّه عرفا است.نظريه 

، نخستين چيزی که به ذهن خطور  آيد مینمايی سخن به ميان  زمانی که از متناقض

در صورتی که اصل   ؛عنوان يک هنر زبانی است ، اين است که پارادوکس به  کندمی

. مفهوم باطنی آن و حقايق پنهان آن است نه زبان و الفاظ ظاهری  ،نماو اساس متناقض 
 ( 126:  1401)تفسيری و طاهری 

و  یدرون شيدادن گنجا و با وسعت  یاز عرفان اسلام ی ري رپذيو حافظ با تأثمولوی 

برا  یرونيب در   لين  یخود  اله  یايبه  به    یعرفان  ات يتجرب  ،اند توانسته   یمعرفت  را 

  له ياند به وس، توانسته همچنين.  نديگوناگون در اشعار خود منعکس نما  یهاصورت

آشنايی  نيا با  و  عرفان  يی،زداصنعت  نما  یتجارب  برجسته  با هر  .  نديرا    دو شاعر 
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  ی اانه هنرمندو به صورت    اند گرفته پارادوکس بهره  ،  زبان رمزگونه  از  رينظیبظرافتی  

 . نداده يبخشجانی پايدار  و معنابه صورت 

 

 اهمیت و ضرورت پژوهش

  آن ارتباط  و مولانا و حافظغزليات  یهاپارادوکس  سهيمقا ر،هدف از پژوهش حاض
در استفاده   شاعردو  ديدگاه  وجه تشابه و تفاوت    و مشخص نمودن  یتجارب عرفان  با

 يی هااگرچه پژوهش  ؛گفت   توانمیبحث    نيدر مورد ضرورت ا  از پارادوکس است.
متناقض  موضوع  عرفانبه  تجارب  و  غزل  ینما  عارف    یبعض  اتيدر  شاعران  از 

 ی تجارب عرفانبا    آن  بر پارادوکس و ارتباط  یا تاکنون موضوع نگرشاند؛ امّ پرداخته 
 توانمیرا    مسئله  نيانجام نشده است که ا  یپژوهش  چيمولانا و حافظ در ه   اتيغزلدر  
تحق  کيعنوان  به   بنابرا  ی قاتيخلأ  گرفت؛  نظر  فکر  سهيمقا   نيدر  زبان   ینظام  و 

هدف   نيبه ا  یابي. دستکندمیدر حوزه عرفان اهميّت پيدا  هر دو شاعر    یپارادوکس
ها آن  آثار  عهژرف به مطال  یتا خوانندگان آثار مولانا و حافظ با نگاه   شودیسبب م

 .داشته باشند زينها آن  یفکر یاز مبان یبپردازند و درک مناسب

 

 پژوهش   و سؤال روش 

ی و ، با رجوع به منابع اصلیليـ تحل  یفيتوصو    ایبا روش کتابخانه   حاضرپژوهش  
  :دهدیم  پاسخ هاپرسش به اين  ینگاه کل کي، در ی مرتبطهامقاله 

به زبان رمزگونه،  و حافظ( مولانا  1 پارادوکس يا    چگونه تجارب عرفانی خود را 
 ؟  نداکرده بيان  نمامتناقض 

تجربيات  هاشباهت   و  هاتفاوتچه    ( 2 انتقال  در  شاعر  دو  اين  نظام فکری  در  يی 
   عرفانی وجود دارد؟
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 پژوهشپیشینه 

پارادوکسی« حوزه   انيو بی عرفانی  ها»تجربه ۀ  مقال، در  ( 1385)  سازبرجکريمی و  
  ان يو »ب  «یرابطه »تجربه عرفان  نييتب  ی آن در بيان تجارب عرفانی وو ناکارآمدزبان  

 ند.ا را بررسی کرده «یپارادوکس
  ان يآن در ب  یپارادوکس و کارکردها  یبررس»  ۀمقال، در  ( 1401)ی  و طاهرتفسيری  

  ی عرفان  یهاربه پارادوکس و تج  ۀمسئل   ی«موريتجربه وحدت وجود در شعر عهد ت
 اند. را بررسی کرده

آن با تجربه عرفانی   و رابطه»تجربه دينی  مقالۀ  در    ،( 1392)  انيواحد احمدو  حقی  
مقايسه و بررسی  قانونی  ـ    ی با استفاده از مدل قياسیو عرفانتجربۀ دينی    و وحی«

 اند.  کرده
 مولانا با  اتيدر غزل یحضور امر قدس یبررس»  ۀمقال، در ( 1396) محمدی و صوفی

اوتو  یهاه ي نظر  بر هيتک عرفان  ینيد  یهاتجربه   «رودولف  جنبه  یو  از   يیهاو 
 اند. را بررسی کرده ی«شهود یهاده يپد»

مقالۀ    ،( 1398)محمودی و خادم   د  یانفس  ريس» در  تحل  واني در  منظر  از    ل يحافظ 
 اند. کردهبررسی حافظ را  دگاهيدر د یانفس ريس ی«گفتمان انتقاد

مقالۀ  (،  1400)  اسدپور  وفلاح   بر معرفت شهودی حافظدر  انتقادی    و   »عقلانيت 
اين دو متفکر در زمينه ماهيت شهودی   ی اساسیهاشباهت    کارل ريموند«  هي نظر

 اند. بررسی کردهرا معرفت 

»بررسی کارکردهای عرفانی در غزليات غالب در مقالۀ  ،  ( 1394)وليخانی و شعبانی  
شيرازی«    اتيغزل  ودهلوی   مختلف ريرپذيتأثحافظ  ابعاد  در  شيرازی  حافظ  از  ی 

 اند. بررسی کردهرا ی اسه ي مقاعرفانی با روش تحليل 
  ، قلندران در آثار سنايی  نينماد   و»صفات عرفانی  در مقالۀ    ،( 1398)نوروزی    وشرافتی  

 ظاهر   وترک ظاهر دين    ،رندی   ،ترک تعلّقات  ،« صفات نمادين حافظ  ومولانا    ،عطار 
 اند.بررسی کرده شرع در آثار را 
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»تحليل انتقادی گفتمان عرفانی در غزليات  در مقالۀ  ،  ( 1402)رشيدی و روضاتيان  
 ، با روش «  نقشی هليدیـ    ی سيستمیشناسزبان حافظ با تکيه بر فرانقش متنی زبان در  

زبان    مطابق  وتحليلی  ـ    توصيفی معناشناسی  تحليل  فرکلاف  سه سطح  الگوی  با 
 اند. عرفانی حافظ را بررسی کرده 

  و های زمينی آندره ژيد  مائده  »بررسی مضامين عرفانی دردر مقالۀ  ،  ( 1395)زندی  
را   هامائده   وتطبيقی مضامين مشترک عرفانی غزليات حافظ    مطالعهحافظ«    اتيغزل

 بررسی کرده است.
( مقالۀ  (،  1402راستگو  نماد طوطی در غزليات  در  به  نگاه عرفانی مولانا  »واکاوی 

توصيفی  « شمس بررسی ـ    با روش  و  نمادپردازی طوطی  از  مولانا  هدف  تحليلی 
 را بررسی کرده است.الگوی فکری شاعر نسبت به طوطی در غزليات شمس 

  ی مولو  یعرفان  یهابرداشت و    یآفاق  ريس» در مقالۀ  ،  ( 1401)  و بهنام فر  دوست رحمان
ی هاليتمثو    هامثال سير آفاقی و سير انفسی در ادبيات عرفانی و    «هيماف  هياز آن در ف

 اند.کتاب فيه مافيه بررسی کرده
مقالۀ  ،  ( 1394)حکمت   غزليات حافظ«   در  در  عرفانی  مقام  »بررسی جايگاه هفت 

را  توکل و رضا    ،فقر  ،چون صبر  یمقامات عرفانديدگاه متفاوت حافظ به برخی از  
 بررسی کرده است.

»1394)جعفرزاده   مقالۀ  در  پد  یامقدمه (،  عرفان    ی دارشناسيبر  در  عاشقانه  عرفان 
  بيان شده و  یپديدارشناسی ساختار پيام توحيدبا استفاده از روش    و حافظ«  یمولو

تبيين شـده در عرفان    یعنوان يک پديده مبتنی بر پيام توحيدبه    را  عرفان عاشقانه
 .دهدیممورد بررسی قرار و حافظ  یمولو

تصوف عابدانه و عرفان عاشقانه در    یبررس»در مقالۀ  ،  ( 1393)دهقان و همکاران  
 اند پرداخته و قلمرو عرفان  هانهيزم افتني یشعر حافظ برا یبررس« به حافظ اتيغزل
 دارد؛ ارتباطی  چه    ی اوشاعر  یوالا  گاهيجا  باحافظ  که نوع عرفان    مشخص شودتا  

است تا تصوف عابدانه    شده یحافظ بررس  یهاغزل   ،يیمحتوا   ليروش تحل  با  نيبنابرا
 اشعارش مشخص شود.و عرفان عاشقانه 
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  ی در عرفان اسلام  یو بندگ  ی رابطه آزاد  «بنده آزاد» ، در مقالۀ  ( 1401)نوابی قمصری  
 را بررسی کرده است. حافظ وانيآن در د گاهيبر جا ديبا تأک

  ات يدر غزل  یعرفان  یهاشه ي از اند  يیهاجلوه  ی»بررسدر مقالۀ  ،  ( 1378)  ابوالقاسمی
را ديدگاه عرفانی مولانا و اصطلاحات صوفيانه و عرفانی در غزليات شمس    مولانا« 

 .است  بررسی کرده
چرايی گرايش    ابتدا  «چرايی پارادوکس در ديوان حافظ» در مقالۀ  (،  1397الله ياری )

پارادوکس   به  به آزادی است حافظ  اراده معطوف  از  برخاسته  تشريح و سپس    که 
را بررسی کرده    است   داشته  حافظهای پارادوکسی که بسامد بيشتری در ديوان  هواژ

 است.
)  اينل ياسماع همکاران  »ز(،  1393و  مقالۀ  در    یشناس يی بايدر  و    مثنویپارادوکس 

و جايگاه تصويرهای   در شعر فارسی و معادل آن  پارادوکس  اصطلاح غزليات مولانا«
   اند.را بررسی کردهمولوی و کليات شمس  یمثنودر  پارادوکسی را

تجارب عارفانه مولانا و حافظ را   کدام، هر    که  دهدیمذکر شده نشان    یهاپژوهش
ی بين تجارب عرفانی دو شاعر صورت اسه يمقا  و  اندبه صورت جداگانه بررسی کرده
در   همچنين  و  است  شده  هاپژوهشنگرفته  ذکر  بيان    ري تأثی  بر  عرفانی  تجارب 

پژوهش حاضر ضمن مقايسه    انجام نشده است.  پارادوکس در غزليات مولانا و حافظ
تجارب عرفانی بر بيان پارادوکس در غزليات    ريتأثتجارب عرفانی مولانا و حافظ،  

 . کندمی ها را بيان مولانا و حافظ را همزمان بررسی و تفاوت

 

 نما يا پارادوکس  متناقض

در لاتين است که منشأ آن واژه يونانی   paradoxپارادوکس برگرفته از    اينما  متناقض 

paradoxum  از مقابل  para   مرکب  معنی  نظر    doxaبه  و  عقيده  معنای   .است به 

فارس  در  (13  :1377)چناری پارادوکس  یزبان  آشنايی   یکي،  انواع  و    یهنر  يیزدااز 
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دو امر خلاف منطق با هم   یادب  ريتصو  ن ي. در است ا  عي فن بد  یازجمله شگردها 

می امر  ؛کننداجتماع  ع  یدو  در  بودن،    نيکه  مجموعمتناقض  د.  نندار  یتناقض  در 

منطق  یرات يتعب  ی« پارادوکس  ري»تصو لحاظ  به  که  تناقضی است  ترک  ی،  ها آن   ب يدر 

 :1390یکدکن  یعي)شف  .است   یدر هنر اوج تعال  عيب است اگر در منطق    ینهفته است؛ ول

و آن را به    کنند را لحاظ می  یبندمينما تقسمتناقض  یبررس   یعموماً ناقدان برا  (40

.  ندينمای م  مي« تقسيی ـ محتوا  يیمعنا  ینمامتناقض»« و  یبيترک  ینمامتناقض »دو نوع  

ترک پارادوکس  روی بيدر  دو  مفهوم  ب يترک  کي  ی،  لحاظ  نقض    گريکد ي  یبه  را 

صفت   ،، اسم مرکب ی، اضافیوصف  ب ينوع پارادوکس به صورت ترک  نيا  .کنندمی

، »جمع «، »سلطنت فقر« آبادخراب»  یهاب يمثل ترک  ؛کندمیمرکب و دو صفت جلوه  

  ، پارادوکس است   یدارا  يیسخن ما ازنظر معنا  یعني  يیمعنا  یها« پارادوکس شان يپر

 ( 130 :1377یچنار) .ست ين کيبیاما پارادوکس به صورت تر

با آن    ی مخالفقتيحق  ،شظاهر متناقض  یاست که در ورا  یکلام  يیپارادوکس محتوا 

  یعرف  یرهاو باو  یچون با منطق عاد  هات يواقع  نيارائه ا  رون يظاهر نهفته است؛ ازا

  اري کام  انيدي)وح  .رسدی در وهله اول متناقض به نظر م  ،منافات دارد  یو شرع  یو عقل

1376: 271-274)   

 

 عرفانی   تجربه

از مقوله    توانمی  ،رديگیقرار م  یرا که در تقابل با ادراکات عقل  یاادراک و تجربه 

عرفان عرفان  یتجربه  تجربه  تلو  یدانست.  گاه  د  حاًي که  تجربه  فرض    یکي  ینيبا 

نوع  ،شودیم م  یدر شکل  نمودار  با خداوند  اتحاد    ، آن  یکه در ط  شودیاحساس 

  ی ندارد. عارف واقع   یو آگاه   ادراک  شي خو  شتنيبه خو  وجه  چي به ه   تجربه،  صاحب 

کردن    ريو تفس  دنيخاص از د  ینوع  یبرا  ژهيو  ی ذوق  ازهر فرد مؤمن معتقد    ی و حت
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از    یخاص و برتر گروه   ی ژگيعنوان وبرخوردار است که از آن به    هاده يامور و پد

  (50 :1401تفسيری و طاهری) .اندکرده  ادي هاانسان 

 

 ی تجربه عرفان یهای ژگيو

ها برشمرده تجربه   نيا  یبراويژگی  چهار    ینيد  یهادر کتاب تنوع تجربه   مزيج   اميليو

 است:

ی است. در اولين ريناپذ انيبوصف    ،اولين ويژگی تجربه عرفانی:  یريناپذف وص(  1

او به ی عرفانی  هاو تجربه مکاشفات درونی   که  داردیممرحله عارف خودش اظهار 

ی عرفانی را وقتی  هاتجربه که    ميشوی ماز اين جا متوجّه  .  است   ريناپذ وصف ی  اگونه 

 ( 50: 1392)حقی و واحد احمديان  درک کرد که به طور مستقيم تجربه شود. توانمی

است   يینماواقع   یعرفان  یهاتجربه   یژگيو  نيدوم:  (يی )کیفیت معرفتینماواقع   (2

است.معرفت  ويژگیکه   فرد  یعرفان  یهاتجربه   ی  را  تجربهصاحب   برای  معرفتش   ،

بيان   و استدلالبا عقل  که    رسدی مسالک به حقايقی باطنی    . در واقعکندمی  افزون

نوع  شود؛ینم مکاشفه  و شهودکشف    یاما  معناست    و  از  قابلپر  هم   و  توصيف 

 ( 51 :1392  انيو واحد احمد یحق). نيست 

عرفانی:  یزودگذر(  3 لحظه آنی،  نيست هميشگی  ،  تجربه  زودگذرا،  و  . است   ی 

است  شود؛ چون ممکن    مندبهره   لحظهک بايد از ي  و سالک  آيدمی   لحظهک کيفيتی که ي

ها آن  نيکه بالاتر شمرندیاو م یبرا یدر باب انسان کامل، مقامات لحظه ديگر نباشد.

 (51)همان:است.  یالجمعمقام جمع 

  و مکاشفه   و شهودبه مرحله کشف    اضت يو رعارف با کوشش    :بودن  ی انفعال(  4

  در تصرف ،  يعنی شخص متقاعد،  اماّ درحقيقت در حالت انفعال قرار دارد ؛  رسدیم
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است و در اختيار يک قدرت مافوق   اراده از او سلب شده  .، خداوند است ميو تسل

 ( 51همان:) .مينامی بودن م یرا انفعال صهيخص نيقرار گرفته است ا

 

 و حافظ ی عرفانی در عصر مولانا هاتجربهی و پارادوکساشعار 

  ی چون مولوعارف مسلک  عطار به شاعران    وانيد  سنايی و  قياز طر   یعرفان  یهاغزل 

دنيای عرفان است  ،  سخنوران جهان  نيتراز بزرگ يکی    یمولو   ه است.دي و حافظ رس

به  اما اتصال او    ؛بود، در مرحله تصوف عابدانه بود   شمس آشنا نشده  با  زمانی کهتا  و

مولانا   زندگی  در  اساسی  تغيير  باعث  ازشمس  و  تصوف    شد  به  عابدانه  تصوف 

هم    ،شعر حافظ  .ديشعر عارفانه در قرن هشتم با حافظ به اوج رسعاشقانه رسيد.  

 ی هاتجربه و  عشق به خداوند  است و هم    یدر آن متجلّ  ی و عشق انسان  اق يشور و اشت

  : 1401  )بزی و همکاران  .دهدی محافظ را نشان    شهيو اندی اساس افکار  و روحان  یعرفان

235- 236 ) 

 

 ی تجارب عرفانی  ر يناپذانیپارادوکس و ب

و   منطق  هب  ليو تأو  نييتب  رقابل يو غ  ريمفهوم ناپذ  ی،عرفان  اتيو تجرب  نيد  قت يحق
درحق  انتقالرقابل يغ  جهيدرنت در   یقلب  یهاو حکمت   هاافت يدر  قت ياست.  عارفان 

موضوع   طرف کي از. است  شدهان ي گوناگون ب یرهايمختلف با زبان و تعب یهادوره
به    لد   دنيرس  هدف،  گريد   یاست و از سواز منطق عقلانی    خارج  انهيمعرفت صوف
  اضت ير  قياز طرعارف  که    رسدیم  الهی  به معرفت  یوقت  لد  نياست و امعرفت الهی  
، ی شخص  یاتجربه   نيچن  داست ي. پقلبش جايگاه تجلیّ انوار الهی شودو مجاهدت،  

رمز و اشاره   قيدشوار و جز از طر  یاتجربه   نيچن  انيب  ني بنابرا  ی است؛و باطن  یعاطف
بنا به    یزبان رمز  در  (44  :1367  انيپورنامدار).  ست يممکن نمتناقض   انيصورت بو به 
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انتخاب    ینما و سلبمتناقض  ها، واژگان و عبارات،قالب   ی،عرفانی  هاتجربه   یمحتوا
ب  ،شوند می و  دربردارنده  ذهن  کنندهان يتا  تجربه دن باش  یمفهوم  عرفانیها.  با    ی  که 
امر »تنگاتنگ با    ی، در ارتباطشودیم  ادي... از آن  ت يرؤ  ايمکاشفه، مشاهده    یهانام 

انفعالیري ناپذ وصف   یاگونه مقدس«   بودن،  گذرا  واقع   بودن  ی،  در    يینماو  را 
عنوان  ات مولانا و حافظ به  ي نما در غزلمتناقض   اياز پارادوکس    يیهانمونه   .رديگیبرم

به    ري ناپذفي توص  یعرفان  یهااشاره و تجربه   یهان باز  نيترمناسب  به صورت زير 
 عنوان شواهد مثال آمده است.

نهانی نديدم   پيدا  تو   همچو 
 ( 1002  : 1384مولوی  )                                       

تاکجا؟   کردند ی م ناله   پنهان  پيدای   کی 
 ( 106)همان:                                                     

 
 

پنهان  و  پيدايی  عشق   مثال 
 

 صد هزاران يوسف از حسنش چو من حيران شده 
 

ی  ر يناپذ وصف يکی از دلايل    جمال خداوند،  یو پنهانپيدايی    رها بودن،  از نظر مولانا
 يی و بی کران سو  خداوند هرجمال    يیو رها  یلتجّ  راي . زدر تجارب عرفانی است 

  فَثَمَّ   تُوَلُّوا  فَأَيْنمََا: »وَلِلهَِّ المَْشْرِقُ وَالْمَغْربُِ  ديفرمایم  قرآنکه خداوند در  است. چنان
(، )به هر طرف که رو کنيد خداوند همانجا  115 /بقره) «عَلِيمٌ  وَاسعٌِ اللَّهَ إِنَّ اللَّهِ وَجْهُ

تجّ است. پس  همه   یل(  در  خداوند  و  جمال  است  جمال   یوقت  ست ي ن  سوکي جا 
آن    فيتوص  اي و    انيدر ب  سالکاست،    يیفراسو  اي  يیسویجا و در بمعشوق در همه

بنابراست ين  اوند خد  يیبا يجمال و زادر به شناخت و وصف  ق.  شودیم  ناتوان   ن ي ؛ 
متناقض بودن زبان    اي و به صورت عجز    ست ين  رسّيوصف جمال خداوند به زبان م

 . شودی مطرح م
غايب   و  چشمی  برابر  در  نظر که   ی از 

 ( 473:  1384حافظ  )                               
 به کس ننمود آن شاهد هرجايی   خساره رُ

 ( 500)همان:                                         

 
 

چه   خود  کار ا ی لعبت تو  شيرين  شهسوار   ی 
 
 به که شايد گفت اين نکته که در عالم   ربّ يا  
 

، عبارت از وجه  یرازيش  یجمال  خ يخساره در اصطلاح شرُ  که  لاهوری معتقد است 
احد  ديبا  است.  یقيحق متقابل  ت يّدانست که ذات  اسماء و صفات  اعتبار  مثل   ،به 
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هم مانند    حافظ  (2910  :1378لاهوری  ر.ک.    )است.    ،الباطن، مجمع الاضداد  الظاهر و
  ه ي در جهان نشان نداد. پا  یخود را به کس   یرو  يی،معشوقه هرجامولانا معتقد است  

بر  یدتيعق بنا  که خدا  هينظر  نيا   حافظ  در    است   يیخدا  ، عرفان   ی هست  پراکنده 
معبود که در    :ديگویخواجه م  یاز صفات و مشخصات انسان  یعار  ،سراسر کائنات

وصف جمال خداوند به زبان    نيجا هست و در ذرات کائنات وجود دارد، بنابراهمه
 (1958: 1392)هروی . ست ين رسّيم

ی  خداشناس و  مسائل توحيد    حول محور  و حافظ ی مولوی  هاپارادوکس در ابيات فوق  
ها در و نشانه   هاه يهمۀ مظاهر و همه کثرات و آ  شده،  بر اساس مطالب گفتهاست.  

اسماء و صفات خود در   لۀي وسهستند و خداوند متعال به    یفان  یقيحق  قوجود مطل
هو الأول والآخر والظاهر  »  .ظهور پنهان است   نيو در ع  کندمی  دايظهور پ  ،عالم ظاهر

 (3/  دي)حد« .والباطن
دتّ آشکار  از شخداوند وجودی مطلق است که    معتقد هستند که  دو شاعرزيرا هر  

مولانا در  .  شودیم  يا پارادوکس مطرح  نمابه صورت متناقض  و  بودنش پنهان است 
( هيالو مضافٌ مضاف    )ترکيب اضافی،  از پارادوکس ترکيبی  ابيات فوق پيدای پنهان

،  پارادوکس ترکيبی   در ابيات فوق از پارادوکس معنايی استفاده کرده است.  حافظو  
 ترکيبی   و پارادوکس  کنندرا نقض می  گريکدي  یبه لحاظ مفهوم  ب يترک  کي  یدو رو

ترک اضافیوصف  ب يبه صورت  مرکب ی،  اسم  جلوه   ،،  صفت  دو  و  مرکب  صفت 
  ، پارادوکس است   یدارا  يیسخن ما ازنظر معنا   یعني  يیمعنا  یهاپارادوکس   .کندمی

 ( 130 :1377ی چنار) .ست ين کيبیصورت تراما پارادوکس به 

 

 معرفتی   تیفی و کپارادوکس 

معرفت    ی برا  یعرفان  یهاتجربه  تجربه  آدمعارفان  نظر  ازاست.  زا  صاحب  از    ی، 
عرفاندرونی  حالات    قيطر بره   رسدیم  یقيبه عمق حقا  یو  و  عقل  با  ی هاناکه 

و شهود سرشار از معنا و    ، مکاشفه و کشفاشراق   حالات  نيا  .ست ين  سّريممنطقی  
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باندت ياهم هر چند  يا   با و  رندي ناپذ اني.  پارادوکس  .  شوندمی بيان    نمامتناقض زبان 
 (26: 1395جمشيديان و همکاران )

معرفت به جهان (  2نفس    همعرفت ب   ( 1د:  نيگویماز دو معرفت سخن    و حافظمولانا  
آيه   اين  از  برگرفته  است.که  ف  الْآفاقِ  فیِ  آياتِنا  سَنُريهِمْ  آيه   قرآنی   .أَنْفُسهِِمْ   یوَ 

ها آن   خود را در اطراف عالم و در درون جانشان به  یهانشانه   یزودبه    (53فصلت/ )
  و انتقال   حرکت   قياست که از طر  یسفر ظاهر  یآفاق  ريس   ،عرفااز نظر    م.يده ی نشان م
پی به وجود خداوند    عت ي طبمظاهر    و از  رديگیصورت م  گريبه مکان د  یاز مکان

  پردازند ی م  ر يروح و جان به سو  است که در آن دل    یسفر باطن  یسانف  ري و س  ميبریم
 ( 221  :1394)حيدری نوری   .است   حقبه    لين  یانفسسير  و    یآفاق  ريعارفان از س  و هدف

 ست   گانه و سه ست    دوگانه مستان هوا، جمله 
 (  137  : 1384مولوی  )                                  

ي   هزارند  گرچه  خدا   اند ی ک مستان 
 

ی گرجلوهدر کثرات که    يگانگی حق مراد است   عرفاست،،  از مستان  منظور مولانا   
 نموده است. 

که از سير آفاقی به وحدت    پردازدی مبيان سفر آفاقی    مولانا با بيان پارادوکسی به    
به دليل توّجه به    کندمیجا که نگاه    و هر. اين مرتبه عارف به هر کجا  رسدی مشهود  

 . نديبیمحضرت معشوق فقط خداوند را 
 هم راز و هم محرم تويی چيزی بده درويش را 

 ( 100  : 1384مولوی  )                                  
 تويی   م ي و مر دم تويی هم عيسی  و آن    هم آدم  

 يی دم به دم تا چون نما ی  تو   ی ، راض يی تو   ن ي خشم 
 ( 878  : 1384مولوی  )                                

 
 

 يی تو   ی مستقبل و ماض   ، يی تو   ی قاض   ی، تو   ی مقتض 
                 

همه    ،دهدینسبت م  یقيمعشوق حق  هبفوق    اتيکه مولانا در اب  یو صفات  هایژگيو
مظهر است که وحدت   داندمیمطلق    یاز هست  یرا  اضداد   یقيمعشوق حق  ،بخش 

 د و اضدا  های همه دوگانگکه  است    یوحدت  عليایصفات و مظاهر نقطۀ    جامع همۀ
 ( 214 :1390مستعملی پارسا  واعظ و) .شوندمیيکی  و با هم وندديپی در آنجا به هم م

هم  نيز  پنهان  و  پيدا   گفتمت 
 ( 370:  1384حافظ )                                         

 
 

اوست   دوعالم هر   روی  فروغ   يک 
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است »تجلیّ   حقيقت  شمس  آن  ،انکشاف  غيبت  به  بشری  صفات  غيوم  «  . از 
 ( 129: 1367)کاشانی

الهی  » تجلّيات  همگی  نماموجودات  و  حق  انيهستند  ذات  متکثره  صفات  «  .گر 
   (161: 1394)وليخانی و شعبانی 

 .است  ینور اله یهر دو عالم مظهر تجلّ معتقد است  ،یآفاق رين سيا ت يدرنها  حافظ
گر جلوه  یبرا  یتعالکرده است. حق  قرارتر یو ب  تابی، عاشقان را بیاله  ینور تجلّ

  آن ها در  و کثرات و نشانه   ناتيّتع  یاده ياست و هر پد  دهي را آفر  یشدن جهان هست
. کندمی   یگرجلوه  کمال خداوند در آن  و  است که اسماء و صفات   یانه يبه صورت آ

   (162 :همان)
ی عالم  هادهيپددر تمام    یتعالحقذات    شدن وحدانيّت   گر، جلوهحافظ در بيت فوق

مطرح کرده است. با   يا پارادوکس در گستره يک مصراع  نمامتناقضرا با زبان    هستی
ی ژرف  هاو تجربه در مکاشفات عرفانی    و حافظمولانا    ،بررسی ابيات پارادوکسی

بسيار به هم  ها  آن  که نظام فکری  شودیممشخص    دو شاعرعارفانه سير آفاقی هر  
مظاهر    همۀ عشق است.  بر تصوفهردو مبتنی    شهيافکار و اندزيرا  ،  نزديک است 

پرتو اين نگرش عاشقانه همه چيز   و در  دانندیممطلق    یاز هستی  را مظهرآفرينش  
يکی   يکی    هایدوگانگهمه  .  ننديبیمرا  هم  با  عشق  مسلک  ابيات .  شوندمیدر 
عين وحدت است؛ دو ضدی که با    دو اثری فوق بيانگر سير آفاقی در هر  نمامتناقض 

به    ختهيدرآم   گريکدي و ترکيب پارادوکسی به وجود آورده است و در ورای کلام 
وحدتی که ؛  رسندیمی  گانگيو  وحدت    درنهايت به  يیگرال يتأو يی يا  گراباطن قاعده  

 . شودیمنتيجه  نمامتناقض از قضايای 
است  من  آيين  هست  در   نيستی 

 ( 200  : 1384مولوی )                                 
آتش ا ي ب  بسوزان   ی مد  جان  را   د ي در     هستش 

 ( 75همان:  )                                           
هستم   نيست  عين  حکم در  براند   تا   خود 

 ( 336همان: )                                          

 
 

است   شدن گم در    شدن گم  من   دين 
 

 ست و در هستی نباشد هست هست   ی ست ي چو اندر ن 
 

مستم  هست  که  سو  اوپرستم ،  هر   چوگان 
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است    بقا  و  فناهمان    ،تطهير قلب   ،ی همان مقام قرب الهیانفس  ريسمولانا معتقد است  
ناشايست    .دهدیم  حيتوض  راپارادوکسی آن    انيب  باکه   درواقع فنا زدودن اوصاف 

 واسطه کلمه بقا آراسته شدن به صفات شايسته بشری است.  به وبشری 
حق است در حق و محو موجودات و کثرات    ريغ  یفنا عبارت از اضمحلال و تلاش»

حق در هنگام فنا از وجود  حق به    افتيو    یقينورالانوار وجود حق  یلدر تجّ  ناتيّو تع
، خود  یبعد از فنا از خودو بقا عبارت از آن است که رها شدن  هيخود بلکلّ ی مجاز
که موجب تفرقه   همتفرق یدعوت از اسما هت ج  ،حقاز حق به  دهيد قی به حق را با

و محوشدن و در    یستين  یفنا به معن   (246  :1390یجيلاه)  «ی.اسم کلو کثرات است به  
 ( 628 :1386)سجادی   .بنده در حق یفنا يعنیاصطلاح  

که   هيچ  مدار  دل   شوی   زبر   و   ر ي ز در 
 ( 494:  1384حافظ  )                                         

آلوده  آب  به  نگشتند  و  گشتند   غرقه 
 ( 227  : همان )                                                 

 
 

شود  زبر  و  زير  چو  تو  هستی   بنياد 
 

عميق  بحر  اين  در  عشق  ره     آشنايان 
 

ابيات فوق بيانگر   قرآن کريم برگرفته از    و بقاسير انفسی فنا    از ديدگاه حافظ هم 
سير انفسی   ی کهلياز دلا  یکي.  ردماشیبرتر م  یآفاق  ريرا از س  یانفس  ريحافظ س.  است 

  ر ي است. تصاو  ميقرآن کربا    ر يو فراگ  قيعم  يی، آشنا دهدی مرا بر سير آفاقی ترجيح  
 یظهر و بطن  یو دارا  هيتناسب متن چندلادر غزل حافظ به    یو عناصر پارادوکس

  ن يبا مضام  یاشعر حافظ ارتباط فشرده   یريپذلينما تأومتناقض   ی. با زباناست   یقرآن
  (58: 1385یخرمشاه). دارد یقرآن

حافظ با بيان پارادوکسی معتقد است در مرحله و مقام فنا، سالک الی الله بايد کوشش  
خود را پاک و مطهر سازد و فانی نمايد تا به بقا الی الله ،  اخلاق زشت نمايد تا از  

  (26)رحمن/  .کلُُّ منَْ عَلَيْها فانٍ«» :آمده است   ديقرآن مج که در  چنان دست پيدا کند.  
 « وَجْهُ رَبکَِّ ذوُ الْجلَالِ وَ الإِْکْرامِ   است دستخوش فنا است. »وَ يَبْقى   نيزم  یرو  ههر ک

. با بررسی ابيات فوق از مولوی  ماندی و خدای با جلال و عظمت باقی م  ( 27)رحمن/
بيان تصاوير سير انفسی بيشتر از پارادوکس    برای  دو اثرهر    ،شودی ممشخص    و حافظ
 نياند. همچنپرداخته عرفانی به بررسی اين موضوع  هيتوج و ی ريپذل يتأوبا  معنايی،
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دارد آن   ت يّاهم  آنچه  ،و حافظ درمورد فنا و بقا  یذکر شده از مولو  اتياب  هب  هبا توجّ
با هم ذکر می  یاست که مولو بقا را معمولاً  به الفاظ را    ايو    کنندو حافظ، فنا و 

بعد از هر فنا،   شودیاز آن حاصل م  جهينت  نيکه ا  دهندیمقرار  در کنار هم    یاگونه 
 ست؛ين  یو حافظ، تضاد  یمولو در غزليات    ( ی )فنا/بقارادوکسپا  اتياست در اب  بقايی

مفاه  هم    یپارادوکس  ميبلکه  کنار  م  ميمفاه   ليتکم  به در  در    یستين  .ندينمایکمک 
 یو حافظ است و گم شدن و فان  یمولو  یاساس فکر  یستيدر ن  یو هست  یهست

  ی ا يو در  یقيرا به عرفان حقها  آن   است که  یاهاست و تجربه و روش آن   نييآ  ،شدن
ال نم  ،با همۀ غرق شدن و محو شدن  ؛د ي نمایمتصل م  یهمعرفت  و   دنگردی آلوده 

ن  نياو از هم  یاساس هست الله و    یفناء ف  معتقدند:  دو شاعرهر    است.  یستيفنا و 
 .دشویمروح    یمحض شدن در برابر حق است که موجب جاودانگ  مياستغراق و تسل

 

 ( )زود گذریبودن  یاو لحظهپارادوکس 

منظور  . »هاست و گذرا بودن آن  یالحظه   ،مشترک احوال عارفان  یهایژگياز و  یکي

انسان    یبرا  یاحوال به طور ناگهان  نياست که ا  ني، ایبودن احوال عرفان   یااز لحظه 

شود؛    مندبهره  لحظهکبايد از ي  و سالک  آيدمی   لحظهک . کيفيتی که يدهدیم  یرو

   (166: 1400مشهور   و دخت )کرکه آبادی « است لحظه ديگر نباشد.چون ممکن 

 

 جمع فرد  

  معمولاً . در ابيات  و با هم بودن است   یهمگ  یو جمع به معنا  يیجدا  یتفرقه به معنا
 پشت سر آن خواهد آمد زي ن  یگريد ديايب یکيکه اگر و چنان نديآیدو واژه با م نيا

  .است فرد ، مقابل جمع ،و در اصطلاح عرفا
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 داند و جمع  ريو حق را غ  ند يهمه خلق ب  یعني  ؛احتجاب است از حق به خلق  ،« فرق»
شهود خلق   الجمع«و »جمع  مرتبه فنای سالک است   نيو ا  مشاهده حق است بی خلق

  . دينمای ممشاهده    و مخلوقاتيعنی حق را در جميع موجودات    ؛است، قائم به حق
 (24: 1387ی جي)لاه

معتقدند: جمع و تفرقه بايد با هم همراه باشد اين است که    يکی از دلايلی که عرفا
جمع باشد بدو،  ،  تفرقه باشد از غير وی و تفرقه از غير ویمعتقدند: جمع به حق  
 (201  :1392هجويری)  حق باشد از غير وی متفرق و جدا است.يعنی هر که را همّت به  

ي  کفم  به  کن  ها گآن ده  يگانه  را  تفرقه   ی 
 ( 688:  1384مولوی )                                  

پريشانم   و  جمع  هم  نورم  هم  و  دودم   هم 
   ( 564)همان:                                            

 مقام عشرت من از آن جمع فردم   ن ي ا  در که  
 ( 613)همان:                                          

 
 

بيابيا  دوی  دفع  ساقيا  است  تو   کار 
 

شمعم  هم  و  جمعم  هم  مشتاقی  آتش   در 
 

دوی   تا  نباشد هله  ونوی  کهن   نباشد 
 

با جمع همراه   مولانا طبق ابياتی که در مورد تفرقه آورده آن را  تعريفات فوق در 
که    نيو همرسد  تفرقه بيرون نيايد به مقام جمع نمی  از  نموده است تا زمانی سالک

 . ابديی نمراه  ی به قلبشو پراکندگپريشانی ، به مقام جمع رسيد
شد   چو  آنکه  حکم  آمد به  سروش   اهرمن 

 ( 183:  1384حافظ  )                                  
 
 

مجموع  شوی  تا  آی  باز  تفرقه  فکر   ز 
 

آورده  ،کلام معنا و بطنيک پارادوکس در  صورتبه  فرد را پارادوکس جمع  حافظ
ی و جسمانروحانی    تعيّنکه عارف با کنار نهادن    کندمیاين موضوع را بيان  ،  است 

«  وَجهَْهُ   إِلاَّ  هالِکٌ  ءشیَْ  کُلُّ» جاست که حقيقت    آن  رسدی مبه مقام جمع ويکی شدن  
 . دينمایمروی 

کردم  پريشان  زلف  آن  از  جمعّيت   کسب 
 ( 327همان:  )                                             

 
 

من  که  کام  بطلب  عادت  آمد  خلاف   از 
 

و پراکندگی سپرد   خود را نبايد به دست تفرقه  شهيافکار و اند  معتقدند:  هر دو شاعر
د سالک را توانمیسالک    بر قلب   ،لحظه  کنور الهی در ي  و بر اين باورند که تجلیّ

 برساند.  الجمع جمعاز تفرقه و مسائل مربوط به آن دور نمايد و به مقام 
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 انفعالی   و حالتپارادوکس 

به مرحله    خود را  ،هااضت يو ر  هارنج تحمل  و    ممکن است با تهذيب نفس  عارف

حين آورد؛ اما در    ديخود پد  را درشهود    ت يقابل  اي،  مکاشفه برساند   و شهود وکشف  

. حالت انفعالی در  رديگیمحالت انفعال قرار   در و  شودمی او گرفتهمکاشفه اراده از  

(  2  ؛حضور(  1:  شودیمدر سه وجه پديدار  ،  عرفانیمواجهه با امر قدسی در تجربه  

 ( 33: 1395 و همکاران)جمشيديان   .کردار( د3 ؛گفتار

 (34)همان: ؛شودی مامر قدسی اغلب يکباره بر قلب سالک وارد : حضور( 1

؛  شنودیميا ندايی را  ،بانگی ،در آن که کندمیی را روايت امکاشفه سالک : گفتار( 2
 ( 35)همان:

تنها به  تجربه،  و صاحب   دهدی می عملی انجام  بيوارد غ  اگاهی معشوق ي :  کردار(  3

او  و در   نگردیماو   اين حالت  و    شودیمتسليم    برابر  نيست در    وصفقابلچون 

 ( 36)همان:يا پارادوکس بسيار آشکار است.  نمامتناقض وصف معشوق 

 

  یامر قدس تیماه

 شرح.  بود  خواهد  و خرد برون  فهممحدودۀ    از  که  است   موجودی  امر قدسی يگانه

. زندیم  پس  را  مفهومی  دريافت   هرگونه  که  یطوربه    است؛  ريناپذوصف   و  ناپذير

جذبه« »«،  یناکبت يه »  .شودیم  گرمتناقض بر مخلوق جلوه   یژگيبا دو و   یامر قدس

از سوی ديگر مجذوب    و  انگيز  مهابت   ی، از سوئیژگي دو و   نيکه ا  ندمعتقدعارفان  

ی  ناکبت يه امر قدسی با اين دو ويژگی  ؛  آيد می  پديد  انسان  که در  است و دلربا  کننده  

 ( 117 :1396 صوفیو  محمدی). آوردمی پديد  اضداد را نوعی جمع  و جذبه

است   جذبه بنده  ساختن  به  نزديک  الهی  مقتضا،  عنايت  بدون  که    ی حقسوبه  ی 

   (79 :1367کاشانی) آماده شده است.کوشش برای او  
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وصال حق   و به  شودیمی متصل  و معنوبه عالم روحانی    جذبه روح عارف   لهيوسبه  

خداوند   یو جلال  ی، تحت عنوان صفات جمالیدر عرفان اسلامموضوع    نيا .رسدیم

دو حالت خوف    ضایحال قرب اقت،  ديگوی چنانکه ابونصر سراج م  ؛شده است مطرح 

  گر يد  یارياز سالکان را در قرب، حالت خوف غلبه کند و بس  یار يو محبت کند و بس

  بت يشود. اگر سالک در حال قرب شاهد عظمت و ه   رهيچ   شانيحالت محبت بر دل ا

وجل است و اگر در دلش در قرب، شاهد    ايو قدرت حق گردد، آن از خوف و ح 

 همهنيخود شود، محبت و شوق است ا  یولات ملطف و عطوفت و احسان و محبّ

رب يکی از  ق  (122  :1396  صوفیو    محمدی)  .و قدرت اوست   ت يبسته به علم و مش

دارد. در تعريف    در عرفانبسياری    و ارزشاحوال عرفانی است که اهميّت    نيترمهم 

از ميان برداشته    و خداست هرچه ميان بنده  »  شده انقطاع از ماسوا الله است وگفته  آن  

 (162 :1393ی و شعبانوليخانی ) شود.«

را  هيبت امر قدسی  و    هاز خود جذب  شيپ  یاز سنت عرفان  یرويمولانا و حافظ به پ

مبان  یکي م  یعرفان  نشيب  یاز اصول و  اين    دو شاعرهر  .  دانندیخود  دو  معتقدند 

  ابد يی متجلیّ    بر سالک،  نمامتناقض به صورت  (  )هيبت (،  ی )جذبهبي، وارد غیژگيو

در  و تضاد  ابند يیمترکيب    گريکديبا  در قالب هماهنگی شگفت  ،  تناقض   نيدر ع  و

 . آورندیموحدت را به وجود  نيع

امر قدسی يکباره بر  :  در وجه حضور  در مواجهه با امر قدسی  حالت انفعالی  (1

و  تابیب عاشقحضور معشوق، ی هيبت و تجلّبا حضور . شودیم واردقلب سالک 

 .  داندمی اين احوال را ديدار جمال معشوق  ت علّ عارف و  شودیم قرارتریب
سرّ هزاران  دلا   سرّ  صد  شنيدستی   جان 

 ( 104:  1384مولوی  )                                  

و   کن  مهجورم حيران  و  وصلم  در   حيرانم 

 ( 563همان:  )                                            

 
 

دلا  رسيدستی  در  وصلش  هجران  از   آخر 

 

گريانم  و  خندنده  بريانم  و  خامم   من 
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 در مقام   از طرفی،  رسيده  به وصال خداوند متعال   سالکی که  که  معتقد است   مولانا   

است   افتهيیل، تجّدر قلب سالک و کششامر قدسی به صورت جذبه  و وصل است 

معشوق است که باعث طوفانی در   و هجرانطرفی مهجور، گرفتار اندوه عشق    و از

و حالت    ت يخداوند درست دو وجه جذاب  یلتجّ  اين دو وجه  است.  قلب سالک شده

 . کندمی اني را بمولانا آن  پارادوکس انيمهابت پروردگار است که با ب 

 واژه »مهجور«(   ليذ ،ی)فرهنگ فارس .دورافتاده ،شده  کرده جدا: جورهم

ی  و گاه   کندمیخود، درک    ظاهر با چشمحافظ گاهی حقايق جهان آفرينش را در  

، باد صبا  غيبی  رسانام يپو با فرشته    رسدیم  و مکاشفه  و شهوداز طريق دل به کشف  

نس کلام    ميو  هم  او    شودیمسحری  به  رمزی  صورت  به  را  غيبی  اسّرار  آنان  و 

 بيت: نيهستند؛ مانند ا  آورام يو پ دهنده  دينو. رسانندیم
 ازين باد ار مدد خواهی چراغ دل برافروزی 

 ( 461  : 1384)حافظ                                    

 

 
يار   نوروزی   آيد می زکوی  باد     نسيم 

 

بر   ديتأکاين بيت با    ولی در؛  شودی مباعث خاموش شدن چراغ    معمولاًوزش باد  

را روشن   نسيم مطبوع ياری بخواهی چراغ دلت   نياز اکه اگر    شودیمنسيم باد معلوم  

عطر نسيم    است وزش:  معتقد  . حافظ بيت پارادوکس ايجاد شده است   ني. در اکندمی

  بلکه ،  کندمی نچراغ دل را خاموش    تنهانه عاشق    بر قلب نفحات لطف خداوندی  

يا پارادوکس    نمامتناقضقلب عاشق است. در اين صورت  ،  و هدايتگر  بخشيی روشنا

  و   تابدیم  بر قلبشبه صورت مستقيم    یبيغمعانی    ني ا   زيگاه ن  و شودی مبر طرف  

به مکاشفه و شهود    یدر عالم مست  ی همو گاه   ايرؤ  دني راه الهام و از راه د   گاهی از

  .رسدیم
نوا خوش   و  برگ  آن  ندر  داشت ها ناله و  زار   ی 

داشت  کار  اين  در  معشوق  جلوه  را  ما   گفت 

 ( 85:  1384حافظ  )                                       

 

 
گلی   برگ  داشت   رنگ خوش بلبلی  منقار   در 

 گفتمش در عين وصل اين ناله و فرياد چيست 
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عارف  که عاشق    کندمی   ادي  يیو عاشقانه از ماجرا ارفانه  سراسر ع ابيات فوق  حافظ در  

معشوق   یلتجّ  نيهم  .شودیم  قراریبو    تابیب  بر قلبشبا حضور تجلّی، عشق الهی  

 افظ ح   شهي که اساس فکر و اند  یقيوصول به معشوق حق  شودی بر دل عاشق باعث م

او را تسخ  دهدیم  ليرا تشک از يک طرف  کرده و    ريسراسر وجود  واردات غيبی 

وصال   از  و کششجذبه،  ديگر  و  در    طرفی  را  هيبت  با  همراه  معشوق    برتجّلی 

. تصاوير پارادوکس واصل مهجور در ابيات فوق بيانگر آن است که عارف  رديگیم

 حالت انفعال قرار گرفته است. و درمحض خداوند  ميو تسل در تصرف

  و خرد به سبب، عشق به معشوق ازلی، هوش، عقل    و حافظدر ابيات زير مولانا     

معشوق    ميو تسلعشق الهی    وانهيو دند  تجربه عرفانی کنار نهاده   را در اثرانفعال در

 ند.شده 
د  نعره   وانه ي عقل  مرحبا   زنان شد   که 

 ( 106:  1384مولوی  )                                  

مست  عقل  ب و    آرام   ما   قرار ی دل 

 ( 186همان:  )                                            

 
 

 شتر ي در سجود از خاک ره بد ب   شش ي پ به    جان 

 

 ت شس ن   ها که بر آن چشم   ی رخ ی پر   ی سو 

 

غيبی   ددهندهينوپری رخ زيبا چهره و حضور فرشته    از تجّلی  در بيت فوق، مولانا   

براثر انفعال در تجربه عرفانی به علت ديدار جمال    آن  دنيبا دکه عاشق    دهدیمخبر  

عقلش  هوش    ،معشوق  است و  شده  د  ربوده  اله  وانۀيو  ست.  ا  دهي گردی  عشق 

به    زيعشق ست  یهستند که عقل جزئ  یعارفان  ،وانگان يد» نهاده   کيرا    نان يا  .ندسو 

است واحد در دومرتبه   یقت يحق،  عقل،  از نظر مولانا   .ستندعاقلان ه   نيتردرواقع عاقل

جزئ  یکيمختلف   پا  یعقل  وظ  نيترن ييکه  و  است  عقل  جنبه    اداره  اشفه يمرتبه 

است و    یجهان هست  یسطح  یهاه يو شناخت لا  یآدم  اتيح   جسمانیو    یصور

 ی هاه ي انسان و شناخت لا  یدرون ی ازهايدادن به نپاسخ  اشفه يکه وظ یعقل کل گريد

ممدوح در نظر    یوانگيداست؛ بنابراين  همان عقل  ،  پس اشراق  است   یهست  یدرون
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و    یعقل اشراق  ايو    یشهود  یعقل  ايو    یبه عقل کل  یمولانا همان آراسته شدن آدم 

   (416: 1397ی زمان)« .است  یجدلو  یگذر از عقل بحث

موصوف وصفت   ،صورت ترکيب وصفی  را بهتصاوير پارادوکس ديوانه عاقل    مولانا

 . دينمای مبيان 
 شد  فرزانه  عاقل و   می   جام   يک   به  دوش 

 ( 178:  1384)حافظ                                

 

 
که دی جام و قدح    شکست ی م صوفی مجلس 

 

   (229: 1388 نژادزيبائی)« را گويند.ی تعالحق می يا شراب، تجلّيات »

مصلحت ی،  عقل جزئبه  که    که حتی صوفی مجنون  است   معتقدحافظ در بيت فوق  

تجّلی شراب عشق الهی و    ناگهان با حضوراست.    بنديپا  نگرنده يآ،  سودجو،  طلب 

و  عقل جزيی را رها کرده است  ،  و تابش آن بر قلبشنور تجّلی جمال الهی محبوب  

. پارادوکس ديوانه  کمال عقل است   عشق به خداوند  . است شده    عشق الهی  ميتسل

و توجيه عرفانی به صورت پارادوکس معنايی    ليتأوبيت از حافظ با    نيدر اعاقل  

 نشانگر حضور امر قدسی است.

شهودی را   دو شاعرهر : در مواجهه با امر قدسی در وجه گفتار حالت انفعالی  (2

معنا باعث   و عالمخبری از آسمان  .  شنودیمسالک بانگی را    در آنکه    کنندمیروايت  

با زبان  سالک شده است   حيرتو    ريّتح بپارادوکس    که مولانا و حافظ  را    ان يآن 

انفعال در    که  ند ينمایم ی حيرت سوبه قدسی است و دری را    امر  برابر گفتار اوج 

 گشوده است. 

 :خبری ببا خبران 
پردۀ   خبرش  و  حيات  است که  شده   ايشان 

 ( 1384:197مولوی  )                                    

وضع   و  مستی  و  من  سپس  اين   ی خبر ی ب از 

 ( 386:  1384حافظ )                                      

خبران    با  خبرش  و  حيات     خبرند ی ب از 

 

 چو هر خبر که شنيدم دری به حيرت داشت 
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و    ريّاز سر تح  یانيواقع ب  مولانا و حافظ در  اشعارابيات فوق در  در    یو مست  خبریب

 نما متناقض با زبان  آن را   است که مولانا و حافظ   یامر قدس  برابر گفتارحيرت در  

و  کشف    یواقع نوع  در  شدن  ، از حال دوست آگاهبودن  با خبرو  ؛  ند ينمایم  بيان

 است.  کامل ماورای غيب  درکی و و باطنقلبی  شهود

اصطلاح اهل الله، امری است که بر قلوب عارفان در موقع تأمل و حضور حيرت در  »

تفکر تاملها  آن  و  شودی موارد  ها  آن  و  تفکر و  به  سجادی ).«  گرددیمحاجب    ،را 

1386 :331)   
 در مواجهه امر قدسی در وجه کردار  حالت انفعالی (3

است که بر صاحب تجربه يکباره    یبي وارد غ  ،ی جمال معشوقلو تجّزير رُخ  ،  در بيت 

عاشق   و آرامشو قرار    کندمیعاشق به پا    بر قلب و آتش سوزان عشقی    شودیموارد  

مولانا اين تجربه عرفانی .  کندمی  ترو عاشقشيدا    ،قراریب را    و عاشق  زندیمرا برهم  

در حالت انفعال در وجهه   سالک  که  دينمایمرا در تصاوير پارادوکس معنايی بيان  

 . گرفته است  قرارکرداری 
داريد   که  قرار  هر   کنيد   قرار ی ب که 

 ( 384:  1384مولوی  )                                   

 
 

دارد  چنين  خاصيت  رُخشان  آتش   که 

 

 ( 163: 1388)زيبايی نژاد رُخ از ديدگاه عارفان تجلّی جمال وحسن الهی است. 
را  آرام  برد  يکباره  دلم   کز 

 ( 333:  1384حافظ  )                                    

 

 
است  خوش  خاطر  مرا  دلارامی   با 

 

است که تنها با او آرامش    يینهفته و تقاضا   یعشق و درد  ی،در وجود آدم» دلارام:   

آرامش دهنده دل و    یعني  ند؛ يگوی است که معشوق را دلارام م  ليدل  نيبه هم  ابديیم

  ستۀ ي خود را شا  دي با  ،رديقرار بگ  معشوقمحبوب و    ت ي اگر انسان بخواهد مورد عنا

را از   یقيمعشوق حق  دتوانمی لطف او گرداند و عاشق تنها با معرفت و شناخت،  

و   د يفزايخود ب  ازي انسان کامل بر طلب و ن  يیدهد و با راهنما  زيتم  یمعشوق مجاز

   (285 :1388 نژاد يیبايز) .«نديگو زيرا طالب نعاشق است که  ليدل نيبه هم
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و  دهدی مکه عملی يا حرکتی انجام  کندمیصحبت   ،یب يوارد غحافظ از دلارامی يا  

غرق در دريای  و خودیبواکنش به امر قدسی از خود    . در کندمی ترعاشق را  عاشق

حافظ برای اثبات آن ،  نيست   ريپذفيتوصچون اين حالت عرفانی  و    شودیمعشق  

ايجاب  نمامتناقض از   ، آن که مايه آرامش دل است .  استفاده کرده است   و سلب ی 

قدسی با تجّلی مشهود به شکل کرداری آن چنان  امر    را ياست؛ زآرامش دل را برده  

که آرام دل را برده است و شاعر پارادوکس    وبی قرار کرده است   تابیبقلب سالک را  

 . دينمایمبيان  پارادوکس معنايی در گستره يک بيت  صورترا به در اين بيت 

 

 نتیجه 

از عقل و منطق است و در حالت    زيرااست،    ريناپذان يب  یتجارب عرفان که فراتر 
رمز  یعرفان  یهاتجربه   .آيدمی   ديپد   یسرمست زبان  با  حافظ  و  قالب  مولانا  در  ی 

زبان عرفان    یاصل  یهاشاخصه   نيتراز مهم   یکي  پارادوکس.  شودی مپارادوکس بيان  
رازپوش بر  علاوه  که  نتاددار  یاريبس  یباشناخت يز  یهنر  یهاجنبه  ی است  به    جي . 

ا  آمدهست د است    انگريب  قيتحق  نياز  اين  آن  پارادوکس  عارفکه   ر يتأثتحت   دو 
به اين دليل که فراحسی و فراعقلی   عرفانی  یهاتجربه   راي است؛ زتجارب عرفانی بوده  

  ی ها تجربه   ناگزير است   و عارف  شوندمی نجامعه بيان    و مفهومهستند، با زبان مرسوم  
دو  ی  هاشه ياندبيان کند. وجوه مشترک در    ، اشاره و پارادوکس رمز عرفانی را با زبان  

عرفان  بر  هر دو شاعر مبتنی    شهي افکار و اند  راياست؛ زبسيار به هم نزديک    شاعر،
در   ،هايیگوو تناقض  هایدوگانگ همه    عاشقانه است و در پرتو اين نگرش عاشقانه

يی هادو اثر، نشانه همچنين در هر  .  رسندیمی  گانگي  مسلک عشق با هم به وحدت و
 انفعالی ديده   و حالت زودگذری    ،کيفيت معرفتی،  یريناپذ ف يتوصاز تجربه عرفانی  

ی عرفانی ها، تجربه نيست يعنی  وصف، قابل ؛ اما مشهود در مشاهدات عرفانی شودیم
  م يمستق  ديآن را با  ت يفيک  درنهايت   ،آورد   عبارت  يا  وجمله  ،  کلمهدر قالب    توانمینرا  
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  ا ي   دي بخش  انگريبه د  عرفانی را  تجارب  توانمی ن  همچنين  .تجربه کرد  وبی واسطه
ی خود را در قالب الفاظ عادی بيان  ها، تجربه عارفان هم بتواننداگر حتی . داد انتقال

ماهيت   هم  باز  وجوه    انيبرقابليغ  آنکنند  اما  است است؛  ظاهری  بيشتر    . تفاوت 
غزليات حافظ    و دری ترکيبی در غزليات مولوی بسامد بالاتری دارد  هاپارادوکس 
 داده است.  خود اختصاصی معنايی بيشترين بسامد را به هاپارادوکس 
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از آن در    یمولو   یعرفان  ی و برداشت ها  یآفاق  ري. س1401جواد و بهنام فر، محمد،    دوست،رحمان

 .39- 54 صص. ،(3)3 ،یدوره عراق یپژوهشنامه متون ادب .هيماف هيف
https://doi.org/10.22126/ltip.2022.2450 

حافظ با   اتي در غزل یگفتمان عرفان  یانتقاد لي. تحل1402، ميمر  ده يس ان،يو روضات ميمر ،یديرش

)بوستان    یشعرپژوه  یمجله    ی.ديهل  یـ نقش  یستميس  یشناسزبان در زبان  یبر فرانقش متن  هيتک
 . 83-188 .، صص(1)15 ،ادب(

 https://doi.org/10.22067/jlkd.2021.70502.1031 

 . تهران: نشر قطره. 4. چیمحمد بلخ نيالدمولانا جلال یزيشمس تبر وانيد. 1397، ميکر ،یزمان

https://dorl.net/dor/20.1001.1.20084420.1395.12.43.1.6
https://doi.org/10.22034/perlit.2022.44925.3040
https://doi.org/10.22034/perlit.2022.44925.3040
https://dorl.net/dor/20.1001.1.98991735.1402.13.51.5.2
https://dorl.net/dor/20.1001.1.20084420.1393.10.37.4.3
https://dorl.net/dor/20.1001.1.28211413.1402.2.1.4.8
https://doi.org/10.22126/ltip.2022.2450
https://doi.org/10.22067/jlkd.2021.70502.1031
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  .حافظ  اتيوغزل  ديآندره ژ  ین ي زم  یهادر مائده  یعرفان  نيمضام  ی. بررس1395معصومه،    ،یزند

 .34- 57 .، صص(27)7عرفانيات در ادب فارسی،  فصلنامۀ علمی پژوهشی

 : سخن.رازي. شیعرفان یفرهنگ اصطلاحات استعار. 1388، مينژاد، مر يیبايز

  .ی. تهران : طهور8. چی عرفان راتيفرهنگ اصطلاحات و تعب. 1386جعفر،  ديس ،یسجاد

نوروز  شرافت، نماد  ی. صفات عرفان1398  ،زهرا  ،یزهرا و  آثار سنا   نيو  عطار،    ،يیقلندران در 

 . 137-160 .، صص(5)2 ،(یفارس  اتيزبان و ادب ی)فصلنامه تخصص یقند پارس .مولانا و حافظ

 https://dorl.net/dor/20.1001.1.26456478.1398.2.5.5.6 

 . تهران: آگاه. 4. چشعر یقيموس. 1390محمدرضا،  ،یکدکن یعيشف

کارل   هيحافظ و نظر  یبر معرفت شهود  یانتقاد  ت ي. عقلان1400و اسدپور، سارا،    نينسر  فلاح،

  .26- 55 .، صص(1)9 ،یقيتطب اتيادب  یپژوهشها ۀفصلنام موند.ير

http://dorl.net/dor/20.1001.1.23452366.1400.9.1.5.7 

عل  نيعزالد  ،یکاشان بن  الکفا  هيالهدامصباح .  1367،  یمحمود  مفتاح    ن يالدجلال   حيتصح  .هيو 

 تهران: نشر هما. . 3. چ يیهما

در    یو انفس  ی حالات آفاق  سهي و مقا   ی. بررس1400دخت،    نيو مشهور، پرو   ديسع  ،یآباد  کرکه

ب  یهاسروده نظر  یابانکيعلاءالدوله  ادب  س.ياست  هيبر اساس  نامه   ،یـ پژوهش  یقيتطب  اتيجستار 
 . 148 -174. ، صص(16)5

با خدا   داري)تجربه د  یپارادوکس  اني و ب  ی. تجربه عرفان1385بانو و برج ساز، غفار،    ريام  ،یميکر

  .41-21 .، صص(179)57، )تهران( یو علوم انسان اتيدانشکده ادبدر سخن(. 

 . تهران: نشر قطره.3. چ1.ج حافظ یهاغزل یشرح عرفان. 1378، یختم ،یلاهور

. به کوشش شرح گلشن راز  یالا اعجاز ف   ح يمفات.  1390،  يیحيمحمد بن    نيالدشمس  ،یجيلاه

 . تهران: زوار.  9. چ یو عفت کرباس یمحمدرضا برزگر خالق

 ی. به کوشش محمدرضا برزگر خالقشرح گلشن راز  یالاعجاز ف  ح يمفات .1387-----------------

 . تهران: زوار. 8. چ یو عفت کرباس

با تک  ات يدر غزل  ی حضور امر قدس  یبررس.  1396،  یمجتب  ،یو صوف  یعل  ،یمحمد بر    ه يمولانا 

-137، صص(4)11 ،یادب عرفان یهاپژوهش ،یـ پژوهش یعلم هينشررودولف اوتو.  یهاهينظر

113. 
https://doi.org/10.22108/jpll.2018.101958.1031 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26456478.1398.2.5.5.6
http://dorl.net/dor/20.1001.1.23452366.1400.9.1.5.7
https://doi.org/10.22108/jpll.2018.101958.1031
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 . یگفتمان انتقاد ليحافظ از منظر تحل وانيدر د یانفس ري. س1398و خادم، اعظم.  ميمر ،یمحمود

ادب  یتخصص  یعلم  ۀفصلنام و  زبان  آباد  يیغنا  اتيمطالعات  نجف  آزاد  ،  (30)9،  دانشگاه 

 . 69 ـ82.صص

 . تهران: اشجع. 2. چزادهيعل زالله يبه اهتمام عز .یفرهنگ فارس . 1386محمد،  ،نيمع

تبر  اتي کل.  1384،  نيالدجلال  ،یمولو  تصحیزيشمس  چ    الزمانعيبد  حي.  تهران:  10فروزانفر.   .

 . ر يرکبيام

با    یدر عرفان اسلام  یو بندگ   ی رابطه آزاد  ی. بندۀ آزاد )بررس1401السادات،    ميمر  ،یقمصر  ینواب

 .103  -125  صص.  ،(72)18  و عرفان(،  اني )اد  یعرفان اسلامحافظ(.    وانيآن در د  گاهيبر جا  ديتأک 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.20080514.1401.18.72.6.1 

 . ناي. تهران: ابن س 8. چالمحجوبکشف.  1392بن عثمان،  یعل ،یريهجو 

 . تهران: نشر نو. 8. چ 3. ج حافظ یهاشرح غزل.  1392، ینعليحس ،یهرو

و    یمثنو وحدت )پارادوکس( در    ني. تضاد در ع1390رضا،  پارسا، غلام   یبتول و مستعمل  واعظ،

 .196-219 . ، صص(34)12 کاوش نامه، یپژوهشیفصلنامه علمشمس.  اتيغزل

https://doi.org/10.29252/kavosh.2011.2549 

دانشگاه    یانسانو علوم  ات يدانشکده ادب  ه ينشر  . اتينما در ادب. متناقض1376،  یتق  ار،ي کام انيديوح
 .271 - 294 . ، صص(4و3)28 ،مشهد یفردوس

بررس1394اکبر،    ،یو شعبان  زهره  ،یخانيول و    یغالب دهلو   اتيدر غزل  یعرفان   یکارکردها  ی. 

 .159-177 .، صص(46)12 ،یفصلنامه عرفان اسلام .یرازيحافظ ش  اتيغزل
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Paradox plays a significant role as a method of defamiliarization in mystical 

poetry, particularly in the works of renowned poets such as Hafez and Jalāl-al 

Din Rumi who have been influenced by Islamic mysticism. They employ 

paradoxical elements in their poems to convey mystical concepts to readers and 

listeners. This research delves into the comparison of paradoxes in the works of 

Rumi and Hafez, exploring the relationship between paradoxes and mystical 

experiences in the poets' thoughts and ideas through a descriptive-analytical 

approach. By identifying the differences and commonalities between the two 

poets, it is evident that their thoughts share striking similarities. Both poets are 

rooted in romantic mysticism, where they reconcile dualities to reach unity. 

Their poems exhibit the four characteristics of mystical experience - 

indescribability, epistemic quality, and ephemerality/passivity. Faced with 

these ineffable experiences, the poets turn to the language of paradox to 

communicate their revelations. While there are some differences, with Rumi 

utilizing more synthetic paradoxes and Hafez employing semantic paradoxes, 

these variances are on the surface level. 
 

Keywords: Paradox, Mystical Experiences, Revelation, Hafez's Sonnets, 

Rumi's Sonnets. 
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