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Abstract 
 

In the eras of Qurʾānic exegesis, alongside the formation of various concepts based on Qurʾānic 

verses, the concept of the Qurʾān encompassing all matters and sciences also emerged, considering 

the implication of verse 89 of Surah An-Nahl. In this study, the mentioned concept was examined 

using the method of concept history to determine its evolution among the exegetes of both sects 

and what interpretations of the verse have been presented over the centuries. As part of the 

findings of this research, until the mid-fifth century AH, the Qurʾān being an explanation for 

everything was understood within the scope of Sharia and rulings such as commands and 

prohibitions, promises and warnings, limits, halal and haram, etc. , to the extent that a kind of 

restriction formed in the expressions of the exegetes. From the mid-fifth century, the capacity for 

enlightenment of tradition, reason, consensus, analogy, and ijtihad was discussed, and based on the 

explanatory role of each, religious and sectarian concepts gradually gained strength, so that each of 

the Shiite and Sunni exegetes incorporated their own doctrinal and jurisprudential presuppositions 

and foundations into the interpretation of the verse. From the second half of the eighth century, 

with reference to two famous narrations of Ibn Mas'ud: “All knowledge has been revealed in the 

Qurʾān and everything has been explained to us in it, but our knowledge falls short of what has 

been explained to us in the Qurʾān” and “Whoever seeks knowledge should stir the Qurʾān, for it 

contains the knowledge of the first and the last,” the comprehensive scientific nature of the Qurʾān 

was discussed. With the advent of new centuries, the above interpretations of the verse were refined 

and clarified due to the dominance of scientific discourses and the prevalence of the general guiding 

discourse of the Qurʾān and problem-oriented perspectives. 
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   چکیده

به همه امور و  قرآن    شمول   ۀانگار،  قرآنهای مختلف بر اساس آیات  گیری انگاره در کنار شکل،  قرآندر ادوار تفسیر  
مورد نظر با روش مطالعه تاریخ    ۀ انگار،  در این پژوهش.  سوره نحل شکل گرفت   89  ۀ علوم هم با توجه به دلالت آی

و  انگاره  گردد  فریقین مشخص  میان مفسران  در  آن  تطور  سیر  تا  گردید  برداشتکه  این  بررسی  در  چه  آیه  از  هایی 
  پنجم هجری تبیان بودن  ۀ سد  های، تا نیمهمطالعه های این  به عنوان بخشی از یافته.  قرون متمادی مطرح شده است

  شد فهمیده میو...  امور شریعت واحکام از قبیل امر و نهی و وعد و وعید و حدود و حلام و حرام    در محدوهقرآن  
ظرفیت روشنگری سنت و عقل و ،  پنجم  ۀ از اواسط سد.  تا حدی که نوعی حصر در عبارات مفسران شکل گرفت
ای های مذهبی و فرقهه انگار   تدریجبه،  گری هریک از آنها اجماع و قیاس و اجتهاد مطرح گردید و بنا بر نقش تبیین

و اهل سنت  کهنحویبه   ؛قوّت گرفت از مفسران شیعی  فقهی خود را در  فرضپیش  هر یک  و  اعتقادی  و مبانی  ها 
آیه   نیم.  دادند دخالت  تفسیر  سد  ۀاز  مشهور  ق  8  ۀدوم  روایت  دو  به  استناد  با  »مسعود  ابنهم  روایت  فــ    ی أنزل 

بک   القرآن و  فیّ ل علم  لنا  و لیل ش ک ه  ین  بین علمنا  کء  عما  ف  ن یقصر  »  و  «القرآن  ی لنا  فلروایت  العلم  أراد  ثور  یمن 
ف  القرآن الأولیفإنّ  والآخریه علم  گردیدقرآن    ث جامعیت علمی حبــ  ن«  ی ن  به سد.  مطرح  ورود  ،  جدید  هایهبا 

گفتمانهای  برداشت غلبه  به سبب  آیه  از  وفوق  علمی  هدایتی   های  عام  گفتمان  نگرش قرآن    رواج  مسئله  و  های 
 .  محورانه تنقیح وتدقیق گردید

 سنت تفسیری.، تبیانا لکلّ شیء، سوره نحل، تاریخ انگاره،  قرآن ها:کلیدواژه
 مقالۀ پژوهشی 
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 درآمد
ها این امکان را برای پژوهشگران فراهم آورده  امروزه تاریخ انگاره یا مطالعات تاریخی انگاره 

گیری و سیر  نوع شکل ،  است تا با بررسی دقیق و گام به گام تحولات فکری و همزمان هر دوره 
  مدهای هر انگاره به کمک منابع مختلف و به شکل در زمانی آتحول و تطور فکری و آثار و پی 

 .  بررسی و مشخص گردد
،  اسم  چون همآن صورت خیالی از شیء است که در فرآیند ذهنی مشخص  ،  مراد از انگاره 

به  به جای آن شیء می  ، قراملکی و ناسخیان )  شود«آن می نشیند و منشأ تأثیر و قدرت نسبت 
انگاره انگار .  (48،  قدرت  دیگر  ۀ مثلا  مفهوم  هر  یا  خدا  از  تصویر،  ما  پایدار   آن  بیش  و  کم 

هرگاه از .  بخشدنشیند و رابطه ما با خدا را سامان می که به جای خدا می ذهنی ما از خداست  
می  می خدا سخن  او  به  یا  می ،  اندیشیمگوییم  تداعی  ما  ذهن  در  به جای خدا    شودآن تصویر 

از زاویه دید  ،  مراد از »تاریخ انگاره« توجه به مفاهیم و اصطلاحات.  (145،  همان :  بنگرید به)
است ها  آن   تاریخی   پیوستار  یک  داشته ،  در  ومکانی  زمانی  بازه  در  مخاطبان  که  درکی  نیز  و    و 

درک  آن  بخشیده،  براساس  هویت  موضوع  آن  یخ مقدمه ،  گرامی )  اندبه  تار بر  نگاری  ای 
 (.  106، ایای و اندیشهه انگار 

 طرح مسئله  
تبیان کل شیء    ۀ انگار،  آن در میان مسلمانان گردید  ی  سبب پیدایقرآن  ی کههایه یکی از انگار

ست  او  خود  با  .  بودن  گرفته  شکل  نخستین  مسلمانان  ذهن  در  موضوع  این  از  که  تصویری 
دوره  مسلمانان  ذهنی  دیگرتصویر  دارد ،  های  رو.  تفاوتهایی  همین  و  ،  از  فکری  جریان  یک 

از این وصف  قرآن    شکل گرفت با این اندیشه که مشخص سازد مراد  تفسیری در جهان اسلام
چیست؟ بررسی و شناسایی آن جریان فکری و تفسیری آن ،  هر چیزی است (  بیانگر )  که تبیان 

به پرسشهایی از   سازد تااین امکان را فراهم می ،  گونه که در این جستار به آن پرداخته شده است 
چه تحولاتی در ادوار  که  این  قبیل چه برداشتهایی از آیه در میان مسلمانان شکل گرفته است؟ و

 .  تفسیری در ارتباط با گفتمان آیه مورد نظر پدید آمده است؟ پاسخی در خور داده شود
و مقالات خود و به اقتضای بحث از    هاکتاب پژوهشگران بسیاری در ضمن  که  آن   با وجود 
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به آیه مورد نظر استناد کرده و دیدگاه بعضی از مفسران  قرآن    جاودانگی معارف و جامعیت پیام
اند و    خاص و متمایز به بررسی خود آیه و دلالت آن پرداختهای هم به شکل و عده ،  اند  را آورده 

بنگرید  ) و مخالفان آن دسته بندی کرد قرآن   را در دو دسته موافقان جامعیت مطلقها  آن   توان می 
همکاران :  به و  غفرالبانکی ،  غصنفری ،  مهریزیحاجی ،  ضمیرروشن ،  مؤدب  و  ،  هی ل پور 

تاریخ  از منظر  اما تحقیق مستقلی پیدا نشد که  (؛  ، سراسر مقالات وحسینی کاشانی   نیامرتضوی
خط  و    هاانگاره  به  نظر  فهم با  و  سیر  مسلمان های  برداشت ها  مفسران  این    تفسیری  بررسی  به 

 .  موضوع پرداخته باشد

 های نخستین اسلامی سده. 1
سد  دو  وجود   ۀ در  با  هجری  دوم  و  اصلی گفتمان که  آن   اول  به  قرآن    های  و  شکل  دین  و 

پیامبر حضور  فرهنگ (  ص)  واسطه  و  عمل  مسیر  در  ایشان  صحابه  و  بیت  اهل  قرار  و  سازی 
در بسیاری از موضوعات قرآنی و فقهی و  ،  اما با فاصله گرفتن از عصر نزول و صدور،  گرفت 

 . های مختلف پدید آمدنظرها و گفتمان کلامی اختلاف
 مروری اجمالی ( 1ـ 1

 :  سوره نحل   89بر اساس آیه 
لْنَا عَلَ  بْ ک   الْ کَ یْ وَنَزَّ م  یْ ل  شَ ک  انًا ل  یَ تَابَ ت  سْل  لْم  شْرَیٰ ل  ب  دًی وَرَحْمَةً وَ  .  نَ یءٍ وَه 

  و این کتاب را که روشنگر هر چیزی است و برای مسلمانان رهنمود و ...  :  ترجمه 
 .  رحمت و بشارتگری است بر تو نازل کردیم

بودن   چیز  هر  تبیان  گفتمان ،  قرآنموضوع  سایر  به  قرآنی  گفتمان  کتب  از  در  مرتبط  های 
در جریان  . متفاوت شدهای  برداشت   ی  حدیثی و منابع تفسیری فریقین راه پیدا کرد و سبب پیدای

مواردی است  ،  از طریق منابع موجود حدیثی و تفسیری دراختیار داریمچه  آن   نخستین  ۀسه سد
دوم هجری به بعد    ۀ که در قالب روایت یا حدیث در منابع حدیث و تفسیر فریقین از اواخر سد

بن سلیمان  مقاتل  تفسیری  دیدگاه  بودن (  ق150)درگذشتۀ    ثبت گردید جز  تبیان کل شیء    که 
معنای  قرآن   به  امربه    قرآن  شمول را  از  امت ،  وعد،  نهی،  هر چیزی  و خبر  پیشین وعید    های 

کرد نزد  (.  482  /2،  التفسیر،  مانسلیبنمقاتل)  تفسیر  معاصر  دوران  همین  تا  برداشت  این 
؛  128  /14التفسیر  ،  مراغی :  بنگرید به)   مفسرانی چون مراغی و قاسمی و دیگران رواج داشت 
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 (.  402 /6،  محاسن التأویل، قاسمی 
می   وجودبااین اولیانتظار  محدثان  که  توجه    ۀرفت  موضوع  این  به  نشان تربیش مسلمان  ی 

گونه  دربارۀ چه مطلب زیادی  سنت  اهل اما با کمال تعجب در جوامع متقدم حدیثی  ،  داده باشند
یخ  فقط در  ،  نیامده است قرآن    تبیان بودن  مسعود این نقل آمده  ابن بخاری به نقل از    کبیرالالتار

 :  است 
حمد  بن  سَلامٍ  ضابن عَن   ،  قالَ م  إنَّ  :  مَسْعودٍ ابنعَن   ،  صَفْوانَ   یعَنْ أَب ،  عَنْ أَشْعثَ ،  لٍ یف 
ف أَنزلَ  هَ عز وجل  بتاب   ک  ال  یاللَّ لْمَنا  ک  ول،  ءٍ یشَ ل   ک  ل  انًا  یت  ب  یَ نَّ ع  عَمّا  لَنای  قْصر   ثمَّ  ،  نَ 

لْنَا عَلَ : قَرَأ بْ تَابَ ک   الْ کَ یْ }وَنَزَّ یخ الکبیر، بخارییْءٍ )شَ ل   ک  ل  انًا  یَ ت   (.  44 /9، التار
تبیان هر چیزی را  ،  قرآن»خداوند بلند مرتبه در  :  مسعود نقل شده که  ابن از  :  ترجمه

نازل  :  نازل کرد اما علم ما از درک آن قاصر است سپس خواند   بر تو کتاب را  و ما 
 . کردیم که بیانگر هر چیزی است

لْمَنا  ک  ول »  تعبیر    خود   ع  ب  یَ نَّ  لَنای  قْصر  عَمّا  مبهم است که در آن دوره چه معنایی از علم مد    «نَ 
 .  نظر بوده است 

کتاب  براین،  علاوه  در  سیوطی  نقل  و  ،  الإکلیلطبق  طبری  را  عبارت  مابی ابن این  از   حات 
ن  یل علم و بک  القرآن  ی أنزل ف:  ضای مسعود أابن  و قال  : »مسعود به این صورت نقل کردند  ابن

ف لی ل شکه  ی لنا  و  علمنا  کء  بی ن  عما  ف  نیقصر  به)   « القرآن  ی لنا  ،  الإکلیل،  سیوطی :  بنگرید 
توضیحی  (  164 ندادنددربارۀ  اما  خاص  مورد  این  در  علم  هم    ۀ سد  اوائل در  .  معنای  سوم 

به سندی از مجاهد و نقل ابان بن تغلب از او آورده که مراد از تبیان (  ق 211)درگذشتۀ    صنعانی 
یعنی  بودن  شیء  می که  این   کل  حرام  و  حلال  امور  همه    / 1،  التفسیر،  صنعانی )  شود شامل 

312  .) 
چهارم با یک جریان تفسیری وسیع مواجه    ۀسد  اوائلدر جوامع متقدم حدیث شیعی نیز تا  

ذیل باب    المحاسناست که در کتاب  ق(  274)درگذشتۀ    فقط احمد بن خالد برقی .  نیستیم
  روایت از امامان صادق و باقر و موسی کاظم   9ء« حدود  ی ل شکانا لیتب  القرآنی »إنزال الله ف

که  می (  ع) شمول   تربیش آورد  بر  بندگان قرآن    متمرکز  مایحتاج  و  ،  بر  زمین  و  آسمان  اخبار 
دوره  در  اولی  عبارت  که  زیر  عبارت  دو  این  و  آینده  و  توسط  گذشته  بعد  مفسران   تربیش های 

 :  روایی شیعی مطرح شده است 
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نْ أَمْرٍ   ف  یَ مَا م 
ف  لاَّ وَ لَه  أَصْلٌ ف  یخْتَل  ه  وَ لَ ک   یه  اثْنَان  إ 

جَالک  تَاب  اللَّ ول  الر  ق  ه  ع  غ   . نْ لَا تَبْل 
برای آن اصلی که  این  هیچ امری نیست که در آن دو فرد اختلاف کنند مگر:  ترجمه  

 . رسدولی عقول آدمیان به آن نمی ؛ است آمدهقرآن  در
ه  

ول  اللَّ مْ رَس  مَا  ( ص)  أَتَاه  ه  ف  یَ ب  ونَ ب  ه  وَ مَا    یسْتَغْن  ه   کْ یَ عَهْد  نْ بَعْد  ه  م  ونَ ب  ه  وَ  ک  تَف 
تَاب  اللَّ

ة  نَب   نَّ  هی  س 

کتاب خدا و سنتش را آورد که در همان زمان و پس  ها  آن  رسول خدا برای:    ترجمه 
  / 1،  المحاسن،  برقی )  کردندمی  به واسطه آن دو احساس بی نیازی و بسندگی  از آن
 (. 270 ـ267

این می تا  که جا  گرفت  نتیجه  سد  شود  اجمالی   هایه در  و  پراکنده  شکل  به  اسلامی    نخستین 
را جامع در امور  قرآن    دیدگاهی که اه  هم مسعود به  ابندیدگاه تفسیری مقاتل بن سلیمان و قول  

تأثیر حال،  . بااین پرداخته نشدآراء  اما به شرح و بسط این  ،  داند مطرح گردیدحلال و حرام می 
 .  های بعد غیر قابل انکار است پراکنده در دوره های برداشت همین 

 های تفسیری پیرامون آیه هانگار( 2ـ1
از نخستین برداشتها از آیه دیدگاه مقاتل بن سلیمان است  ،  با اتکاء به منابع تفسیری موجود

دانست قرآن    که شمول  اموری خاص  به یک سری  این طریق شکل  .  را  از  که  تفسیری  جریان 
را    تدریج به   گرفت  اولیه  لیست  سَلّامآن  بن  مثال، یحیی  برای  (  ق230)درگذشتۀ    تکمیل کرد. 

را به آن  ( 84  / 1،  التفسیر،  یحیی بن سلام) حلال و حرام و کفر و ایمان و هر چه خدا نازل کرده
درداء آورد که  ولابه از اب ق  ویک روایت هم از نضر بن معبد از اببراین،  . علاوه لیست اضافه کرد 

دارد   قرآن آیه  وصَ قَ   ۀآی ،  نهی   ۀآی ،  امر  ۀ آی ،  فریضه  ۀآی ،  انذار  ۀآی ،  بشارت   ۀآی :  شش    خبار اَ   ص 
 جا(. )همان 

از  (  ع)  باقرامام  ن از  نعَ عَ م    هم به استناد روایت زیر به سند  (  ق 307)درگذشتۀ    فرات کوفی 
 : پدرش یک برداشت دیگر را بیان کرده است 

 نَب  
ه  ب  یّ مَا بَعَثَ اللَّ

لْم  بَعْضَه  مَا خَلَا النَّ نَ الْع  لاَّ أَعْطَاه  م  لْم   یَّ اً إ  نَ الْع  ه  أَعْطَاه  م  نَّ ه  ک  ص فَإ  لَّ
بْ  : فَقَالَ   ..  ءیْ ل  شَ ک  اناً ل  یت 
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پیامبری را برنیانگیخت مگر:  ترجمه   به او دادکه  آن   خداوند  جز  ،  بخشی از علم را 
الله کرد (  ص)  رسول  عطا  او  به  را  ]قرآن[  علم  همه  فرمود،  که  هر :  پس  بیانگر  آن 

 ( 145، التفسیر، فرات کوفی) چیزی است
برداشت  این  اکرمقرآن  ،  طبق  پیامبر  شخصیت  دارند(  ص )  و  علمی  گرچه  جامعیت  هیچ  ؛ 

برداشت جدید فقط در حد همین تفسیر فرات   اینشود.  نمی داده    معنای علم   بارۀ در  توضیحی 
(  ق320)درگذشتۀ    حتی عیاشی .  کوفی باقی ماند و توسط سایر مفسران شیعی مطرح نگردید

فقط یک  ؛ برداشت نکرد  ای به آن هیچ اشاره ،  اهتمام داشت (  ع)  که به روایات تفسیری اهل بیت 
نْ  :  و گفت نمود  که در آن امام به آیه استناد  (  ع)  حّام از امام صادقلَ   اد  مّ نقل از طریق حَ  ه  م  نَّ »إ 

ه  ف  ک  
بْ یتَاب  اللَّ  .  را آورد ( 266  /2، التفسیر،  عیاشی : بنگرید به) ء«یْ ل  شَ ک  ان  یَ ه  ت 

 ق 6ـ4های تفسیری آیه از سدۀ هانگار( 3ـ1
به امور مختلف مطرح بود و به مانند  قرآن    سوم به بعد همان برداشت شمول   ۀاز اواخر سد

آن وصف  (  ق308)درگذشتۀ    وهب . ابن مفسران اموری دیگر را به آن لیست اضافه کردند،  قبل
  ثعلبی (.  442  / 1،  التفسیر ،  وهب ابن )  دانست   را شامل همه چیز از امر و نهی و حلال وحرام

بنگرید  )   هم دو مورد حدود و احکام را افزودند (  ق510)درگذشتۀ    و بغوی(  ق427)درگذشتۀ  
)درگذشتۀ    طالب ابی   مکی بن(.  92  /3،  التفسیر ،  بغوی ؛  37  /6،  الکشف و البیان،  ثعلبی :  به

،  طالب مکی بن ابی )بنگرید به:    را تبیان در حلال وحرام و ثواب و عقاب دانست قرآن  ق(  437
الأح (  ق1398)درگذشتۀ    غازیآل (.  4071  /6،  الهدایة و  الحدود  معاصر  زمان  در  و  کهم  ام 

القصص و الأخبار را و  الحرام  و  آورد   الحلال  المعانی ،  آل غازی)  با هم  به  .  (245  /4،  بیان 
برداشت (  ق542)درگذشتۀ    عطیهابن گفته   این  چگونگی  میان ،  در  عبارت  در  حصر  نوعی 

 (.  415 / 3، المحرر الوجیز، عطیهابن ) خورد مفسران به چشم می 
با اتکا به چند  ،  نیز در مقام اولین و مشهورترین مفسر جهان اسلام( ق311)درگذشتۀ   طبری 

داند که تا این جا نوآوری در  می   را در امور حلال و حرام و امر و نهی قرآن    روایت تبیان بودن 
نمی  چشم  به  او  صورت .  خورد تفسیر  به  مضمر  به سند  روایت  یک  ذکر  با  از  (  عن رجل )   اما 

 :  است  مسعود که گفتهابن
 . القرآن ین لنا فیّ ء قد بیلّ ش ک لّ علم و ک  القرآنهذا  یأنزل ف
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این:  ترجمه   درقرآن    در  ما  برای  هم  چیزی  هر  و  نازل  علمی  شده قرآن    هر  بیان 
 .  است

انتقال یک دیدگاه مهم در حوزه فهم وتفسیر آیه مورد نظر گشت که در آینده مورد توجه   سبب 
گرفت  قرار  دیگران  و  سیوطی  و  اندلسی  ابوحیان  چون  به)  مفسرانی  جامع  ،  طبری :  بنگرید 

 (.  108 /14، البیان
منقولات   به  توجه  دوره  این  در  است   چنان هم مسعود  ابنظاهرًا  داشته  چون  ،  رونق 

م )درگذشتۀ  ابی ابن مسعود مطلبی آورده که تا قبل از او  ابن هم در حد یک نقل از  (  ق327حات 
نبوده است   ۀدر حیط نازل کرده  که  . اینتفاسیر مطرح  خداوند در این کتاب تبیان هر چیزی را 

از  بعضی  به  سنّت  کمک  به  ما  و  کردیم ها  آن   است  پیدا  م،  ابی )ابن   علم    / 7،  التفسیرحات 
نکته جدید در دیدگاه تفسیری وی این مطلب است که برای سنت نقش مستقلی قائل  (.  2297

،  این نزدیک به همان برداشتی است که بعد از این توسط مفسرانی چون زمخشری .  شده است 
 .  مطرح گردیدو... وهبه زحیلی ، خازن ، بیضاوی
لاوه ق333)درگذشتۀ    ریدیمات  ق  4  ۀسد  اوائلدر  حال،  بااین ع  های برداشت   پذیرش  بر  ( 

(  نحل )   آورد که مراد همه آن چیزهایی باشد که در این سوره برداشت متفاوتی از آیه را می ،  سابق
است  توجه  .  ذکر شده  مورد  خیلی  هم  معاصر  روزگار  همین  تا  برداشت  این  که  است  عجیب 

نگرفت  قرار  بااینمفسران  کنج   نوآوریارزش  از  توجهی  بی این  حال،  .  نمی کاوی  و  کاهد؛ او 
طرح   چون  به  که   او  پرداخت  مهم  مسئله  چون  ها  آن   نظیر  چند  مفسرانی  نزد  فخررازی،  را 
 .  توان پیدا کرد های پسین می عرفه و دروزه در دوره ابن الدین رازی و زین 

که    نخست   ۀمسئل است  این  مسائل  این  بودن از  بیان  از  عبارت  ؛  چیستقرآن    مراد  به  یا 
است قرآن    ر،دیگ احتمال  . وی  بیان چه چیزی  را  این سؤال  به  دو وجه وپاسخ  بعضی  قول  از 
بیان برای  که  این   یا  ؛یا بیان برای خصوص اصول دیانت است نه فروعقرآن  که  این  یکی ؛  دهدمی 

  ۀمسئل .  همه آن چیزهایی باشد اعم از مجمل و مبهم و مشکل که در خود کتاب ذکر شده است 
. پس  باشندقرآن    توانند بیانگر می   دیگر یک ارتباط با  جهت  به ها و نوامیس همه سنت که  این   دیگر
  ی هرحاجتی تا ابد مشروط به طلب و گوپاسخنزاع میان پیروان ادیان و    ۀکنند ن و رفعی  بَ م  قرآن  

 (.  555ـ  554  /6، التفسیر، ماتریدی) جستجو در آن خواهد بود 
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بعد   مرتضی اندکی  بودن (  ق 436)درگذشتۀ    شریف  چیزی   بیانگری  در  را  قرآن    تبیان   هر 
 :داند که مردم در دین خود به آن نیاز دارندمی 

ء ممّا بالخلق  ی لّ ش ک ان  یان عدد النجوم و عدد الانس والجنّ وإنّما أراد تبیرد تبیو لم  
 (.  378 /1، التفسیر،  شریف مرتضی) نهمی د یه حاجة فیإل

طوسی  نص  قرآن    هم(  ق460)درگذشتۀ    شیخ  مدد  به  دین  امور  از  چیز  هر  بیانگر  و    را  آیات 
با این  ، های جانشین ایشان یا اجماع امت یا استدلال دانسته وحجت (  ص)   ارجاع به بیان پیامبر

،  طوسی : شیخ  بنگرید به)  های رسیدن به معرفت دینی هستندتوضیح که اینها اصول دین و راه 
 (.  418 /6،  التبیان

برداشت   این  طوسی  از  می شیخ  شیخ  معلوم  که  مفسرانی  طوسی  شود  نخستین  جمله  از 
های  یا امامان شیعه را از جمله شیوه (  ص )  به جانشینان پیامبرقرآن    است که ارجاع و حواله فهم 

متمادی نزد سایر مفسران شیعی    هایه چون این انگاره در سد  ؛ دانسته است تبیین امور دین می 
سدۀ    جرجانی   چون هم حدود  در  فتح ق(  10-8)زنده  کاشانی و  (،  ق988)درگذشتۀ    الله 

)درگذشتۀ    حائری طهرانی (،  ق1135)درگذشتۀ    عاملی (،  ق1112)درگذشتۀ    الله جزائری نعمت 
درج  ،  جرجانی :  بنگرید به  )   مورد پذیرش قرار گرفت (  ق1409)درگذشتۀ   سبزواری ( و ق1340
التفاسیر،  کاشانی ؛  191  /5،  الدرر المرجان،  جزائری ؛  214  /5،  زبدة  ؛  46 ـ  45  /3،  عقود 

بود  تا آن حد  (. این پذیرش  189  /6،  مقتنیات الدرر ،  حائری طهرانی ؛  2183  ،الوجیز،  عاملی 
  ظاهر،  تحت تأثیر همین انگاره (  ق1412)درگذشتۀ    عبدالحسین طیب ق  15  ۀ سد  اوائل که در  

راسخون در  را از  ها  آن   چون ؛  را برای ائمه شیعه مختص دانست قرآن    را برای مردم و باطن قرآن  
 (.  175  /8، اطیب البیان، طیب :  بنگرید به) دانست می  علم

از   حجم  این  میان  مفسرانی  های  برداشت در  متفاوت  و  )درگذشتۀ    ماوردی   چون هممتنوع 
همان  که این  یا از این جهت که نظری نداشتند یا، مطلبی ذیل آیه مورد نظر نیاوردند هم( ق450

جواهر  هم که  (  ق505)درگذشتۀ   غزالی .  ندیدندها  آن   اقوال مشهور را پذیرفتند و نیازی به تکرار 
رَ   را نوشت در بخش    القرآن ولی    ؛دانست قرآن    نحل را جزء مرواریدهایسورۀ    89  ۀ آی ،  قرآن  ر  د 

ی  مفسر(.  145،  جواهر القرآن، غزالی :  بنگرید به)   معنا ومدلول آیه نیاورد دربارۀ  هیچ توضیحی  
)درگذشتۀ  شابن   چون هم اشاره (  ق588هرآشوب  هیچ  مختلف  هم  و  متشابه  یا  مشکل  به  ای 
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 ، سراسر اثر(.  متشابه القرآنهرآشوب، ش: ابنبنگرید به)  بودن این آیه ندارد 
زمخشری  دوره  این  شاخص  که  (  ق538)درگذشتۀ    چهره  پرسش  این  طرح  با  که  است 

دهد که  های پیشین جواب می تبیان هر چیزی است؟ با همان انگاره مشهور دوره قرآن  گونه  چه
بر بعضی از آن امور نص دارد و بعضی  قرآن   با این اضافه که، هر چیزی از امور دین را بیان کرده

پیامبر به سنت  را  است (  ص)   دیگر  داده  از رسول  ،  احاله  اطاعت  و  اتباع  به  امر  چون خودش 
است  می .  کرده  را  زیر  عبارت  زمخشری  و  سپس  معرفتی  مدل  یک  ارائه  نوعی  به  که  آورد 

»و قد اجتهدوا و قاسوا و وطئوا  : شناختی در جریان تفسیری آیه مورد نظر این جستار است روش 
،  تابکان الیتبمستندة إلی ،  اس والاجتهادیانت السنة والإجماع والقکف،  اس والاجتهادیطرق الق

وهبه زحیلی نیز  ق  15  سدۀدر  (.  628  /2،  الکشاف،  زمخشری )  ء«ی شل کانا لیان تبکثمّ  فمن  
 (.  210  /14،  الوسیط،  زحیلی :  بنگرید به)  تحت تأثیر همین مدل زمخشری قرار دارد 

و اقتباس    به امور مختلف  قرآن شمول  و    تبیان امر دین یا شریعت هایی چون  انگاره چنان  هم
)درگذشتۀ    عطیهبرای مثال ابن .  از اقوال گذشته با یک سری تفاوتها در بیان عبارات مطرح است 

تعبیر    (ق542 دو   م    و  رعش    از 
فی»مما  :  کنداستفاده می   ت ل  ف  ی حتاج  منه  الملّة  ی الشرع و لابدّ 

:  مسعودشده از ابن سپس عبارت نقل ،  عذابه«ف من یالحلال والحرام والدعاء إلی اللّه والتخوک
(.  415 /3،  المحرر الوجیز ،  عطیهابن :  بنگرید به)  آورد « را هم می علم ل ک القرآنهذا    ی »أنزل ف
می (  ق548درگذشته)  طبرسی  اقتباس  به  را  برداشت شیخ طوسی  به)  آورد عین همان  :  بنگرید 
البیان،  طبرسی  علاوه ق597)درگذشتۀ    جوزی ابن (.  586  /6،  مجمع  برداشت  بر  (  آن  آوردن 
 :آورد تعبیری متفاوت با برداشت شیخ طوسی وطبرسی می ، مشهور

الدّ یلّ ش کل بالنّصّ عل،  نیء من أمور  مثل ،  وجب العلمیأو بالإحالة علی ما  ،  هیإمّا 
 (.  578 /2، زاد المسیر، جوزیابن ) نیأو إجماع المسلم( ص) ان رسول اللّهیب

(  ق 537)درگذشتۀ   نسفی ، برای نمونه. مانندگویی در امان نمی تعدای از مفسران هم از کلی 
(  522 /1، التفسیر، نسفی ) «ان است یزی را بیه مر هر چ کتابی کم به تو  ی »فرستاد: نویسددر می 

رازی  ابوالفتوح  ذیل  (  ق556)درگذشتۀ    و  مختلف  اقوال  آوردن  در  توانایی  دست  معمولًا  که 
  »بیان و شرح هر چیزی«:  که  در این موضع به همین مقدار بسنده کرده است ،  تفسیر آیات دارد 

 (. 81 /12، روض الجنان، رازی )
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 های میانۀ اسلامیهدر سد وضعیت انگاره. 2
مسلمان  مفسران  میان  در  اطلاعات  و  تجارب  انباشت  و  زمان  گذر  روی با  های  کرد ، 

انگارۀ تفسیری در این دوره فراز و فرودهای خاصی  .  میانی پدید آمد   هایه جدیدتری هم در سد
ها و طرح مسائل  سابق در کنار نقد بعضی دیدگاه های  برداشت بر محور رواج    تربیش داشت که  

 .  جدیدتر بود
 قبل های  برداشتدر هم آمیختگی چند برداشت جدید با ( 1ـ2

سد به  ورود  هجری   ۀبا  بقلی ،  هفتم  روزبهان  توسط  صوفیانه  و  عرفانی  برداشت    یک 
می (  ق606)درگذشتۀ   وآموز .  شودمطرح  ادبیات  با  که  بر هاو  تفسیری  وعرفانی  صوفیانه    های 

 :  نویسدنحل می  89ۀ در تفسیر آی   ه است شت ون  القرآنحقائق  البیان فی عرائس  با عنوان قرآن 
ل یو أنار سب،  ل علمک ل حد و  ک ون من  یکان و ما  ک بخبر عمّا  ..  ل حق و باطلکنا لیّ مب

 (.  331 /2، عرائس البیان، بقلی)روزبهان  ق المعرفةی و أوضح طر، قةیالحق 
می  مشخص  دوره  این  در  برداشتها  مجموع  انگاراز  که  کنار    ۀ شود  در  های  برداشت تفسیر 

الدین فخررازی، زین تا حدودی با نوعی کنجکاوی و پرسشگری علمی مفسرانی چون    گذشته
از طریق  (  ق606)درگذشتۀ    فخررازی.  قرار گرفت ق(  313)درگذشتۀ  رازی  بکر  محمد بن ابی 

یا غیر دینی  دهد که علوم  توضیح می ،  طرح یک قضیه شرطیه منفصله که علوم یا دینی هستند 
را به خاطر شمولیت  قرآن    زیرا بدیهی است که خداوند.  غیر دینی هیچ ارتباطی با این آیه ندارند

اما علوم  .  پس هر چه از علوم دینی نباشد بدان التفات نکرده است .  علوم دینی مدح کرده است 
،  موجود است ولی در مورد علم فروعقرآن    علم اصول به تمامه در ،  دین یا اصول هستند یا فروع

پس تکلیف الهی فقط  .  اصل بر برائت است مگر آن مواردی که مفصل در کتاب بیان شده است 
در این صورت قول به قیاس باطل است  .  وارد شده است قرآن    همان مواردی است که در دربارۀ  
تبیان هر چیزی است چون قرآن    اما فقها معتقدند که .  در بیان احکام کفایت دارد قرآن    و خود

اجماع و خبر واحد و قیاس حجت هستند وقتی حکمی از احکام توسط  که  این   دلالت دارد بر
شود ثابت  اصول  وسیله؛  این  به  حکم  است قرآن    آن  گردیده  ثابت  التفسیر  ،  فخررازی)  هم 

 (.  258 / 20، الکبیر
هم این دو  (  ق666)درگذشتۀ    ادیب و صوفی حنفی ،  لغوی،  مفسر،  فقیهزین الدین رازی  
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نی  ی ننده تمامی امور دکروشن قرآن    اولًا اگر،  پرسد که در نوع خودش تازگی دارندسؤال را می 
ام  کاری از اح ین همه اختلاف وجود دارد؟ ثانیًا بس ین امت ایام شرعی بکپس چرا در اح ،  است 

از  خواه قرآن    شرعی  و  نصّ  صورت  به  نمی   خواه  بدست  استنباط  صورت  عدد  ،  دی آبه  مثل 
ض و مقدار حد شراب و نصاب دزدی و امثال  یعتهای نماز و مدت سفر و مسح پا و سر و ح ک ر
 ن شده است؟ ییتبقرآن  نی در ی تمامی امور د: دیفرمامی گونه چه پس ، ار فراوانندیه بس ک نها یا

بایست از طریق نظر و استدلال  نیامده می قرآن   آن مواردی را که در:  گویددر پاسخ اولی می 
در جواب به سؤال دوم هم  .  وقع الخلاف«  ک ق النظر والاستدلال مختلفة فلذل یپیدا کرد و »طر

نبوی منبع سنت  یا  به چهار طریق  به  ،  اجماع،  از ارجاع  و استدلال سخن  نظر  اعتبار  و  قیاس 
  ی ورة فکلها مذکو ،  عة عنهایام الشرکء من أح ی خرج شی »فهذه أربعة طرق لا:  میان آورده و گفته

تبک فصحّ    القرآن ل یونه  ش کانا  در  (.  165،  القرآنأسئلة  ،  رازی)  ء«ی ل  برداشت  و  نگاه  همین 
  چون نوع ،  دهدرا تحت تأثیر خود قرار می (  ق926)درگذشتۀ    دهم مفسری چون انصاری   ۀسد

به پرسش نخست داده است پرسش وجوابی که می  بنگرید  )   دهد شبیه پاسخی است که رازی 
 (.  161،  فتح الرحمن،  انصاری : به

با اضافاتی دوباره  ،  بیانگر امور دین است قرآن  :  گفت آن برداشت سابق که می   ه در این سد
 :نویسدمی ( ق660)درگذشتۀ   رسعنی . مطرح گردید

ا و إما دلالة و إحالة علی السّنّة،  نیء من أمر الدیل ش کل ز  ی تاب العزکفإن ال،  إما نصًّ
إل بالانتهاء  الأمر  علی  علیاشتمل  الاعتماد  و  الکنوز،  رسعنی)  همایهما    / 4،  رموز 

79  .) 
نحل مد نظر دارد   89در تفسیر آیه  چه  آن   همه، با یک شیفت تفسیری (  ق671)درگذشتۀ    قرطبی 

طْنا ف  )  را ذیل تفسیر آیه  نْ شَ ک  الْ   ی ما فَرَّ نظیر این نوع  .  دارد ارجاع و بیان می   38:  انعام(  ءٍ یْ تاب  م 
قرطبی این معنا از آیه را منظور  حال، . بااینهای قبل کمتر شاهد بودیمارجاع آیه به آیه را در دوره 

 :  دارد می 
نة مشروحة و  یإما دلالة مب،  القرآن  یه فین إلا وقد دللنا علیئا من أمر الدینا ش ک ما تر

بیإما مجملة   ثبت   یاس الذیأو من الإجماع أو من الق (  ص)  انها من الرسولیتلقی 
 (.  420 /6، الجامع ، قرطبی ) تاب«کبنص ال

 :  کهاست  این گونه بیان داشته ( ق 685)درگذشتۀ   بیضاوی
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، بیضاوی)  اس«یل أو الإجمال بالإحالة إلی السنة أو الق ین علی التفصیمن أمور الدّ 
 (.  237 /3، انوار التنزیل

می  انگارمشاهده  که  می   ۀ شود  برداشت  دو  از  مرکب  دوره  این  در  امور  ،  یک:  شودتفسیری  از 
یا،  دو ،  دین سنت  به  قیاس  احاله  یا  اجتهاد  .  اجماع  و  اجماع  از  سخنی  بیضاوی  که  چند  هر 
عالمان  نمی  نزد  منابع  و  اصول  آن  از  یک  هر  اهمیت  مراتب  دهنده  نشان  خود  این  که  آورد 

 . مسلمان است 
 ظهور نگاه انتقادی تا سدۀ دهم( 2ـ2

نیستیم  ۀسد  اوائلدر   اساسی  تغییرات  شاهد  امر،  هشتم  های  برداشت همان  که  این  ظاهر 
یافته است  با ترکیب  (  ق 710)درگذشتۀ    نسفی .  دوره قبل به صورت یک برداشت ترکیبی رواج 

،  ام المنصوصة فظاهرکالأح   ی أما ف،  نی من أمور الد:  نویسدبرداشت قبلی با بیان زمخشری می 
فک و بالسنةیذا  ثبت  بالإجماع،  ما  الصحاب،  أو  بقول  بالقی،  أو    / 2،  التفسیر،  نسفی )  «..  اسیأو 

  هایه شود که به احتمال زیاد به سبب تأثیرپذیری از انگاراز این بیان نسفی فهمیده می (.  428
سنت باشد که عبارت »بقول الصحابی« را در کنار  ای از جمله اولین مفسران در میان اهلفرقه 

است  آورده  استنباط  طرق  و  ادله  دوره .  سایر  سددر  به  بعد  می   ۀ های  بقاعی نهم  که    رسیم 
الراشد(  ق 885)درگذشتۀ   بالخلفاء  الاقتداء  علی  »و  تعبیر  دو  با  را  انگاره  همان  ن«  ی هم 

بجم أصحابه یو»بالاقتداء  است ع  کرده  ذکر  بروسوی (  ق982)درگذشتۀ    السعود ابی .  «    وحقی 
انگار(  ق1137)درگذشتۀ   از  متأثر  مفسران  گروه  در  را  خود  أصحابه«  تعبیر»باتّباع  با    هایه هم 

  / 5،  روح البیان،  حقی بروسوی؛  135  / 5،  التفسیر،  السعودابی :  بنگرید به)  اندای قرار داده فرقه 
70  .) 

سد  این  نیمه  حدود  از  است   ۀ اما  داده  رخ  اتفاقاتی  گویی  بعد  نیشابوری  نظام.  به    الدین 
قول فخررازی را آورده و نقدی هم به آن زده و در آخر یک برداشت جدیدی  (  ق728)درگذشتۀ  
انگار به  است   ۀ را  کرده  اضافه  التب:  تفسیری  لعل  خاصةی»و  للعلماء  هو  إنما  و  ان  أعلم  .  اللّه 

علوان (.  298  /4،  القرآنغرائب  ،  نیشابوری)  بمراده«  همین  (  ق920)درگذشتۀ    شیخ  هم 
  دیدگاه و نقد نظام الدین نیشابوری را با یک سبک متفاوت و با ادبیات عرفانی بیان کرده است 

 (.  435 /1، الفواتح الإلهیة، شیخ علوان : بنگرید به)
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قول مشهور سابق و برداشت ارجاع به سنت نبوی واجماع امت را  (  ق741)درگذشتۀ    خازن 
التأویل،  خازن :  بنگرید به)  آورد می  (  ق745)درگذشتۀ    ابوحیان اندلسی (.  95ـ94  /3،  لباب 

خود   از  پیش  مفسران  اقوال  نقل  به  و    چون هم فقط  می ابن طبری  اکتفا  زمخشری  و    کند عطیه 
به) المحیط ،  ابوحیان :  بنگرید  بین(.  582  /6،  البحر  این  دو  (  ق771)درگذشتۀ    کثیرابن،  در 

 :  مسعود و مجاهد را آورده و در آخر یک برداشت مرکّب را آورده است ابن قول مشهور از 
ل علم نافع من خبر ما سبق ک اشتمل علی    القرآنفإن  ،  مسعود أعم و أشملابن و قول  

ما س  و حرام ک و  ی،  أتیو علم  إل،  ل حلال  الناس  ما  فیو  دن  یه محتاجون  و  یأمر  اهم 
 (. 510 /4، القرآن العظیم تفسیر،  کثیرابن) نهم و معاشهم و معادهم  ی د

هر علم نافعی را شامل    قرآنتر است؛ زیرا  تر و شاملمسعود عامدیدگاه ابن:  ترجمه
شود؛ خواه گزارشی دربارۀ گذشته یا دانشی دربارۀ آینده، یا حلال و حرام امور، یا  می

 هرچیزی که مردم در امر دنیا و دین و معاش و معادشان به آن محتاج باشند. 
قرآن    یک اتفاق تقریبًا تازه در این دوره رخ داده است و آن رواج این برداشت از تبیان بودن 

است قرآن    که آخرین  و  اولین  علوم  همه  جامع  دیگر  عبارتی  به  علوم  همه    سمین .  جامع 
است ق(  756)درگذشتۀ   جم:  نوشته  ثمرة  لجمعه  العلوم  ی»بل  بقولهکع  أشار  )ما  لَ  یوَتَفْص  : 

)ءٍ یْ شَ ل  ک   بْ (،  ل  یت  الم،  سمین)  « (  ءیْ شَ ل  ک  اناً  آملی (.  338  /3،  ونص الدرّ  )درگذشتۀ    حیدر 
للعلوم    القرآن»أنّ  :  هم گفته است  (  ق782 ،  آملی )  ن«ین و الآخریلّها من علوم الأوّلکشامل 

بیان  قرآن    در یک مورد هم وصف قرآنی تبیان کل شیء بودن (.  483  /1،  المحکم را در یک 
:  بنگرید به)  سازگار با استعدادها و نیازهای مردم در طبقات مختلف دانسته است ،  جهان شمول 

به همه علوم اولین و  قرآن    هم انگاره شمول (  ق 910)درگذشتۀ    کاشفی (.  358ـ357  /1،  همان 
و دیگر آثار    إحیاء علوم الدینمسعود و غزالی در  ابنآخرین را با استناد به قول بزرگانی چون  

می خود   بسط  و  علی  .  دهدشرح  از  نقل  این  به  ضمن  شی )ع(:  در  من  ف»ما  علمه  و  الّا    ی ء 
ل   القرآن رأکو  عنه یالرّجال    ین  دارد عجز  اشاره  هم  به)  «  التفسیر ،  کاشفی :  بنگرید  ،  جواهر 

 (.  170ـ166
)درگذشتۀ    عرفه. ابنروز یافت در این دوره ب    چنان همانتقادی و چالش برانگیز  های  برداشت 

این چالش  .  آیدباشد چون دور باطل پیش می قرآن    تواند مبیّنسنت نمی که  این  با طرح (  ق806
قیاس هم به دلالت آیه  که  این  باشد؟! دیگرقرآن    سنت بتواند مبینگونه  چه کشد  را در میان می 
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آن را از پیش بیان کرده  قرآن  که  آن   باطل است چون هیچ صورت ثابتی برای قیاس نیست مگر
در  ،  دهدمی   پاسخ همها  آن   تواند مبین حکم قرآنی باشد؟! البته بهقیاس می گونه  چه پس  ،  است 

می  اولی  به  »نویسدپاسخ  مب  القرآنبأنّ  :  الجملة  مبیعلی  السنة  بعض  و  السنة  لجملة  ن ین 
اس  یها بواسطة القیم فکن الحیّ ب  القرآنأن  : »گوید« و در پاسخ به دومی هم می القرآن لبعض  

ل علی  یها دل ی ها نص منها أن فیس فیرا من المسائل لیثکل إما نحو  ی اس بدل یر قینه من غیلأنه بّ 
بالق العمل  لأنه یصحة  بْ   اس  ل  یت  شَ ک  اناً  ذل یْ ل   جملة  من  و  الق  ک ءٍ  و  ،  عرفه ابن)  اس«یالإجماع 

 (.  43ـ42 /3،  التفسیر
مهائمی  چون  جلال (  ق835)درگذشتۀ    مفسرانی  محلی و  و  (  ق864)درگذشتۀ    الدین 

شمول (  ق 860)درگذشتۀ    سیواسی  اخبارقرآن    انگاره  و  واحکام  معارف  مطرح    از  را  مختلف 
که  این   فقط (.  280،  التفسیر ،  محلی ؛  416  /1،  تبصیر الرحمان،  مهائمی :  بنگرید به)  کنندمی 

گیرد توسط بعض دیگر را انجام می قرآن   تفصیل بعضی از  ای اشاره دارد که تازه   ۀسیواسی به نکت 
 :  گیرد و در نهایت چنین نتیجه می 

 تاب  کال نَ م   نَ یطنب  ستَ الم   نَ یده  جتَ الم   نَ م   کَ عدَ ن بَ مَ  مَّ ث  ؛ ایًّ حَ  متَ ا د  م مَ ه  لَ  ه  ل  ص  فَ ت   نتَ أَ فَ 
 حیحالصَّ   بالاجتهاد    اس  یوالق    الإجماع  وَ   ة  نَّ الس  کَ   نه  م    ة  فادَ ستَ الم    ة  یَّ رع  الشَّ   ة  الأدلَّ   واسطة  ب  
 (. 322 /2، عیون التفاسیر، سیواسی)

برای  هستی  زنده  که  زمانی  تا  پیامبر[  ]ای  تو  به ترجمه:  ]شان  را[    قرآنتفصیل 
میبازمی  تو  از  بعد  که  مجتهدانی  سپس  به  گویی؛  خدا  کتاب  از  استنباط  با  آیند 

اجتهادی  مدد   به  و  قیاس  و  اجماع  و  سنت  مثل  آن  از  مستفاد  شرعی  ادلۀ  وساطت 
 کنند.  صحیح چنین می 

رشد آورده که ناظر  ابن قولی از  ،  تنها در ذیل تفسیر آیه اکمال دین(  ق875)درگذشتۀ    بی عال  ثَ 
و  (  نحل   44به استناد آیه ( )ص)  به بیان پیامبرقرآن    به همان برداشت ارجاع و حواله مجملات

ادله و طرق است  به)  سایر  ابن343  / 2،  التفسیر،  ثعالبی :  بنگرید  ق(  880)درگذشتۀ    عادل (. 
 (.  141ـ140 /12،  اللباب،  عادل)بنگرید به: ابن   و بغوی را آورده است  فخررازی هم همان قول 

چهره سرشناس قرآنی و تفسیری این دوره است که در تفسیر در  (  ق911)درگذشتۀ    سیوطی 
آورد که در  مسعود و مجاهد و اوزاعی می ابن چند روایت از  ،  المنثور که یک تفسیر أثری است 

همه قول  ها  آن   میان  فل:  مسعودابن این  العلم  أراد  ف  القرآنثور  ی»من  الأولیفإنّ  علم  ن  یه 
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های قبل در میان خورد که در دوره به چشم می (  127  /4،  الدر المنثور،  سیوطی )   «ن یوالآخر
بود نشده  مشهور  کتاب  .  مفسران  من    الاتقان در  المستنبطة  عنوان»العلوم  ذیل  «  القرآنهم 

ابن  آوردهروایت  شکل  این  به  را  فعل:  مسعود  العلم  أراد  ف،  القرآنبه  ی»من  الأولیفإنّ  خبر  ن  یه 
 (.  258 /2، الإتقان، سیوطی )  «ن یوالآخر

 هایی برای بازفهم روایات مرتبط با بحث رواج کوشش( 3ـ2
در این دوره در ناحیه شیعیان یک جریانی حدیثی خاص با عنوان اخباریون رواج یافت که  

می  احادیث  و  روایات  به  را  خود  تفسیری  کاشانی .  دادندمبنای  به  (  ق1091)درگذشتۀ    فیض 
با آوردن روایت زیر از امام صادق   است  خواسته  )ع(  عنوان یکی از سرشناسان جریان مذکور 

  است:همه احتیاجات مردم آمده قرآن   بگوید که در
ه أنزل ف ه ما تری لّ ش ک ان  یتب  القرآن   یإنّ اللَّ ه العباد حتّی  یحتاج إلیئاً  یش   کء حتّی و اللَّ

عبد  یستطیلا لو  یع  فک قول  أنزل  هذا  ف  القرآن  یان  ه  اللَّ أنزله  ، کاشانیفیض )  هی إلّا 
 (. 151 /3، الصافی
هر چه مردم به  که  آن   تبیان هر چیزی را نازل کرد تاقرآن    همانا خداوند در :  ترجمه  

نمی  کسی  هیچ  که  تا حدی  آورد  را  داشتند  نیاز  بگویدآن  این در:  تواند  قرآن    کاش 
 .  شدنازل می 

لذا در مواردی اجتهاد هم کرده  ، با روایات داشتهرویارویی   البته او ظاهرًا گرایش اعتدالی در 
 گوید:  نیز می در تفسیر آیه مورد نظر . و مناسب با ادله هم سخن گفته است 

در  ۀهم معانی  و  وجه  قرآن    علوم  بر  یقینی  و تصدیق  حقیقی  لحاظ عرفان  از  کریم 
آن ومانند  وشنیدن  تقلید  روی  از  نه  آمده  نیست  ،  بصیرت  امور  از  امری  هیچ  چون 

ذکر شده است  قرآن    خود آن یا مقومات و اسباب و مبادی و غایات آن درکه  آن  مگر
و عجایب اسرار قرآن    توانند آیات می ؛  و فقط کسانی که علم به این قبیل امور دارند

 (.  58 /1، الصافی، کاشانیفیض) نهایت آن را بفهمندآن و لزوم احکام وعلوم بی 
به  (  ق1091)درگذشتۀ    شریف لاهیجی  فرات کوفی را  تفسیر  اول ذکر شده در  هم حدیث 

امام صادق از  کافی  از اصول  به)   آورده است (  ع)  نقل    /2،  التفسیر،  شریف لاهیجی :  بنگرید 
مجلسی (  ق1107)درگذشتۀ    بحرانی (.  743 حویزی(  ق1110)درگذشتۀ    و  )درگذشتۀ    و 
گفته(  ق1112 پیش  از جریان حدیثی  پیامبر ،  سه چهره شناخته شده  از  آوردن دهها حدیث   با 
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و ائمه اطهار تلاش کردند که انگاره تفسیری را در یک فضای خاص شیعی فهم وتفسیر  (  ص )
منقول .  نمایند احادیث  کمک  به  و  برآمده  شیعه  امامان  علمی  مقام  از  دفاع  در  و  ،  لذا  آگاهان 

،  البرهان،  بحرانی : بنگرید به)  بیان کرده است را امامان شیعه دانستندقرآن چه آن  عالمان به همه 
الأنوار،  مجلسی ؛  447ـ  443  /3 که (.  237  /65،  28  / 26،  بحار  تعابیرروایاتی  ها آن   گاهًا 

 . با اضافات است اه هم آوردند متنوع و 
ف  »ک    مثلا تعبیر ه  

اللَّ قَبْلَ ی تَاب   مَا  نَبَأ   بَعْدَ ک  ه   مَا  وَخَبَر   بَ ک  مْ  مَا  وَ فَصْل   « یا  ک  نَ یْ مْ  ه  نَعْلَم  نَحْن   وَ  مْ 
ة  نَب  ک    ی ءٍ ف  یْ ل  شَ ک  تعبیر»بَلْ   نَّ ه  وَ س 

نْ   تعبیر  ( « یا  ص)   ه  ی  تَاب  اللَّ لاَّ وَف  یْ شَ »مَا م  ةٌ«  ک  ه   یءٍ إ  نَّ تَابٌ أَوْس 
تفسیرحویزی   می   تربیش در  به)   شود دیده  الثقلین ،  حویزی:  بنگرید    ۀ نکت(.  77ـ74  /3،  نور 

زمینه این  در  توجه  حدیث  که  این  قابل  اولیه  مجامع  در  مبوّب  شکل  به  احادیث  نوع  این  همه 
داخل    چون هم شیعه   به  روایی  تفسیر  سبک  بر  بنا  که  است  آمده  هم  کافی  و  الدرجات  بصائر 

 .  تفاسیر هم کشیده شدند
عبارت (  ق1276)درگذشتۀ    بروجردی مختلف  بحثهای  تناسب  به  خود  تفسیر  تبیانا »  در 

تکیه او بر احادیث منقول از امامان شیعه است و در موردی هم    تربیش آورد و  را می   « لکل شیء
این  تواتر  دارد ادعای  را  اخبار  به)  گونه  المستقیم ،  بروجردی:  بنگرید  (.  618  /3،  الصراط 

 : نویسدمی ( ق1004)درگذشتۀ   مفسرانی چون فیضی حال، بااین
بْ  ، سواطع الإلهام،  فیضی)  لّها«ک امه  ک ء أمور لإسلام و أحیْ شَ ل  ک  اناً إعلاما عامّا ل  یت 
 (. 277ـ276 /3

مشهدی یعنی (  ق1125)درگذشتۀ    قمی  پیشین  برداشت  الدین»  همان  أمور  مطرح  «  من  را 
به)   کندمی  (  ق 1137)درگذشتۀ    بروسوی حقی (.  252  / 7،  کنز الدقائق،  مشهدی قمی :  بنگرید 

بنگرید  )   آورد می   برداشت مشهور دیگر یعنی ارجاع به سنت پیامبر و صحابه و اجماع و قیاس را 
فصلت یک عبارت جدیدی را  سورۀ    3در تفسیر آیه  ( و  70  /5،  روح البیان،  حقی بروسوی:  به

 : افزایدتفسیری می  ۀ به انگار
ل أنّه  الخلق  یس فی  یفمَن أنصف علم  فک د  المختلفة مثل یتاب اجتمع  العلوم  ه من 

 (. 226 /8)همان،  القرآن
سد  سرشناس  میان    ۀ چهره  در  نخست    هم (  ق1270)درگذشتۀ    آلوسی سنت  اهل سیزدهم 
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بیان امور دین و ارجاع به سنت پیامبر و صحابه و اجماع و قیاس را   یعنی   همان دو برداشت رایج 
 :  کهافزاید می و این تعبیر را ، کندمی  بیان 

العَ یف  ل  دخ  یَ  البَ لَ إ    ر  م  ستَ م    ک وذل ؛  الأولی  خول  بالد    د  القواع  وَ   د  قائ  ه  بَ وَ   عث  ی    ه عدَ ما 
 (.  451 /7، روح المعانی، آلوسی )

عقائد و قواعد به طریق اولی در آن داخل اند و این امر تا قیامت و بعد از آن  :  ترجمه
 برقرار است.  

و مراد  ،  ترین وجه بیان امور اصلی دین را بر عهده گرفتهبه کامل   قرآناو معتقد است که علاوه  به 
شیء»  از بودن نیز    « کل  تبیان  که  نیست  توجیه  این  به  هم  حاجتی  و  است    یعنی قرآن    همین 

 (.  453  /7)همان،    مطلق در بردارد  نحوبه همه چیز از امور دین را که این
)درگذشتۀ  عجیبه  ابن مثلا  .  دارد  نی دارا به منابع دیگر در این دوره طرف قرآن    لات  جمَ ارجاع م  

التَّ لَ عَ   ن  ی الدّ   مور  أ    ن»م    تعبیر  ق(  1224 را  اسیالق    و  أَ   ة  نَّ الس    ی لَ عَ   ة  حالَ بالإ    أو الإجمال    ل  ی فصی   »
هم  ق(  1242)درگذشتۀ    عبدالله شبّر(.  156  /3،  البحر المدید ،  عجیبه: ابن بنگرید به)  آورد می 

الد امور  تفصی تعبیر»من  بین  الی  بالاحالة  إجمالًا  أو  النبیلًا  )ان  آله (  ص ی  من  وخلفائه 
می (  441  /3،  التفسیر،  شبّر )  ن«یالمعصوم  ذکر  از  (  ق1250)درگذشتۀ    شوکانی .  کندرا 

(  ص)   »و قد صحّ عنه است:    ارجاع به این روایت نبوی هم استناد جسته بر  علاوه هم  سنت  اهل
 (.  224  /3، فتح القدیر،  شوکانی )  ه«عَ مَ   ه  ثلَ م  وَ  القرآن   ت  یوت  أ  ی »إنّ : أنه قال

 ها از آیه در عصر جدیدانگاره. 3
به طور مشهود  .  با ورود به دوران معاصر تحولاتی در روش و برداشت مفسران ایجاد گردید

تفسیری مطرح  قرآن    مفسران کوشیدند مسئله جامعیت علمی و جاودانگی  انگارۀ  بر اساس  را 
با عقل و فطرت و علم و کشفیات  ارائه پاسخهایی مطابق  دنبال  به  با طرح پرسشهایی  و  کنند 

 .  علمی بودند
 رواج ترکیباتی از آراء مختلف در آستانۀ عصر جدید( 1ـ3

آغاز سد   ۀ انگار در  معاصر هم    ۀ یعنی دورق  14  ۀتفسیری  به روزگار  به    تربیش منتهی  ناظر 
، خان حسن؛ صدیق 604  /1،  مراح لبید ،  نووی:  بنگرید به)  دوران قبل است های  برداشت همان  

.  داده شدها  آن   ی بهتربیش با این تفاوت که زبان وادبیات و شرح و بسط  (؛  69  /4،  فتح البیان
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از   نو  تعابیری  هم  مواردی  شدهای  برداشت در  مطرح  )درگذشتۀ    رشیدرضا،  مثالبرای  .  رایج 
  و   کتاب و سنت   ۀرابطخود به طرح    الموافقات به کمک توضیحات شاطبی در کتاب  (  ق1354

میان    قرآنکه  این این  در  نقش سنت  و  است  اموری  تاکید گونه  چهبیانگر چه  و  پرداخته  است 
بنگرید  )  دارد که شرح و تفصیل بعضی از احکام و موضوعات قرآنی را در سنت باید دنبال کرد 

 (.  162ـ  157 /6، المنار، رشیدرضا:  به
به امور دین و ارجاع آن به منابع  قرآن    شمول بر  علاوه   قرآن  جامعیت   ۀ انگار،  در این مرحله

را    گذاریقانون بهترین سیستم  (  ق 1371)درگذشتۀ    مراغی ؛  از چند منظر مطرح گردید،  استنباط 
بی  دیگر و حتی  ادیان  اعتراف صاحبان  در به  به)  دانست قرآن    دینان  ،  التفسیر،  مراغی :  بنگرید 

علمی (  ق1371)درگذشتۀ    نهاوندی(.  128 جامعیت  وصف  در  احادیث  از  آوردن شماری    با 
  راسخون در علم یعنی پیامبر و ائمه معصوم را آگاهان به علوم در ،  وپیامبر وعترت ایشان قرآن  
می قرآن   به)  کندممعرفی  همان،  605  / 3،  التفسیر ،  نهاوندی:  بنگرید  به:  بنگرید  نیز،   ،1 /  

 (.  115ـ112
مختلف  ( هم  ق1394)درگذشتۀ    عاشورابن امور  عام عرفی شامل  اساس  بر  را  آیه  دلالت 

الهی   شرایع  و  ادیان  در  شده  نفوس   چون همذکر  اخلاق،  اصلاح  مدنی ،  اکمال  جامعه  ،  بنای 
حقوق توحید،  تبیین  بر  پیامبر،  استدلال  حقائق (  ص)  صدق  به  اشاره  نظام و  دقایق  و  علمی 

و  (  صپیامبر ) داند و مواردی هم به کمک سنت  می و...  وصف احوال امتهای گذشته  ،  هستی 
تبیین خواهند شد امت  دانشمندان  و  به)   صحابه  التنویر،  عاشور ابن :  بنگرید  و  یر    /13،  التحر

 (.  204ـ203
(  ق1393)درگذشتۀ    و شنقیطی (  ق1358)درگذشتۀ    طنطاوی جوهری ،  ۀدر اواخر این سد

اقدام دادند  دو  انجام  در.  خاص  علوم  ریشه همه  که  فرض  پیش  این  با  به  قرآن    طنطاوی  آمده 
پرداخت و انگیزه خود از نگارش تفسیر الجواهر را همین جامعیت علوم و معارف  قرآن    تفسیر

است  دانسته  به)  آن  و  (.  3ـ2  / 1،  الجواهر،  طنطاوی:  بنگرید  روایات  به  اتکا  با  هم  شنقیطی 
م   ابوالفضل  دیدگاه  خصوص  به  مسلمان  علمای  گفته  (  ق 655)درگذشتۀ    رسی اخبار  به  که 

از   یکی  جامعیت گام پیش سیوطی  دیدگاه  مفصل  طرح  است قرآن    ان  آخرین  و  اولین  علوم    به 
آمده توجه نشان قرآن    به این موضوع که چه علومی در(  260  /2،  الإتقان،  سیوطی :  بنگرید به)
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شاهد قرآنی آن به نقل از مرسی آورد و در آخر نتیجه  اه  هم داد و لیستی از علوم مختلف را به  
 :  گرفت که

  ی ه    ةٌ لَ سأَ مَ   لا وَ   نها بابٌ م    سَ یلَ فَ   لوم  الع    ا أنواع  مّ أَ .  ءٍ یشَ   ل  ک  لی  عَ   اللّه    تاب  ک    لَ مَ د اشتَ قَ 
 (.  257 /3، أضواء البیان، شنقیطی) هایلَ عَ  ل  د  یَ ما  القرآن إلا وَفی أصلٌ 

 ( تبیان بودن به مثابۀ هدایتگری 2ـ3
بیانگر همه آن  قرآن    ای از مفسران رونق گرفت که در روزگار معاصر این بحث هم میان پاره 

البته در این مورد با  .  اموری است که مرتبط با هدایت و سعادت دنیوی و اخروی انسان است 
زیرا در اغلب موارد سازوکارهای مشخصی از ناحیه .  یک سری تعابیر کلی هم مواجه هستیم

در ابعاد مختلف زندگی انسان قرآن    مفسران بیان نشده است که در واقع جنبه های هدایتگری 
 کند؟نمود پیدا می گونه چه

بیان هر چیزی آمده که مرتبط با عقیده و  قرآن   با این تعبیر که »در( ق1400)درگذشتۀ  مغنیه
هر چند به الگوی  (  543  / 4،  الکاشف،  مغنیه)  ها باشد« ها و موعظهشریعت واخلاق و عبرت 

»هیچ  :  سه وجهی دین اسلام یعنی فقه و کلام و اخلاق اشاره دارد و همچنین اذعان دارد که  
قرآن    آن درکه  این   چیزی نیست که خداوند سبحان آن را اراده کرده باشد که به مردم برسد جز

به صورت کلی مدعی می (.  225  / 6)همان،    کریم موجود است« نهایت  در  دین  اما  شود که 
اسلام کاملترین قوانین و اصول برای زندگی را به واسطه مکانیسم اجتهاد و تفریع اصول در خود  

اندک علم وتجربه می  داشتن  با  و  ثابت کرد که قرآن    توان دارد  و  بررسی  با سایر کتب ادیان    را 
 . تر است برتر و جامعها آن  در بلاغت و عقیده و شریعت ازقرآن 

توجه نمود و جامعیت آن را    تربیش قرآن    به جنبه هدایتگری (  ق1402طباطبایی )درگذشتۀ  
در آیه را همه امور مربوط به هدایت  (  کلّ شیء)  در همین زمینه بیان داشت تا حدی که متعلّق

کرد  تفسیر  معاد؛  مردم  و  مبدأ  به  مربوط  حقیقی  معارف  چون  فاضله،  اموری  احکام  ،  اخلاق 
الهی  مواعظ ،  وشرایع  و  به)  قصص  طباطبایی،  بنگرید  المیزان:  در  (  325ـ324  / 12،  تفسیر 

،  شود فهمیده نمی قرآن    بر همه جزئیات امور از دلالت لفظی قرآن    شمول ،  نگاه وبرداشت وی
.  ی دست یافت تربیش توان به نکات ومطالب  می ها  آن   مشروط به صحت ،  اما به کمک روایات

باشد بایست  ها  آن   اگر دینی از ادیان خاتم:  گویدین اسلام می البته وی با قبول مبنای خاتمیت د
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:  بنگرید به)  که دربردانده همه چیزهایی باشد که برای رفع جمیع نیازهای بشر ضروری هستند
 (.  130 / 2همان، 

در این دوره  ،  ناظر به همه امور هدایتی زندگی بشر است قرآن    ظاهرًا این مطلب که بیانگری 
سهم نسبتًا خوبی هم برای سایر منابع معرفتی  قرآن    مورد پذیرش عام قرار گرفت و در کنار خود 

گردید  تعریف  علم  و  سنت  که (  ق1432)درگذشتۀ    تهرانی   صادقی .  مثل  پرسش  این  طرح    با 
به این موضوع  ،  نیامده است قرآن    دانیم همه چیز در می که  آن   با،  تبیان چه چیزهایی است قرآن  
می   تربیش توجه   درنشان  که  و  قرآن    دهد  بطون  قالب  در  بشر  راه هدایت  کلی  قواعد  و  اصول 

ریشه  و  است تأویلات  بیان شده  احکام  و  که.  های حقائق  گفته شده  احادیث  در  رو    از همین 
بر چهار وجه یعنی حقائق و لطائف واشارات و عبارات نازل شده است که از طریق تفریع  قرآن  

بیت  اهل  و  پیامبر  سنت  به  مراجعه  و  می (  ع )  فروع  فهمیده  مطالب  خیلی  صادقی  )  شود هم 
 (.  449ـ 448  /16،  الفرقان، تهرانی 
 تبیان بودن به مثابۀ جامعیت علمی ( 3ـ3

های علمی هم در این دوره ارزش پیدا کرد و سبب گردید که  گرایش به علم تجربی و یافته 
هم اندیشمندانی چون معرفت و صادقی تهرانی برای قطعیات علمی در مسیر فهم مراد خداوند  

بیان همه امور و علوم آمده است از  قرآن    نقش مهم و مستقلی قائل شوند و هم این نظریه که در 
 .  فضل الله و عزه دروزه و دیگران به چالش کشیده شود ناحیه مفسرانی چون 

اسرار   و  اطلاعات  معارف  و  علوم  کمک  به  که  شدند  معتقد  معرفت  و  تهرانی  صادقی 
قرآن    زیرا قطعیات علوم و معارف بشری قدرت ما را در فهم معانی .  گرددی کشف می تربیش

میسر نیست مگر  ها  آن   اشاراتی گذرا به اسرار وجود آمده که فهم حقیقت قرآن    برند و در بالا می 
را کشف کرده و به  ها  آن   بعد از شناخت جمله علوم وآگاهی یافتن به اسرار پنهان طبیعی که علم 

این بهترین وسیله برای نیل به فهم کتاب خدا و کشف رموز هستی و  .  تدریج کشف خواهد کرد 
است  آن  پنهان  به)  اشارات  تهرانی ،  25  /6،  التمهید،  معرفت :  بنگرید    / 16،  الفرقان،  صادقی 

 (.  449ـ 448
بر همه جزئیات امور و علم به همه چیز و  قرآن    در این دوره گفتمان عدم شمول علاوه،  به 

بیانگری  کلیت  بودن  درک  قرآن    نسبی  و  بینی  واقع  نوعی  به  و  شد  مطرح  اندیشمندان  میان  در 
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گونه بیان داشت که  این (  ق1431)درگذشتۀ    الله برای مثال فضل .  داوری منتهی گردیدبدون پیش
چیزهایی  آن  و  همه  شرعی  و  اعتقادی  نظام  بر  بنا  خود  اجتماعی  و  فردی  زندگی  در  مردم  که 

نیاز دارند به آن  تفصیل همه علوم و اشیاء و  (  کل شیء )  و ضرورت ندارد که مراد از،  اخلاقی 
زیرا آن در شأن رسالت و از امور مهم انبیا نیست و در تاریخ طولانی حیات  .  موجودات باشد

،  القرآنمن وحی  ،  فضل الله)   آنان هم نقل نشده که کدام عمل یا دعوت اشاره به آن امور دارد 
13/ 279  .) 

زیادی  (  ق1404)درگذشتۀ    دروزه   ت عزّ  آیات  این سوره  از  بعد  که  اشکال  این  با طرح  هم 
پس  ؛  موارد زیادی از تشریعیات و تلقینات و مبادی و حوادث آمده است ها  آن   نازل شده که در 

او  قبل از این نازل شده تبیان هرچیزی است؟ قرآن  ازچه آن  گوید کهدر این آیه می قرآن گونه  چه
 افزاید: می در پاسخ 

و   تلقینات  مبادی و  و  آیه هم اصول  این  از  قبل  نازل شده  آیات  که در  درست است 
و صحیح این است ،  مواعظ و براهین بر وجوب وجود خدا و وحدانیت او آمده است
تا نزول آیه مورد نظر    که گفته شود لفظ کتاب همان طور که بر بخش آیات نازل شده

و در علم خدا سابق و  ، شودشده هم اطلاق میشود بر مجموعه آیات نازل می اطلاق
را  قرآن    واجب است که بیانعلاوه  ... بهلاحقی نیست تا ایراد وارد شده صحیح باشد

در بردارنده نظریات مربوط به عالم هستی و نوامیس و سنن و موجوات و حوادث آن  
و ؛  ندانیم وتمثیلی  وعظی  اشارات  از  دارند  تلاش  مسلمانان  از  گروهی  که  گونه  آن 

نمایندها  آن   قرآن  تذکیری استنباط  در  .  را  تکلّف    تربیش زیرا  نوعی  استنباطها  این 
که قدسیقرآن    است  از  میرا  دور  بلندش  اهداف  و  التفسیر  ،  دروزه)  سازندبودن 
 (. 167ـ 166 /5، الحدیث

و منابع دینی  قرآن    آیات  تربیش در این مرحله نقش اجتهاد علما در فهم و استنباط جزئیات  
گردید مطرح  اواخر  .  هم  در  این  از  قبل  اجتهاد  ق  9  سدۀالبته  اهمیت  سیواسی  ازجانب  هم 

بیانگر علوم و  قرآن  که  این   با پذیرش (  ق1436)درگذشتۀ    وهبه زحیلی .  مجتهدین بیان شده بود
هم به وسیله خودش و هم به  قرآن    معارف دینی و احتیاجات بشر در زندگی است به بیان بودن 

می  صورت  بیانی  وحی  یا  سنت  شناخت وسیله  فرایند  در  اجتهاد  شمولیت  و  نقش  به  و  گیرد 
 (.  208 /14، التفسیر الوسیط، زحیلی : بنگرید به)  اشاره کرد قرآن   مبادی و مبانی شریعت و
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 نتیجه
مشابه وتغییرات متعددی در مسیر فهم وتفسیر آیه رخ  های  ، برداشت ایدر این سیر انگاره 

برداشت  سه  تقریبًا  و  شمول ؛  داد  امرقرآن    یکی  وعید  ،  حرام،  حلال ،  نهی ،  به  و  و  وعد  و... 
قیاس و اجتهاد و  ،  اجماع،  به وسیله سنت ها  آن   به همه چیز و تفصیلقرآن    دیگری هم شمول 

درکه  این  سومی  چیز  همه  است قرآن    علم  داشتند ،  موجود  بااینغلبه  اهل حال،  ،  و  نزد  سنت 
مذهبی را فراهم    هایه بر مبانی اعتقادی و انگار  تربیش شیعیان برداشت دوم وسوم زمینه تمرکز  

را در امور عام  قرآن  در روزگار معاصر هم یک برداشت دیگری رواج یافت که جامعیت . ساخت 
هم مورد توجه واقع  قرآن    گرفت و در کنار آن بحث جامعیت علمی هدایت انسان در نظر می 

به علوم اولین  قرآن  شد و در کنار مفسرانی چون شنقیطی و طنطاوی که قائل به شمول حداکثری 
بودند آخرین  دیگران  ،  و  و  الله  فضل  و  دروزه  عزه  و  تهرانی  صادقی  و  معرفت  چون  مفسرانی 

و نوع ارتباط آن دو را مطرح کنند و نقش مستقلی برای کشفیات  قرآن    کوشیدند تا بحث علم و 
 . علوم و معارف بشری در نظر گیرند

برداشت اول از همان گذشته تا زمان حاضر با یک فهرستی از اموری چه شرعی و  دربارۀ  
این    ق4سدۀ    اوائلدر  .  مطرح گردید  تربیش از همه  ق  3سدۀ  در    چه اعتقادی مواجه هستیم که

این  .  کندمی   ماتریدی است که شمول آیه مورد نظر را به همه امور ذکر شده در سوره نحل تفسیر
ء ممّا  ی لّ شکان یوإنّما أراد تبکند: »می سید مرتضی به این صورت بیان ق 5سدۀ  در را  شمولیت 
  ق 6  سدۀ جوزی در  ابنالبته  .  مطرح بودق  7سدۀ  این برداشت تا  .  نهم«ی د  ی ه حاجة فیبالخلق إل

 . شودمی  آورد که بعد از او تعابیر شبیه تعبیر او زیاد استفاده می  تعبیری 
زمان   از  هم  دوم  مابی ابنبرداشت  مطرح    حات  سنت  به  امور  از  بعضی  ارجاع  صورت  به 

طوسی .  گردید به   شیخ  را  ارجاع  پیامبر  این  بیان  به  ارجاع  جانشین (  ص)   صورت  وحجتهای 
مابی ابن زمخشری هم نظیر عبارت  .  ایشان یا اجماع امت یا استدلال بیان داشت  آورد با    را  حات 

کتاب   تبیان  به  مستند  هم  مجتهدان  اجتهاد  و  قیاس  و  اجماع  و  سنت  که  مطلب  این  اضافه 
نیامده است را بایست از طریق  قرآن   در مجموع این برداشت که بخشی از آن چه که در .  هستند

مطرح  ق  14سدۀ  اواسط    تا  ق6 سدۀ    اوائلسنت و اجماع و قیاس و اجتهاد و مانند آن فهمید از  
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 . گردید
علمی  جامعیت  بر  که  سوم  دارد قرآن    برداشت  کید  گذشته  .  تأ از    تربیش در  متأثر  نقلها 

روایاتی  ؛  مسعود بود که امثال طبری و ابوحیان و دیگران آن را نقل کردندابن روایاتی منقول از  
  سدۀاز  ،  برداشت فوق.  «القرآن  ی ن لنا فیّ ء قد بی لّ شک لّ علم و  ک   القرآن هذا    ی چون »أنزل ف

قرآن    بحث از شمول علمی ق  8  سدۀدر  .  تا روزگار معاصر به اشکال گوناگون مطرح گردیدق  3
بل لجمعه ثمرة  : »آورد می   این عبارت را سده  سمین در همین  .  از ادوار قبل آن مطرح شد   تربیش
 : گویدمی که دیدیم در همین دوره چنان کثیر هم . ابن ع العلوم«یجم

 ی.... أتیل علم نافع من خبر ما سبق و علم ما س ک اشتمل علی  القرآنفإن 
ن« از  ین و الآخریلّها من علوم الأوّلکشامل للعلوم   القرآنأنّ »است که تعبیر  سده در همین نیز، 

های خود  غزالی و مرسی هم در نوشته   گردد هر چند که قبل از او ناحیه حیدر آملی مطرح می 
 .  بدان پرداخته بودند

استناد روایات مطرح گردید به  میان مفسران  در  تعبیر  دو  زمینه  در  ،  در همین    سدۀکاشفی 
ن  کو ل   القرآن  ی ء الّا و علمه فما من شی : »آورد  (  ع )  به نقل از امام علی   که این روایت را   ق10

عنه«یالرّجال    یرأ از  .  عجز  معروف  نقل  که  سیوطی  راابن دیگری  آورد   مسعود  اضافه  :  با یک 
« که  القرآن  ی لنا ف  نیقصر عما بین علمنا  کء و ل ی ل شکه  ین لنا فیل علم و بک   القرآن  ی أنزل ف»

 . اذعان شده است قرآن  در آن به عجز و ناتوانی انسانها در علم به جامعیت 
برآمدند هرچند که  قرآن    که همه عالمان مسلمان در مقام حفظ موقعیت والای روشن است  

که کمتر بدان پرداخته شده  اما آن موضوعی .  تفاوتهایی در لفظ و معنا و مصداق دارد ها  آن   تعابیر
مفاهیم ذکرشده در سوره که  این  است  و اشارات و  الفاظ و عبارات  به  آیاتبا توجه  و  هیچ  ،  ها 

هایی از همه نکات و مطالب ناظر بر احکام  درصدد برنیامدند که فهرست یا جدول ها  آن   یک از 
بنا بر  ...  دقایق عرفانی و،  اوامر و نواهی و حدود و امر وحلال وحرام و قواعد عقلانی ،  شرعی 

های خود به صورت پراکنده  در تفاسیر و نوشته که  بااین مفاهیم و مصادیق هر یک ارائه دهند و  
تبیان هر چیزی از امور دین  قرآن    اما ضرورت دارد با پذیرش این مبنا که ؛  ردی را بیان کردندموا

ها تهیه شود تا  آن فهرست وجدول ،  و دنیا و آخرت وشامل همه علوم و امور مورد نیاز بشر است 
عام شمول  و  جامعیت  ادعای  کرد قرآن    بتوان  اثبات  عصری  مختلف  مصادیق  و  شواهد  با  .  را 
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مجموعه   در  که  کاری  شبیه  قرآنجلدی    33تقریبًا  به ش 1383)  فرهنگ  پراکنده  (،  و  اجمال 
لیستی از مفاهیم و اصطلاحات قرآنی به ترتیب حروف الفبا گردآوری شده و هر لفظ و مفهوم  

   .آیات مرتبط با هر یک ذکر شده است اه هم ای از مصادیق امروزی آن به پاره راه هم قرآنی به 
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 منابع
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