
 

 

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

Accompaniment, Silence, or Tolerance of the 
Islamic Legislator with the Conduct of the Wise 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Mahdi Montazerqaem   •   Associate Professor, Department of Islamic Law, Faculty of Judicial 
Law, University of Judicial Sciences and Administrative Services, Tehran. Iran.             
                                                                                                                                        montazer@ujsas.ac.ir 

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

Abstract 

1. Introduction 
This paper addresses the nuanced relationship between Islamic jurisprudence 
(Fiqh) and the evolving conduct of society, specifically within the context of the 
wise (ʿuqalāʾ). The debate over the origin of moral values—whether they are 
inherently recognized by reason, divinely assigned, or conventionally accepted 
by society—has long occupied the attention of Islamic scholars, particularly 
within the Imamiyyah (Shia) tradition. This paper explores the Legislator's 
stance toward the conduct of the wise, focusing on how these conducts interact 
with the principles of Sharia, particularly in the realm of transactions. 

The three primary perspectives on the origin of moral values in Islam are 
Ash'arism, Mu'tazilism, and a particular viewpoint within the Shia 
(Imamiyyah). Each of these schools of thought offers a distinct interpretation of 
the relationship between divine command and human reason in determining 
the moral value of actions. This paper, however, zeroes in on the third 
perspective within the Imamiyyah tradition, which posits that the moral value 
of actions like justice and injustice is recognized by the wise and is a product of 
societal conventions rather than an inherent or divinely assigned characteristic. 

The primary aim of this paper is to examine the Legislator's (Allah's) stance 
on the conduct of the wise in a contemporary context, especially as modern 
conduct has developed in ways that sometimes conflict with traditional Islamic 
legal teachings. By exploring the concepts of accompaniment, silence, or 
tolerance by the Legislator, the paper seeks to clarify how Islamic law can remain 
relevant and just in the face of evolving societal norms and conduct. 
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The implications of this discussion are profound, particularly in light of the 
challenges posed by modernity and the globalized world. The paper delves into 
the ways in which Islamic jurisprudence can accommodate or resist these 
changes without undermining the fundamental principles of Sharia. This 
exploration is crucial for contemporary Islamic scholars, who must navigate the 
tension between upholding traditional legal teachings and addressing the 
practical needs of a modern Muslim society. 

2. Research Question 
The central research question of this paper is: How does the Legislator's stance—
whether of accompaniment, silence, or tolerance—toward the conduct of the 
wise impact the application of Sharia in the context of modern societal practices, 
particularly in the domain of transactions? 

This question is pivotal because it addresses the broader issue of how Islamic 
law interacts with evolving societal norms. As conduct change and develop over 
time, they often present challenges to established legal and religious 
frameworks. The research seeks to determine whether the Legislator's stance 
toward these conducts allows for flexibility within Sharia or whether it 
necessitates a more rigid adherence to traditional interpretations, even at the 
cost of causing harm, hardship, or corruption within society. 

3. Research Hypothesis 
The hypothesis of the research is that the Legislator's opposition to the conduct 
of the wise weakens the efficacy and relevance of Sharia, imposes unnecessary 
hardships on the Muslim community, and undermines societal interests. 
Conversely, by accompanying, remaining silent, or showing tolerance toward 
these conducts, the Legislator preserves the integrity of Islamic law while 
ensuring that it remains aligned with the practical needs and moral intuitions of 
society. 

This hypothesis challenges the traditional notion that Islamic law is static and 
unchanging. Instead, it suggests that the Legislator's approach to conduct is 
dynamic and context-dependent, allowing for a more flexible application of 
Sharia that can accommodate the changing moral landscape of society. The 
hypothesis also implies that a rigid, unyielding application of Sharia that ignores 
the conduct of the wise may lead to outcomes that are contrary to the objectives 
of Islamic law, such as justice, mercy, and the prevention of harm. 

4. Methodology & Framework, if Applicable 
The research is conducted using a doctrinal approach, which involves a detailed 
analysis of primary and secondary Islamic legal sources, including the Quran, 
Hadith, and the writings of classical and contemporary jurists. This approach is 
supplemented by a critical examination of the conduct of the wise and their 
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evolution over time, particularly in response to changing social, economic, and 
political conditions. 

The framework for this analysis is built around three key concepts: 
accompaniment, silence, and tolerance. Each of these concepts represents a 
different way in which the Legislator might interact with the conduct of the wise: 

Accompaniment refers to instances where the Legislator actively endorses 
and supports a particular custom, aligning it with the primary teachings of 
Sharia. 

Silence refers to cases where the Legislator neither endorses nor opposes a 
custom, thereby allowing it to persist without explicit approval or rejection. 

Tolerance refers to situations where the Legislator does not agree with a 
custom but refrains from opposing it due to the potential harm, hardship, or 
corruption that might result from such opposition. 

The research also employs a comparative analysis to explore how these 
concepts have been applied in different historical and geographical contexts. 
This includes examining the ways in which Islamic jurists have historically dealt 
with conduct that conflicted with Sharia, as well as how contemporary jurists 
are addressing similar issues in the modern world. By doing so, the research 
seeks to identify patterns and principles that can guide the application of Sharia 
in relation to the conduct of the wise in today's society. 

The paper's approach is both analytical and normative, aiming not only to 
describe how Islamic law has historically interacted with societal conduct but 
also to offer normative guidelines for how it should do so in the future. 

5. Results & Discussion 
The exploration of the Islamic legislator's stance towards the conduct of the wise 
(Sīrah al-ʿUqalāʾ) reveals significant implications for contemporary Islamic 
jurisprudence. The results of this research indicate that Islamic legal rulings are 
not inherently opposed to the conduct of the wise, but rather, they are flexible 
and responsive to societal changes through a process of alignment, silence, or 
tolerance. The key findings can be summarized as follows: 

Alignment with Conduct: The research confirms that in many instances, the 
Legislator aligns with the conduct of the wise, particularly those that resonate 
with the fundamental principles and objectives of Sharia. This alignment 
suggests that Islamic law is not static but can evolve to accommodate societal 
changes, provided these changes do not conflict with the core values of Islam. 
This perspective supports the idea conduct promote justice, fairness, and social 
welfare are likely to be endorsed by the Legislator. 

Silence toward New Conduct: Another significant finding is the Legislator's 
silence in response to new conduct. This silence does not imply indifference but 
rather a deliberate choice to allow this conduct to persist without direct 
interference. The silence of the Legislator can be interpreted as a form of tacit 
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approval, particularly in cases where the new conduct do not directly contradict 
Islamic principles but rather exist in areas not explicitly addressed by primary 
legal evidence. This finding emphasizes the importance of considering silence 
as a form of legal reasoning within Islamic jurisprudence. 

Tolerance of Conflicting Conduct: The most complex and perhaps 
controversial finding is the Legislator's tolerance toward conduct that, on the 
surface, appear to contradict primary religious evidence. This tolerance is 
understood through the concept of secondary legal evidence, which can validate 
conduct by acting as negative evidence that nullifies conflicting rulings. The 
research shows that the Legislator’s tolerance is a pragmatic approach to prevent 
harm, hardship, or societal disruption, which could result from rigidly applying 
primary legal rulings without consideration of the conduct of the wise. This 
tolerance underscores the adaptability and resilience of Islamic law in the face 
of changing societal norms. 

Role of Secondary Legal Evidence: The discussion highlights the critical role 
of secondary legal evidence in reconciling apparent conflicts between Islamic 
law and societal conduct. Secondary evidence serves as a means to prioritize the 
objectives of Sharia, such as preventing harm and promoting societal welfare, 
over strict adherence to primary rulings that may not be applicable in modern 
contexts. This finding suggests that secondary legal evidence can limit or even 
override primary evidence when it comes to conduct that have gained 
widespread acceptance among the wise. 

Practical Application: In practice, the research concludes that Islamic legal 
rulings must be interpreted and applied in a manner that considers the conduct 
of the wise as a significant factor. This approach ensures that the law remains 
relevant and effective in addressing contemporary issues. The discussion 
emphasizes that any ruling that conflicts with established conduct of the wise is 
likely to be viewed as inconsistent with the Legislator's intent and, therefore, 
should not be enforced. This pragmatic approach to Islamic law highlights the 
need for jurists to be attuned to societal changes and to interpret Sharia in a way 
that aligns with the evolving moral and social landscape. 

Jurists’ Role in Shaping Conduct: Finally, the research touches on the 
proactive role that religious scholars and jurists can play in gradually shaping 
the conduct of the wise to better align with the principles and objectives of 
Sharia. This finding points to a dynamic interaction between Islamic law and 
society, where scholars are not merely passive observers but active participants 
in guiding societal norms in a direction that reflects Islamic values. 

6. Conclusion 
The conclusion of this research underscores the flexibility and adaptability of 
Islamic law in relation to the conduct of the wise. The analysis reveals that the 
Islamic Legislator does not inherently oppose societal conduct but instead 
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adopts a nuanced approach that includes alignment, silence, or tolerance 
depending on the nature of the custom and its impact on society. 

The key conclusion is that no Islamic legal ruling should be enacted or 
enforced if it directly contradicts the established conduct of the wise, particularly 
when such conduct is supported by secondary legal evidence. This perspective 
suggests that the conduct of the wise play a crucial role in shaping the practical 
application of Sharia, serving as a form of negative evidence that can nullify 
conflicting primary rulings. As a result, the Legislator’s tolerance toward such 
conduct can be seen as a means of safeguarding the religion and the community 
from harm, hardship, and social disruption. 

Moreover, the research concludes that religious scholars and jurists must 
recognize the importance of conduct in the legal framework and work to 
harmonize Islamic law with societal practices. This does not mean 
compromising on core Islamic principles but rather ensuring that the application 
of these principles is contextually relevant and socially just. The research 
advocates for a jurisprudence that is both rooted in traditional Islamic teachings 
and responsive to the needs of contemporary society. 

In conclusion, the paper asserts that the flexibility inherent in Islamic 
jurisprudence allows it to remain a living tradition that can effectively address 
the challenges posed by modernity. The conduct of the wise are not merely to be 
tolerated; they are to be understood as integral to the continued relevance and 
applicability of Sharia in the modern world. By prioritizing the objectives of 
Sharia—such as justice, mercy, and the prevention of harm—over rigid 
adherence to primary legal rulings, Islamic law can continue to serve as a source 
of guidance and wisdom for Muslim communities across the globe. 
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 چکیده
عقلا در باب   يهارهیشارع نسبت به س  يریگ عقلا»، موضع  يهارهیشارع با س  يمدارا  ایسکوت    ،ی«همراه

هـا در برابـر آن  کنـد،یم  یهـا همراهـبا آن  کند؛یمقابله نم  هارهیس  نی. شارع با ادهدیمعاملات را شرح م
 اتیو روا  اتیاز آ  یعقلا، بعض  رهیسشارع با    يمدارا  یعنی. بنا بر نظر سوم  کندیها مدارا مبا آن  ایسکوت  

موجود است. مقابله شارع با   یها موانعردع آن  يبرا  یدارند، ول  مستحدث  يهارهیاز س  یردع برخ  ياقتضا
قرار  قهیرا در مض شانیاز ا ياریبس یشده، به ضرر مردم است، زندگ  عتیو شر  نید  فیموجب تضع  هارهیس
 یمنظر بررس نیمستحدث از ا يهارهیس ج،یاست. در فقه را  معهمصالح و منافع جا  تیو موجب تفو  دهدیم

بـا روش   ن،یادیـپـژوهش بن  نیـمؤثر است. ا  جینتا  يو دارا  يضرور  اریکاوش آن بس  ،يرونیاند؛ ازانشده
 يهارهیشارع مقدس اسلام با س یِمخالفت اوّل رشیبا پذ  یاست که حت  دهیرس  جهینت  نیبه ا  یلیتحل  یفیتوص

فقـه  يبـرا - یعنوان ادلـه سـلببـه  -  يبا استناد به ادله احکام ثـانو  هارهیس  نیگفت ا  توانیمستحدث، م
به  رهیحکم مخالف س چیکه ه کنندیم  قیمحدود و مض  ياگونهرا به  عتیمعتبراند؛ و عمومات و اطلاقات شر

خود قانون به  اسلب  رهیمخالف س  یحکم شرع  چیاهمّ، ه  میبا تقد  زیشارع نسبت داده نشود. در مقام اجراء ن
 یعقلا در مقام اسـتنباط، بـر احکـام اولـ  يهارهی. سشودیگذارده نم  زیبه موقع اجراء ن  یوانگه  پوشد،ینم

 .ها تقدم دارنددر مقام اجرا بر آن ایاند حاکم یشرع
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 مقدمه

 میان مسلمانان در مورد منشأ حسن و قبح افعال سه نظر مشهور است.
 ).271، ص.  2ق، ج1430دهد (مظفر، . اشاعره معتقدند خداست که به افعال حسن یا قبح می1
گویند بعضی افعال (مانند عدل و ظلم) حسن و قبح ذاتــی دارنــد و می. معتزله و برخی امامیان  2

). براي این نظر بــه شــواهدي 271، ص. 2ق، ج1430تواند آن را درك کند (مظفر، عقل هم می
 ).208-205، صص.  1403از قرآن نیز استناد شده است (انصاري بایگی و همکاران،  

گویند حسن و قبح عدل و ظلم ناشی از اعتبار عقلاست، میان عقــلا . برخی دیگر از امامیان می3
 ).  281، ص.  2ق، ج1430مشهور است و مصلحتی وراي آن نیست (مظفر،  

را مورد بحث قرار داده و آن را از جهت توجه   1امامیان با هر دو مبنا، اعتبار شرعی سیره عقلا
، ص. 3ق، ج1430(مظفــر،   3انــدو مســکوت تقســیم کرده  2شارع به آن، به سه قسم ممُضا، مردوع

 
). نـایینی (کـاظمی، 573، صـص. 4، ج1389. سیره عقلا روش عملی عقلاي هر ملیت و مذهب اسـت (هاشـمی شـاهرودي، 1

انـد. ) نیز تعاریفی شبیه ایـن ذکـر کرده191ق، ص. 1418) و حکیم ( 176، ص. 3ق، ج1430)، مظفر ( 192، ص.  3، ج1376
) و بـه نظـر بعضـی دیگـر، 156ب، ص.    1374گروهـی از نویسـندگان،  نسبت سیره عقلا با عرف عموم و خصوص، مطلق ( 

). در مورد نسبت سیره عقلا با عقـل 180ص.   ،2ج  ،الف  1374گروهی از نویسندگان،  تفاوتشان در کمیت است نه در کیفیت ( 
) و منشـأ 121، ص. 1385(علیدوسـت،  تبلور و عینیت مـدرکات عقلـیِ قابـل تعـین اسـتسیره عقلا عملی گفته شده است 
توافـق عمـومی  هـاآنعقلا بما هم عقلا بر  است کهقضایاي یقینی غیرتحلیلی مبتنی بر مصلحت و مفسده مدرکات عقل عملی 

 يهمـان آرا ) و115-114، صـص.  1385است (علیدوسـت،  حاصل تراکم عقول و محصول عقل قرون  . سیره عقلا نیز  دارند
. بنابراین، سیره عقـلا منشـأ مـدرکات عقـل عملـی شهرتش ندارد يواقعیتی ورا و محموده و مشهورات جهانی و فراگیر است

دانند که با تصور موضوع (مثل عدل) محمول (حسن) است. بسیاري از عالمان منشأ مدرکات عقل عملی را قضایاي بدیهی می
 شود. تصور و تصدیق می

عرف عرب جاهلی بوده  ،کردههاي عقلایی توسط شارع محل تردید است و آنچه شارع ردع ممکن است گفته شود ردع سیره  . 2
 است نه سیره عقلا. 

نقش عرف در شرع ابزاري است؛ یعنی عرف ابزاري براي فهم شریعت است و در تبیـین مـراد مـتکلم و تشـخیص مصـادیق   . 3
رو ما براي فهـم کند. عرف عصر تشریع در برخی گفتار و رفتار شارع نیز موثر بوده است و ازاینموضوع حکم به ما کمک می

مقصود شارع باید آن را بشناسیم. عرف معاصر نیز در بعضی از اعمال حقوقی مؤثر است و ما براي فهم کیفیت عمـل حقـوقی 
). سیره عقلا در عین اینکه در بعضـی مـوارد 95-84، صص. 1389شده باید بعضی از شرایط آن را بشناسیم (منتظرقائم، انجام

کند، بنا بر اینکه مبتنی بر حکم عقل است، یکی از ادله حکم شـرعی بـه نقش ابزاري دارد و در فهم مراد شارع به ما کمک می
 رود و بنا بر اینکه مستقل از حکم بدیهی عقل عملی است، اعتبارش مورد اختلاف است.  شمار می
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اند. اند، مــردوع دانســتههاي ممضاي عصر شارعهاي مستحدثی را  که برخلاف سیره) و سیره177
ها با بعضی تعالیم فقهی و آثار نامطلوب این هاي جدید و تنافی آنامروزه با توجه به پیدایش سیره

اند که با بازخوانی ادله فقهــی تنافی در دین و دنیاي مسلمانان، فقها در برابر این پرسش قرار گرفته
هاي عقلاي مستحدث را اثبات کرد؟ در این مقاله توان همراهی یا مداراي شارع با سیرهچگونه می

هایی سیره عقلا از جهت همراهی، سکوت و مداراي شارع با آن به سه قسم تقسیم شده است؛ سیره
هــا ی یا نسبت بــه آنها همراهکه شارع (در عصر نزول و تبیین شریعت یا در دوران معاصر) با آن

هایی است که منطبق با ادله کند. منظور از قسم سوم، سیرهها مدارا کرده است و میسکوت یا با آن
 .1کندها پرهیز میاحکام اولی شرعی نیست، اما شارع از مقابله با آن

انــد و هایی است که بــا تعــالیم اولــی او منطبقها همراهی کرده، سیرههایی که شارع با آنسیره
اند؛ یعنی حکم هایی است که با تعالیم ثانوي او منطبقها مدارا کرده، سیرههایی که شارع با آنسیره

ها حکم ضرري، حرجی یا داراي مفسده و شرعاً منتفی است. براي مثال، به فرض لزوم مقابله با آن
اینکه حکم تبعیض میان مسلمان و کافر در مسائل اجتماعی و رفاهی، تبعیض میــان مــرد و زن در 
مسائل اجتماعی و خانوادگی و مجازات خشن منطبق با احکام اولی شارع اســت، امــا وقتــی ایــن 

ها براي جامعــه اســلامی ضــرري، حرجــی یــا داراي ها مورد مذمت عقلاست، حکم به آنتبعیض
 ،فعلیت یافته و بــه پیــامبر ابــلاغ شــدهتوان گفت تنجیز حکمی که  میمفسده و شرعاً منتفی است.  

تنجیز حکم مشروط به علم و قــدرت اســت و مشروط به علم، قدرت و عدم مفسده است یا اینکه  
بــراي  ،یعنــی حکمــی کــه مــذموم عقلاســت اســت؛ قدرت مشروط به عدم ضرر، حرج یا مفســده

مسلمانان منجز نیست؛ زیرا ضرري، حرجی یا موجب مفسده است. ضرر و مفسده نیز منحصــر بــه 
ضــرر روانــی، عرضــی، اقتصــادي و دینــی و اجتمــاعی را هــم   و  ضرر جســمی و فــردي نیســت

بنابراین، احکامی که مذموم عقلاست، منتفی است و قابل استناد به شارع نیست؛ یعنی   گیرد.برمیرد

 
ها بنا به ادله احکام ثانوي. بنـا بـر اینکـه شـارع بـا برخـی از هاي عقلا یعنی نفی مخالفت با آن. مداراي شارع با بعضی سیره1

شـود؛ زیـرا شـارع ها موجب ایراد ضرر یا حرج بر جامعـه شـود، نفـی میهاي عقلا مخالف است، اگر مخالفت او با آنسیره
). بنا به همـین ادلـه 6؛ مائده، آیه 294، ص. 5ق، ج1407نخواسته است احکام ضرري یا حرجی بر مردم تحمیل کند (کلینی، 

هایی کـه گیري شارع در برابـر سـیرهگونه موضعکنند. در این مقاله ایناست که فقها وجوب روزه ضرري یا حرجی را نفی می
 ها» تعبیر شده است. شود، به «مداراي شارع با آن سیرهها موجب ضرر، حرج یا تفویت مصالح جامعه میمخالفت با آن
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کند هاي عقلایی که موافق نیست (مثل تساوي حقوق و مجازات غیرخشن)، مدارا میشارع با سیره
هاي عقلایی نامطلوب شارع بر احکــام گذاري نیز سیرهپذیرد. در مقام امتثال و قانونها را میو آن

 ترند. ها مهمشوند؛ زیرا به دلیل آثارشان از آنها مقدم میمتنافی با آن
تبع اند. برخــی اصــولیان بــهبسیاري از فقها عقل را یکی از منابع فقهی دانســته  پیشینه پژوهش:

انــد بعضی از فلاسفه و متکلمان، حسن عدل و قبح ظلم را به بناي عقلا و مشــهورات مســتند کرده
. بعضی دیگر، سیره عقلا را جزو ادله احکــام 1)342-333، صص.  3ق، ج1429(غروي اصفهانی،  

). بعضی معاصــران ســیره عقــلا را ذیــل 178-176، صص.  3ق، ج1430اند (مظفر،  شرعی شمرده
). 127، ص. 2ق، ج1418اند (صــدر، رو معتبــر دانســتهتقریــر معصــوم ذکــر کــرده و آن را ازایــن

باوجوداین، فقها بیش از اینکه به عقل و بناهاي عقلایی اســتناد کننــد، بــه قــرآن، ســنت و اجمــاع 
گذاري ایران قرار ترین مبناي قانون، فقه مهم1358اند. با تدوین قانون اساسی در سال  تمسک کرده

هایش نمایان شد. به دنبال آن، بعضی فقها و عالمــان دینــی گرفت و در اجرا در سطح کلان کاستی
ازپیش به استفاده از عقل و بناهاي عقلایی روي آوردند. ابوالقاســم براي استنباط احکام فقهی بیش

). محســن کــدیور 1385تفصیل در مورد رابطه فقه و عرف تحقیق کــرد (علیدوســت،  علیدوست به
). در یک رساله دکتري، ســیره 1387براي عقل در استنباط احکام نقش محوري قائل شد (کدیور،  

تنهایی (بدون نیاز به امضاي شارع) معتبر دانسته و استنادات فقها به آن ذکر شد (منتظرقائم، عقلا به
هایش به کار گرفــت اي فقهی در بعضی از استنباطعنوان قاعده). یوسف صانعی عدالت را به1389
). احمد قابل شریعت را عقلانی دانست و گفت در هر موضوعی کــه عقــل (در دایــره 1390(قابل،  

ز ادله الفراغ عقل نوبت به استفاده ا کند و در منطقۀاعتباریات) سخنی دارد، شرع هم آن را تأیید می
رسد. در موارد تعارض عقل و نقل نیز باید دلیل نقلی را به نفع فهم عقل توجیه کرد (قابل، نقلی می

). محمد معتمدي آراي حسینعلی منتظري را درباره سیره عقلا و عرف تقریر و تحلیــل کــرد 1391
) و فقهــا (حلبــی 17، ص. 2، ج1376تــاکنون، اصــولیان (الشــریف،   5). از قــرن  1401(معتمدي،  

هاي عقــلا، ارتکــازات ) در بعضی مباحث اصولی و فقهی خود بــه ســیره55تا، ص.  (ابوصلاح)، بی
اند. آنچه در تحقیق پیش رو در مــورد ســکوت و مــداراي آنان و حسن و قبح عقلایی استناد کرده

 
 العقلیۀ.  الاحکام. ذیل عنوان: بیان حقیقۀ1
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 کدام از آثار پیشین مشاهده نشده است. هاي عقلا آمده، در هیچشارع با سیره
 ايکتابخانــه رجوع بــه منــابع تحلیلی و با این تحقیق بنیادي به روش توصیفیپــژوهش:  روش  

 انجام شده است.

 هاي عقلاهمراهی شارع با همه یا بعضی از سیره. 1

هــا ها را تأییــد و بــا آنهاي عقلا را با احکام اولی خود منطبق دانسته، آنبسیاري از سیره  1شارع
توان نام برد. فقهــا نیــز ها موارد زیادي را میگونه سیرههمراهی کرده است. براي همراهی او با این

انــد. بــراي مثــال، حلیــت بیــع و در این موارد براي اثبات حکم شرعی به سیره عقلا اســتناد کرده
، ص. 1ق، ج1415)، لزوم وفــا بــه عقــود (منتظــري،  128، ص.  2ق، ج1415معاملات (منتظري،  

همراهــی ).  96-95، صــص.  1ق، ج1409(منتظــري،  )، لزوم رد امانت و اعتبار وثوق شخصی  47
هاي خودش نــدارد و اکنــون نیــز بــا ســیرههاي عقلایی مطلوب، اختصاصی به زمان  شارع با سیره

هاي مقارن شارع تا کنون باقی مانده و بعضی تغییــر کند. بعضی سیرهمطلوب مستحدث همراهی می
هایی که تاکنون باقی مانده، اگر مطلوب شارع بوده، هنوز هــم مطلــوب اوســت و بــا اند. سیرهکرده

اي که امضا شده، هنوز معتبر است؛ البته بنا بر این مبنا که «شارع از عقــلا، بلکــه رئــیس همان ادله
هاي شان را رد نکرده اســت، ســیرهمسلک است و سیرهعقلاست»، در مواردي که شارع با عقلا هم

 ).177، ص.  3ق، ج1430اند و نیازي به امضاي او ندارند (مظفر،عقلایی مطلوب شارع
هاي عقلا، نظرهاي مختلف ارائه شده اســت. براي اثبات همراهی شارع با همه یا بعضی از سیره

 اي معتبر دانسته است.  گونههرکدام از این نظرها سیره عقلا را به

 هاي مشمول عمومات و اطلاقاتهمراهی شارع با سیره. 1.1

هاي مستحدث با استناد به عمومات، اطلاقات یا مذاق شارع مورد تأییــد و امضــاي بعضی از سیره
روست که ذیل عموم «اوفوا بالعقود» قــرار شارع قرار گرفته است. براي مثال، مشروعیت بیمه ازاین

اي در زمان ما پیدا شد، براي صحت یــا گیرد و وفاي به عهد سیره مستمر ممضاست. اگر معاملهمی
ها تمسک عدم آن باید به اطلاقات ادله مانند «اوفوا بالعقود و روایات نفی ضرر و غرر» و مانند آن

 
 . منظور از شارع، شارع شریعت اسلام است.  1
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هاي عقلاي ممضــاي عصــر تشــریع ). بعضی از سیره170-169، صص.  1376کرد (فاضل میبدي،  
التألیف مصداق جدید سیره عقلاي ممنوعیــت نیز امروزه مصادیق جدید یافته است. براي مثال، حق

اضرار به غیر است. پس تغییري در سیره پدید نیامده است که نیازمند امضاي جدید شــارع باشــد. 
هــا را مصــداق همــان نکتــه کردنــد، آناگر عقلاي زمان تشریع هم به این مصادیق جدید توجه می

. در )283-274ق، صــص.  1420(صدر،  دانستند که اساس و پایه سیره عقلا بوده است  عقلایی می
توان گفت چون در اثر اوضاع و احوال جامعه ساده و بســیط مورد پرداخت خسارت معنوي نیز می

و مانند آن مالیت و ارزش اقتصادي نداشت، پرداخت خسارت معنوي نیز الزامی   آن روزگار، امنیت
، ص. 1401(معتمــدي،    1نبود، اما در عرف کنونی چون ارزش مالی یافته اســت، ضــمان نیــز دارد

هاي عقلا در امور زندگی دنیوي، اغلب مــورد تأییــد شــارع نیــز قــرار گرفتــه اســت ). سیره240
هاي کننــده کمتــرین همراهــی شــارع بــا ســیره. این نظــر بیان)128، ص.  2ق، ج1415(منتظري،  
 عقلاست.

 هاي مسکوتهمراهی شارع با سیره .2.1

ها وجود ندارد، معتبرند. اعتبار امور عقلایی از سکوت اند و دلیلی بر ردع آنهایی که مسکوتسیره
هــا را ردع نکــرده باشــد (خمینــی، شود.  کافی است که شــارع آنها فهمیده میشارع نسبت به آن

ق، 1415هاي عقلا نیازمند امضاي شــارع نیســت (منتظــري،  ). اعتبار سیره100، ص.  1، ج1392
سکوت آگاهانه شارع و عدم ردع او دلیل بر رضایت شارع و جواز رجوع به سیره ).  67، ص.  1ج

در عصر ما، حــق اختــراع، ).  22، ص.  1394و تشخیص عقلا و اراده عمومی آنان است (منتظري،  
ها از حقوق معتبر نزد عقلاست و در مشــروعیت ایــن حق کشف، حق تألیف، حق طبع و مانند این

قبیل امور عرفی و عقلایی عدم ردع و منع از ناحیه شارع کافی است و تجــاوز بــه ایــن حقــوق از 
). در مــورد معــاملات رایــج نیــز 406، ص. 3، ج1384ناحیــه دیگــران جــایز نیســت (منتظــري، 

که ضرر نداشته باشند، احتیاج به امضاي شارع نداریم و همــان عــدم ردع شــارع کــافی درصورتی

 
توان دریافت آنچه مسـتحدث اسـت، مل میأاما با ت  ،رسداي مستحدث به نظر میحقوق معنوي سیره  ،طورکلیحق تألیف و به  . 1

حقـوق معنـوي مالیـت و جنبـه اقتصـادي  دیگـرلیف و أاي بود که حق ت گونههاي سابق، اوضاع بهشرایط جامعه است. در زمان
 ). 235ص.  ، 1401است (معتمدي،   یافتهاما امروزه در اثر امکان تکثیر انبوه و مانند آن، مالیت   ،نداشت
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). 170-169، صــص.  1376است تا حجت شرعی بر عمل به آن داشــته باشــیم (فاضــل میبــدي،  
بعضی فقها تقلید مردم از فقها در عصر غیبت را با استناد به اعتبار ســیره عقــلاي مســکوت معتبــر 

 ).624، ص. 3ق، ج1423اند (سبحانی، دانسته

 آورهاي اطمینانهمراهی شارع با سیره .3.1

رو کــه هــا اطمینــان یــابیم، ازایــنشوند ما به رضایت شــارع از آنهاي عقلایی که موجب میسیره
آورند، معتبرند. سیره عقلا اگر وثوق و اطمینان بیاورد، حجت اســت... . عقــلا  کــه معاملــه اطمینان

شود که شارع هم از آن نهی نکرده است؛ زیرا اگر انتفــاع دانند، انسان مطمئن مینجس را جایز می
شود آن را به دیگران هم منتقل کرد... و نهی شارع متوجه مــواردي اســت از نجس جایز است، می

گونه انتفاع جایز نیست مثل خوردن و آشامیدن نه اینکه مطلق دادوســتد در نجاســات جــایز که آن
). اگر سیره عقلا براي ما وثوق بیــاورد، شــارع آن 173-172، صص.  1376نباشد (فاضل میبدي،  

شود به آن عمل کرد، اما در غیر این صورت چون ظنــی اســت، حجیــت نــدارد را قبول دارد و می
نحو اطمینان ثابت شد که ثبوت یا نفــی حــق یــا اگر به).  173-172، صص.  1376(فاضل میبدي،  

آور عقل (عقل نظري) یا دستاورد حکمی که مفاد دلیل غیرقطعی شرع است برخلاف حکم اطمینان
شود کــه اصــولاً آور عقلا و فرهیختگان زمان (عقل عملی) است، در این صورت کشف میاطمینان

مراد و نظر واقعی شارع چیزي غیر از مفاد ظاهري آن دلیل است یا آن مفاد منحصــر بــه زمــان و 
مکان خاصی بوده که اقتضائات دیگري داشته و منشــأ آن ازقبیــل مصــالح و مفاســد متغیــر اســت 

مدرکات معتبر عقل نظري و عملی قرائنی براي تفسیر عبارات منقــول ).  23، ص.  1394(منتظري،  
از شارع هستند و همچنین، حجیت خبر واحد مقید است به اینکه سیره عقلایی معتبر دیگــر مغــایر 

هاي عقلایی مستحدث اطمینــان یابنــد، بنابراین، اگر مسلمانان به رضایت شارع از سیرهآن نباشد.  
وثوق و اطمینانشان معتبر است و در تعارض این ادله عقلایی معتبر با ادله نقلی ظنــی معتبــر بایــد 

ها جمع کرد. جمع این دو گونه ادله متعارض به این است که ادله نقلی (که قابل تقییدند) به میان آن
اند و اطلاق ندارنــد) بــر قــدر شرایط عصر شارع محدود شوند. ادله عقلایی معتبر نیز (که دلیل لبی

 هاست، دلالت دارند.  متیقنشان که زمانه رواج آن

 ظاهر مستحدثهاي بههمراهی شارع با سیره .4.1

ها به علت تغییــر شــرایطی اســت کــه در در واقع، تغییر آن  ، امااندظاهر مستحدثها بهبعضی سیره
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گرفتنــد، جوامع عقلایی پدیدآمده است؛ یعنی اگر عقلاي عصر شارع نیز در شرایط جدید قــرار می
دهــد، بلکــه تبدل سیره واقعــاً رخ نمیگرفت.  شان مورد امضا قرار میهمین سیره را داشتند و سیره

عصر قــدیم هــم در ایــن مردم  اي که اگر  گونهشود؛ بهموضوع و شرایط زندگی اجتماعی عوض می
هاي ســیره).  241، ص.  1401کردنــد (معتمــدي،  گرفتند، به سیره جدیــد عمــل میشرایط قرار می

هاي قدیم باشند که بر اثر تغییر شرایط و فرهنگ زمانــه متحــول مستحدث ممکن است همان سیره
). رفتارهــاي متفــاوت 138، ص.  1401تبع تحول موضوع است (معتمدي،  ها بهاند و تحول آنشده

عقلا در اعصار مختلف ناشی از ذهنیت و ارتکاز واحدي است که منشأ این رفتارهاي متفاوت شده 
است. ذهنیت عقلا در تمام اعصار واحد بوده و تغییر نکرده است. سلوك عقلا در عصر شــارع کــه 
مورد امضاي او قرار گرفته، موضوعیت نداشته است. امضاي شارع دلالت دارد بر اینکه شــارع آن 

صورت سلوك معینی تجلی کرده) تأیید کــرده اســت؛ ذهنیت مشترك عقلا را (که در عصر شارع به
یعنی شارع آن ذهنیت مشترك و آن سلوك معین ناشی از آن را تأیید کرده است. سلوك عقــلا در 
عصر شارع خصوصیتی ندارد که منحصراً مورد امضاي شارع قرار بگیرد؛ زیرا شرایط عصر شــارع 
شرایطی نیست که شارع بتواند یا بخواهد در تمام اعصار آن را حفظ کند. شرایط زندگی در اعصار 
متفاوت متغیر است و عقلا متناسب با آن شرایط، ذهنیــت واحدشــان را بــا رفتــار متفــاوت نشــان 

هاي عقلاي عصر شارع امضاي عنوان مشــیر بــه ارتکــازات عقلایــی اســت. دهند. امضاي سیرهمی
تناسب شرایط زندگی تغییــر کــرده اســت. بــا امضــاي آن ارتکازات عقلایی ثابت، اما رفتار عقلا به

هاي متفاوت ها مورد امضاي شارع هستند. بنابراین، سیرههاي متفاوت ناشی از آنارتکازات، سیره
عقلا در اعصار مختلف که ناشی از ذهنیت و ارتکاز مشترکشان است، از نظر شارع معتبرند و ادلــه 

 هاي مستحدث نیست.هاي معاصر شارع نافی اعتبار سیرهنقلی مؤید سیره
 براي مثال، 

گرفتند. اکنون هم همــان ســیره عقلا براي مدیریت و سامان دادن به اسرا، آنان را به بردگی می.  1
هــا نگهــداري خواهند اسرا را مدیریت کنند، اما آنان را در کمپعقلا وجود دارد؛ یعنی عقلا می

مصادیق مــدیریت تغییــر کــرده کنند. پس سیره عقلا تغییر نکرده، بلکه شرایط عوض شده و می
 است.

خواستند زنان در جایگاه خود قرار بگیرند و به آنان به قدر لازم احترام گذاشته شود. عقلا می.  2
گذارند و آنان اکنون هم همین سیره وجود دارد، اما اکنون عقلا به شیوه دیگر به آنان احترام می
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 دهند.را در جایگاه خود قرار می
دانســتند، امــا عقلا نظم اجتماعی را در طبقاتی بودن جامعه و وجود شــهروندان درجــه دو می  .3

 دانند.اکنون عقلا نظم اجتماعی را در برابري شهروندان می
عقلا به دنبال بهترین شیوه مدیریت جامعه بودند و تمرکــز قــوا را بهتــرین شــیوه اداره جامعــه   .4

هاي اي و جایگاه رفیع رئیس قبیله و زنــدگیسیره تمرکز قوا مبتنی بر زندگی قبیلهدانستند.  می
هاي زنــدگی اجتمــاعی، ساده آن زمان بود، اما اکنون با پیدایش و گسترش شهرها و پیچیــدگی

 هاي جدید مدیریتی پدید آمده است.متناسب با جوامع جدید، شیوه
تر در مورد مجازات، عقلا به دنبال بازدارندگی بودند و مجازات سنگین و خشــن را بازدارنــده  .5

داننــد و دانستند. اکنون نیز همین ارتکــاز را دارنــد، امــا مجــازات خشــن را بازدارنــده نمیمی
ها ناشــی از تحــول موضــوع و در واقع، تحول این ســیرهدانند.  ضررشان را بیش از نفعشان می

شرایط آن است نه اینکه با حفظ همان شرایط، تحولی در سیره عقلا رخ داده و سیره مستحدث 
 پدید آمده است.

هاي مستحدث را توجیــه کــرد و توان مخالفت ادله نقلی با بعضی از سیرهاز سوي دیگر نیز می
هاي جدید و عام عقلا با اطلاق دلیل، تعــارض بــدوي اســت و بــا تأمــل بیشــتر گفت تنافی سیره

توان دریافت که میان دلیل و سیره منافاتی وجود ندارد یا مشکوك است؛ زیرا در همان مــوارد، می
دلیل حکم شرعی مشتمل بر شروط و قیودي ظریف و دقیق (و البتــه اکثــراً مغفــول) اســت کــه بــا 

شود. براي مثال، جــواز ازدواج ملاحظه آن شروط و قیود، منافاتی میان آن حکم و سیره دیده نمی
ساله عملاً با شرایط و قیودي مانند لزوم معاشرت به معروف همراه شــده اســت. آیــا بــا با دختر نه

ها، باز چنین حکمی مخالف با ارتکاز عقلایی کنونی است؟ آیــا بــا لحاظ این الزامات و محدودیت
لحاظ لزوم رشد دختر یا لزوم رعایت مصلحت طفل توسط ولی در فرض عدم رشد او، بــاز جــواز 
ازدواج مخالف با ارتکاز است و در مورد امکان مجازات، آیا بــا لحــاظ شــرایط حکــم و اجــراي 

نسبت بــه قــبح و حرمــت فعــل، بــاز  -و نه صرفاً تصور  -مجازات ازقبیل علم و توجه و تصدیق 
)؟ بنــا بــه 235-234، صص.  1401سال، مخالف با ارتکاز است (معتمدي،    18مجازات افراد زیر  

توان معاشرت به معروف داشت و ولی، ازدواج او را تــا قبــل ساله نمیاین نظر، ازآنجاکه با دختر نه
شود. همچنین، ازآنجاکه افراد داند، ازدواج با او مشمول دلیل جواز نمیاز سن رشد به مصلحت نمی
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 شوند.درستی جرم را تصور و تصدیق کنند، مشمول دلیل مجازات نمیتوانند بهسال نمی  18زیر 

 هاي عقلاهمراهی شارع با همه سیره. 5.1

هاي عقلایی که در هر عصــري مطلــوب و رو همه سیرههاي عقلا ذاتاً و مستقلاً معتبرند. ازاینسیره
داري، تبعــیض، تمرکــز قــوا و مورد پذیرش عقلاي همان عصرند، مطلوب شارع هم هســتند. بــرده

هــا لغــو مجازات خشن در عصر شارع مطلوب عقلا و مورد تأیید شارع بود. اکنون نیز که همــه آن
شده است و مطلوب عقلا نیستند، مورد تأیید شارع هم نیستند. در مواردي که اطلاقات ادله مخالف 

هاي مستحدث است، سیره وارد بر اطلاق خواهد بود؛ زیرا حجیت دلالت خطاب عام مقید بــه سیره
 1عدم حجت برخلاف است و با فرض تحقق سیره عقلا (هرچند مستحدث) که حجت معتبــر اســت

، ص. 1401)، اطلاق و عموم خطاب مخدوش خواهد شــد (معتمــدي،  237، ص.  1401(معتمدي،  
کند اعم از اینکــه هاي عقلا، تا استمرار دارند، همراهی می). بنا بر این نظر، شارع با همه سیره238

داري (اســترقاق ها در زمان تشریع موجود باشند یا بعد حادث شــوند. بــراي مثــال، بــردهاین سیره
هــا اسرا)، تبعیض دینی و جنسیتی و مجازات خشن در زمان تشــریع رواج داشــته و شــارع بــا آن

داري، برابــري دینــی و جنســیتی و مجــازات . در دوران معاصر نیز لغــو بــرده2همراهی کرده است
کند. استرقاق ذمی قاتلِ مسلمان کــه در ها همراهی میاند و شارع با آنهاي عقلاییغیرخشن سیره

) از حقــوق 190، ص. 10ق، ج1407طوسی،  ؛310، ص. 7ق، ج1407دو روایت صحیح (کلینی، 
اولیاي دم شمرده شده و مبتنی بر جواز استرقاق و تبعیض دینی است، امروزه برخلاف بناي مســلّم 

عقــلا،   ). همراهــی شــارع بــا ســیره92-91ق، صص.  1427عقلایی است و جایز نیست (صانعی،  
همراهی او با مدح و ذم عقلایی است. امضایی بودن اغلــب احکــام سیاســی، اجتمــاعی و قضــایی 

 
نظر از نوع و مـورد آن کاشـفیت هاي عقلایی به سبک قضیه حقیقیه، نفس سیره و ارتکازات عقلا با صرف بنا بر حجیت سیره.  1

عنوان امـاره معتبـر درحقیقت، آنچه در عصر تشریع و حضور معصوم امضا شده، کاشفیت سیره و ارتکازات عام عقلا بـه  . دارد
عنوان مصادیقی از این اماره معتبر مشمول امضا هاي عقلا در عصر شارع تنها بهاست که دلالت بر صحت مفاد آن دارد و سیره

 شود. هاي عقلایی مستحدث نیز معتبر دانسته میسیره  ،بر همین اساس  . گرفته است قرار
شود احکام مورد امضا براي اعصاري کـه آن شارع موجب نمی  ياما امضا  ،شارع سیره عقلایی عصر خود را امضا کرده است.  2

احکـامش نیـز منتفـی  ،معتبر باشد. امضاي شارع مقید به رواج عرفی و عقلایی اسـت و بـا زوال آن سـیره  ،سیره رواج ندارد
 شود.  می
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هاي دهد که شارع اصول عقلایی حاکم بر روابط اجتماعی را پذیرفته است. نوآورياسلام نشان می
پیامبران در جذب مردم به ایمان به عالم غیب (اعتقادات)، ترغیب مردم به ارتباط با آن (عبــادات) 
و ارائه الگوهاي عملی براي فضایل اخلاقی و اعمال صالح است نه در مقابلــه بــا عقــلا در حــوزه 
حقوق و وظایف فردي و اجتماعی. براي اعتبار سیره عقلا در حــوزه حقــوق و وظــایف فــردي و 

 ).137-91، صص.  1389(منتظرقائم،  1توان به ادله متعدد استناد کرداجتماعی می

 هاي مستحدثسکوت شارع در برابر سیره .2

توانند بر شیوه خاصی که با شیوه فهم عرفی متفاوت است، تکیه کنند. فقها براي فهم متون دینی نمی
، صــص. 1401پردازند (منتظرقائم، آنان با شأن عرفی خود به بیان کم و کیف دلالت متون دینی می

). احکامی که امضاي سیره عقلا یا فرهنگ معاصر تشریع اســت، از نظــر عــرف مقیــد بــه 46-50
هــا دور از ها از رواج عرفی و مطلــق دانســتن آنجریان همان سیره و فرهنگ است. جدا کردن آن

توان بدون توجه به ارتکــاز عقــلا و فهم عرفی است. نصوص شرعی مربوط به مسائل عرفی را نمی
در فهــم مقصــود   2ییگرا ). بنا بر رویکرد زمینــه387ق، ص.  1434فهم عرفی تفسیر کرد (خمینی،  
عقلایی و فرهنــگ معاصــر نــزول و تبیــین   توان بدون توجه به سیرهشارع، آیات و روایات را نمی

شریعت  تفسیر کرد. تعداد زیادي از آیات و روایاتی که مستند احکام غیرعبادي قرار گرفته، همسو 
هاي رایــج ها را بــدون توجــه بــه ایــن ســنتبا سیره عقلایی و عرف رایج زمان تشریع است و آن

هاي رایــج در هاي ممضا» پیداست، سیرهکه از عنوان «سیرهتوان مبناي استنباط قرار داد. چناننمی
ها سالبه به انتفاي موضوع بود. بنــابراین، اند و اگر رواج نداشتند، امضاي آنعصر تشریع امضا شده

یــا متحــول هایی که در دوران معاصــر مطــرود هاست و سیرهامضاي شارع مقید به رواج عرفی آن

 
 ) سـیره عقـلا1عقلا نیازمند امضا یا عدم ردع شارع نیست؛ زیـرا   در چکیده این مقاله متخذ از رساله آمده است اعتبار سیره.  1

ظـن بـه  ،ایـن غلبـه و اسـت ) سیره عقلا اغلب مطابق بـا واقـع2 . گیرندیمفاسد شکل م بر مصالح و یمبتن احکام شرع  مانند
) شارع در تقنین به 4  . عقلاست نه در مقابل آناندر کنار    ) شارع عاقل و3  . معتبر است  و  یآورد. این ظن قطع عرفیمطابقت م

احکـام   ،در ابواب معاملات  یاحکام فقه  بیشتر)  5  . یید کرده استأرا ت   یعقلای   مانند آنان سیره  گذاران عمل کرده وشیوه قانون
عنوان یک دلیل مستقل است. بنابراین، دلیـل شریعت نیز اعتبار سیره عقلا به  یشمولجهان  و  ی) لازمه جاودانگ6  . است  یعقلای 

 آن برطرف کرد.  بااز روایات را  یابهام بعض توان با سیره عقلا تخصیص زد یا تعمیم داد ویرا م ینقل
2. Contextualism  

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 1403زمستان  |  66  ی اپی پ | شماره چهارم  |و پنجم  ست یسال ب        754

رو، آیات و روایاتی که همسو با ســیره و فرهنــگ دوران اند، مورد امضاي شارع نیستند. ازاینشده
توانند مستند احکام غیرعبادي قرار گیرند؛ زیرا احکــام مســتنبط از اند، امروزه نمیشارع بیان شده

هاست و با انتفاي رواج عرفی، استنباط آن احکــام ها و فرهنگها مقید به رواج عرفی آن سیرهآن
هاي هاي مستحدث هستند، به تبع زوال یا تحول سیرهاي که ظاهراً رادع سیرهبدون وجه است. ادله

 اند و رادعی ندارند.هاي مستحدث مسکوتمعاصر تشریع سالبه به انتفاي موضوع شده و سیره
هاي معاصر تشریع رایج نیستند) این است لازمه اطلاق ادله احکام (نسبت به اعصاري که سنت

عقلایی و فرهنگ معاصر خود را براي همه اعصار لازم دانسته باشد یا اینکه   که شارع، حفظ سیره
کدام از این دو لازمــه ها و فرهنگ معاصر خود احکامی صادر کرده باشد. هیچبدون توجه به سیره
ورسوم و ســنت شدنی نیست. هیچ دلیلی نداریم که اسلام به دنبال احیاي آدابدلیلی ندارد و اثبات

زندگی پیشینیان است، بلکه چنین راهبردي قابل انتساب به پروردگار عالم نیست و تأثیر آن سنت 
هاي معاصر تشــریع امــروزه ها و سنتدر احکام نیز انکارپذیر نیست. بنابراین، احکام امضایی سیره

 هاي متحول را نتیجه گرفت. توان مقابله شارع با سیرهها نمیمنتفی است و با استناد به آن
ها هاي مستحدث مخالف و آنتوان گفت شارع با سیرهبنا بر این نظر، با استناد به ادله نقلی نمی

هاي جدیــد مخــالف دانســت کــه توان شــارع را بــا ســیرهرا ردع کرده است، بلکه در صورتی می
وگرنــه رادع آن نخواهــد  1اطلاقات و عمومات شارع نسبت به شرایط جدید نیز اطلاق داشته باشد

رسد ادله شارع (بــراي امــور عقلایــی عصــر تشــریع) ). به نظر می232، ص.  1401بود (معتمدي،  
هاي عقلا برخلاف این امور است) مطلــق و عــام نیســت و از ایــن نسبت به زمان معاصر (که سیره

توان اثبات کرد که شارع اکنون نیز با این امــور موافــق ها نمیزمانه منصرف است و با استناد به آن
است. اگر دلیل لفظی در عصر صدور منطبق با سیره عقلاي آن عصر بوده و ظهــور در امضــاي آن 
داشته و سپس سیره دچار تحول و دگرگونی شده است، اساساً ادله امضایی نسبت به فــرض تغییــر 

، ص. 1401ناپذیر اســت (معتمــدي،  رو اطلاق دلیل مخدوش و تمســکسیره اطلاق ندارد و ازاین
هاي مستحدث، معمولاً نفس سیره و ارتکــاز، نــو نیســت و آنچــه وجه به اینکه در سیره). با ت233

جدید است شرایط و احوال جامعه است، در این موارد وحدت «موضوع دلیل» و «موضوع سیره» 

 
نباشد و نسبت به زمـانی   ،براي مثال، ادله جواز استرقاق اسرا مقید به زمانی که استرقاق بهترین شیوه مدیریت اسرا بوده است.  1

 اطلاق داشته باشد.  ،که استرقاق بهترین شیوه نیست
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هاي توان ادله نقلی را ناظر بــه ســیره) و نمی235، ص.  1401گیرد (معتمدي،  محل تردید قرار می
 ها دانست.اند) و رادع آنمستحدث (که در شرایط جدید حادث شده

 براي مثال، 
هاي آن در شده اســت؛ زیــرا زمینــهبنديجواز استرقاق اسرا اکنون مشمول نسخ تمهیدي زمان.  1

 ).14، ص.  1380عهد پیامبر فراهم شده بود (معرفت، 
، ق1423) امروزه مشمول نسخ تمهیدي شــده اســت (معرفــت، 34آیه    امر به زدن زنان (نساء،  .2

 ).158-157صص.  
بندي کار مردان و زنان (زنان کار خانه و مردان کار بیرون) و تعیــین جایگــاه زنــان در تقسیم  .3

تناسب شــرایط مکــان و زمــان تغییــر تواند تعبدي باشد، بلکه بهجامعه از مسائلی است که نمی
 ).453، ص. 2، ج1381یابد (بجنوردي، می

در مورد دو برابر بودن ارث مرد نسبت به زن باید توجه داشت که در مجتمعی کــه مســئولیت   .4
اقتصادي بر دوش مرد گذاشته و از زن برداشته شده است، باید تشریع براي مرد امتیازي قائــل 

اي شود که زن مثل گونهاما وقتی وضعیت مجتمع به  ،شود و این تشریع همگام با حکم عقلاست
مرد مسئولیت اقتصادي داشته باشد و نصف انفاق خانواده بر عهده او باشد، این پرسش مشروع 

کند و به دنبال آن حکم هم شود که آیا همان حکم باید ادامه داشته باشد یا موضوع تغییر میمی
، 1383کنــد (بجنــوردي، کند؟ وقتی شرایط و ملاکات تغییر کند، احکام هــم تغییــر میتغییر می

 ).220-219، صص.  4ج
. در مورد شهادت زن نیز شایان توجه است که زن در زمان قدیم حضور اجتماعی یا اقتصــادي 5

نداشته و طبیعی است که از شهادت او اطمینان حاصل نشود...، اما امــروزه ممکــن اســت فقیــه 
بگوید ما براي شهادت، به دو زن در برابر یک مرد نیاز نداریم. وقتی فراموشی زن منتفی شــود 

 ).222-221، صص.  4، ج1383نیاز به زن دیگر نیست که به او یادآوري کند (بجنوردي، 
اي حاکم بود و مطابق آن عرف، دیه بر عهده عاقله بود. اسلام هم این در جاهلیت، عرف قبیله  .6

صورت قضیه حقیقیه اســت؛ بــه مسئله را پذیرفت. در این زمینه نیز مانند سایر احکام، جعل به
کند و قبایل و عشایر بــا هــم پیمــان اي حکومت میاي که عرف قبیلهاین معنا که در هر جامعه

بندند تا در مواردي که یکی از افراد مرتکب جنایت موجــب دیــه شــود، تمــام افــراد قبیلــه می
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اي حــاکم دار دیه شوند، این حکم در آن جوامع ثابت است، اما در جوامعی که عرف قبیلهعهده
ها را مسئول پرداخت دیه بــدانیم؛ زیــرا شود آننیست، صرف پسرعمو بودن دو نفر موجب نمی

) 7). 103، ص. 2، ج1381اصلاً قرارداد و پیمانی در ایــن زمینــه بــا هــم ندارنــد (بجنــوردي، 
ولایت جد پدري ناشی از رواج فرهنگ مردسالارانه بود که در قرون متمادي بر جوامع حــاکم 

اي بــود و پــدر و صورت قبیلــهالعرب نظام خانواده بهویژه هنگام ظهور اسلام در جزیرةبود؛ به
بردند. اسلام نیز عرف آن زمــان را امضــا کــرده فرزندان تحت سرپرستی اجداد خود به سر می

 ).324، ص.  4، ج1383است (بجنوردي، 
اي را هم که با احکام متأثر از رواج عرفی اختصاصی به احکام امضایی ندارد و احکام تأسیسی

توان گفت شارع به حفــظ گیرد. نمیاند، دربرمیهاي معاصر تشریع وضع شدهتوجه به سیره و سنت
هایی که براي برقراري عدالت (در امور مدنی و جزایی) در قرون پــیش وضــع کــرده، پایبنــد روش

هاي عقلایی پدید آمده اســت) مــورد مــذمت است حتی اگر در قرون جدید (با تحولی که در سیره
شــده، هاي عقلایــی مســتحدث یــا متحولرو ادله لفظی نسبت به همه سیرهعقلاي عالم باشد. ازاین

ها را فهمید. شارع نسبت بــه مسکوت است و اکنون باید با استناد به ادله عقلی و عقلایی احکام آن
ها وجــود نــدارد. در مــوارد هاي مستحدث متحول ساکت است و دلیل نقلی بر امضا یا رد آنسیره

هاي عقل عملی استناد کرد یا با استناد به برائت هاي عقلایی و گزارهتوان به سیرهسکوت شارع می
داري، تمرکز قوا، تبعــیض و مجــازات خشــن (کــه در زمــان ها حکم کرد. بردهبه جواز ظاهري آن

داري، تفکیــک قــوا، مســاوات و مجــازات انســانی اند و نفی بــردهاند) اکنون منتفیشارع رایج بوده
داري و اند. مسلمانان در این موارد مانند بقیه مردم دنیــا بــردههاي عقلایی مستحدث مسکوتسیره

انحاي مختلف تبعیض و مجازات خشن غیرانسانی را مذموم و تفکیک قــوا، مســاوات و مجــازات 
ها و هاي مســتحدث مخــالف بــا ســیرهشــمارند. ســیرهانسانی و  جایگزین زنــدان را ممــدوح می

 الفراغ ادله شرعی قرار دارند و معتبرند.هاي ممضا اکنون در منطقۀسنت
البته نسبت دادن مفاد ادله لبی به شارع قابل بحث است. کســانی کــه ملازمــه احکــام عقلــی و 

توانند این احکام را به شارع هم نسبت بدهنــد و کســانی پذیرند، میعقلایی با احکام شرعی را می
که در این ملازمه تردید دارند، در نبود احکام شرعی، عمل به احکام عقلــی و عقلایــی را تنهــا راه 

ها از جانــب را منسوب به شارع بدانند. مسکوت بــودن ایــن ســیره  دانند بدون اینکه آنمعقول می
ها در آخرت نیست. عمل به اصول عقلایی نزد خدا مــأجور اســت. شارع دلیل بر عدم محاسبه آن
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 شده شرعی نیست.پاداش و جزاي الهی مختص احکام ابلاغ

 هاي عقلایی نامطلوب. مداراي شارع با سیره3

هاي مســتحدث» یــا «مقیــد بــودن اگر فرضیه «همراهی شارع با سیره عقلا و رضایت او از ســیره
هاي مســتحدث» هاي معاصر شارع به رواج عرفی و ســکوت شــارع در برابــر ســیرهامضاي سیره

شود. بنا بر این نظر، هاي عقلایی نامطلوب» مطرح میپذیرفته نشود، فرضیه «مداراي شارع با سیره
کند؛ زیرا حتــی ها مدارا میها که مطلوب او نیست، بناي مخالفت ندارد و با آنشارع با بعضی سیره

. 1ها وجود داشته باشد، موانع ضرر، حرج یا مفســده نیــز موجــود اســتاگر مقتضی مخالفت با آن
حسب نقل ابن هشام، پیامبر به فرستادگان مسیلمه فرمود اگــر چنــین (رســم و ســیره) نبــود کــه به

، صــص. 2تــا، جزدم (ابــن هشــام الحمیــري، بیشوند، حتماً گردن شما را میفرستادگان کشته نمی
کننده فهم ما از قــرآن و ســنت ). قواعد لاضرر و لاحرج و عدم مفسده که قواعد کنترل600-601

ها هستند و مفادشان این است کــه )، حاکم بر احکام یا مخصص آن29، ص.  1396هستند (صدر،  
هاي عقلا ممکن است نــامطلوب دار شرعی نیستند. بعضی از سیرهاحکام ضرري، حرجی یا مفسده

ها براي مردم هزینه (ضرر، حرج یــا ســلب منفعــت) دارد و شارع باشند، ولی مخالفت شارع با آن
هاي نامطلوب در عصــر بسا این سیرهها از جانب مردم نیست. چهپرداخت این هزینهشارع مایل به  

هــا را تغییــر ها را محدود کرده و با تدبیرهاي مختلف خواسته است آنتشریع هم بودند و شارع آن
 دهد. 

بنا بر نظر فقها در فقه رایج، ادله دال بر تمرکز قوا، تبعیض و مجازات خشن نسخ تدریجی نشده 
هاي عقلایی تفکیک قــوا، مســاوات و مجــازات انســانی باشــد. و اقتضا دارد که رادع سیره  2است

هاي مستحدث از عمومات و اطلاقات یا ادله خاص شــرعی فهمیــده بنابراین، نامطلوب بودن سیره
داري)، اقتضــاي مخالفــت بــا هاي عصــر تشــریع (ماننــد بــردهشود. با اینکه ادله امضایی ســیرهمی

ها موانعی (مثل ضرر داري) دارند، اما براي مخالفت شارع با آنهاي مستحدث (مانند نفی بردهسیره

 
باید مانعی وجود نداشته باشد. براي مثال، هر مسـلمان  ،الاجرا شودبراي اینکه حکم شرعی (که مقتضی آن موجود است) لازم.  1

 دستور روزه گرفتن متوجه او نیست.   ،اگر براي او ضرر داشته باشد اما ،بالغ عاقلی اقتضاي روزه گرفتن دارد
 کنند. یستند و نظر شارع را براي همه اعصار بیان مییعنی این ادله مقید به رواج عرفی ن. 2
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ها مقابله کنند، بلکه بایــد در عــین مــدارا بــا و حرج) وجود دارد. پس مسلمانان نباید با این سیره
افتد و منافع شایان تــوجهی شان به مشقت نمیشوند و زندگیها بکوشند تا جایی که متضرر نمیآن

ها را تغییر دهند. و در حد توان تلاش کنند آن  1ها را محدود (حق تحفظ)دهند، آنرا از دست نمی
شوند؛ زیــرا قضــایاي با مداراي شارع با سیره عقلا، قضایاي شرعی به «عقلایی بودن» مشروط می

 شوند.هاي عقلا بنا به ادله احکام ثانوي نفی میشرعی مخالف با سیره

 هاي عقلایی نامطلوب معاصر خود  مداراي شارع با سیره .1.3

انــد، نســخ هاي جاهلی که مورد تأیید شارع قــرار گرفتهشناسان، بعضی از سنتبه نظر برخی قرآن
نوایی کرده است تا بتواند آنــان را ها با مردم همراهی و هماند. اسلام ابتدا در مورد آنتدریجی شده

هاي اندیشــیهــا نیازمنــد فرصــت و چارهکن کــردن آنشان بازگرداند؛ زیرا ریشــهبه فطرت انسانی
. 1توان بــه دو مــورد اشــاره کــرد. ). براي مثال، می 150ق، ص.1423 اساسی بوده است (معرفت،

مشروعیت استرقاق اسرا ناشی از رواج عملی و انس نظري جامعه بشــري معاصــر شــارع بــوده و 
-110، صــص. 1388امروزه خارج از گردونه جامعه است و از نظر اسلام جایز نیست (منتظــري، 

داران را به رعایت حقوق بردگان و آزاد کردن داري مدارا کرد، اما بردهگونه برده). اسلام با این111
فروشی و مدح آزاد کردن بردگان آنان توصیه کرد و تدابیري اندیشید. از روایاتی که در مذمت برده

داري موافق نبوده، امــا بــه علــت وجــود مــوانعی شود که شارع با بردهبیان شده است، استنباط می
. معاصــر شــارع مردســالاري 2نتوانسته است با آن مخالفت کند و ناچار به مدارا با آن شده است. 

رایج و عقلایی بوده و بعضی از احکام شرعی نیز منطبق با ایــن ســنت عقلایــی بیــان شــده اســت 
که امروزه بسیاري از شئون مردسالاري رایج نیست و مــورد مــذمت عقلاســت. در زمــان درحالی

چینی ممکن نبود و نیاز به زمان داشت و اندکی همراهی با مــردم شارع، ترفیع مقام زن بدون مقدمه
سازي آنان ممکن شود... قوامیت مرد بر زن در قرآن آمــده، امــا از ســوي کرد تا آگاهرا ایجاب می

). مردســالاري در 14، ص.  1380اي تفسیر شده اســت کــه تعــدیل شــود (معرفــت،  گونهامامان به

 
3  .Reservation   )بـه یا  نام  هر  تحت  کشور  یک  که  ايجانبهبیانیه یک)؛  المللحقوق بین در تحدید تعهد یا تحفظ یا حق شرط 

 اثـر کـه کنـدمی اعـلام را خـود قصـد آن با و صادر  ايمعاهده  به  الحاق  یا  تأیید  پذیرش،  تصویب،  امضا،  موقع  در  عبارت  هر
کنوانسـیون (  ددهـمی تغییر را آن یا پذیردنمی خود به نسبت معاهده آن اجراي هنگام  به  معاهدات را  مقررات  از  بعضی  حقوقی

 ).  1969 ،وین در مورد حقوق معاهدات

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa
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خانواده مقید به جایی شده است که مرد فضیلتی بر زن داشته باشد و هزینه زندگی خانواده را بدهد 
). از روایاتی که در تمجیــد زنــان و کرامــت انســان و 147، ص.  1400(مهریزي،    1)34(نساء، آیه  

توان دریافت که شارع بــا مردســالاري سفارش به مردان براي مدارا با زنان وارد شده است نیز می
 موافق نبوده، اما در این مورد به علت وجود موانعی با عقلاي زمان خود مدارا کرده است.

 هاي عقلایی نامطلوب مستحدث  مداراي شارع با سیره. 3.2

هاي نامطلوب عصر خودش نــدارد هاي عقلایی نامطلوب اختصاصی به سیرهمداراي شارع با سیره
هاي عقــلا شود. ممکن است امروزه نیز بعضــی ســیرههاي نامطلوب مستحدث هم میو شامل سیره

هــا را تحمــل و ها بایستند، بلکه باید آنتبع شارع) نباید در برابر آنمطلوب او نباشد، ولی فقها (به
هاي تــدریج عقــلا ایــن ســیرهامضا کنند و براي تغییر فرهنگ مردم جوامع تــلاش بکوشــند تــا به

نامطلوب را کنار بگذارند. جامعه اسلامی براي اجتنــاب از مفاســد و ضــررهاي دینــی و دنیــوي و 
تفویت مصالح نباید در میان جوامع به «جامعه غیرعقلایی» منتسب و ارتباطش با آنان قطــع شــود. 

هاي عقلا استنباط کــرد و بــه توان حکم مخالف با سیرهتنها با استناد به ظواهر بدوي ادله نقلی نمی
هاي عقــلا بــراي هاي عقلا مقیدند. سیرهشارع نسبت داد. همه احکام شرع به عدم مخالفت با سیره

بــار نباشــند، احکام نقش مخصص و مقید را دارند و دایره احکام را به عصري که این احکــام زیان
 کنند. مضیق می

هاي عقلایی نوین پذیرفته نشود و اگر در مقام استنباط، تعارض ادله لاضرر با ادله مخالف سیره
ها خواهد بود. در مواردي که ادله نقلــی ظهــور ها قرار نگیرد، در مقام امتثال مزاحم آنحاکم بر آن

و اجــرا بــا ایــن   2هاي عقلایی نوین است، شارع در مقام تقنــیندر احکامی دارد که برخلاف سیره

 
بعد آن را  . این قوامیت رواج دارد کنونیدهد که در جامعه  جمله خبري است. خدا ابتدا گزارش می  ،النساءالرجال قوامون علی.  1

توانـد بـه رجـال کند بما فضل االله بعضهم (بعض الرجال والنساء) علی بعض (بعض الرجال والنساء). ضمیر «هـم» نمیمقید می
شان مدیرند. بنابراین، ضمیر «هـم» بـه همـه مـردان و پس همه  ،اندبرگردد؛ زیرا معنا ندارد بگوید چون بعضی از مردان افضل

مـدیر هـم  ،کنـد) بر دیگري فضیلت دارد و توانایی اداره دارد (مثل اینکـه انفـاق می که یعنی هر کدام از اینان  ؛گرددزنان برمی
 ).  185 ص.  ،1401هست (مهریزي،  

شـدن فتـوا  در جوامعی که قانون حاکم است، فتواهایی که بخواهد اجرا شود باید به قانون تبدیل شود. بنابراین، تقنین به اجرا.  1
 دهد.  مشروعیت عرفی می
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کند؛ زیرا قانونی شدن و اجرایی شدن این احکام در سطح جامعه موجــب مــذمت ها مدارا میسیره
هاي عقلا برخلاف مصالح جامعه است؛ گاه موجب ضرر، حرج یا مفسده و عقلا و مخالفت با سیره

ها (حتــی اگــر صــورت، ایــن ســیرهشود. درهرگاه موجب تفویت مصالح دنیوي یا دینی جامعه می
 کنند. مطلوب شارع نباشند) حکم شرعی را در مقام اجرا محدود می

 هاي عقلاي نامطلوبادله مداراي شارع با سیره.  3.3

توان به ایــن هاي نامطلوب مستحدث در مقام استنباط و اجرا میبراي اثبات مداراي شارع با سیره
 ادله تمسک کرد. 

 قبح تضعیف دین .1.3.3

 الف. صغري  

شود. احکامی که مخالف ســیره گریزي میفتواهاي مخالف با سیره عقلا موجب تضعیف دین و دین
و مقتضی این است که مسلمان و غیرمسلمان را از اسلام فــراري دهــد. عقلاست، موجب وهن دین  

دینــان و زنــان و مــردان داران و بیها تجربه به این نتیجه رسیده است که دیــنبشر به پشتوانه قرن
آمیز حقوق مساوي داشته باشند و از براي ادامه زندگی باید به هم احترام بگذارند، در زندگی صلح

کند، بپرهیزند. در این زمانه، اگر فقها احکامی بــه شــارع مجازاتی که کرامت انسان را مخدوش می
 ــنسبت دهند که تبعیض میان مردم را روا می ت از دارد، براي همه حقوق مساوي قائل نیست و دس

کننــد، بلکــه مــردم را از داري مردم کمک نمیآوري و دینتنها به دیندارد، نهمجازات خشن برنمی
(منتظــري،  1انگیــز باشــدبسا تعزیر با زدن و مجازات دردناك، مضــر و نفرتچهکنند.  خود دور می

عقلا را که مبتنی بر تجربه صدها سال   توانند سیرهفقها با این فتواها نمی).  341، ص.  2ق، ج1409
شــریعت بــراي   شــوند.روند و از هم دورتــر میرو هر دو مسیر خود را میاست، تغییر دهند. ازاین

گیــرد، بلکــه بــا هدایت مردم است و هدایت جوامع با مخالفت و مبارزه با سیره آنان صــورت نمی
اي باشــد کــه گونــهشود. اوضاع فرهنگی جامعه اسلامی بایــد بهوگو و اقناع حاصل میگفت  مدارا،

 
مرجعیت فاسق را موجب وهن   روازاینگریز نباشد.  اند که فتوایشان موجب وهن دین و دینفقها در بعضی مسائل توجه داشته.  1

تقویت کفـر و تضـعیف حـق اسـت  ،علت حرمت فروش اسلحه به دشمنان دین. ) 110 ص.  ،ق1436اند (سیفی، مذهب دانسته
 . ) 337 ص.  ،1382(سبحانی،  
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دانشجویان و محققان از تمام جهان به سوي مراکز تربیتی، علمی و هنري آن هجوم آورند (خمینی، 
 ).178، ص.  21، ج1389

 ب. کبري  

 تنافی مدلول دو دلیل در مقام تشریع (تعارض بدوي ادله) اول.

حیــث کــه داري، تبعیض، تمرکز قوا و مجازات خشــن) ازاینمفاد بعضی ادله نقلی (مانند جواز برده
گیــرد. در است، در تعارض بدوي با مفاد دلیل عقلی قبح تضعیف دین قرار می  موجب تضعیف دین

کنــد. شود و عقدالحمل مفاد ایــن ادلــه را مضــیق میاین تعارض، دلیل عقلی بر ادله نقلی حاکم می
داري، تبعیض شود و مشروعیت بردهدرنتیجه، احکام جواز یا وجوب مستنبط از ادله نقلی منتفی می

(میان مرد و زن و مسلمان و غیرمسلمان)، تمرکز قوا (در اداره جامعه) و مجازات خشن مخــدوش 
اي ملتزم باشند که موجب تضــعیف اصــل دیــن شود. معقول نیست متشرعان به چند حکم فرعیمی
داري است و اگر موجب تضعیف اصول دین شــود، شود. التزام به احکام فرعی براي تقویت دینمی

اند) نباید همه دین را تهدید کنند. متنفر کردن شود. احکام شرعی (که جزئی از دیننقض غرض می
طور مطلق مذموم و محدود کننده احکام شرعی اســت. هــیچ حکــم شــرعی نبایــد مردم از دین، به

اي که موجب تضــعیف دیــن شــود، حکــم شــرعی نیســت. موجب تضعیف دین شود. حکم شرعی
بنابراین، هرگاه مفاد بعضی از ادله نقلی مخالف سیره عقلا باشد (و عقلاي عالم آن را مذمت کننــد) 

شود. ازآنجاکه دلیل حاکمی که عقدالحمل دلیــل محکــوم را موجب تضعیف دین و شرعاً منتفی می
توان گفت دلیل لبی قبح تضعیف دین، ادله احکــام کند، کارایی دلیل مخصص را دارد، میمضیق می

شــوند»، شود احکام به «زمانی که موجب تضــعیف دیــن نمیزند و موجب مینقلی را تخصیص می
مضیق و محدود شوند. به دلیل بدیهی عقلی، احکام شــرعی، عــام و مطلــق زمــانی نیســتند؛ بلکــه 

هایی هستند که موجب نفرت مردم از اصل دین نشوند. ازآنجاکه ها و مکانمخصَّص و مقید به زمان
گیــرد، دلیــل عقلــی تضعیف دین عنوان ثانوي است که در شرایط خاصی به احکام شرعی تعلق می

گیــرد و درنهایــت، همــه ادلــه احکــام شــرعی را قبح تضعیف دین جزو ادله احکام ثانوي قرار می
-31، صص.  1398پور،  زند. براي این دلیل عقلی، به مؤیداتی از قرآن (نوبهار و عمادتخصیص می
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السلام) علت حرمت فــرار از رضا (علیهحسب روایتی از امامتوان استناد کرد. به) و سنت نیز می60
عنوان قاعــده فقهــی، ). فقها نیز بــه65، ص.  11ق، ج1416است (حر عاملی،    1جنگ وهن در دین

)، در مسائل مختلــف 155، ص. 1ق، ج1425هرچه را موجب وهن دین شود حرام شمرده (سیفی، 
شــود، پرهیــز اند و مردم را از کاري که موجــب وهــن مــذهب میبه حرمت وهن دین استناد کرده

طور موقــت ). حد رجم اگر موجب وهــن دیــن شــود، بــه178، ص.  3ق، ج1427اند (مکارم،  داده
). دســت دادن مــرد بــا زن غیرمســلمان نیــز 44، ص.  2تــا، جشود (فاضل لنکرانــی، بیتعطیل می
 ).331، ص.  3، ج1384شود (منتظري، که ترك آن موجب وهن دین شود، جایز میدرصورتی

 تنافی دو حکم در مقام امتثال (تزاحم احکام)دوم.  

شوند و نوبت بــه با حکومت دلیل قبح تضعیف دین بر ادله احکام اولی، همه احکام اولی مضیق می
رسد، اما به فرض عدم جریان حکومت یا تخصیص، تنافی دو حکم در مرحلــه امتثــال تزاحم نمی
داري، تبعــیض، تمرکــز قــوا و شود. در مقام امتثال، میان بعضی احکام (مثــل جــواز بــردهظاهر می

شود؛ زیرا مکلف یا مکلفان قدرت بــر مجازات خشن) با حکم حرمت تضعیف دین تنافی ایجاد می
امتثال هر دو را ندارند. اعمال مجازات خشن بــرخلاف ســیره عقلاســت و موجــب تضــعیف دیــن 

شود. بنابراین، شود. رعایت حکم حرمت تضعیف دین نیز موجب عدم اعمال مجازات خشن میمی
رو، حکم اهم حرمت تضعیف دیــن بــر احکــام دیگــر مقــدم جمع میان این دو مقدور نیست. ازاین

کند. بعضی فقها نسبت میان احکام شرعی و حرمت قبح وهــن دیــن را ها را حذف میشود و آنمی
انــد ابــزار و تزاحم دانسته و قبح وهن دین را به علت اهم بودن مقدم بر احکام دیگر دانسته و گفته

چنانچه مزاحم بــا اهــم شــود ماننــد وهــن اســلام و هاي مجازات که در روایات آمده است،  شیوه
(روحــانی،  شــودمانند جمیع موارد تزاحم، اهم مقدم است و آن حکم مهم ساقط مى  ن، قهراًانامسلم

جایز نیست (منتظري،   ،که مایه وهن دین شوداجراي مجازات اسلامی درصورتی  .)84، ص.  1382
که موجب سب خــدا فعل واجب درصورتی ).215 ، ص.1392؛ موسوي اردبیلی، 103 ، ص.1401

توان نتیجه گرفت کــه ). از این تزاحم می340تا، ص.  و مانند آن شود، باید ترك شود (اردبیلی، بی
جواز اجراي مجازات شرعی مقید به زمان و مکانی است که موجب تضعیف دین نشود؛ زیــرا غیــر 

 
 موهن دین است.  ،هرچه موجب ضعف دین شود ؛وهن یعنی ضعف. 1
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فرض، اجراي مجازات اسلامی موجب تضعیف دین بعضی از مؤمنــان و از این مقدور نیست. اگر به
شود؛ زیــرا اولاً، جــواز تقویــت تقویت دین بعضی دیگر شود، باز هم حرمت تضعیف دین مقدم می

دین مردم با جواز اجراي مجازات اسلامی تزاحم ندارد و یکی از طرفین دو حکم متزاحم نیســت. 
شود؛ زیرا عنه)، حکم دوم مقدم میثانیاً، در تزاحم تقویت دین مردم (مأموربه) با تضعیف آن (منهی

هاي دیگر (غیــر عنه تزاحم ندارد. تقویت دین مردم از راههایی دارد که با آن منهیاین مأموربه بدل
عنه، ترك از اجراي مجازات اسلامی) نیز ممکن است. ثالثاً، در تزاحم عمل به مأموربه و ترك منهی

 عنه بیش از مذموم بودن فعل مأموربه است.عنه مقدم است؛ زیرا مذموم بودن ارتکاب منهیمنهی
ق، 1416حــر عــاملی، آوري ترغیــب (حسب روایات، مؤمنان باید مردم را به دیــنهمچنین، به

). بــدون تردیــد، عــدم 170، ص. 20، ج1386بروجــردي، ) و با آنان مدارا کنند (165، ص.  16ج
 کهدرصــورتیبه نظر بعضی از فقهــا،  شود.  داران با مردم موجب دوري مردم از دین میمداراي دین

، مــانعى شــودموجب عدم رغبت آنان بــه اســلام  به حجاب  ملزم کردن زنان غربى نوآشنا با اسلام  
)؛ زیرا رعایت هــر 147و    140، صص.  1397(خسروشاهی،    به این امر ملزم نشوند  اننیست که آن

فتواهایی کــه بــرخلاف مصــالح دینــی جامعــه اســت و دو مقدور نیست و باید اهم را مقدم داشت. 
شود، در تــزاحم آوري میها به شرع موجب تفویت مصلحت دینی و مانع رغبت به دینانتساب آن

گیرد. در این تزاحم، رعایت مصالح دینی اهم با حکم لزوم حفظ مصالح و دفع مفاسد دینی قرار می
 شود. است و بر آن فتواها مقدم می

کنــد ها مدارا میبنابراین، شارع براي پرهیز از پیامدهاي دینی منفی مخالفت با سیره عقلا با آن
هاي عقلا قابل انتساب بــه شــارع طور موقت (تا تحول در سیره عقلا) فتواهاي مخالف با سیرهو به

هــا عقلا و مبارزه با جوامع عقلایی به مصلحت دین نیست. شارع باید بــا آن  نیست. مقابله با سیره
ها تأثیر بگذارد نه اینکه جوامع غیراسلامی را بــه مقابلــه بــا مدارا کند تا از این طریق بتواند در آن

طور که هیچ کشوري براي اینکه در مســیر توســعه قــرار بگیــرد جامعه اسلامی تحریک کند؛ همان
آمیز داشــته ها رابطــه صــلحآمیز با دول دیگر داشته باشد، بلکه باید با آنتواند رابطه مخاصمتنمی

باشد. فقه نیز اگر بخواهد در دنیا مطرح باشد یا حتی بخواهد در جامعه متدینان عملی باشد، باید با 
حقوق مشترك انسانی که میان عقلاي دنیا پذیرفته شده است، خصومت نداشــته باشــد. حتــی اگــر 
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 .1ها مدارا کندها را قبول ندارد باید با آنآن

 قبح تضعیف شریعت .2.3.3

 الف. صغري

گردانــی مســلمانان از شــریعت و مــانع مانــدگاري آن عقلا موجــب روي  فتواهاي مخالف با سیره
شود. با مخالفت شود. جاودانگی شریعت با مقابله و مخاصمه با سیره عقلایی معاصر حاصل نمیمی

تــوان توان برتري آن را نسبت به شرایع دیگر اثبات کرد و نه میشریعت اسلام با سیره عقلا، نه می
عنوان مقررات مقبول در میان جوامع حقوقی معرفی کرد. در جوامــع کنــونی بــراي تنظــیم آن را به

رو روابط اجتماعی، بسیاري از مقررات وضع شده است که ناشی از تفکر و تجربه عقلاست. ازایــن
توانند در جوامع باقی بمانند و نظر عقــلا را بــه اند، در صورتی میفتواهایی که مستند به ادله شرعی

خود جلب کنند که بتوانند برتري یا همسانی خود را با مقررات مشابه بشري نشان دهند. فتواهــایی 
ترند، بــه تر و با اقتضائات زمانی و مکانی عصر خــود مناســبکه با سیره عقلایی زمانه خود همراه

هاي عقلایی معاصــر خــود و ترند. عدم توجه فقها به جامعه و سیرهشریعت معقول و جذاب نزدیک
اش این است که فقــه در جوامــع حقــوقی اکتفا به تکرار فتواهاي غیرعبادي صدها سال پیش لازمه

اي براي رجوع به آن پدید نیاید. قابل عرضه نباشد، در کنار رقباي خود نتواند دوام بیاورد و انگیزه
دانند و اعصار بعد از نزول آن را نیز (با همه تغییري که اگر فقها شریعت را مختص زمان تشریع نمی

اش این اســت کــه بــه تغییــر دانند، لازمهدر سبک زندگی مردم پدید آمده است) مخاطب شارع می
هاي سبک زندگی عقلاي معاصر توجه داشته باشند نه اینکه از عرف عــام امــروز بخواهنــد تجربــه

اش را زیر پا بگذارد و به فتواهاي متناسب با ادوار گذشته تــن دهــد. عقــلاي معاصــر در هزارساله
بسیاري از کشورها، نظرهایی را که در قلمرو زندگی اجتماعی و سیاسی آنان اســت، امــا بــیش از 

اند و در جوامع خود هاي عقلایی نوین منطبق نیست، نپذیرفتههزار سال ثابت مانده است و با سیره
نویسند؛ زیرا شیوه زندگی آنان بارها تغییر کرده است. به همین علت است کــه ها قانون نمیطبق آن

اند تاکنون، بارها قوانین مدنی و جزایی (و حتی در بســیاري از زمانی که عقلا به تقنین روي آورده
گردند. تلاش فقهــا گذاري به عقب برنمیاند. عقلا در قانونموارد، اساسی) جوامع خود را تغییر داده

 
 رساند. دهد و حتی به اخلاق و ایمان متدینان نیز آسیب میدر جامعه خودش هم از دست میوگرنه جایگاه خودش را . 1

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 765       مهدي منتظرقائم  |  عقلا ي هارهیشارع با س ي مدارا  ای سکوت  ،یهمراه

اند؛ فایده بوده است. فقها نیازمند فهــم نــوین از شــریعتبراي زنده نگه داشتن شریعت سابق نیز بی
فهمی از شریعت که با توجه به تغییر سبک زندگی عقلا و تحولاتی کــه در ســیره آنــان پدیدآمــده 

هایی را به آنان نشان دهد که براي هدایت عقــلاي صــدها است، به هدایت آنان بپردازد نه اینکه راه
سال پیش بیان شده است. خاتمیت شریعت اسلام به این معنا نیست که مردم در همه اعصار باید به 

اش مردم اعصار گذشته بودند پایبند بمانند، بلکه به این معناست کــه همان شریعتی که مخاطب اولی
تواند از آن شریعت، فهمی متناسب با عصــر قدري از رشد علمی رسیده است که میامت اسلامی به

تدریج با خود ارائه دهد و شریعتی معرفی کند که در شأن جوامع نوین باشد. در غیر این صورت به
 هایی از فقه، رواج اسلام منهاي شریعت دور از انتظار نیست.کنار رفتن بخش

 ب. کبري

 تنافی مدلول دو دلیل در مقام تشریع (تعارض بدوي ادله) اول.

هــا نــاقص اســت. دیــن مجموعــه داري بــدون اهتمــام بــه آناحکام شرعی جزئی از دین و دیــن
پیوسته اعتقادات، فضایل اخلاقی و اعمال صالح است. عمل به شریعت بخش عظیمی از اعمال همبه

و موجب تقویــت ایمــان   1دهد که در قرآن بارها ملازم با ایمان ذکر شده استصالح را تشکیل می
) و 38، ص.  2ق، ج1407شــود (کلینــی،  . ایمان جز با عمــل تثبیــت نمی2)10شود (فاطر، آیه  می

). بنــابراین، در دایــره 736ق، ص.  1414شــود (طوســی،  کسی جز با عمل بــه خــدا نزدیــک نمی
توانند به آن اهتمام نداشته باشــند و فقهــا داران نمیداري، عمل به شریعت بسیار مهم است. دیندین
تفاوت باشند. تضــعیف شــریعت همســان انگاري مردم نسبت به شریعت بیتوانند نسبت به سهلنمی

ازمنکر موجب وهن شریعت باشــد، جــایز نیســت معروف یا نهیتضعیف دین جایز نیست. اگر امربه
کند، لازم است مگر اینکــه . نهی زن مسلمانی که حجاب را رعایت نمی)365، ص.  1379  (خمینی،

). اصرار فقها بــر حفــظ چنــد حکــم 50ق، ص.  1430موجب وهن شریعت باشد (فاضل لنکرانی،  

 
 عملواالصالحات» در قرآن.  تکرار آیات «الذین آمنوا و. 1
دهد. مراد از رود و کار شایسته به آن رفعت میسخنان پاکیزه به سوي او بالا می  ؛إلَِیهِْ یَصْعدَُ الْکَلمُِ الطَّیِّبُ واَلْعَملَُ الصَّالِحُ یَرفَْعهُُ.  2

طیب به معناي تقرب جستن به خداست. عمل صالح زمینه صعود اعتقاد صـحیح را  هطیب اعتقادات حق است. صعود کلم  هکلم
 ).  23  ص.  ،17ج، ق1390ی،  ی شود (طباطباتر میاعتقاد انسان راسخ ،کند و هرچه عمل صالح بیشتر شودفراهم می
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شود. قربانی کــردن همــه فقهی مخالف با سیره عقلا موجب اعراض بسیاري از مردم از همه فقه می
شریعت به پاي جزئی از آن معقول نیست. سیره عقلا با عبادات شرعی اصطکاکی ندارد، امــا وقتــی 

گردان شوند، به عبادات هم مردم بعضی از احکام شرع را نامعقول بدانند و از همه احکام شرع روي
پایبند نخواهند بود. بنابراین، دلیل نهی از تضعیف شریعت در تعارض با ادله احکــام مخــالف ســیره 

کند به زمانی کــه موجــب تضــعیف شــریعت ها را مضیق میشود و دایره آنها حاکم میعقلا، بر آن
 نشوند.  

 تنافی دو حکم در مقام امتثال (تزاحم احکام)  دوم.

شــود حکــم اهــم حرمــت تزاحم دو حکم در مقام امتثال، در اینجا نیز متصور است و موجــب می
هاي عقــلا تضعیف شریعت بر حکم مهم جواز استرقاق و مانند آن مقدم شود و احکام مخالف سیره

 از حوزه عمل خارج شود. 

 قاعده لاضرر و لاحرج  .3.3.3

 الف. صغري

وضع قوانین مخالف سیره عقلایی، براي مردم ضرري، حرجی، سخت و داراي مفسده اســت؛ زیــرا 
هــا دهنــد. ایــن تحریمهاي اقتصــادي و اجتمــاعی قــرار میجوامع دیگر، جامعه دینی را در تحریم

شود مردم از ابعاد مختلف ضرر کنند و در مضیقه بیفتند. امروزه اگر کشوري ارتباطش را موجب می
دهــد، بلکــه تواند پیشــرفت کنــد و مصــالحش را از دســت میتنها نمیبا دیگر کشورها قطع کند نه

شــوند. امــروزه گیرد و مردم از جهات مختلف متضرر میزندگی مردم آن کشور در مضیقه قرار می
هایی به دنبــال هاي عقلاست، محدودیتمنزله سیرهالمللی که بهمخالفت با مصوبات قراردادهاي بین

هاي حقوق بشري که از جانب شود. براي مثال، تحریمدارد که از جانب کشورهاي عضو اعمال می
اي از مــردم ضــرري، سازمان ملل، آمریکا و اتحادیه اروپا نسبت به ایران اعمال شده، بــراي عــده

 حرجی و موجب تفویت مصلحت بوده است.
و اقــدامات  هــادر وضــع و اعمــال تحریمو به نسبت طولانی    شدهاي تثبیتاتحادیه اروپا سابقه

 ,Iryna, Bogdanova, 2022( دارد زعم خویش)(به هاي ناقض حقوق بشرعلیه دولت محدودکننده

225-PP.224 در مورد جمهوري اسلامی ایران، اقــدامات محدودکننــده از جملــه مســدود کــردن .(
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اعمــال شــد. شــوراي   2011ها در رابطه با ادعاي نقض حقوق بشر براي اولین بار در سال  دارایی
 اروپا در این زمینه بسیار فعال بوده است.

هاي هایی علیه دولتجانبه اقدام به وضع و اعمال تحریمدولت ایالات متحده نیز به صورت یک
بوده است. ایران از جملــه   زعم خویش)(به  مختلف نموده است که دلیل آن عدم رعایت حقوق بشر

وضع شده اســت.   اوهاي حقوق بشري از سوي آمریکا علیه  کشورهایی است که شدیدترین تحریم
سازي هاي ایران، پاسخگویی و محرومدر دوران ریاست جمهوري باراك اوباما، قانون جامع تحریم

ــویب  2010  Comprehensive Iran Sanctions, Accountability, andThe ( دشـ ـتص

Divestmentــانون تحریم ــن ق ــاي هدف). ای ــت ه ــران و ظرفی ــرژي ای ــه بخــش ان ــدي را علی من
 23کــه در  اســکايمگنت یحقــوق بشــر جهــان  ییقانون پاســخگوهاي نفتی تعیین کرد.  پالایشگاه

هر شخص   علیهرا    يهاي اقتصادتحریم  دهدیاجازه م  جمهورسیبه رئتصویب شد،    2016دسامبر  
آن  ورود اعمــال کنــد و  کنــدیفســاد م  ایآن را متهم به نقض حقوق بشر    جمهورسیکه رئ  یخارج

ــخص ــه ا  ش ــدهالاتیب ــد ا ر متح ــوع کن The Global Magnitsky Human Rights ( ممن

Accountability Act.( 
ــانون جــامع تحر 105بخــش  ،2010ســپتامبر  29مــورخ  13553 یــیاجرا  دســتور  هــا،میق

نقــض حقــوق   کیشر  ایکه مسئول    یانیرانیا   میرا با تحر  رانیا   ي درگذارهیسرماعدم  و    ییگوپاسخ
The Iran ( رانیو مقابله با اشاعه ا  يقانون آزاد 1249 بخش .کندیم ییهستند، اجرا  رانیبشر در ا 

Proliferation-CounterFreedom and (،  عــدم و  ییپاســخگو هــا،میقانون جــامع تحر 105بند
 یکه به فساد مــال یهر شخص، هیاصلاح نیرا اصلاح کرده است. بر اساس ا  رانیا  ي درگذارهیسرما
نتقل یــا م رانیمردم ا   يرا برا   ییکالاها  نیچن  يبودجه برا   ایبشردوستانه    يکالاها  ایزده است  دست

 ).Executive Order 13553 of  September 28, 2010( شــودتحــریم میکرده است،  مالیتامین 

افرادي را که مرتکب «نقض فاحش حقــوق بشــر   2012آوریل    23مورخ    13606دستور اجرایی  
 ــمی تحــریم شــوند» هاي ایران و سوریه از طریق فناوري اطلاعاتتوسط دولت  Executiveد (کن

Order 13606 of April 22, 2012(.  قانون کاهش تهدید ایران و حقــوق بشــر ســوریه  403بخش
هایی را کــه متحده) افــراد یــا شــرکت(ممنوعیت صدور ویزا و مسدودشدن اموال مستقر در ایالات

 ــانــد،  ها کردهمحدود به رسانه  یدسترس  جادیاقدام به ا   ایهستند    رانیا مصمم به انجام سانسور در    ای
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انــد ارائــه نمودهاي خارجی خدمات ماهواره رانیفرکانس توسط دولت ا  يدستکار ای تیپاراز  يبرا 
ــرار   The Countering America’s Adversaries throughداده اســت (را تحــت تحــریم ق

Sanctions Act 2012 .( کــاهش قــانون 403 بخــش ،2012اکتبر  9مورخ  13628دستور اجرایی 
 دارایــی  مســدودکردن  با  ییدستور اجرا   نیکرده است. ا   ییرا اجرا   سوریه  بشر  حقوق  و ایران  تهدید

بــا   ارتباطات،  در  اختلال  ایجاد  به  کنندهکمک  یا  محدودکننده آزادي بیان  سانسور،  مرتکب  اشخاص
 ).Executive Order 13628 of October 9 2012(  ایشان به مقابله برخواسته است

 برخــی و ، ناقضــان حقــوق بشــر ایــران2018اوت    6مــورخ    13846چنین دستور اجرایی  هم
قــانون کــاهش   402شورش در بخش    کند. تحریم فروش تجهیزات ضدمقامات ایران را تحریم می

ها را با اعمال ممنوعیت روادیــد و قانون جامع تحریم  105تهدید ایران و حقوق بشر سوریه بخش  
هایی را به متحده براي هر شخص یا شرکتی که کالاها یا فناوريدر ایالات  همسدودکردن اموال واقع

 تواند براي ارتکاب نقض حقوق بشــر اســتفاده کنــد، اصــلاح کــرد. ازفروشد که میدولت ایران می
هاي شیمیایی یا فلفل، توان به سلاح گرم، گلوله لاستیکی، باطوم پلیس، افشانهجمله این کالاها می

Executive ( و کالاهاي مشابه اشاره کــرد پاشهاي آبآور، ماشینهاي شوکر، گاز اشکنارنجک

2018 ,Order 13846 of August 6.( هــاي ایــران بــراي هــر هاي قانون تحریماین، تحریمبرعلاوه
شخصی که مشخص شود چنین تجهیزاتی را به سپاه پاسداران انقلاب اسلامی فروخته است، اعمال 

 1شود.می

 ب. کبري  

 تنافی مدلول دو دلیل در مقام تشریع (تعارض بدوي ادله)   اول.

ها را مضیق بنا بر نظر حکومت، ادله لاضرر و لاحرج حاکم بر ادله احکام اولی است، عقدالحمل آن
طور کــه نمــاز و روزه ضــرري کننده نفی احکام اولی ضرري و حرجی اســت. همــانکند و بیانمی

واجب نیست و تشریع نشده است، احکام ضــرري و حرجــی مخــالف ســیره عقــلا (ماننــد جــواز 
 ها و مجازات خشن) نیز تشریع نشده است.  استرقاق، انواع تبعیض

و حــرج   )294و    280  ،292  صــص.  ،5ج،  ق1407کلینــی،  بنا بر این نظر که ادله نفی ضــرر (

 
 ان گردآوري شده است.  شای  یارياز استاد محترم دکتر علی نواري و عبدالحمید منتظرقائم، که این بند به  تقدیربا . 1
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) ادله احکام ثانوي هستند، ناظر بر همه ادله احکام اولی هستند و دایره 78؛ حج، آیه  6(مائده، آیه  
اند. شارع هــیچ حکــم تکلیفــی یــا وضــعی کــه کنند و در حکم مخصصاحکام اولی را مضیق می

ق، 1428اش متضرر شدن کسی یا به حرج افتادن او باشد، تشــریع نکــرده اســت (انصــاري،  لازمه
). برخی دیگر از فقها که ادله احکام ثانوي را ناظر و حــاکم بــر ادلــه احکــام اولــی 460، ص.  2ج

دانند. در ایــن صــورت بــا نفــی موضــوع ها را موجب تضییق موضوع احکام اولی میدانند، آنمی
طور شود. به نظر اینان، در حدیث «لاضرر»، ضرر حقیقتاً، اما بهضرري، حکم ضرري نیز منتفی می

هاي ضــرري ) و ادعاي شارع این است که موضوع381ق، ص.  1409ادعایی نفی شده (خراسانی،  
شناســد. ایــن عنوان موضوع حکم به رسمیت نمیها را بهحقیقتاً موضوع حکم اولی نیستند و او آن

شوند احکام مستند به ادلــه ادله در مقیاس جامعه نیز حاکم بر ادله احکام اولی هستند و موجب می
احکام اولی (در مورد تعارض) قابل استناد به شارع نباشند. ادله نفی ضــرر و حــرج، ادلــه احکــام 

کنند به جایی که ضرر یا حرجی براي جامعه نداشته ها را محدود میاولی را تفسیر و عقدالحمل آن
 نباشند.

بنا بر آراي دیگر، ادله لاضرر حاکم بر ادله احکام اولی نیست، بلکه دال بر حرمــت اضــرار بــه 
)، 194ق، ص.  1415)، نفــی ضــرر غیرمتــدارك (تــونی،  24ق، ص.  1410غیر (شریعت اصفهانی،  

) یــا عــدم جــواز 113ق، ص.  1415عنوان حکم حکومتی (خمینــی،  جلوگیري از اضرار به غیر به
). در ایــن صــورت بــراي اثبــات 161، ص.  1393سوءاستفاده از حق اســت (کریمــی و شــعبانی،  

تــوان بــه ایــن ادلــه تخصیص احکام اولی به شرایطی که موجب ضرر یا حرج جامعــه نباشــد، نمی
توان همه احکام اولی را به مواردي که ضرري یا حرجی تمسک کرد، اما با استناد به دلیل عقلی می

بر دلیل نقلی، دلیــل عقلــی عنوان حکم ثانوي، افزوننیستند، تخصیص لبی زد. نفی حکم ضرري به
 هم دارد.

 تنافی دو حکم در مقام امتثال (تزاحم احکام)دوم.  

بنا بر این نظر که ادله نفی ضرر و حرج ادله احکام ثانوي نیستند، بلکه در کنار احکام اولــی قــرار 
ها در مرحله اجرا (امتثال) با بعضــی از احکــام دیگــر متــزاحم باشــد و دارند، ممکن است مفاد آن

مکلف قادر به انجام دادن هر دو نباشد. احکام شرعی مخالف با سیره عقلا که در مقام تقنین و اجرا 
موجب ضرر و حرج براي جامعه هستند و مکلف قادر به اجراي هر دو (حکم مخالف با سیره عقلا 
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شوند؛ زیرا شوند و به قانون تبدیل نمیو حکم حرمت اضرار) نیست، در این تزاحم کنار گذاشته می
االله) است. اگر الناس) اقوي از ملاك بقیه احکام (رعایت حقملاك حکم حرمت اضرار (رعایت حق

اجراي حد در زمان یا مکان خاصی عوارض منفی براي فرد یا جامعه اسلامی در پی داشته باشــد، 
). بنابراین، اکنــون کــه بــا تصــویب احکــام 35، ص.  1401طور موقت ترك شود (منتظري،  باید به

وپا و آمیز (میان زن و مرد و مسلمان و کافر)، مجازات خشن (رجم، قتل، قطع دســتشرعی تبعیض
افتــد، شــان بــه مشــقت میشــوند یــا زندگیتازیانه) و احکام برخلاف دمکراسی، مردم متضرر می

ها را تصویب کند؛ زیرا حفظ سلامت و سهولت زندگی مردم مقدم بر اجراي آن گذار نباید آنقانون
 احکام است.

 قبح تفویت منافع جامعه.  4.3.3

 الف. صغري  

منزوي و ارتباطش با شود جامعه اسلامی در جهان  مخالفت جامعه اسلامی با سیره عقلا موجب می
جوامع دیگر کم شود و در بسیاري از دادوستدها و تعامل با آنان شرکت نداشته باشــد و درنتیجــه، 

ها از عصر نزول شریعت و تحولاتی کــه در نتواند به بسیاري از منافعش دست یابد. با گذشت قرن
سبک زندگی مردم پدید آمده و سیره عقلایی جدیدي که محقق شده است، اجراي بعضی از احکام 

شود؛ زیرا جامعه مسلمانان را در برابر عمــوم عقــلاي شرع مانع دستیابی جامعه به مصالح خود می
 دارد.دهد و مردم را از دستیابی به مصالح خود بازمیعالم و مذمت آنان قرار می

 ب. کبري (تنافی دو حکم در مقام امتثال)

احکام شرع مبتنی بر جذب مصالح و دفع مفاسد است و احکام غیرعبادي مصالح پنهانی ندارد کــه 
قوانین اسلامى در عین اینکــه   ).128، ص.  2ق، ج1415(منتظري،    براي مردم قابل تشخیص نباشد

است؛ یعنى بر اساس مصالح و مفاسد موجود در زندگى بشــر اســت... اســلام  است، زمینى  آسمانى
ام، بر اساس همین مصالحى است که یا به کند که هرچه قانون من وضع کردهاساساً خودش بیان مى

جسم شما مربوط است یا به روح شما، به اخلاق شما، به روابط اجتماعى شما و به همــین مســائل 
اصطلاح مرموزى که عقل بشــر هــیچ بــه آن راه نداشــته باشــد، نیســت مربوط است؛ یعنى امور به

رو اجراي احکام شرعی غیرعبادي باید براي مردم مفیــد ازاین).  293، ص.  21، ج1389(مطهري،  
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طور که حکم ضرري و حرجی با اســتناد بــه ادلــه باشد نه اینکه جلوي منافع مردم را بگیرد. همان
شود، حکم برخلاف مصالح جامعه نیز با استناد بــه دلیــل نقلی و عقلی در قلمرو اجرا کنار نهاده می

شود. معقول نیست جامعه مسلمانان براي تصویب یــا عقلی در مقام اجرا بر مصالح جامعه مقدم نمی
اجراي یک حکم فرعی فقهی از دسترسی به مصالح خود بازماند، نســبت بــه جوامــع غیرمســلمان 

اي که خــود را بــه دیــن منتســب افتاده به شمار آید و عقلا به آن رغبتی نداشته باشند. جامعهعقب
رود نه اینکه با عمل به بعضی از احکام فقهــی کــه کند همواره در راستاي مصالح خود پیش میمی

برخلاف سیره عقلاست، خود را در برابر عقلاي عالم قرار دهــد، منــزوي شــود، از مصــالح خــود 
تبع آن، از تقویت ایمان خود نیز بازبماند. دینی که براي تکامل مردم آمــده اســت، محروم شود و به

اي کــه مخــالف ســیره ماندگی مردم شود. پس اجراي حکــم شــرعیمعقول نیست که موجب عقب
شود، در تزاحم با حکم عقلی لزوم دستیابی مردم عقلاست و مانع دستیابی مردم به مصالح خود می

توانــد یــک حــلال منصــوص شــرعى را بــه خــاطر مجتهد مىشود.  به مصالح خود مؤخر واقع می
اى که عقلش کشف کرده است، تحریم کند یا حتى یک واجب را تحریم کند یا حرامی را بــه مفسده

، 21، ج1389ترى که تنها عقل آن را کشف کرده است، واجب کنــد (مطهــري،  حکم مصلحت لازم
تشخیص موارد تزاحم میان احکام با مصالح مــردم نیــز بــه عهــده کارشناســان اســت ).  295ص.  

 ).  321، ص.  17، ج1389؛ خمینی، 464، ص.  20، ج1389(خمینی، 

 قاعده تقیه .5.3.3

)، دلیــل 569، ص. 15ق، ج1416) و رفع (حــر عــاملی، 6ادله تقیه مثل ادله نفی حرج (مائده، آیه 
ق، 1416  ،یحــر عــامل(حکم ثانوي و حاکم بر همه محرمات (غیر از کشته شــدن انســان محتــرم  

، ص. 16ق، ج1416  ،یحــر عــامل(  شــودو کاري که موجب فســاد در دیــن می)  234، ص.  16ج
). شیعیان در شرایط خوفی یا مداراتی از 32-12ق، صص.  1420) و واجبات است (خمینی،  )216

کنند. بسیاري از روایات تقیه در مورد تقیه شیعیان از مخالفان سنت) یا کافران تقیه میمخالفان (اهل
هــا ظهــور در ها تقیه را مختص این مورد ندانسته است و بســیاري از آنکدام از آناست، ولی هیچ

 ).  11ق، ص. 1420تعمیم دارد (خمینی، 
) که در 8-7ق، صص. 1420تقیه چهار قسم (خوفی، مداراتی، اکراهی و کتمانی) دارد (خمینی،  

 اینجا دو قسمش قابل استناد است. 
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 الف. تقیه خوفی

) و فتواي بعضــی 222، ص.  16ق، ج1416؛ حر عاملی،  28بنا به ادله تقیه خوفی (آل عمران، آیه  
که انجام دادن واجب یا ترك حرامی باعث ضرر جــانی، مــالی قابــل توجــه یــا از فقها، درصورتی

کننده یا دیگري یا عموم مردم شود، باید از واجب یا حرام صرف نظر کرد؛ زیــرا حفــظ آبرویی تقیه
بــراین، ). افزون33-34ق، صص.  1420نفس، مال و عرض واجب و تقیه مقدمه آن است (خمینی،  

شود، ممکن است ناشی از توقع ضرر به مؤمنان یا ضرر بــه قلمــرو اســلام خوفی که سبب تقیه می
). بنابراین، در مــوارد 7ق، ص. 1420کننده از تفرقه مسلمانان بترسد (خمینی، باشد مانند اینکه تقیه

خوف ورود ضرر به جامعه اسلامی نیز تقیه واجب است. در شرایطی که انجام دادن واجب یا تــرك 
حرامی (که متضاد با سیره عقلاست) در سطح کلان جامعه اسلامی مخالفت و مذمت عقلاي عالم را 

 دهد، تقیه واجب است.  بار قرار میبه دنبال دارد و مسلمانان را در موضع زیان

 ب. تقیه مداراتی

بنا به نظر بعضی از فقها، شیعیان باید با مخالفان خود (مسلمانان غیرشیعه) مدارا کنند، در مجــامع و 
مساجد و نمازهاي جماعت آنان شرکت کنند و از انشعاب در جامعه اسلامی بپرهیزنــد تــا اســباب 

). جــواز بلکــه وجــوب تقیــه 7ق، ص. 1420دوستی و جلب محبتشان را فــراهم کننــد (خمینــی، 
) 71ق، ص.  1420مداراتی متوقف بر خوف نفس نیست، براي مصالح نوع شیعیان است (خمینــی،  

حســب ). به319، ص.  4ق، ج1418و بنا به نظر بعضــی دیگــر از فقهــا مســتحب اســت (خــویی،  
، 2ق، ج1407سنت به امامان شیعه است (کلینــی،  روایات، مبناي این تقیه ایجاد رویکرد مثبت اهل

ســنت اختصــاص دارد و شــاید بــراي ) و به نظر بعضی فقها، ظاهراً به تقیه شیعیان از اهل219ص.  
ها و در سلطه کفار صلاح حال مسلمانان است که متحد باشند، پراکنده نشوند و در میان دیگر ملت

و سیطره اجانب ذلیل نشوند یا اینکه براي مصلحت شیعیان اســت کــه در معــرض زوال و انقــراض 
)، اما بعید نیست که با توجه به علل یادشــده بتــوان قلمــرو 70ق، ص.  1420قرار نگیرند (خمینی،  

ســنت) بــه پیــامبر و تقیه مداراتی را تعمیم داد. ایجاد رویکرد مثبت عموم عقلاي عالم (نه فقط اهل
امامان شیعه، ذلیل و مطرود نشدن مسلمانان (اعم از شیعه و سنی) در میان ملل دیگر و تقویت آنان 
نیز مرغوب امامان است و عمل برخلاف آن مورد رضایت آنان نیست. بنــابراین، در شــرایطی کــه 
انجام دادن واجب یا ترك حرامی (که متضاد با سیره عقلاســت) در ســطح کــلان جامعــه اســلامی 
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مخالفت و مذمت عقلاي عالم را به دنبال دارد و به عزت و سربلندي مسلمانان و قداست معصومان 
نامی قرآن توانند براي حفظ خوشکم مشروعیت تقیه بعید نیست. مسلمانان میزند، دستآسیب می

هاي آنان نایستند و ایــن روش را و سنت در میان عقلاي عالم، با آنان مدارا کنند و در مقابل سیره
 تا زمان پیدایش زمینه پذیرش احکام شرعی در جوامع عقلایی ادامه دهند. 

 گیرينتیجه

هاي هاي عقلا نیستند. بنا بر نظري، شارع با همــه ســیرهتوان گفت احکام شرعی برخلاف سیرهمی
کنــد و بنــا بــر نظــر هاي مستحدث سکوت میکند. بنا بر نظر دیگر، در برابر سیرهعقلا همراهی می

کند؛ یعنی بنا به ادله احکــام اولــی بــا هاست، مدارا میهایی که ظاهر ادله برخلاف آنسوم، با سیره
ها ادلــه ها موافق است. بنا بر ایــن نظــر، ســیرهها مخالف است، اما بنا به ادله احکام ثانوي با آنآن

هاي عقــلا باشــد، کنند. اگر حکم فقهی برخلاف ســیرهاند و احکام برخلاف خود را منتفی میسلبی
شــود، توان آن را به شریعت نسبت داد؛ زیرا آن حکم فقهی موجب تضعیف دین و شــریعت مینمی

بار اســت، بــرخلاف مصــالح ها براي جامعه مشــقتمضر به جامعه است، لوازمی دارد که تحمل آن
هاي عقــلا کــه شود. پیامبر و امامان نیز با بعضی از سیرهجامعه است و موجب تفویت منافع آن می

هاي عقلا اختصاصی به عصر خودشان اند. مداراي آنان با سیرهمطلوب آنان نبوده است، مدارا کرده
هاي ها بــه رواج عرفــی، ســیرهندارد. با توجه به ادله احکام اولی شرعی و با فرض مقید نبودن آن

هایی که با اند و سیرههایی که با ادله، قواعد و مقاصد شارع منطبقاند. سیرهعقلایی معاصر دو دسته
هاي منطبق با قواعد و مقاصدش همراهی و با ادله احکام اولی شرعی منطبق نیستند. شارع با سیره

اي گونــهتواننــد بهاین، عالمان دین میکند. باوجودهاي غیرمنطبق با ادله احکام اولی، مدارا میسیره
تدریج فرهنگ عقلا تغییر کند و منطبق با قواعد و مقاصد شــرعی شــود. بنــابراین، عمل کنند که به

هاي عقلایی معاصر باشد، به شریعت نسبت دهنــد؛ توانند هیچ حکمی را که مخالف با سیرهفقها نمی
  .اي با حکم اولی یا با حکم ثانوي منطبق استزیرا هر سیره
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