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Since the first centuries, the various aspects of the verse of "purification" have always 
been the subject of discussion among Muslim scholars, and many works have been 
written about it. Most Sunnis believe that the verse was revealed about the wives of the 
Prophet (PBUH) and the Companions of the Household and that it is an invitation to 
attain purity through adherence to divine commands and prohibitions. On the other hand, 
Shiites and some Sunnis believe that the verse in question was a message of the 
infallibility of the Ahl al-Bayt and that at the time of its revelation, it had no reference 
other than the Companions of the Household. This belief is based on matters, including 
the fact that the divine will in the verse is constructive. The question is whether there is 
a way to prove this? This article seeks to find a suitable answer to the above question 
using a descriptive-analytical method and relying on the sources of the sects, and its 
findings also indicate a positive answer and a definite constructiveness of the will in the 
noble verse. 
Keywords: Verse of Purification, Creational Will, Legislative Will, Companions of the 
Covered, Infallibility. 
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 تطهیر  ۀدر آیالهی  ۀارادواکاوی 
 نبا نگاه تطبیقی به منابع فریقی

 71/40/1041تهریخ پذیرش:     70/41/1041تهریخ دریهف : 

 *عبدالرحمن باقرزاده
(44-33) 

 چکیده
ه ل اره  حلل بحلا دانشل مدا   سلا ه  « تطهیر» ۀتهکم  گ ابعهد ت نهت   آی ههو نخس سدهات 

 ۀسلم   عت دنلد آیل  دربلهر تحریلر درآ لده اسل . بیشلتر اهلل ۀآ  بل  ر لت ۀب ده و آثهر بسیهرو دربهر 
هلهر  اتطریلق التلزام بل  اوا لر و و اصحهس کسهء نهت   ده و دت   ب  کسلب ط ه سرا  پیه بر

آور تصل    زبل ر پیلهم ۀسم  بر ای  بهورند ک  آیلن اهی الهی اس . در   هبلگ  یعیه  و برخی اهل
بی  ب ده و در ت ه  نزو گ  صداقی جز اصحهس کسهء ندارد. ای  ت یده بر ا ل رو  بتملی اسل  اهل

سب ای  اس  ک  آیه راهلی بلراو اثبله  ایل  الهی در آی  ات آ  ج ا  اس . پر  ۀک  تک یمی ب د  اراد
تحایای و به تکی  بر  مهب، فری ی  ب  دنبله  یلهفت  -ا ر وج د دارد یه خیر؟ ای    هل  به روش ت صیمی

ههو آ  نیز حهکی ات پهسلخ  ببل  و تکل یمی بل د  قطعلی پهسخ  مهسب ب  پرسب ف ق ب ده و یهفت 
  ریم  اس . ۀاراده در آی

 تشریعیگ اصحهس کسهءگ تص  . ۀتک یمیگ اراد ۀتطهیرگ اراد ۀآی کلیدواژگان:

                                                        
لامی، دانشدگاه مازنددران، بابل در، ایدران، دانشیار گروه ال فه و کلام اسلامی، دانشدکده الهیدا  و معدارف اسد .*

a.bagherzadeh@umz.ac.ir. 
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 مقدمه

آید  باوری که در آیا  و روایا ، ح ا  میشیعه به ۀباور به عبات امامان از عقاید خاص
اولواالامر، حددید ثقلدین و حددید سدفینه بدرای آن  ۀمباهله، آی ۀم تندا  ب یاری چون آی

 وجود دارد.
ای باشد که گناهی گونهطوسی، عبات آن است که مکلّف بهخواجه نبیرالدین  ۀگفتبه

اند معبوم تی بر وی اجبار گردد. برخی گفتهین وضعیاز وی صادر نشود  البته بدون آنکه چن
، از ابتددا تدا انتهدای عادر از او ک ی است که هیچ کبیره و صییره ای، چه عادا  و چه سدهوا 

 (.12: 1119شود )طوسی، صادر نای
دارد: عبدات ندکد د معتکلدی دیددگاه اصدحا  خدود را چندین بیدان مدییدالحدابیابن

الحدیدد، ابیدارد )ابنار بازمییح، به اختیدانشاندان ما، لطفی است که مکلّف را از اعه قب
 (.3و1: 1913

از دیدگاه شیعه، معتکله و حتی ب یاری از اشاعره، عبات هاراه با وجود اختیار و بقای 
الحدید، هادان  ابیشود )ابنده و از ان ان معبوم، هرگک سلب اختیار نایقدر  بر گناه بو

 (.222: 11، 1911  طباطبایی، 123، 1111شیع مفید، 
مح دو   بیدتیکی از آیا  الهی که ت ییدی بر رویکرد کلامی تشی  در عبات اهه

ذهِ » ۀشریف ۀشده و ب یار مورد استناد واق  شد، آی رید  الله  لِی  م  الرّجسَ أهالَ البَیاتِ و إنّما ی  بَ عََک 
م تَطهیراً  طَهّرَک  مکبدور، خداوندد از  ۀاست. براسا  آید« تطهیر» ۀ( موسوم به آی99)احکا : « ی 

بیت پیامبر خبر داده که به نظر شیعیان، معنایی جدک عبدات خود بر تطهیر خاص اهه ۀاراد
 تواند داشته باشد.نای

کده مف دران در  یا  طولانی است و علاوه بر مبداحثبحد در موضوع این آیه ن بت ۀپیشین
اندد، تداکنون آثدار شریفه مطرح کرده ۀاین آی ۀاحکا  دربار ۀر خود ضان مباحد سوریتفاس

تحریر  ۀشریفه به رشت ۀگوناگون و م تقلی ازسوی نوی ندگان م لاان در بررسی ابعاد این آی
 اند از:ها عبار درآمده که برخی از آن

 محاد سپهری  ۀبا ترجا دجعفر مرتای عاملییعلامه س، ریتطه ۀیت در آیباهلکتا  
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 ، علامه مرتای ع کری التّطهیر فی مصادر الفریقینآیةکتا  

  حسن عبدالله (،سیخ عثمان خمیشبر شبهات ى ردّ  ؛دودر   بهات و)ش  ر یالتطهة یآکتا  
 الدین اشراقی الله شها الله محاد ااضه و آیة، آیةهیر، رویّة مبتکرهالتطآیةکتا  
 ییدا  اسدلامیاتدر تبلدعبددالرحان بداقرزاده،  تطهیر، ۀآی ۀپژوهشی جدید دربارکتا  

  1936قم،  ۀعلای ۀحوز

  1936، تاب تان سراج منیر ۀمجل، ح ن اسکندری، «تطهیر و دیدگاه سلفیه ۀآی» ۀمقال

، غلامرضا رحیای، «سنتتطهیر با رویکرد به مناب  اهه ۀبیت در آیهاهاق دمب» ۀمقال
  1931، پاییک هاى اعتقادى کلامیپژوهش ۀمجل

، رضا نوروزی و «تطهیر ۀتکوینی در آی ۀنقد و بررسی دیدگاه آلوسی در تبیین اراد» ۀمقال
 .1931، پاییک تحقیقات علوم قرآن و حدیث ۀمجلمحادی، میثم دوست

هرکدام در جای خود دارای نکا  مثبت ب دیار ه دتند، ولدی اح دا  خد   آثار اوق،
شریفه، نگارنده را به نگدارش ایدن مقالده  ۀوجود اثری م تقه، در موضوع ماهیت اراده در آی

 ۀاین آیه از جها  گوناگون بر عبات دلالت دارد که تکوینی بودن ارادتشوی  کرده است. 
نکدران عبدات، تکدوینی بدودن آن را نفدی کدرده، بدر که مالهی از آن جاله است  درحالی

 ورزند.تشریعی بودن آن اصرار می
موجود در آیه، ضروری است تا نگاهی به اصده اراده و  ۀقبه از بررسی مراد الهی از اراد 

 و انواع آن داشته باشیم.« الهی ۀاراد»موضوع 

 الهی ۀ. انواع اراد1

بوده و اراده از صدفا  « مُرید»هی، نام مبارک ال یکی از اساایخود ثابت است که  یدر جا
ست از ا ها عبار اراده درمورد ما ان ان(. 361: 3، 3438آید. )سبحانی، ح ا  میالهی به

 دیدآوجدود مدیهك عاده در مدا بدیداق بده یای که پدس از اشدتهیت و حالت نف انیفیك کی
 و تبدور هیدازقب تیمقدما به م بوق ان ان خبوصدر ارادهپس  (.384، 3182)محادی، 

 نیا به ازین خداوند درمورد اراده رهور شك،بدون اما  باشدمی آن به شوق و دهیاا به  یتبد
 حدادث اموریها نیا رایز معناست بی او خبوصدر میمفاه نیا و ندارد مراتب و مقدما 

http://www.aqaed.com/book/3/
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)مبدباح،  دندار سازگاری ،الهی هیتبد و رییتی هرگونه از دور به و طیب ذا   وجود با و بوده
 دو به را آن الهی، ۀاراد مفهوم نییتب برای کین م لاان دانشاندان رو،نیازا (.132: 8، 3166

  :نداهکرد میتق  ق م

 ذاتی ۀاراد. 1-1

گاهی و نشیآار جهان در اصلح نظام به خداوند علم عنیی  در بنددگان صدلاح و ریدخ به او آ
 انتهدایبدی کادالا  بده ،نخ دت ۀمرتبد رد کده کاال به او محبت ای ،شرع نیقوان و احکام

 کادال از آثداری کده جهت آن از موجودا  کاالا  به بعد، ۀمرتب در و دارد محبت خودش
، عدین ذا  الهدی اسفارملاصدرا در  ۀگفتبلکه به ،ذا  صفا  از معنا دو نیا به اراده. ندیاو

 (.143: 6، 3162، ملاصدرا) است

 فعلی ۀاراد. 1-2

 ضیا ااتیدر تیقابل بوده، ماکن که موجودی هر که معنا نیبد است  جادیا نیع اراده نیا
 لبدا  خداوندد نباشدد، وجدودش تحق  راه سر بر مانعی و داشته اضیا خداوند از را وجود
 بده اراده. اسدت آن جادیا نیع کی،یچ نشیآار بر او ۀاراد ن،یبنابرا. پدوشاندمی او به را وجود

 (.368: 4، 3126)مکارم،  شودمی شارده اعه صفا  جکو معنا نیا

  م اسدتمقدّ الهی قول و امر  برکی است و برح ب اعتبار، یو قاای خدا )اعلی( اراده 
سدپس بده آن امدر  ،رانددش را مدییکند و قاداکی را اراده مییپس خدای سبحان نخ ت چ

 (.952: 12، 1911)طباطبایی،  شودمیموجود د باش و او یگوکند و میمی
ت از یه و مش( و اراد931: 2  161: 1تا، )طوسی، بی ندامترادف ۀت، دو کلایمشاراده و 

حدالتی ها، در وجود ما ان اناراده  چراکه   تیم نیای که ما دارمعنای ارادهخدای تعالی به
معنای ولی در خدای تعالی به  دیآد مییکارااتادن حوا  باطنی پدنف انی است که در اثر به

ک یداورد که به دنبال آن اسدبا ، آن چیاسبابی را اراهم ب ،کییدآوردن چیرای پدن است که بیا
ن یدمعندای اکی برای خدای تعالی بهیپس مراد بودن چ .دیای ت که نید و ماکن نیآد مییپد

طور هک بیصور  آن چنیاسبا  وجود آن را اراهم و کامه کرده باشد که درا ۀاست که او ها
 (.921: 16، 1911طباطبایی، ) ااتیحتم تحق  خواهد 
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ن اعه و از یخداوند متعال، ع ۀیاراده از ناح» گوید:الهی می ۀشیع مفید نیک در تبیین اراد
ازمندد و نداقص مناسدب اسدت، یو امثدال آن، کده بدا موجدود ن یم دروندیخل ، تبا ۀیناح

ازمند عکم ین ازمند باشد، در ااعال خودیباشد... چون خداوند متعال برتر از آن است که نیم
ف یف خداوند بده اراده بدا توصدین، ثابت شد که توصینخواهد بود. هاچن یم درونیو تبا

)مفیدد، « ن انجام ااعال استیخداوند، ع ۀبندگان به صفت اراده متفاو  است و اراده دربار
1119 ،1.) 

 دم اعلی الهی، در یدک تق دیم رایدج، معادولا  آن را بده دو ق ۀمعتقد به اراد دانشاندان
  (363دانند: )مکارم، هاان، می

  ،تکوینی (الف
  تشریعی ( 

 و إرادةَ  حاتمٍ  : إرادةَ نِ یتیشامَ  و نِ یتاإرادَ  هِ لّالِ  إنّ »ارمودندد:  که امام أبوالح ن الهادیچنان
 ۀحتایده و اراد ۀ(  خداوندد دو اراده و مشدیت دارد: اراد951: 1، 1932)مازندرانی،  ...عزمٍ 
 است.  تشریعی تکوینی و ۀب هاان ارادیترتبه عکم ۀارادحتایه و  ۀدکه منظور از ارا« عکم

 ۀحدتم هادان اراد ۀاراد» گویدد:مرحوم ملاصالح مازندرانی در شرح هاین حددید مدی
است که )با تحق  مراد هاراه بدوده و( تخلدف مدراد از آن اراده  یاله یت قطعیه و مشیحتا

ن دبت بده ااعدال خدودش  یتعدالت حد یو مشد یاله ۀکه ش ن ارادماکن نی ت  هاچنان
نبدوده و تخلدف  یکه قطع یتیو مش یرحتایغ ۀاراد یعنیعکم  ۀن است. هاچنین ارادیچننیا

ن دبت بده ااعدال  یتعدالت حد یو مشد یاله ۀکه ش ن ارادمراد از آن ماکن است  هاچنان
 ن است )مازندرانی، هاان(.یچننیبندگانش ا

ی الهی، علّت تامّه برای ایجاد اعه بوده و بدرای تد ثیر، تکوین ۀازنظر براهین ال فی، اراد
هادان تحقّد   ،خداونددتکدوینی اعلی  ۀگر، ارادیدانیببهنیاز به علّت و عامه دیگری ندارد. 

تواندد کی نادییدرد و چیپدانی او تخلف نایین است که امر تکویمراد است و سنّت الهی ا
ن و یهدا و زمدآسداان ۀهاد ( 11)ن داء:  «فعولًَ مَ  هِ لّ ال مر  أ و کانَ »نی او شود: یتکو ۀمان  اراد

 «نیعَاا طااِِ یتاا أتَ و کرهااً قالَ أوعاً ا طَ یاِتِ  رضِ لأها و لِ لَ  قالَ فَ : »یند  خدایهاست مطهرآنچه در آن
م َود  ج   هِ لّ و لِ : »ه تند و لشکر او (11)ابّلت:  پس تخلّف مراد  ( 1)اتح:  «رضالِ وات واالسَّ
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م یکی جدک اعده م دتقینی که چیتکو ۀدر ارادرا ی  زح نداردیارض صح ،ونی ایتکو ۀاز اراد
  است و یمور مط هم خودِ م کهراچ  الهی نخواهد بود ۀک مان  نفوذ ارادیچ چی ت، هیخدا ن

  تند. یگر مان  نیای دیهم اش
گویدد: تکدوینی مدی ۀالله جوادی آملی نیک در بیان سرّ حتای بودن وقوع مدراد در ارادآیة

تدکاحم و  ،ملکدوتی اشدیا ۀ تکوینی، آن اسدت کده در نشد ۀضرور  تحق  مراد در اراد سرّ »
در « اداء»شود و ذکر یکون( متحقّ  مین( مراد )اَ مجرد اراده )کُ برخورد وجود ندارند، لاا به

)جدوادی آملدی، « برای بیان ترتـّب وجودی است، نه انفکداک زمدانی و مانندد آن« اَیکون»
1931 ،2 :11.) 
: بدرای تحقد  اراد ۀجه آنکه در ارادنتی حادر  حد ، اقدط و اقدط  ۀتکوینی الهدی اولا 

وجدود نددارد و « کُدن»خداوند متعال کاای بوده و حتی نیاز به لفظی مانندد  ۀخواست و اراد
ش الفدا  اسدت، و یان و عدم گنجای  بیاصطلاح از ضبه ،کی)موجود باش( ن «نکُ » ر بهیعبت

: هرگدک بدین ااتن هادانیخدا هاان و تحق   ۀ ت، ارادین «نکُ » ۀکلااز به یالا حتی ن   ثانیدا 
  1زمانی مطرح نی ت  به این معنا که لکومی به تخله زمان ندارد. ۀمرید و مراد ااصل

تشریعی به اعه  ۀارادچون   ان راه داردیتخلّف و عب ،عییتشر ۀو اراددر اوامر در مقابه، 
ر اوامری ینظ  ان استیمختارِ قادر بر اطاعت و عبان ان هم مخاطب آن غیر تعل  گراته و 

اموا قَ ون  ک  »( و 113)توبه: « نَ یع الصّادقوا مَ ون  و ک   هَ لّ وا الاتّق  »اتی چون یکه در آ ا سطِ ُالقِ  نَ یوَّ  هداءَ ش 
عی تخلفش از مراد یتشر ۀاراد»ارمایند: طباطبایی میکه علامهچنان  آمده (196)ن اء: « هلّ لِ 

  و یای اسدت کده تنهدا در شدرااراده  قدییای است اعتباری نده حقن اراده ت، چویمحال ن
قت را داراست کده عاده مدورد یرود، و هاان مقدار از حقکار میهف مولوی بین و تکالیقوان

 (.195: 13، 1911)طباطبایی،  اراده از مبلحت، و عاه مورد نهی از مف ده دارا باشد
باشدد. شریعی، مورد قبول دانشداندان عامده نیدک مدیتکوینی و ت ۀاراد ۀاین تحلیه دربار

 :أحادهما نِ یعلای ناوع هِ للاا کتاابِ  یف الْرادة  گوید: تکوینی و تشریعی می ۀاراد ۀتیایه دربارابن
کونیّه )تکوینی( کده م دتلکم وقدوع مدراد  ۀ... اراده در قرآن دو ق م است: ارادةیاونالْرادة الکَ 

                                                        
 .811، ص 33  ج 482، ص 3 ، جر نمونهیتفساز:  . با استفاده1
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ندوع  شدود.شود و آنچه نخواهد نایچه بخواهد واق  میشود: آناش گفته میاست که درباره
دینی شرعی )تشریعی( است که هاان محبت به مراد و رضایت به آن اسدت... کده  ۀدوم اراد

 (.133: 3، 1125تیایه، این اراده م تلکم وقوع حتای مراد نی ت... )ابن

 الهی در آیۀ تطهیر ۀ. اراد2

مبادی  خود دلالت دارد و این امر زمانی خواهد بود تطهیر بر عبات  ۀبر این باوریم که آی
معنای تشریعی باشدد حتای و تکوینی باشد  چراکه اگر به ۀالهی در آن، اراد ۀکه مراد از اراد

ااراد گشته و  ۀعاه به تکالیف خواهد بود که شامه ها ۀبیانگر تحق  پاکی و طهار  در سای
 ای معدود ندارد.اختباص به عده

(، بیدوی در 5: 22، 1112) البیرانجرام ی مف ران عامه، مانند: طبدری در هرچند برخ
(، 939: 1، 1122) المحرّر الروجیزعطیة اندل ی در (، ابن595: 9، 1126) التنزیلمعالم

(، 915: 1، 1113) جواهرالحسران(، ثعدالبی در 291: 1، 1113) أنوارالتنزیرلبیااوی در 
: 9، 1122) زادالمسریرجدوزی در (، ابدن951: 5، 1113) تفسیر القرآن العظیمکثیر در ابن

هدم  ( و... به هنگام بحد از آیه، تبریح به کیفیت و معنای اراده در آیه نداشتند، ولدی152
باشند، متعرض مطلب شده و مخالف برداشت عبات از آیه مینان و هم دانشاندانی که یا

بیدت نی دت، الهی مبنی بر تطهیر اهده تکوینی و حتای ۀکه این آیه در مقام بیان ارادبرآنند 
نیدک تعبیدر  «محبدت، رضدا و شدرعیه ۀاراد»از آن بده کده -تشریعی الهدی  ۀبلکه خبر از اراد

عاه به تکالیف  ۀبیت در سایدهد  بدین معنا که خداوند دوست دارد شاا اههمی -کنندمی
 و ورایف دینی، از رجس پاک شوید. 

 -لفت با عقاید پیروان خاندان عبات و طهار  اسدتگامان مخاکه از پیش-تیایه ابن
مدورد بحدد مانندد  ۀآی»گوید: بیت میبا نفی دلالت آیه بر عبات و اِخبار از طهار  اهه

اُِ  ه  اللّا د  یاری»( و 6)ماِدُ: « رجن حَ م مِ ک  یلعَ  جعلَ یلِ  الله   د  یریما »ارماید: میکه آیا  زیر است  م ک 
 م وبلک  ن قَامِا نَ یذالّا نَ ََ م س  ک  یهدِ ی م وک  لَ  نَ یبیلِ  ه  لّ ال د  یری»( و 136)بقره: « رَ سم الع  ک  ُِ  د  یریلَ  و سرَ یال
ایمن تَ أ هواتِ الشّا ونَ بع  تَّ ی نَ یذالّ  د  یریم و ک  یلَ عَ  توبَ ین أ د  یری ه  واللّ *  مٌ یکحَ  مٌ یلعَ  ه  لّ ال و مک  یلَ عَ  توبَ ی وا ل 

 (.23-25)ن اء: « فاً یعضَ  الْنسان   قَ لِ خ   وم َک  عَ  فَ خفّ یأن  ه  لّ ال د  یری * ماً ییعَ  اً یمَ 
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خداوندد در  ۀاراد ... ضااالرّ  و ةِ المحبّا للأمار و َةٌ هَا متضمّ  فالْرادة  »ااکاید: وی در ادامه می
مؤمندان  یبدان اسدت و آن را بدرا تیو رضا مرادبه  خداوند ن بتا  متاان محبت ین آیا

ا یده )ین مراد را آاریرساند که خداوند حتاا  اینا اما  داده است   و آنان را بدان ارمانیتشر
 ۀها دیبود، خداوند با نیچننیااگر  رایز  ا قطعا  خواهد بود(یتعل  گراته قاا و قدرش بدان 

 (.21: 1، 1165ه، یایت)ابن« ده باشدکرطهارتشان دارد، پاک و معبوم  ۀرا که اراد یک ان
بوده و  ینیراسا  شواهد گوناگون، این اراده تکوند که بدمعتق یعیش ۀشیموااقان اند یول

 ،تیایدهمعنای تشریعی باشد و بین این آیه و دیگر آیا  مدورد اسدتناد امثدال ابدنتواند بهنای
تواند تفاو  روشنی وجود دارد  چراکه مبادی  این آیه براسا  انحبار موجود در آن، نای

دق باشد  چراکه مفاد آیه، براسا  انحباری بیش از ااراد ماکور در آن بوده و بر دیگران صا
برخی شدواهد موجدود تواند گ ترده بوده و بر هاگان صادق باشد. که در آن وجود دارد نای

 اند از:در آیه برای انحبار عبار 

 إ» ۀ. واژ2-1
 
  «مان

، نظر دانشانداناستفاده ارمودند. براسا  « إنّاا» ۀخداوند متعال برای تبیین موضوع، از واژ
معندای »گویدد: مدی شرح کافیرهدر  یدباآن استریالدیرضاین واژه دلالت بر انحبار دارد. 

یّ  "إنّاا"حبر از  اا إنّ " ۀکه مشهور معتقدند جالچنان  ین و اصولیین استمشهور بین نحو
: 3تا، )استرآبادی، بی« بدین معناست که زید ک ی جک عارو را نکده است "عارا   د  یر  زضَ 

که زمخشری گفته است که أنّاا )به اتح هاکه( مانندد إنّادا )بده نیا»هشام گوید: ابن (.331
قُده إنّادا » ۀکه هر دو در آیۀ شریفکند، صحیح است  چنانک ر هاکه( دلالت بر حبر می

جا  شده و اوّلی برای حبر صفت در موصوف )حکای( « یُوحی إلیّ أنّاا إلهُکم إله  واحد  
هشدام، )ابن« باشد)موضوعی( می -ای حبر موصوف در صفتیعنی بر-و دومی برعکس 

(، 316: 1، 3436)ها دانشاند دیگدر شدیعه و سدنی ازجالده: سدیوطی ده (.13: 3، 3421
، 3426)زی رایابواسددحاق شدد (،123: 3، 3438)زی (، اخددر را888: 8، 3421ابیدداری )

بدر  (338: 8 ،3426)در صد د( و محا833: 3، 3423)خراسانی، آخوند خراسانی  (،338
 اند.هاین امر تبریح کرده
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کید بوده و اجتااع آن دو « و ما إنّ »: ده استدر تحلیه این انحبار گفته ش هردو برای ت 
مرکّب از دو « إنّاا»اند: لفظ نیک گفته (.195: 9، 1115کند )سیوطی، دلالت بر انحبار می

اثبدا  و دومدی بدرای نفدی اسدت  بوده که در استعاال انفرادی، اوّلدی بدرای «نّ و ماإ»واژۀ 
ناچار باید معنای وضعی باقی باشد  زیرا در غیر ایدن درحال ترکیب نیک به )سیوطی، هاان(.

: ترکیب باعد اخراج لفظ از معانی اصلی می : صور  اوّلا  شود که قطعا  باطه اسدت و ثانیدا 
ندین اسدت، کده چدر صور  شک، اصه، حاکم بر بقای الفا  در معانی اصلی است. حال

 دلیده بدروز تنداقض، شای دتهباید دان ت که ورود معنای نفی و اثبا  بر موضوع واحد، بده
ناچار، یا باید اثبا  بر امر غیرماکور در عبار  و نفی بر امر ماکور در آن وارد نی ت. لاا به

شده باشد که این حاه قطعا  باطه و برخلاف اجااع است. در نتیجده، یدک صدور  بداقی 
که اثبا  بر موضوع ماکور در عبار  و نفی بدر موضدوع غیرمداکور در آن نیند و آن امامی

وارد شده باشد که این هاان معنای حبر است. البته از دیدگاه دانشاندان، حبر بر دو ق م 
 است:

ه و الّاذینَ » ۀ( حبر حکم در موضوع  مانند إنّاا در آیۀ شریفالف م اللّاه  و رَساول  إنّما ولایّک 
  َ ما فاوق گوید:  ۀه آییکه اندل ی ذ(  چنان66)مائده: « وا...آم ذلك  یعطی حاصرةٌ  ۀیهذُ الآ یإنَّ

ما وَلِاه تَ قول   (. ثعالبی هم آورده است:263: 2، 1122عطیة اندل ی،   )ابنالمعَی م  یعالی إنَّ ک 
... الآ ه  ول  (. حبر مکبور بدین 935: 2، 1113)ثعالبی،  ة حاصرةٌ یهذُ الآ یف« ماإنّ » ،ةیالله  وَ رَس 

زمدان بدا بدوده و هدم معناست که ولایت بعد از خداوند، مختصّ به پیامبر و امیرالاؤمنین
 آنان، دیگران ولایت عاومی ندارند.

إنّادا أندتَ » ۀ( حبر موضوع و مبداق در حکم یا حبر موضوعی، مانند آیدۀ شدریف 
«. او اقط یک اقیه است نه مف ر قرآن»که بگوییم نی( و در اارسی هم مثه ا1)رعد: « مُناِر  

اصطلاحی اسدت کده در علدم اصدول، مدورد قبدول غالدب « مفهوم حبر»این حبر هاان 
مفاهیم، مفهوم حبر اسدت.  ۀازجال»نوی د: دانشاندان قرار گراته است. آیةالله عراقی می

زجهت حبر آنجا که از ادا  حبر مثه إنّاا استفاده شود... اشکالی در دلالتش بر مفهوم ا
 (.662: 1، 1166)عراقی، « سنع حکم ماکور در قایه به موضوع مکبور وجود ندارد

تردید، حبر در آیۀ تطهیر، از نوع اوّل یعنی حبر حکای است نه حبر در موضوع  بی
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صور  خاص و ویژه، یک حکم اختباصی برای اادرادی خداص یعنی این زدودن پلیدی به
 گی ماتازی خواهند بود که دیگران ااقد آن ه تند.است که درنتیجه آنان واجد ویژ

شدود در ابتدای آیۀ تطهیر مشخص می «نّااإ»با آمدن  :گفت توانله می به این م باتوجه
مورد حبر قدرار گراتده و  ،است «بیتن پلیدی از اههف کردبرطر»موضوع بحد که هاان 

ه است. در اثر این حبر دکرضوع منحبر ن موآ خبوصخود را درۀ خواستاراده و خداوند 
آنکه: اراده و خواست خداوندد : نخ ت شویمو اختباص در اینجا ما با دو نتیجه مواجه می

 :دوم آنکه  دهدو ایجاد طهار ، اختباص می متعال در این آیه را، اقط به دور کردن پلیدی
بیدت مخبدوص اهده اقدطو ایجداد طهدار  را  هداپلیدین از در زمان نکول آیه، دور ناود

: 15، 1911)طباطبایی،  گرداندنای شریکژه، یت ویعناکند و هیچ ارد دیگری را در این می
152.) 

بده ایدن  خداوندد منحبدرا   ۀاراد»چنین خواهد شدد: آیه معنای به موارد ذکرشده، باتوجه
 د و تنها آنان را پاک و پاکیکهکنبیت دور اقط از اهه تعل  گراته که هرگونه رجس و پلیدی را

اقط یک ادّعا بلکه واقعیتی است که دانشداندان عامده هدم بدر آن انحبار مکبور، نه«. سازد
امبر یدخانددان پ ااائه ۀه سرچشاین آیا»گوید: حجر هیتای میاند  مثلا  ابنمهر ت یید زده

اا شروع شدده نّ إرا با یشان است، زیاعتنا به ش ن ا را مشتاه بر ااائه والای آنان ویاست، ز
 رجس عبار  اسدت از گنداه و رساند، وخداوند را در بردن رجس از آنان می ۀر ارادکه حب

 ر اخدلاق ویک دلالت بر پدا  نادودن آندان از سداین اان بدان واجب است، ویشك در آنچه ا
ا  خواهد آمد که بدن آنان را بدر آتدش حدرام سداخته یدر برخی روا ده دارد، ویاحوال نکوه

 (.126: 2، 1331)هیتای، « سازی استدف هاان پا ه ن خود اائده ویا است، و
آن است  یه، آمدن کلاۀ إنّاا در ابتدایه انحبار در آییک دل» ساهودی هم گفته است:

هدا، آن ۀدربدار یالهد ۀن معناست که ارادیا ۀاااد ین حبر برایباشد. ایکه از الفا  حبر م
)مرعشدی، « کنددیجداوز نادرا  بدوده و از آن تیخ ۀاست که منب  ها یمنحبر در عبات

1163 ،2 :693 .) 
و دیگر شواهد، حاکی از آن اسدت کده خداوندد متعدال، « إنّاا»انحبار حاصه از لفظ 

بیت قدرار داده اسدت. هادین موضدوع نشدان تطهیر و اذها  رجس را اقط و اقط برای اهه
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ی بودن اراده در تکوینی باشد  چراکه انحبار موجود و تشریع ۀدهد که اراده نیک باید ارادمی
تشدریعی الهدی بدر  ۀشود  زیرا ارادآیه با هم ناسازگار بوده و باعد لیویت در کلام الهی می

تکدالیف الهدی و عاده بده  ۀپاک زی تن و طهار  از رجس و آلودگی گناه، آن هدم در سدای
 بیت نی ت.احکام شرعی، منحبر در پیامبر و اهه

معندای طدرف اراده را بدهاری شده، ازیککه عثاان خایس دچار تناقض آشکنیجالب ا
را از حار  ااطاه،  ی ت که خداوند آلودگیگوید: شك ندیگر میتشریعی گراته و ازطرف

هَاا  الْرادةَ  لکانّ »عبا  زدوده است  جعفر و آله، آلیعقامبر، آلی، ها ران پین، علیح ن
بددن )عثاددان « ه اسددتیشددرع ۀنجددا، ارادیاراده در ا ی  ولددةیالشاارع الْرادة   یة هاایااهااذُ الآ یفاا

 (.131، 1121، سیخادمحا
تشریعی اشاره داشته و صراا  بیدانگر  ۀدهند که اگر آیۀ تطهیر اقط به ارادایشان پاسع نای

رود، پس به چه دلیه از آن است که در صور  عاه به اوامر و نواهی، امید به پاک شدن می
گویند: خداوند از و حتای دان ته و میاعه ماضی بهره گراته و إذها  رجس را امری م لّم 

عقیه و... رجس را برده است   ضان آنکه ایشان نگفته است که بده کددام زوجا  نبی و آل
... هرگونه رجس را پاک کرده جعفر وآل ه ویعقآلکنند که خداوند از دلیه، قاطعانه ادعا می

... بدا سدایر م دلاین وجدود عقیده وتشریعی مراد است، چه تفاوتی بین آل ۀاست  اگر اراد
 دارد  

 «عَنکُم». مقدّم شدن 2–2

کید بر حبر مورد اشاره می تقدیمُ مدا » ۀشود، حبر حاصه از قاعدشاهد دیگر که باعد ت 
ای که براسا  آن، مقددم شددن چیدکی کده حقدش قاعده است « حقّه الت خیر یُفیدُ الحبر

باشد، اگدر پدیش از آن بعد از مبتدا میت خیر است )مانند خبر یا هاان مُ ند که جایگاهش 
گویدد: سیوطی در شاار عوامده حبدر مدیشود. حبر در آن جاله می ۀبیاید(، باعد اااد

حبدر  ۀاش تد خیر باشدد ااداداند که مقدم شدن آنچده رتبدهسکاکی و دیگران تبریح کرده
 (.313: 1، 3436را مثدال زدندد )سدیوطی، « تایادی ه دتم مدن» ۀکند و برایش جالدمی

حبر چهار طری  معروف و چندین طری  غیرمعدروف دارد... گوید:  القرآنإعرابصاحب 
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 (.182: 1، 3431از آن جاله: تقدیم چیکی است که حقش ت خیر باشد )درویش، 
جار و مجرور  بوده و قاعدتا  باید قبه از« لِیُاهِبَ »مفعول « الرّجس» ۀشریفه، کلا ۀدر آی

که متعل  اعه و جایگاهش مؤخر از مفعول است، بر آن « عنکُم»که بیاید  درحالی« عنکُم»
مکبور، ایدن مقددّم  ۀو براسا  قاعد« لِیُاهِبَ عَنکُم الرّجسَ : »آمده استمقدّم شده و چنین 

 شدن مفید حبر خواهد بود.

 . عمومیت معنای رجس3–2

هدای آلدودگیمعندای کریم بهالاجتنا  است که در قرآنمعنای امور پلید واجببه« رجس»
اسدت « رجدک» ۀ( و مدرادف کلاد822: 8، 3164 ر،یداثکدار راتده )ابدنمادی و معنوی بده

تطهیر، لفظ مفردی اسدت کده بده الدف و لام  ۀدر آی« الرّجس(. »84: 4، 3181، یحیرط)
 یمفدرد مُحلّد یعنی  )ن الفاین اختلاف است که آیا ادانشانداشده است. بین  معراهجنس 

کند یا خیر  برخی برآنند که چنین لفظی بر عاوم دلالدت اوم دلالت میبر ع به الف و لام(
چندد ولی برخی دیگدر هر(  833: 2، 3482زی، داشته و اشکالی بر آن وارد نی ت )اخر را

کند  ولدی و بالوض  دلالت بر عاوم نای اشتهدلالت دت یبور صراا  بر ماهظ مکلفمعتقدند 
: 3، 3848اند )سدبکواری، آن را بر عاوم پایراتهبراسا  مقدما  حکات، در نفی، دلالت 

(  چراکه نفی ماهیت، به انتفدای تادام اادراد ماهیدت 836: 33  81: 3، 3431  نراقی، 332
 محق  شده و وجود حتی یک ارد از آن، با نفی ماهیت ناسازگار است. 

م در سدیاق عنوان مفرد هاراه بدا الدف و لابه« جسالارّ »در این آیۀ شریفه نیک هرچند لفظ 
الدف و « ال»اثبا  وارد شده، ولی قطعا  معنایی عام و مطل  از آن اهایده شدده و منظدور از 

دیگدر، عبار انواع و ااراد رجس و به ۀ ت  زیرا معنای إذها  رجس، سلب هایلام عهد ن
نفی ماهیت رجس است و این معنا جک با عاومیت لفظ رجس، تحق  پیدا نکدرده و صدادق 

 (.151: 15، 1911د )طباطبایی، نخواهد بو
کدریم آن یک بدار در قدرآن« تطهیراً » ۀژکه وا« راً یطهم تَ ک  ر  طهّ یو » ۀن امر با عنایت به جالیا

کید مااعف در اینجا وارد شدده صور  نکره و بههم به ت یدتقوعنوان مفعول مطل  برای ت 
ه گناه باشد چده غیدر که این تطهیر با وجود حتی یک مورد آلودگی و رجس )چشود  چرامی
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گناه( سازگار نی ت  بلکه هر نوع پیروی امیال نف انی حتی در مباحا  نیک باید منتفی باشد 
را  یانحبدار یتدیفه مکیشدر ۀیآتا إذها  رجس و تطهیر مؤکد صادق باشد  خبوصا  آنکه 

و نبدوده  یادردت منحبربهیمک ،یدیاز پل یخاص ۀکند و زدودن گونیت ثابت میباهه یبرا
ده و یپ دند ین امکدان وجدود دارد کده از راه ماارسدت راتارهدایدبندگان صالح ا ۀها یبرا

 کن کنند.شهیها را از درون خود ریدیپل یبرخ ،کوشش خالبانه
جدنس  یالدرّجس بدرا ۀنااند که لام جدنس در کلاد یمخف»گوید: طریحی میکه چنان

ها ر آن، پس گفتار آنیشد چه غا  آن است  چه خطا بایتاام جکئ یت، نفیماه یاست و نف
 (.131: 2، 1916)طریحی، « حجت است...

 یرجدس را بدرا داونددخگویندد: و ثعالبی در عبارتی کاملا  مشدابه مدی یل دان انیابوح
کدار کار برده.... رجس بر گناه، عاا ، نجاسدا  و نقدائص بدهصور  استعاره بهگناهان به

  113: 3، 1126)اندل ی،بیت دور گردانده است هها را از اهآن ۀرود  پس خداوند هامی
 (.915: 1، 1113ثعالبی، 

خبومتش ن بت به عقاید شیعه، با صدراحت، عاومیدت  ۀتیایه با هاکه ابننیجالب ا
ن بکرگان، شر  و خباثت را یم که خداوند از ایدانیما م»گوید: معنای رجس را پایراته و می

ها است که خداوند تاام انواع رجس را از آن یو مقتا ت داشتهیزدوده و لفظ الرّجس عاوم
 (.61: 1، 1165تیایه، )ابن« زدوده باشد

ه عبدار  یشدب یالدین قاسای هم با پایرش عاومیدت إذهدا  رجدس، در عبدارتجاال
دانیم که خداوندد ، إذها  تاام انواع رجس است و ما میها  رجسذإ»گوید: ه مییایتابن

ها را زدوده و لفظ رجس، عام بوده و مقتای است که خداوندد خباثتاز آن بکرگان، شرک و 
إذها  یا را  و دا  تاام  نکهآجه ی(. نت19: 3، 1113)قاسای، « تاام اق ام رجس را بکداید

باشدد  چراکده وقتدی اندواع الهی در آیه مدی ۀهای رجس، شاهدی بر تکوینی بودن ارادگونه
عبدات بدوده و  ۀان انی نفدی شدود، هادین نشدانصور  مطل  و بدون استثنا از رجس به

 تکوینی الهی است. ۀعبات هم محبول اراد
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 . فعل الهی بودن إذهاب رجس 4–2

تکدوینی و تشدریعی  ۀاز شواهد دیگر تکوینی بودن اراده، تفاو  ااحشی است کده بدین اراد
برای تحق  تکوینی خداوند، ااعال الهی است که هیچ مانعی  ۀوجود دارد  چراکه متعل  اراد

تشریعی به اعه دیگران تعل  گراته یا  ۀکه ارادناپایر است  درحالیآن وجود نداشته و تخلف
ای که ازسوی خداوندد شود. هاانند ارادهاعه دیگران آن هم بدون اجبار محق  می ۀواسطبه

ر (  د312: 38، 3184گیدرد )طباطبدایی، متعال به تکالیف بندگان یا مترتب بر آن تعل  می
 ۀاز ااعدال الهدی اسدت، اراده نیدک اراد« بیدتو تطهیر اهده إذها  رجس»نتیجه، ازآنجاکه 

تر ایدن بود، مناسبتکوینی خواهد بود و چنانچه مراد از اراده در این آیۀ شریفه، تشریعی می
 .«سکموا أنف  ر  هّ طَ ت   وا وب  ذهَ تَ لِ »بود که مثلا  بفرماید: 

 یتب. نزول آیه در مقام مدح اهل2-5

م دلاانان و  ۀشاهد دیگر بر تکوینی بودن اراده، در مقام مدح بودن آیه است. به اعتراف ها
ه را بدا هددف مددح، ین آیان، خداوند سبحان ادانشاند یسوزگونه ابراز تردیدی ابدون هیچ

ت آن حار  آورده است. بدیهی است که ایدن یبو اهه خاص رسول اکرم فیم و تشریتکر
مددنظر، تنهدا و تنهدا تکدوینی بدوده و خبدر از  ۀی محق  خواهد شد که ارادتکریم در شرایط

نده آنکده منظدور از آن، ز آنان از دیگران شدود، ایاایلت و منقبت خاصی بدهد تا باعد امت
 .آیدح ا  نایوده و منقبتی بهتشریعی باشد که بین دیگر م لاین تفاوتی در آن نب ۀاراد

ها بر وارد کردن ااراد مورد ادعا در مبدادی  ش تاام ارقهمدح بودن آیه، تلا یهانشانه زا
 ۀآیه است  زیرا اگر آیه دلالت بر اایلت نداشت، اصدرار بدر وارد کدردن اادراد در مجاوعد

اندد. نحوی این امر را مورد اشاره قرار دادهب یاری از مف ران بهمبادی  آن، معنایی نداشت. 
چراکه نبب،  در آیه نیک بر آن دلالت دارد « أهه»ۀ قرائن گوناگون ازجاله منبو  بودن واژ

به این شراات عظیم از میان دیگدر م دلاین اسدت کده  بیتبیانگر تخبیص خوردن اهه
هاست. گویا در تقدیر گفته شده باشد: لِیُاهِبَ عَنکُم الرّجسَ نَخُصُّ خود، دلیه بر تکریم آن

مجدرور شدده « عَدنکُم»یا عطف تف یری بدر عنوان بدل أههَ البیت... برخلاف آنکه مثلا  به
 باشد.
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« کده زجداج گفتده، بدرای مددح اسدتچندان "أهده"منبو  بدودن »گوید: شوکانی می
جهدت مددح عنوان ندا یا بهأهه به»(. ابوحیان اندل ی نیک گوید: 213: 1، 1111)شوکانی، 

أهدهَ : »(. عبدالرحان ثعالبی هم گفته است113: 3، 1126)اندل ی، « منبو  گشت...
(. 915: 1، 1113)ثعدالبی، « شدد عنوان ندا یا جهت مدح یا تخبدیص منبدو به تیالْبَ 

: 3تدا، طوسدی، بدیاند )الدین نیشابوری هم بر این امر تبریح کردهقاسای و نظامطوسی، 
 (.156: 6، 1115  نیشابوری، 53: 3، 1113قاسای،   993
تکدوینی بدودن اراده در  ۀدهندیت، نشانبرسد هاین آمیختگی آیه به مدح اههنظر میبه

آن است  چراکه اگر تشریعی بود هاگان در مفاد آیه و تکالیف موجود در آن، دخیه بدوده و 
 کرد.دلالت بر اایلت و امتیاز خاص نای

 . فهم صحابه از آیه2-6

 هداالهی در آیه حکایت دارد اهم صحابه اسدت. ده ۀاموری که بر تکوینی بودن اراد ۀازجال
سلاه برای ورود در جا  اصدحا  ک داء )زیدر عبدا( روایا  معتبر حاکی از درخواست ام

سدلاه (. برارض تشریعی بدودن اراده، درخواسدت امّ 38: 88، 3438، یحکایت دارد )طبر
ای داشت  اگر موضوع صراا  ک ب طهار  ازطری  انجدام برای ورود تحت ک اء چه اایده

بیت در هاین چهارچو  تف دیر شدود، چدرا آن برای اهه تکالیف باشد و دعای پیامبر خدا
سلاه دارای تکالیف الهی نبود  آیا حار  سلاه ماانعت ارمود   آیا امحار  از ورود ام

 سلاه نداشت   تاایلی به انجام تکالیف و ک ب طهار  مکبور ازسوی ام
عدادل عبدات، تشریعی بوده و طهار  هدم نده م ۀهاچنین، اگر اراده در اینجا یک اراد

م الْ یرِ ی»مانند آنچه در -بلکه یک طهار  معاولی  ک  ُِ  
باشدد،  -آمدده «مک  رَ طهّایلِ  ... وسرَ ید  الله 

کندد تطهیر، از پیامبر درخواست می ۀچرا واثله در روایت معروف پس از نقه داستان نکول آی
ن اِدهدا لَ إنّ »وید: گوجود آمد که او میبیت بهباشد  مگر چه امتیازی برای اهه« أهه»که از 

، 1111حبدان، )ابدن« د داشدتمیدبود که من ام مهای یاز آرزوها یکی  این یجأرجی ما أرتَ 
(. مگر واثله مشاول تکالیف الهی نبود کده بدا شداول ایدن آیده بخواهدد مشداول 192: 16

 تکالیف شود  
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مَهاا  ةواحاد یل کونَ ن تَ لَِ »گوید: وقاص با اشاره به هاین اایلت، میابینیک چرا سعدبن
َّ مِ  یأحبّ إل وقاص آرزو داشت که ابیآیا واقعا  سعدبن 1(91: 1، 1165)ن ایی،   «عمن حمر ال

تشریعی بر انجام تکالیف الهی، شامه او گشته و مشاول تکالیف الهی شود   آیا هیچ  ۀاراد
 ۀالهی، اراد ۀدهد اهم اینان از ارادها نشان میاین ۀپایرد  هاعاقلی این سخن را از شاا می

 تشریعی نبوده است.

 . اصل در اراده، تکوینی بودن است2-7

ینی بودن آن است و تشریعی بودن، نیداز بده  دلیده شاهد دیگر اینکه اصه در اراده، تکو
ینی  ۀکه حقیقت ارادنیدارد. توضیح ا الهی، هاان ایجاد اعه بدوده کده بدا معندای تکدو

 ۀکریم، از اراددلیه و قرینه دارد. پس هرگاه در قرآنتشریعی، نیاز به  ۀسازگار است و اراد
ینی الهی است، مگر آنکه دلیلی بدر تشدریعی  ۀمعنای ارادالهی سخن گفته شود، به تکو

 بودن اقامه شود. 
مدورد  193که براسا  پژوهش برخدی محققدان برج دته، از حددود نیشاهد این ادعا ا

تکوینی )اعم از الهی و ان انی( و اقط  ۀرد به ارادمو 196کریم، در قرآن« اراده»واژۀ  ۀاستفاد
ا  مربو  به وضو و غ ه آمده یتشریعی اشاره دارد  مانند آنچه در آ ۀسه مورد از آن، به اراد

 (.33، 1121است )ر.ک. ااضه لنکرانی و اشراقی، 

 . صدق قطعی آیه بر پیامبر2-8

خددا از مبدادی  آیده اسدت و ک ی شک ندارد رسدول  از دیگر شواهد موجود این است که
طهار  آن حار  قطعا  محبول انجام تکالیف الهی نی ت تا اراده در آیه تشریعی باشدد  

باشدد. تکدوینی مدی ۀبلکه برآمده از موهبت خاص ربوبی اسدت کده حداکی از وجدود اراد
طهار  رسول خدا تکوینی و بدرای  ۀتوان گفت ارادبه سیاق واحد، نایدیگر، باتوجهازطرف

 بیت تشریعی بوده باشد.سایر اهه

                                                        
جدوزی ( و ابدن1222ح  ،128: 1 ،3421مانندد ترمدای ) ،ت ازسوی بکرگان عامدهین روایصحت ا . گفتنی است1

( هادین حددید را 644ذیه حدید  ،812: 8 ،3431طحاوی )یید شده و اارادی چون  ( و... ت461: 1، 3428)
 ند.اهتطهیر بر اصحا  ک اء دان ت ةای بر انحبار مبادی  آیدلیه شای ته
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 . شبهاتی از مخالفان تکوینی بودن اراده3

هدا اختبار به طرح برخدی از آنبه بر دیدگاه تکوینی بودن اراده در آیه، شبهاتی وارد شده که
 پردازیم:می

 . استفاده از فعل مضارع3-1

ه اسدت کده آن را نداای لِیُداهِب( در آید -استفاده از اعه ماارع )یُرید  شبها ،ن آیکی از 
دانندد. آلوسدی در آینده می یرحتایای غتکوینی بودن اراده و إذها  رجس و حاکی از اراده

 هَ لّدال إنّ »شدد: ین صور  گفته مدیعبات موردنظر بود، بد ۀاگر اااد ،بالجاله»گوید: می
وسدی، هادان، )آل« دکدرخداوند قبلا  رجس را از شاا زدوده و پاکتان   جسَ م الرّ نکُ عَ  بَ أذهَ 

332.) 
 ه  اللّا ریاد  ی  »پاسع روشن است  چراکه چنین استعاالاتی در قرآن ادراوان اسدت  مانندد: 

 ونَ ریاد  ی  » ( و62-66)نسااء:  معَک  فَ خفّ ی   نأ ه  اللّ  رید  ی  ..* .م؛لیک  عَ  توبَ ن یَ أ رید  ی   ه  لّ وال* م...ک  ن لَ بیّ ی  لِ 
دیهی است که اعه ماارع در چنین مواردی، بر تحق  ( و... ب16  )اتح: «هاللّ  وا کامَ ل  بدّ ن ی  أ

 کند.حتای و اعلیت اراده دلالت می
ن، استفاده از اعه ماارع در مدوارد مشدابه، بدرای دلالدت بدر اسدتارار اراده و یبراعلاوه

نه الهی باشد  ۀضان آنکه اگر منظور آلوسی از این سخن امکان اراد 1ناپایری آن است.خله
بیت نخواهدد بدود  در ح  اهه شیبر مدح و ستا هیدل هیصور  آنی، دراآن تیتحق  و اعل

 یدۀنظر دارند کده آاتفاق با  یباآنکه هاگان تقر  ااراد وجود دارد ۀها ۀامکانی دربار نیچن رایز
 ده است.کر با مخاطبانش اث یرا برا یبکرگ لتیاا فه،یشر

 چرایی دعای پیامبر. 3-2

تکوینی باشد  ۀکند این است که اگر ارادزبان دیگران نقه می که آلوسی البته از دیگری ۀشبه
د ک اء وارد شد که یحددر آنکه برای اصحا  ک اء بود  حال چه نیازی به دعای پیامبر

                                                        
د یدفینّ الاادارع إاد»د: یگوی( م36، 3433) ی. تفتازاناستبا  مقبول هاگان یاعه ماارع بر استارار تقر. دلالت 6

: 8ها مدورد از تف دیر )ازجالده در: آلوسی هم در ده .«د استارار الثبو یفیالااارع الاثبت  نّ أکاا  الاستارار...
 .«د و الاستارارلالة علی التجدّ یة الااارع للدّ یصو »د: یگومی( 811
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ند. رجس ه ت ت منیبها اههنیا ،خداوندا»عبا پوشاند، ارمود:  اها را بآن یامبر اکرم وقتیپ
هدا زدوده، چدرا آن حادر  دعدا را از آن یرجس و آلودگ اگر خداوند  «ها دور ارمارا از آن

آیا این چیکی جک دعا برای تحبیه حاصده اسدت    ها زدوده شود از آن یدند که آلودگکر
 (.333)آلوسی، هاان، 

: پ کید بر مبادی  اههیبا ا امبر خدایدر پاسع باید گفت: اولا  بیدت و ن دعا در مقام ت 
ناح  ادعای شاول آیه را نداشته باشند و ان بوده تا ااراد دیگر بهدیگر ۀاستفادپیشگیری از سوء

: اتفاقا  اراد محبت بودن آن، با دعای پیامبر تعدارض دارد   ۀتعبیر آنان، ارادتشریعی یا به ۀثانیا 
معنای تعل  اراده بر ک دب طهدار  ازطرید  انجدام تکدالیف تشریعی بودن، به ۀچراکه اراد

بیت مانند دیگر مردم، ت که پیامبر اسلام از خداوند بخواهند که اههاست و قطعا  مقبول نی 
آن حادر ،  یها بدون دعاتشریعی و مکلف به تکالیف الهی باشند. مگر آن ۀمشاول اراد

 م لاانان نبودند   یف عاومیمکلّف به تکل
ند. ارد تکالیف الهی باشدیقینا  منظورشان این نی ت که آن بکرگواران، مبادی  منحبربه

ها باید با دعدای پیدامبر مشداول تکدالیف بیت وجود دارد که آنپس چه خبوصیتی در اهه
چنین، هم درجهت شکر الهی و هم درجهت دعا در مواردی ایننکه یالهی شوند   علاوه بر ا

در نااز که « إهدنا البّرا  الا تقیم»طلب استارار ایض خداوند متعال است  مانند گفتن 
 ن واجب است.مؤمنا ۀبرای ها

  جبری بودن عصمت ۀ. شبه3-3

جبر و سلب اختیار  ۀتطهیر، شبه ۀالهی در آی ۀتکوینی بودن اراد ۀیکی از شبها  رایج دربار
حتای، چگونه ماکن است عبات اختیاری باشد   ۀمعبومان است  چراکه با وجود اراد

: متکلاان شیعه بالاتفاق عبات را ناای ا : ختیار نادیدر پاسع باید گفت: اولا  دانندد  ثانیدا 
خداوند بر دور کدردن رجدس، پلیددی و گنداه از سداحت  ۀدهد که اراددقت در آیه نشان می

 بیت است و نه دور کردن آنان از گناه که موجب سلب اختیار از آنان شود.اهه
ور ه تند که به تواید  دیگر، آنان درعین اختیار، چنان در دریای اایلت غوطهعبار به

شدود. ی، بین آنان و انواع رجس ااصله ااتاده و گناه و معبیت به حریم آنان نکدیک نادیاله
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تکوینی بر ایجاد ااصله و دور کردن گناه از آنان است، نه صراا  انجام نددادن گنداه  ۀپس اراد
حار  یوسف با رراات  ۀکریم دربارکه قرآنار ختم شود  چنانیتوسط آنان که به سلب اخت

و  وءَ الّ د ندهُ عَ  فَ برِ نَ لِ »تر به این نکته لطیف اشاره ناوده  آنجا که ارموده است: هرچه تاام
لنَبراَهُ عن الّ وء و »( و نفرمود: 21)یوسف: «   ما سوء و احشا را از او دور کردیمحشاءَ الفَ 

 «.الفحشاءِ  ما او را از سوء و احشا دور کردیم
و « مقتادی»، جک دارا بودن در معبومحالتی  نیکه دارا شدن چن نجاستیا یاصل ۀنکت

بدا اجدکا و علدت را  ۀیشخص معدبوم، بق دیو با  تین گریید کی، چ«هجکئی از علت تامّ »
عبدات  جدهیکده نت-از گنداه و پداکی از خدلاف  راستگییکند، تا عالا  پ هیتکاخود  ۀاراد

و   دتین گدریید کیبرای ترک گناه چ نهیزم جادیو معنای مقتای، جک ا ردیتحق  پا -است
کده هاچندان رد،یدبهدره بگ نهیزم نیتواند از اکه دارد، می تییشخص معبوم با آزادی و حر

 ۀاراد ۀااعال بندگان به یک معنا، در دایر ۀطور که ها  هااناثر سازدتواند آن را خنثی و بیمی
 .مطلقی، ناای اختیار بندگان نخواهد بود ۀدیگر، چنین ارادتکوینی الهی است و ازطرف

شود تا به را  آن بپردازیم، بلکه موضدوعش منتفدی که اصلا  جبری حاصه نایجه آنینت
 1گشته و دا  شده است.

 تکوینی  ۀ. آلوسی و تفسیری متفاوت از اراد3-4

الهدی در آیده را مدردود  ۀنظریۀ تشدریعی بدودن اراد ،انیعیش دآلوسی ماننکه: پایانی این ۀنکت
الْرادة علای معَاهاا  ...المارادَ  أنّ  یلا یهار  ی یذالّا و»گوید: ینی میتکو ۀدان ته و با پایرش اراد

 ین است که منظور از اراده، هاان معنایرسد اینظر من م  آنچه به...المستتبع للفعل یقیالحق
 (. 333: 33، 3431)آلوسی، « دنبال دارداراده است که انجام شدن اعه را به یقیحق

بیانگر عبدات و را مطل  ارائه کرده و آن تکوینی  ۀاراداز متفاوتی  ریتف  ، ویحالبااین
یعندی رعایدت اوامدر و -را مشرو  به تحقد  شدرو  و تطهیر داند  بلکه إذها  رجس نای

تواندد لبته، تحق  شرو  حتای نی ت  چون ک ی نایادهد. قرار می -نواهی ماکور در آیه

                                                        
ازجالده کتدا   ،است برای دریاات پاسع تفبیلی در موضوع رابطة عبات و اختیار، باید به مناب  مفبه . بدیهی1

 مراجعه کرد. ه،از نگارند «ریتطه یةآ ةدربار دیجد یپژوهش»
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کند. وی بر هاین اسدا ، مبدادی  آیده را بیت را وادار به انجام اوامر و دوری از نواهی اهه
 داند )آلوسی، هاان(.منحبر در اصحا  ک اء نای

است. وی معتقدد اسدت چدون آیده متادان  درستای نادیدگاه آلوسی مبتنی بر ارضیه
بیت است، التکام آنان به اوامر و نواهی الهی، تکوینا  موجب تهدایب امتیاز خاصی برای اهه

که اگر اارادی غیر شود. درحالیصور  قطعی میدر جان آنان به نفو  و ایجاد ملکا  نیک
صدور  قطعدی و حتادی شداهد چندین توانند بدهبیت چنین التکامی داشته باشند نایاز اهه

بیدت اسدت و شدامه دیگدران آثاری باشند  چراکه قطعیدت چندین آثداری مخبدوص اهده
 .)آلوسی، هاان( 1شودنای

الوقوع بوده و تکوینی، حتای ۀمردود است  چراکه اراد وی کاملا   ۀسخنان آلوسی و ارضی
اسلامی،  ۀتحق  آن، مشرو  به شر  خاصی نی ت و براسا  آیا  الهی و حکات و ال ف

 بیت و غیر آنان نی ت.در تحق  آثار تکوینی، تفاوتی بین اهه
الهی  ۀتعل  اراددلیه ناآشنایی با مبانی شیعه، گفته بود: وقوع مقبه از این، به یلوسآالبته، 

 ۀکه گاشت ازنظر شدیعه نیدک ارادکه چنان(  درحالی133ازنظر شیعه حتای نی ت )هاان، 
تشریعی خداوند است کده تحقد  آن،  ۀناپایر بوده و آنچه حتای نی ت، ارادتکوینی تخلف

 (.193: 11  1911طباطبایی،   951: 1، 1932مازندرانی، باشد )در گرو اختیار بندگان می

 گیریجهنتی

 شود:پس از بررسی ابعاد گوناگون، نتایج زیر از این پژوهش حاصه می
 ۀکده تحقد  ارادناپایر است  چناناعلی تکوینی الهی، عین اعه الهی و تخلف ۀ. اراد1

 تشریعی الهی در گرو اختیار بندگان است.

تحق  حتادی تکوینی است که  ۀتطهیر تشریعی نبوده و از سنع اراد ۀالهی در آی ۀ. اراد2

                                                        
 تاروا یعنه و  ینهیا نتهوا عاّ ین إهم ب نّ  هیت نبینة الوعد منه عکّوجه لأهه بة متااّ یو الآایشان چنین است:  . متن1

ااء إلدی قبدول یه إی تح ن، و ایة باا یهم أجهّ تحلیحلّ ی تهجن و یمبادئ ما  محالة لااهب عنهم ی مرهم به یباا 
أول دك  د إنّ ین حن عداهم مِ ة علی مَ یة لهم و مکیکون هاا خبوصیو  قطعا  ها یلة علیب الآثار الجاترتّ أعاالهم و 

 بحبول ذلك. قط  لهمی لاار إذا انتهوا و ائتاروا یالأغ
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آن، عبدات مطلد   ۀانواع رجس و تطهیر کامه را بده هادراه داشدته کده نتیجد ۀإذها  ها
 مبادی  آیه خواهد بود.

شدود   ( . شواهدی چون: الف( استفاده از لفظ إنّاا که از الفا  حبر مح و  می9
« رجدس» ۀآمد  پ( عاومیدت واژبر مفعول که باید پس از آن می« عنکُم»مقدم شدن لفظ 

که إذها  کامه آن، اعه الهی است نه اعه بندگان   ( در مقام بیان امتیاز خداص و مددح 
 ۀو چ( اصده بدودنِ اراد شریفه  ث( اهم صحابه  ج( صدق قطعی آیه بدر پیدامبر ۀبودن آی

 تطهیر ه تند. ۀالهی در آی ۀتکوینی در آیا  الهی  هاگی گواه بر تکوینی بودن اراد
بیدت اسدت، تکوینی که در تعدارض بدا ادعدای عبدات اهده ۀ. تف یر آلوسی از اراد1

برای اصحا  ک اء نیک خللی  نادرست بوده و استفاده از اعه ماارع در آیه و دعای پیامبر
 در برداشت عبات از آیه ایجاد نخواهد کرد.
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 کتابنامه
 میقرآن کر

ب دالباری عطی ه، ل ی عع) .روح المعانی فی تفایر القرین العظییم(. 2121آلوسی، سیدمحمود )

 .محقق(. بیروت، دار الک ب العلمیه

 س الم، رش اد محم د) .ةییمنهیاج الاینة النبو(. 2121م )یابن تیمیه حرانی، أحمد بن عب د الحل 

 .جا، مؤسسه قرطبهبی(. محقق

ع امر الج زار،  -(. مجم وع الف  اوی. ) أن ور الب از 2111م )یابن تیمیه حرانی، أحمد بن عبد الحل

 ، دارالوفاء.جامحقق(. بی

بی روت، الأرن ؤوو، محق ق(.  بیش ع) .ح ابین حبیانیصیح (.2121) محم د أبوح اتمابن حب ان، 

 .مؤسسه الرساله

 ی(. الصواعق المحرقه. )عبدالرحمن بن عبدالله ال رک2121ابن حجر هی می، احمد بن محمد )

 بیروت، مؤسسه الرساله.  ، محققان(.و کامل محمد الصراو

(. النهایة فی غریب الحدیث. )ط اهر احم د زاوی و محم ود محم د 2111دات )ابن اثیر، ابوالسعا

 طناحی، محققان( قم، اسماعیلیان.

ز. )محم د عبدالس لام ی ر الک  اب العزیز ف ی تفس ی(. المح رر ال وج2111) ه، عب دالحقیعطابن

 محقق(. بیروت، دارالک ب العلمیه. عبدالشافی،

(. تفس یر الق رآن العظ یم. )محم د حس ین ش مس 2121ابن کثیر دمشقی، اسماعیل بن عمرو )

 بیروت، دارالک ب العلمیه. محقق(. الدین،

ر. )صدقی محمد جمیل، یال فس یط فی(. البحر المح2112وسف)یاندلسی، ابوحیان محمد بن 

 محقق(. بیروت، دارالفکر.

 الله مرعشی.(. شرح نهج البلاغه. قم، ک ابصانه آیت2111الحدید )ابن ابی

(. زاد المس یر ف ی عل م ال فس یر. )مه دی عب دالرزاق، 2111جوزی، أبوالفرج جمال الدین )ابن 

 چاپ اول، بیروت، دارالک ب العربی. محقق(.

محقق(. ق م،  ،محمد محیی الدین عبدالحمید) مغنی اللبیب. (.2121ابن هشام، جمال الدین)

 .الله مرعشیمک به آیت

 قرآنیة. بی جا، السّجل العرب.(. الموسوعة ال2121ابیاری، ابراهیم )
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(. تفسیر معالم ال نزیل فی تفسیر القرآن. )عبدالرزاق المه دی، 2112بغوی، حسین بن مسعود )

 محقق(. بیروت، دار احیاء ال راث العربی.

مرعش لی،  ل. )محمد عب دالرحمنیل و أسرار ال أوی(. أنوار ال نز2121بیضاوی، عبدالله بن عمر )

 ر احیاء ال راث العربی.محقق(. بیروت، دا

. )عب دالوهاب عب داللطیف، یح سنن ال رم ذیالجامع الصح(. 2121سی )یترمذی، محمد بن ع

 محقق(. بیروت، دارالفکر.

 دارالفکر. ،(. مص صر المعانی. قم2122تف ازانی، سعدالدین )

ل ی ر الق رآن. )ش یخ محم د عیتفس  ی(. جواهر الحسان ف2121ثعالبی، عبدالرحمن بن محمد )

 المعوض و شیخ عادل احمد عبدالموجود، محققان(. بیروت، دار احیاء ال راث العربی.

 (. سرچشمه اندیشه. قم، اسراء.2111جوادی آملی، عبدالله )

 موسسة آل البیت. ،(. کفایه الاصول. قم2121، محمد کاظم )یخراسان

 اد.، دارالارشدمشق .انهیاعراب القرآن و ب (.2121) نیی الدی ، محیدرو

جابر فیاض العل وانی، ) .المحصول فی علم اصول الفقه. (2121رازی، فصرالدین محمد بن عمر )

 بیروت، مؤسسه الرسالة. محقق(.

لبن ان، دار  ی، محق ق(.لان ید کیمحمد س. )ب القرآنیغر یالمفردات فراغب اصفهانی، )بی تا(، 

 المعرفة.

 یق م، المرک ز الع الم .الس نه و العق ل الالهی ات عل ی ه دی الک  اب و (.2121) سبحانی، جعفر

 ة.یللدراسات ارسلام

ق م، مؤسس ه آل  .ش رح اررش اد یرة المعاد ف یذخ. (تابیمؤمن ) محمد باقر بن محمد ،سبزواری

 ت.یالب

بی روت، دار  ، محق ق(.د المندوبیسع) .علوم القرآن یارتقان ف (.2121) نیوطی، جلال الدیس

 الفکر.

 بیروت، عالم الک ب. .اللمع فی اصول الفقه .(2121) اهیم بن علیاسحاق ابر شیرازی، ابی

 دمشق، دار ابن کثیر.. ریف ح القد. (2121) شوکانی، محمد بن علی

 بیروت، مک بة المدرسه. .دروس فی علم الاصول .(2121) صدر، سید محمد باقر

قر موس وی س یدمحمدبا) .ر الق رآنیتفس  یزان ف ی الم. (2111) طباطبایی، سید محمد حسین

 قم، جامعه مدرسین. م رجم(. همدانی،
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 بیروت، دارالمعرفه. .جامع البیان فی تفسیر القرآن. (2121ر )ی، محمد بن جریطبر

بی روت، مؤسس ة  ، محق ق(.ب الأرن اووویش ع. )مشکل الآثار .(2121طحاوی، أحمد بن محمد )

 الرسالة.

 تهران، مرتضوی. م رجم(.نی، سید احمد حسی) .مجمع البحرین .(2111) طریحی، فصرالدین

بی روت،  محقق(. احمد قصیر عاملی. )ال بیان فی تفسیر القرآن .تا()بی طوسی، محمدبن حسن

 دار احیاء ال راث العربی.

، بی روت ، محق ق(.عل ی حس ن خ ازم) .قواع د العقائ د .(2121) نیر ال دیطوس ی، خواج ه نص 

 دارالغربه.

ة ی توع لل دعوة و یریاض، المک ب ال عاون .ال اریخحقبة من .(2111) عثمان بن محمد الصمیس

 ات بالربوة.یالجال

ق م،  .(، تقری رشیخ محمد تق ی بروج ردی نجف ی) .نهایة الافکار .(2121عراقی، آقا ضیاءالدین)

  جامعه مدرسین.

ق م، مرک ز  .ة مب ک رةی ر روی ة ال طهی آ .(2111) فاضل لنکرانی، محمد و اشراقی، ش هاب ال دین

 الاطهار.فقهی الائمه 

 بیروت، دارالک ب العلمیه.. محاسن ال أویل .(2121) قاسمی، محمد جمال الدین

ابوالحس ن ش عرانی، ) ی.ش رح اص ول و روض ه ک اف .(2111) مازندرانی، محمد صالح ب ن احم د

  ة.یتهران، المک بة ارسلام محقق(.

 قم، ان شارات دارالفکر. .شرح کشف المراد .(2111) محمدی، علی

ق م، ک ابصان ه آی ه الل ه مرعش ی  .احقاق الحق و ازهاق الباط ل .(2121) قاضی نورالله، یمرعش

 نجفی.

 د.یخ مفیقم، کنگره جهانی ش .اررادة یمسألة ف .(2121) د، محمد بن محمد بن نعمانیمف

 محقق(.حاین درگاهی، ) .تصحیح الاعتقاد الامامیه .(2121) د، محمد بن محمد بن نعمانیمف

 مفید.بیروا، دارال

 تهران، سازمان تبلیغات اسلامی. .آموزش فلسفه .(2111) مصباح یزدی، محمد تقی

 تهران، دار الک ب الاسلامیه. .تفسیر نمونه .(2111) مکارم شیرازی، ناصر

 ة.یتهران، دار الک ب ارسلام .پیام قرآن .(2111) مکارم شیرازی، ناصر
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ق م، مک ب ه  .لهی ه ف ی الاس فار العقلی ه الاربع هالحکمه الا .(2111) ملاصدرا، محمد بن ابراهیم

 المصطفوی.

 .تیقم، مؤسسه آل الب .عةیأحکام الشر یعة فیمس ند الش .(2121) نراقی، احمد

 .طال بیب ن أب  ین عل یر المؤمنیخصائ، أم .(2121) ب أبوعبدالرحمنینسایی، أحمد بن شع

 .مک بة المعلاکویت،  محقق(.، ین البلوشیریأحمد م)

زکریا عمی ران، . )غرائب القرین و رغائب الفراان. (2121) بوری، نظام الدین حسن بن محمدنیشا

 بیروت، دارالک ب العلمیه. تحقیق(.

 


