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Abstract 

Human sacrifice was one of the most important sacrifices that was 

offered in critical situations to please the higher forces. The 

Shahnameh is one of the texts that contains various rituals and 

beliefs; one of these cases is the ritual of human sacrifice, 

examples of which can be seen in the stories of Zal, zahhak, 

Siavash, the White Devil, and the story of the King of the City of 

Bidad. Considering this, in order to explain these examples in a 

descriptive-analytical way, the authors try to investigate and 

analyze the human sacrifice in the above-mentioned stories based 

on the theories of the sacrifice. The results show that the human 

sacrifices in the Shahnameh can be analyzed in five sections and 

were performed with goals such as longevity, warding off 

calamity, and repelling evil. In the story of Zal, due to the fact that 

in the ancients' belief, the birth of some babies with special 

characteristics (white hair) was considered ominous and a 

manifestation of God's anger, leaving him is a kind of sacrifice in 

order to ward off evil. Regarding Siavash's murder, it should be 

said: his murder has no fertility aspect and is a kind of ritual  
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sacrifice in order to ward off Afrasiab's sleep disorder and save 

his life. Regarding the White Devil, it can also be said: what are 

known as Divan in the Shahnameh, were powerful, wild and stout 

enemies, and they were called Divan, so the killing of White Devil 

is a kind of sacrifice for the purpose of destruction. Is. In the 

analysis of the examples found, Fraser's theories of irreversibility 

and Boyce's cosmological perfection are more practical and 

flexible than other theories. 
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 چکیده

بلاگردانی و  منظورِبهکه در مواقع حساس  بود مهمترین مواردِ قربانیاز  انسان قربانی

ها و است که آیین یازجمله متون شاهنامه. شدمی پیشکش ،نیروهای برتر خشنودی

کردن انسان است که یکی از این موارد، آیین قربانی دارد؛ را در بر مختلف باورهای

 پادشاه شهرِ سپید و داستان های زال، ضحاک، سیاوش، دیوِمصادیقی از آن در داستان

 وشر منظور تبیین این مصادیق به بهشود. با توجه به این امر، نویسندگان می دیدهبیداد 

انسان  ربانیقتحلیلِ  و بررسیبه های قربانی بر اساس نظریهکوشند میتحلیلی -توصیفی

 در شاهنامهدر  های انسانیقربانی دهد،مینشان نتایج .بپردازند ی یادشدههاداستان در

م نحوست انجا عمر، بلاگردانی و دفعِ  طولِ و با اهدافی چونبررسی است  ، قابلِ بخش پنج

ید برخی نوزادان با ویژگتول ،باور پیشینیاندر که با توجه به این زال در داستانِ شد.می

را دیوزاد  چنین نوزادانی ،شدی خشمِ خداوند تلقی می)سپیدمو(، شوم و تجل های خاص

دفع  منظوربه فداکردننوعی  دانستند و رهاکردن او،باروری می عدمِ  شومی ونمادِ  و

نظور مشته شدن او را قربانی بهدر مورد قتل سیاوش نیز باید گفت: برخی کُ است.نحوست 

 ،ل ویاما قت ،دانند نه قربانیقتل او را تنها بلاگردانی می دانند و برخیطبیعت می باروری

فظ حواب افراسیاب و خ نحوستِ دفعِ منظورِبه نوعی قربانی آیینی جنبۀ باروری ندارد و

عنوان دیوان با  شاهنامهچه در توان گفت: آندر مورد دیو سپید نیز می. است وی جانِ

 اند که با شاهان ایرانی دشمنانِ قدرتمند، وحشی و تنومندی بوده شوند،شناخته می
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منظور هب نوعی قربانی ،سپیدشدن دیوِپس کشته ،شدنداند و دیوان قلمداد مینزاع بودهدر 

الِ فریزر و کم بلاگردانی هاینظریه نیز شدهیافتدر تحلیل مصادیق است.  بلاگردانی

 .هاستسایر نظریهپذیرتر ازو انعطاف ترکاربردیکیهانی بویس 

 های قربانینظریه ،شاهنامه ، قربانی انسان،آیین قربانی :هاکلیدواژه
 

 مقدمه-1

شکش ها همواره با پی، دفع بلایا و دستیابی به جاودانگی است. انسانبشر تمایلات فطرییکی از 

 حوادث ناگوار، جلب کنند؛کردند حمایت نیروهای برتر را به منظور دفع ها تلاش میانواع قربانی

 در گذشته شکل زیستی و محدود جوامع و به»های انسانی است. یکی از این موارد تقدیم قربانی

های ناخواسته، انسان را برای پیشگیری و دفع شرایط سخت و نامناسب و بروز بیماری ،ع آنبَتَ

های گوناگون برای به روش به همین دلیل از انسان، حیوان و اشیاءداشت؛ حوادث به فکر وامی

های انسانی قربانیپیشکش  ،در این میان .)Mostafavi, 1990, p. 89) «شدبلاگردانی استفاده می

ر همۀ ای، تقریباً دینی دینی و اسطورهآیت بیشتری برخوردار بود. قربانی کردن به عنوان از اهمی

ا هین قربانی در میان این فرهنگآی های مختلف، وجود داشته است وها و جوامع به شکلفرهنگ

ه لی کشده است. از سوی دیگر، همراه با تحوها و دلایل گوناگون اجرا میها و با انگیزهبه شیوه

کردن، پدیدار  لی نیز در نحوۀ قربانیا در طول تاریخ به وجود آمد، تحوهدر برخی اقوام و فرهنگ

تدریج ین بهخشونت این آیاز ل این تغییر و تحو و ان تغییر یافتانسان به حیو و قربانی از شد

   .تر یافتای لطیفچهره قربانی و کاست

 نواعا به تقدیم مور قدسیو امیان خود  و گسترش ارتباط، پیوند ایجادِ منظوربه از دیربازبشر 

با  ی داشته وارزش کیفی خاص ای کههای کهن و بسیار گستردهاز آیین پرداخته است. هاقربانی

پیوند برقرار کند و به یاری آن خود را در نظم  طبیعیفرابا نیروهای  کوشیدمیآدمی  اجرای آن،

 ردن، کنترلی آیینی بر جهانکجهانی دخیل سازد، آیین قربانی کردنِ انسان است. هدف از قربانی

کرد یتلاش م و وشید تأثیری ویژه بر جهان بگذاردکآدمی با اجرای آیین قربانی انسان، می است.

 ی،نسانا هایقربانیاز  نبا گذار از مراحل ابتدایی تمدرفته . رفتهاز این طریق به مقصود خود برسد

و با  کردندها را قربانی زندانیان یا برده گناه، گناهکاران وو به جای قربانی فرد بید شکاسته 

 ,Mogk( ندعروسک( نشاند) نما راهای انسانجای انسان، حیوانات یا صورتگذشت زمان به 

1909. p. 6(. می جادویی در خود نهفته داردتر مفهوقربانی، بیش (Razi, 1987, p. 65) در  و

 ست.ا های بشرینظر خدایان و دستیابی به خواستهترین راه برای جلببنیادی ایبینش اسطوره
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ان )قربانی زرو پایِ آن، حتی در اسطورۀ آفرینش های کهن بشری بوده و ردیناین آیین ازجمله آی

ا به نیروهای هبشر ابتدایی معتقد بود با تقدیم انواعِ  قربانی شود.برای فرزنددار شدن( نیز دیده می

ماند و خدایان به پاداشِ این عمل، نظم طبیعت را ها در اَمان میبرتر از حوادث مهیب و آسیب

دارند به همین دلیل هنگام حوادث یا بلایای گوناگون مصون می حفظ کرده و آنها را در برابرِ

 کردند.منظور بلاگردانی، باروری و... قربانی میمصائب بزرگ، همنوعان یا کودکان خود را به

رهنگی ها از فهاست و انتقال بسیاری از اسطورهجا که انعکاس عینی اساطیر در ارتباط با آییناز آن

گیرد برای شناختِ این اساطیر، باورها و ها صورت میمجرای همین آیینبه فرهنگ دیگر از 

 مراجعه کنیم. وامعو رسوم رایج در ج های شفاهی یا آدابها ناگزیریم به متون کهن، روایتآیین

 دابها، آآیینبا توجه به جغرافیای گستردۀ آن،  که است فردوسی یکی از متون کهنی شاهنامۀ

در آن انعکاس یافته است  چین و... ایران، توران، ترک، ایهفرهنگ متنوعی از رسوم و باورهایو 

را  از اقوام مختلف متنوع و شورانگیزیرازآمیز، های داستان ،همین گستردگی فرهنگی دلیلبه  و

 (هشاهنام) در این اثر کهکردن انسان است رد، آیین قربانی؛ یکی از این موادر خود جای داده است

 ییهاانداست درمصادیقی از آن و  نسبت به سایر متون ادبیات فارسی، برجستگی بیشتری دارد

 قربانی کردنرسم زال، ضحاک، سیاوش، دیو سپید و داستان پادشاه شهر بیداد و  چون داستانِ 

 یینهای این آبا هدفِ تبیین اهداف و شیوهبا توجه به این امر، نویسندگان  شود.دیده می کودکان

ا توجه ب .های یادشده بپردازندمبنای داستانقربانی انسان بر  به بررسی و تحلیلِکوشند کهن، می

ای و علاوه بر متون اسطورهمادی و معنوی بشر،  زندگیین قربانی و نقش آن در به اهمیت آی

ود خشناسی نیز در آثار شناسی و جامعههای روانبسیاری از نویسندگان و محققان رشتهحماسی، 

وشند ک، نویسندگان میبر این اساساند؛ به این اندیشه و ارائۀ نظریاتِ گوناگون دربارۀ آن پرداخته

 مبانی نظری مناسبی برای (بویس، تایلور مریفریزر، های نظریهقربانی) هاینظریهبا مراجعه به 

گان ندنویستدوین کرده و مصادیق آن را از دیدگاه بلاگردانی بررسی و تحلیل کنند.  ،بحث این

های انیها هستند: قربتحلیلی به دنبال پاسخ دادن به این پرسش-در این مقاله به روش توصیفی

آیا داستان  شود؟با چه اهدافی انجام می و در چند بخش قابل بررسی است شاهنامهدر  انسانی

ش، آیا قتل آیینی سیاو ؟قربانی انسان باشد نوعی توانمیشدن دیوسپید و کشته زالرهاکردن 

در تحلیل مصادیق قربانی، کدام یا جنبۀ دفع نحوست دارد؟  نوعی قربانی به منظور باروری است

  تری دارد؟ها کاربرد بیشنظریه
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جدیدی را به روی های علمی نوین، زوایای بررسی و تحلیل آداب و رسوم کهن بر اساس روش

 هایشود و زمینهگشاید و مطالعات متون کهن با دقت و روشی منسجم انجام میمحققان می

و هدف پژوهش  تدر همین راستا اهمی د.کنفراهم می عرصهدر این  را ورود سایر پژوهشگران

ر اساس بطور ویژه به بررسی و تحلیل آیین قربانی انسان که به حاضر به عنوان نخستین پژوهشی

 شود.مشخص می پردازدمی شاهنامههای آیین قربانی در نظریه
 

 پیشینۀ تحقیق-1-1

یین قربانی کردن انجام شده هایی که در زمینۀ آپژوهش های انجام شده مشخص شد،با بررسی

های باستانی و تاریخ است های هنر، الهیات و عرفان، فرهنگ و زبانغلب مربوط به رشتهاست، ا

ررسی و کمتر به باند اشاره کرده یانسانقربانی  های حیوانی و گاهاز قربانی مصادیقیبه  اغلب که

 پردازیم.می هاپژوهشاین  ه است. برای نمونه به برخی ازاین آیین در ادبیات فارسی پرداخته شد

وند عقلانی تحوّل قربانی از انسان به حیوان: نقطۀ عطفی در ر» ( در مقالۀ1394)اسلام  علیرضا

یان در این اندیشه از کنعان آنها یان رواج داشته ودمیان یهومعتقد است آیین قربانی انسان،  «شدن

قطۀ ن ،اسماعیل)ع( کردن جایگزینی قوچ به جای قربانینویسنده معتقد است:  د.انتأثیر پذیرفته

 طقربانی فرزندان توس اسماعیل، قربانیِ  .قربانی از انسان به حیوان است تعدیلِ  عطفی در روند

انی های انسقربانی ترین مواردبدالمطلب بر قربانی کردن عبدالله و... از مهمیهودیان، تصمیم ع

( در 1394) عباسانیمه آزادی دِهینج .Eslam, 2016)( است بررسی شده در این مقاله است که

های انیویژه قرببه قربانیبه بررسی جایگاه « رمزگشایی آیین قربانی در اسطوره و عرفان»مقالۀ 

 خراسانی محبوبه. (Azadi Deh Abbasani, 2015) پردازدعرفان اسلامی می حیوانی در اساطیر و

ی تأثیرپذیر« پیکربازتاب نمادین قربانی میترایی در هفت»در مقالۀ نیز ( 1394) و همکاران

اسطورۀ  ننظامی را از قربانی گاو در آیین میترایی بررسی کرده است و معتقد است همی پیکرهفت

 یر گذاشته استها تأثفرینش موجودات در آیین مهری بر اغلب فرهنگگاوکُشی و تأثیر آن در آ

ی ازجمله باززایی، های مرتبط با قربانینیبا زبان قصه به شماری از آ و شاعری چون نظامی

  .)(Davani, Fesharaki, & Khorasani, 2015 اشاراتی کرده استو...  خواهیرانآفرینش، با

توصیف مضمون قربانی در اشعار »( نیز در مقالۀ 1395) آبادی و فاطمه ادیبانمحمود حسن

محمود  (Hassanabadi, & Adiban, 2016). اندبه بازتاب قربانی در اشعار بیدل پرداخته« بیدل

ی و بدون طور جزئبه « دانی در قوم بختیاریبلاگر»( در مقالۀ 1396) و همکاران بیژنیآقاخانی

 ,Aghakhani-Bijani, Hashemiانی در قوم بختیاری پرداخته است )بندی به بررسی قربدسته
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& Sadeghi 2017(.  قربانی در »در مقالۀ  (1397) همکارانی بیژنی و محمود آقاخانهمچنین

اند، به بررسی قربانی شتر و چگونگی مرگ سیاوش پرداخته« داستان رستم و اسفندیار و سیاوش

اند و ذبح شتر و کشته شدن سیاوش را تنها نوعی ا تحلیل درستی از این موارد ارائه ندادهام

ر دفع بلا و نحوست از دانند نه قربانی؛ در حالی که این موارد، قربانی به منظوبلاگردانی می

 (Aqakhani Bijani, Toqyani, & Mohammadi شوداسفندیار و افراسیاب محسوب می

Fesharaki 2018(. باورهای عامیانه دربارۀ »( نیز در مقالۀ 1398) و زهرا غلامی محمد فولادی

 پرداخته استالی عامه بر اساس طومارهای نقایگاه خونریزی و قربانی در فرهنگبه ج« خونریزی

(Fouladi, & Qolami, 2019) .در مقالۀنیز  (1398) مبارکهپورحسن حیدری و مژگان صادق 

اند و اغلب، کارکرد خون را طور تطبیقی به بررسی کارکردهای خون پرداختهبه« اسطورۀ خون»

 نداپرداخته شاهنامهبه ذکر برخی از مصادیق قربانی در  و اندمیان ملل بیگانه بررسی کرده

(Heidary, & Sadeghpour Mobarakeh, 2019(و  ایوب امیدی علاوه بر موارد یاد شده، ؛

لنهرین ادر هند، ایران و بین قربانی انسانبررسی و تحلیل آیین » ای با عنواندر مقاله همکاران نیز

-ندر تمد) به طور تطبیقی به بررسی موارد مشابهی از قربانی انسان «های قربانیبر اساس نظریه

 ...و و دمنهکلیله جمله میرنوروزی، هابیل و قابیل، داستان پادشاه و برهمنان در از  های یاد شده(

 ,Omidi( است تفاوتمبا پژوهش حاضر  پژوهش مصادیق و حوزۀ آن پرداخته است که

Mosharraf, & Esmailpour, 2022(. اغلب  هایی از قربانیدر مقالات یاد شده اغلب به ذکر مثال(

 شده است.  ر ادبیات فارسی پرداختهحیوانی( د
 

 های قربانینظریه-2

 )ایزد شهید شونده( نظریۀ پادشاه الوهی-2-1

حیات یا روح شاه، چنان با اقبال و  گویدمیالوهی دربارۀ قربانی پادشاه ینشاخۀ زرکتاب  صاحب

گردد، چارپایان نیز از پا  سو و همراه است که اگر او بیمار یا ضعیفسعادت همۀ سرزمین هم

د. شونزند و مردمان دستخوش مرگ و بیماری میآفت می کنند، محصولافتند و زاد و ولد نمیمی

 انی شاه برای دفع این مصائب استنظر آنها، تنها راه مصون ماندن از این بلاها، قرب رو بهاز این

Frazer, 2007/2008, p. 299)« .) ،لکه، همسری را به نام پادشاه هر سال مدر دوران مادرسالاری

 برای برکترا شد و ملکه، خون او تی قربانی میپادشاه مقدس پس از مد کرد؛س انتخاب میمقد

(. این نظریه بر این عقیده Eliade, 1958/1989, p. 93) «پاشیدبر روی مزارع و حیوانات اهلی می

تماعی بستگی به حیات پادشاه دارد و مور طبیعی و اجتوار است که سعادت و بهروزی در ااس
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قربانی شود. نکتۀ شایان  برای حفظ توازن طبیعت باید نهدهنگامی که قدرتش رو به زوال می

بعد، هر  هایالوهی با فرد گناهکار در دورهه جانشینی و تعدیل قربانی پادشاهکه با توجه بذکر این

و طبیعت انجام شود نیز تحت این عنوان  منظور باروری و حاصلخیزی محصولنوع قربانی که به

 شود.بررسی می
 

 نظریۀ بلاگردانی و دفع شر-2-2

ها همیشه در تلاش های گوناگونی برای انتقال شر وجود داشته است و انساندر گذشته جنبه

بودند تا با انجام برخی کارها مانند: قربانی کردن، خون ریختن، دعانویسی و بستن آن بر بازو، دعا  

ی غالباً انتقال شر به اشیاء مادی گام»فریزر به عقیدۀ ؛ها، شر و بلا را دفع کنندنیایش و امثال این

ه ب گویند.این عمل را رد کردن شر مین آن به دوش انسان زندۀ دیگر است که به سوی انداخت

به آن کرد تا هرکس گاه بیماری خود را در سنگی پنهان می ،عنوان مثال، انسان عصر اساطیر

واقع مفهوم قربانی  . در(Frazer, 2007/2008, pp. 593-597) «دست بزند دچار بیماری شود

شکش مادیات، حیات و آسایش بلاگردان در تصور معتقدانش این است که با مرگ حیوان و پی

 یابد.شود و از بلا و آسیب رهایی میکننده تضمین میقربانی
 

 خصایص خوب افراد و بستن پیمان برادریخوردن خون و گوشت برای کسب -2-3

ها، قدرت، شجاعت، مکارم بشرِ ابتدایی بر این باور بود که با خوردنِ خونِ دشمن، تمامی توانایی

و معتقد بود با این کار، اتحاد و وحدتی معنوی . اکندهای والای اخلاقی او را کسب میو ویژگی

 یابد. می حامی و پشتیبانشود و در واقع میان او و دشمن برقرار می

 عت، خِرَد یا سایر صفاتی که در شخصیبرای برخورداری از شجا در ادوار گذشته غالباً، افراد»

میگوشت و خون او را بدن اوست،  خاصی از عضو رفت جایشان دروجود داشت یا گمان می

جاعت نی که به شوقتی دشم نشین جنوب شرقی آفریقانوشیدند. در بین قبایل کوهخوردند و می

هایش را که شود، گوششود، جگرش را که جایگاه شجاعت او محسوب میشهره است، کُشته می

که جایگاه تدبیر و دوراندیشی  اش رارود جایگاه هوشمندی اوست و پوست پیشانیگمان می

محفوظ سوزانند تا خاکستر شود و آن را به دقت در درون شاخ گاوی ، چندان میشودمحسوب می

شود با مواد و ترکیبات سوران اجرا میهایی که در مراسم ختنهدارند و در ضمن آییننگه می

دهد ها میسفیدِ قبیله به جوانشیخ و ریش آورند وآمیزند و به صورت خمیری درمیدیگری درمی

ایص رود که به این وسیله، قدرت، شجاعت، دانایی و سایر خصتا در دهان بگذارند؛ گمان می

های جنگجوی وحشی در یکی از انگیزه .شودها منتقل میمطلوب شخصِ مقتول به آن جوان
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 بتواند به خوردن گوشت یا آشامیدن خونِ دشمنی که کُشته بود، ظاهراً این بوده است که مگر

عتقاد زیرا در بین وحشیان این ا اش ببندد،ت و برادری ناگسستنی با قربانیاین وسیله، پیمان مود

شوند. در دیگر، آن دو با هم خویشاوند و یگانه میوجود دارد که با درآمیختن خون دو نفر با هم

در  آسیبی بزند کس که به یکی است، هر های هر دو در گردشصورت، خون واحدی در رگاین

ه دهند و معتبرترین وثیقه را ببنابراین آن دو به هم ضمانت می .زندنیز آسیب می واقع به دیگری

سپارند که رفتار خوبی داشته باشند. بر همین اساس است که جنگجوی بدََوی با فروبلعیدن هم می

ترین خواهد او را به نزدیکترین و صمیمیاش میگوشت و آشامیدن خون دشمنِ کُشته شده

 (. Frazer, 2007/2008, pp. 554-557) «دوست خود تبدیل کند
 

 بویس و نظریۀ کمال کیهانی-2-4

کند که بسیار به نظریۀ نیز نظریۀ جلب رضایت و نیرومندی ایزدان را مطرح می  بویسمری

 بلاگردانی نزدیک است: 

دانستند؛ از ایرانیان باستان، جهان اطراف خود را آکنده از خدایان و نیروهای آسمانی می هند و»

های آنان عموماً بانیکردند. قررو تمام همتِ خود را صرف دلجویی و ستایش این خدایان میاین

گرفت: نخست جلب رضایت و عنایت ایزدان و دیگر نیرومند کردن هر چه به دو منظور صورت می

ه این روست ککه بتوانند امور عالم را به شکل بهتری نظام بخشند؛ از اینتر ایزدان برای آنبیش

  (. Boyce, 1975/1995, p. 47) «شودعمل، نوعی قرارداد و پیمان محسوب می

د؛ زردشتیان معتقد بودند که اهورهدانوی یکی از اهداف انجام قربانی را حفظ کمالِ کیهانی می

ان شوند تا جریکنند و سبب میمزدا و ایزدان به صورت دسته جمعی در مراسم قربانی شرکت می

اهی و های گیالبته مقصود وی از قربانی، قربانیآسمانی حافظِ حیات انسانی باشد.  مداوم نیروی

 .(Boyce, 1975/1995, p. 47) حیوانی است
 

 تایلور و نظریۀ همانندی آداب قربانی و آداب سلطنت-2-5

ین را کند. او این آیتایلور نیز از قربانی با عنوان پیشکشی برای مساعدت نیروهای برتر یاد می

نایتی و عخاطر احترام انجام شود دقیقاً مشابه اهداء یا پیشکشی که ممکن بود به یک پادشاه به

تایلور قربانی را کشش . )(Youngert. 1998. p. 36 گیرددر نظر می را به دنبال داشته باشد

س عنوان مقد چه که در ذهنش بهکند که تعهدی است بین او و آنطبیعی درون انسان تعریف می

برتر به جهت تأمین عنایت و  رو، وی قربانی را پیشکشی به موجوداتگیرد. از ایندر نظر می

 .(James. 1998. P.1) داندها میتر آنمساعدت بیش
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 های پژوهشیافته-3

 قربانی انسان-3-1

 نواعا به تقدیم مور قدسیو امیان خود  و گسترش ارتباط، پیوند ایجادِ  به منظور از دیرباز ،بشر

ارزش  ای کههای کهن و بسیار گستردهاز آیین کردنِ انسانآیین قربانی .پرداخته است هاقربانی

رقرار ، پیوند بکوشید با نیروهای طبیعیی برای آدمی داشته و با اجرای آن، آدمی میکیفی خاص

در  های انسانیقربانیدر این پژوهش،  ظم جهانی دخیل سازد.خود را در نو به یاری آن،  کرده

)زال(، قربانی انسان به  نحوستمنظور دفع رها کردن کودک به مواردی چون: بهبخش و  شش

 های شوم،بینیمنظور ابطال وقایع و پیشبه شاه و رضایت ماران، قربانی انسان منظور تسکین رنجِ 

نظور مقربانی کودکان به  منظور درمان و بازیابی بینایی واعضای او به  قربانی انسان و استفادۀ

 .شودمی تقسیم ،طول عمر شاه
 

 (زال) منظور دفع نحوستکودک به رها کردن-3-1-1

همین  شد بهی خشمِ خداوند تلقی میهای خاص، شوم و تجلد برخی نوزادان با ویژگیگاه تول

که هنگامی ، شاهنامهدر کردند تا بمیرد. نوزاد را رها می ،دلیل برای دفع مصایب و نحوست

شود و ندوهگین میت ابه شدوی کنند آگاه می ،د فرزندی سفید موخدمتکاران، سام را از تول

اندیشۀ  نیایش و را در کوه رها کنند تا خوراک حیوانات شود. وی پس از دهد کودکدستور می

 گوید:د چنین فرزندی با خود میبسیار دربارۀ تول

 اماهی گران کردهاگر من گن

 به پوزش مگر کردگار جهان

 ازین بچه چون بچۀ اهرمن

 چو آیند و پرسند گردنکشان

 ویم که این بچۀ دیو چیستچه گ

 زمینازین ننگ بگذارم ایران

 بفرمود پس تاش برداشتند

 به جایی که سیمرغ را خانه بود

 نهادند بر کوه و گشتند باز
 

 امآهرمن آورده وگر کیشِ  

 به من بَر ببخشاید اندر نِهان

 پیکر و موی سر چون سَمَنسیه

 زین بچۀ بَدنِشانچه گویم ا

 تریسخود پ دو رنگست گرپلنگ 

 نخواهم برین بوم و بَر آفرین

 از آن بوم و بَر دور بگذاشتند

 آن خُرد بیگانه بودبِدان خانه 

ر ب رآمد  زب   ین روزگاری درا

(Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 1, 164-165(          
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ن شوم و مایۀ ننگ محسوب د چنین نوزادانی برای والدیشود که تولز ابیات بالا مشخص میا

 اهمیتایران را ترک کند. شود حاضر میچنین ننگی،  برای رهایی از سام،ای که گونهشد بهمی

در سفر اسفندیار به سیستان و مجادلۀ  شود.و اسفندیار، آشکار می چنین باوری در داستان رستم

 ندکزند و او را تحقیر میه میطعن ،او و رستم، اسفندیار به خاطر همین مسئله به تبار رستم

(Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 5, p. 344) شود که در ، مشخص میشاهنامه. با توجه به ابیات

 فتندانستند. با در نظر گررا دیوزاد میشده و چنین فرزندانی گذشته، سفیدی مو، نحس تلقی می

زال(، ) )شباهت(، سفیدی موی فرزند با توجه به جادوی تقلیدی گفت: توانمیسخنان اسفندیار 

تصور سام، این امر ممکن بود تَبَعات شومی برای خاندانش به نمادی از شومی و پیری است و به 

پس رها کردن کودکِ  باروری یا نابودی خانوادۀ وی شود.دنبال داشته باشد و باعث خشکی، نا

منظور بلاگردانی و حفظ تبار و خاندان شوم با ویژگی غیرطبیعی در کوه در واقع فداکردن وی به

ای ورهای اسطای که جایگاه و قلمرو پرندههرهاکردن کودک در قلکر، گذاشتن و ذاست. نکتۀ شایان

 یا تواندخان، هیبتی اهورایی و اهریمنی دارد( میهای زال و هفت)و در داستان و رازآمیز است

هلاک کم ستد منظور بلاگردانی باشد، یا چنانچه پیشکشی نباشد،نوعی پیشکش به آن پرنده به

در مقالۀ  توانستند او را در مکانی دورتر رها کنند.د وگرنه میشویم باعث دفع نحوست  واشدن 

ندگان و دنیای مردگان است پس زمرز میان دنیای  ،البرز»آمده است که: « کودک رهاشده»

 ,Shirdel, Z.; Rahimi) «گذاردمی قلمرو مردگان قدم بهبا تبعید به کوه،  توان گفت که زالمی

2017, p. 151.) زال به قلمرو مردگان  واقعدر  ساخت این داستان،ژرف در با توجه به این امر

فرستاده شده است و سام با فداکردن او سعی دارد نحوست وی را دفع کند و خاندانش را از 

  نابودی نجات دهد.

زالِ زر نیز  شاهنامهدر فارسی دَری، زال به معنای پیرمرد یا پیرزنِ سفیدموی است. از زال در »

 ,Vaziri) «دهدشدۀ زرمان است که در فارسی پهلوی معنای پیر مییاد شده است که زر، کوتاه

1991, p. 32 .)«ردگی داردزال زَر معنای سالخو» ((Amouzegar, 2013, p. 70. صاحب کتاب 

 : آوردتری میدر این مورد، توضیح کامل زروان در حماسۀ ملی ایران

)پیر( ساخته شده  Zarataبه معنی پیرشدن است که از همین ریشه، صفت  Zarزال از ریشۀ »

شود، )پیر و ناتوان( دیده می jarantاست که از آن صفت   jr/jarدر سنسکریت،   Zarاست. معادل

 که این تقابلچنان نیز هست،« توانا و قوی»عنای ا در مقابل معنی پیری، این واژه دربردارندۀ مام

مستهلک »سو به معنی آشکار است. این ریشه از یک gerیعنی  اروپایی واژههند و  یشۀمعنایی در ر

است؛ بنابراین در ریشۀ واژۀ زال که او را « بلوغ و رسیدن»و از دیگرسو، دربردارندۀ معنی« شدن
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اند، چهرۀ مرگ )اهریمن( و اند و او را چهرۀ حماسی زروان در اسطوره دانستهبا زروان سنجیده

اند که نام زال، وار دارد. در سنجش این دو گفتهای زروانچهرهزال، حضور دارد. ی )هرمزد( زندگ

ست که از زروان زاده گونه که اهریمن، نخستین موجودیریشه است و همانزر و زروان هم

گونه که زروان پس شود، زال نیز در آغاز پیدایش، وجودی اهریمنی پنداشته شده است؛ همانمی

شود، سام نیز پس از گذشت زمان بلند، فرزندی دیوسار داشتِ بسیار دارای فرزند میچشماز 

ماند و گونه باقی میشود و تا پایان حماسه، همانسر آفریده مییابد. زال از همان آغاز پیرانهمی

 Ardestani) «ستوجود ندارد؛ چنانکه زروان، بیمرگ و عاری از تباهی شاهنامهمرگی برای او در 

Rostami, 2014, p. 88). 

، این یبی بودد او به شیوۀ عجآمد یا تولودکی ناقص به دنیا میدر مواردی که کشایان ذکر است: 

داشتند. برای خلاصی یات خشم خدا و خطری برای تمام جامعه محسوب میکودک را یکی از تجل

کودک  رخی روایات از این اسطوره،گذاشتند و در بجامعه از شر چنین کودکی، او را سر راه می

تر مردم سام مانند بیش» (.(Hanaway, 1988/1996, pp.265-266 گذاردندرا در کوهستانی می

های ناقصآمیز داشته است. یکی از باورهای نادرست این بود که بچهزمان خود، اعتقادات خرافه

 که هر کس، گناه بزرگی بکند، خداوندپایۀ دیگر این بود الخلقه تخمۀ اهریمن هستند. اعتقاد بی

که چنان .(,p. 1991 Vaziri ,22) «دهدبرای مجازاتش به او بچۀ ناقص عضو یا ناقص عقل می

ی شوم ا)نشانه سفیدمویی ویژگید کودکی با و تول پیریگفته شد، سفیدی موی زال، نمادی از 

پس رها کردن  امری غیرطبیعی است و در واقع نوعی نقص در خلقت وی است. و اهریمنی(،

 ،زالاز دیدگاهی دیگر،  منظور بلاگردانی است.فداکردن وی به، یکودک به علت چنین نقص

 ،«زروان»به معنای پیرشدن است و با  «زر»از ریشۀ  «زروان»کلمۀ  است و «زروان»ی از نمود

 شر اگر زال را نمودی از زروان بدانیم با او هم نیرویِ از این جهتی اهریمنی همراه است. نیروی

قات میدانی شایان ذکر است که طبق تحقیکنند. می او را طرد است و به همین دلیل، همراه

انند دالخلقه را حاصل گناه پدر و مادر می، برخی نوزادانِ ناقصاستان ایلام عامۀنویسنده در فرهنگ

ه کودکان ب پیشکشای از رسد، رها کردن زال در کوه شیوهعقیده، به نظر میو با توجه به این 

های بلاگردانی فریزر و جلب رضایت منظور کفارۀ گناه و بلاگردانی باشد که این موارد با نظریه

 خدایان از بویس سازگار است.
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 قربانی انسان به منظور تسکین رنج شاه -3-1-2

ظ توازن اروری و حفشاه به دلیل اعتقاد به باورِ پیوند سلامتی او با بحفظ جان در باور پیشینیان، 

ای برخوردار بود و افراد برای حفظ چنین نظم و توازنی که حیات سایر ت ویژهطبیعت از اهمی

 اختندپردها، همچون قربانی انسان میافراد جامعه به آن بستگی داشت به پیشکش انواع قربانی

(Frazer, 2007/2008, p. 299.) پس از  شود.اک دیده مینمونۀ چنین باوری در داستان ضح

پس س مانندرویند و پزشکان از درمان او بازمیاک، دو مار بر کتف او میبوسۀ ابلیس بر کتف ضح

شود و درمان دَرد و تسکین او را کُشتن جوانان و ابلیس به صورت پزشکی بر ضحاک ظاهر می

 (.(Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 1, p. 55داند یخوراندن مغز آنها به ماران م

 دادند. ها را به مارها میکشتند و مغز آناز آن پس، هر روز دو جوان را می   
 

 چنان بد که هر شب دو مرد جوان

 اویگر ببردی به ایوان خورش

 بکشتی و مغزش بپرداختی
 

 چه کهتر چه از تخمۀ پهلوان 

 اویهمی ساختی راه درمان 

 ساختیمرآن اژدها را خورش 
 

 Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 1, pp. 55-56))      

زشکی پ آمده است:چنین  انان به منظور تسکین رنج  ضحاک،نیز،  داستان کُشتن جو نامهکوشدر 

تواند کند با کُشتن دو تن از زندانیان و آوردن سَر آنها میآید و ادعا میهندی، نزد ضحاک می

الخیر، خبری از رُستن مار بر در روایت ابی(. Iranshah, 1998, p. 305) ددَرد شاه را تسکین ده

کتف ضحاک و قربانی انبوه جوانان بیان نشده است و تنها به کُشتن دو زندانی و ساختن مرهم از 

 ها برای درمانِ جراحت ضحاک سخن گفته است.  مغز آن

نسب خود و پاسخ )فرانک( دربارۀ  در داستان فریدون نیز پس از بالغ شدن او و پرسش از  مادر

نانی بوده است که برای سلامتی ضحاک جوا )آبتین( ازجمله شود که پدرشفرانک، مشخص می

اندیشۀ قربانی جوانان در درواقع  .((Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 1, p. 63 قربانی شده است

رای شاه زیرِزمین در جهان کردن جوانان و کودکان بت گستردۀ قربانیسن بااسطورۀ ضحاک 

 (. Ghaemi, 2015, p. 52) استمرتبط  باستان

در این داستان، قربانی جوانان با هدف فرونشاندن خشم مارها و مرگ تدریجی آنان و تسکین رنج 

 لاگردانیب نوعیپیوند شاه با توازن طبیعت، این داستان، با توجه باورِ ضحاک انجام گرفته است و 

 .بلاگردانیِ فریزر همخوانی دارد پادشاه است که با نظریۀ از
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 های شوم بینی منظور ابطال وقایع و پیشقربانی انسان به -3-1-3

 اک داستان ضح-3-1-3-1

ها برای مصون ماندن از حوادث و پیشامدهای ناگوار و شوم از مهمترین اهداف تقدیم انواع قربانی

شناسان بینی یکی از ستارهپیش شود که نمونۀ آن در داستان ضحاک وها محسوب میقربانی

ه کند کبینی مییکی از اخترشناسان پیشدر این داستان، شود. دربارۀ سرنوشت او دیده می

به همین دلیل، ضحاک برای  شودضحاک توسط جوانی از تخت پادشاهی برکنار  و کُشته می

 و حیواناتی را در هاگیرد، خون انسانبینی اخترشناسان، تصمیم میبلاگردانی و ابطال پیش

 ور سازد. خون غوطهدر حوضی بریزد و بدن خود را 
 

 ینبکجا گفته بودش یکی پیش

 که آید که گیرد سَر تخت تو

 دلش زآن زده فال پُر آتش است

 زن همی خون دام و دَد و مَرد و

 تَن بشوید به خون مگر کو سَر و
 

 گردد از تو زمین که پردخته کی 

 توچگونه فروپژمُرد بخت 

 همه زندگانی برو ناخوش است

 بریزد، کند در یکی آبزن

 شَوَد فال اخترشناسان نگون
 

         (Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 1, p. 77)        

یزد راک، خون انسان و حیوانات را در تشتی مین، بنا به پیشگویی اخترشناسان ضحدر این داستا

و  کلیله و دمنهنمونۀ این مورد در  شوید.زخم و بلا، بدن خود را در آن میو برای دفع چشم

خواهند برای دفع بلا، شود که برهمنان با نیرنگ از شاه میداستان پادشاه و برهمنان دیده می

 ,Ebn Moghafa, 2007) ن بنشیندبایستی خون نزدیکانش را در تشتی ریخته و در ساعتی در آ

p. 351-353 ،ین مورد اتأثیر خون در ابطال بلایا است. بیشتر ناظر بر اندیشۀ (. قربانی در این مورد

فریزر  گیاهی( و بلاگردانی-)پیوند سلامتی شاه و حیات جانوری های پادشاه الوهیبا نظریه

توان این داستان را با بخشی خون، میبا توجه به باورِ نیرو و حیات مطابقت دارد. افزون بر آن

ا و توانایی افراد با دستیابی به خون و برخی )و کسب نیروه نظریۀ بستن پیمان برادری از فریزر

ب تأثیر خون در ابطال مصائباور  این اندیشه، اعضای آنها( بررسی و تحلیل کرد. از دیدگاهی دیگر

 (.(Frazer, 2007/208, pp. 593-597 کندبلاگردانی آن را به ذهن متبادر می و خواص
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 شداستان سیاو-3-1-3-2

ود، شهایی که در آن، انسانی با هدف دفع بلا و نحوست، قربانی میترین داستانیکی از برجسته

داستان قتل سیاوش به دستور افراسیاب است. با توجه به ارتباط داستان قتل سیاوش با خواب 

ن تل سیاوش به منظورِ روشافراسیاب تورانی، ذکرِ خوابِ افراسیاب، قبل از پرداختن به چگونگی ق

 ، ضروری است.تِ این قتل آیینیشدنِ عل

هایش را سرنگون گیرد و خیمهبیند که گردباد تندی وزیدن میافراسیاب شبی در خواب می

سپس سوارانی او را نزد کاوس  شودکند و از بریده شدن سَر سپاهیانش، جوی خون جاری میمی

شود می رسپس با ترس بیدا کندبرند و فرزند خردسال او، افراسیاب را با شمشیر به دو نیم میمی

گذارد. گرسیوز با شنیدن سخنانِ افراسیاب به او دلداری و خوابش را با نزدیکانش در میان می

د تا به خواننخوابگزاران را می گاه؛ آنخواهد که خواب را به فال نیک بگیرددهد و از او میمی

 د که دردهمی شماران دستورافراسیاب قبل از نقل خواب به ستاره تعبیر خواب شاه بپردازند.

زند پرداخوابگزاران به تعبیر خواب او می کند.سر آنها را از تن جدا می صورت آشکار شدن خوابش

با نیرنگ گرسیوز، افراسیاب به سیاوش بدگمان  و دانندو سیاوش را خطری برای پادشاهی او می

 (.Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 2, pp. 250-251) دهد او را به قتل برسانندشود و دستور میمی

 ز شاها در داستان کُشته شدن سیاوش، سیر داستان، نشان دهندۀ قربانی وی با هدف بلاگردانی

رند بَاند او را نزد افراسیاب میاست. پس از دستگیری سیاوش در حالی که پالهنگ بر گردنش نهاده

 دهد:و افراسیاب دستور می
 

 چنین گفت سالار توران سپاه

 ز تَن جداکُنیدش به خنجر سَر ا

 بریزید خونش بر آن گرم خاک

 راه  روی در کشیدش به یککه ان 

 که هرگز نروید گیا یبه شخّ

اک ب د  ی ر مدا و  ر  دی ید  ن   مما

       (Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 2, p. 350)       

ید که زمین آن سخت و محکم دهد، سر سیاوش را در جایی ببُردر این ابیات، افراسیاب دستور می

ی اها، کوه یا روی صخرهرسد، چنین مکانی با این ویژگیبه نظر می جا نروید.آنباشد و گیاهی در 

روید. لسان دربارۀ رسم کهن ایرانیان باستان مینجا ت فقدان خاک، گیاهی در آنباشد که به عل

 برگزار هاتهها و پشبر روی کوهن، آیین قربانی را ایرانیان باستاگوید: هنگام تقدیم قربانی چنین می

 شود.شایان ذکر است که در این ابیات، نوعی تناقض دیده می .( (Lesan, 1978, p. 61کنندمی

ا ش سخت و سنگی( سَرِ سیاوش رخّی)کوه یا زمینی با پوشگوید که بر روی شَافراسیاب ابتدا می
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ر اما در ابیاتی که د ید خونش را بر آن خاک گرم بریزیدگوید که گیاهی نروید و سپس میببُر

د و خونش را در مکانی پوشیده برُین میدر دشت، سَر سیاوش را در تشتی زرآید، گروی ادامه می

 ریزد.از سنگ می

خواهند تا سیاوش را بکُشد، انگیزۀ روند و از وی میروی، نزد افراسیاب میهنگامی که دمور و گُ

ت، جز بلاگردانی و ابطال خوابی که دیده شود و آن چیزی نیسوی از کشُتن سیاوش روشن می

 بود.

 بدیشان چنین پاسخ آورد شاه

 ولیکن به گفت ستاره شُمر
 

 کزو من ندیدم به دیده گناه 

              سر به فرجام ازو سختی آید به
 

     (Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 2, p. 353)              

 کنَُد.سپس برای دفع بلا  با کشُتن وی موافقت می
 

 سر ز تنسرش را ببرید یک

 بباید که خون سیاوش زمین
 

 تنش گرگسان را بپوشد کفن 

 کین نبوید، نروید گیا روز
    

  Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 2, p. 354))           

نکتۀ قابل توجه در این ابیات، تأکید افراسیاب بر این نکته است که نباید خون سیاوش بر خاک 

قاعدۀ کلی »شود. مختلف دیده میهای ریخته شود. این اندیشه با اهداف گوناگونی در فرهنگ

بنابراین وقتی قرار باشد که شاه یا یکی از وابستگانش  خون شاهان را نباید بر زمین ریختاست که 

( غربی مردم معتقدند: Sax) در ساکس کُشند که خونش بر زمین نریزد.بمیرد، او را طوری می

 «برای همیشه بایر خواهد ماندست و زمینی که خون انسان در آن ریخته باشد، نفرین شده ا

(Frazer, 2007/2008, pp. 259-260با توجه به گفتۀ فریزر، عل .) تِ اصلیِ خودداری از ریختن

پس قتل آیینی سیاوش جنبۀ  ست.هااین نوع قتل و قحطی حاصل از خون بر زمین، نحوست

ه ش را در جایی بریزند کخون کند،باروری ندارد زیرا با توجه به ابیات بالا، افراسیاب تأکید می

اگر مقصود وی از بریدن سر سیاوش، باروری طبیعت بود بر چنین امری، تأکید گیاه نروید. 

 کرد.نمی

 بَرَند.سپس گرسیوز و گروی برای اجرای فرمانِ افراسیاب، سیاوش را به مکان مورد نظر می
 

 اندر گذشت و شهر از لشکر چُن

 ر آبگونز گرسیوز آن خنج

 پیل ژیان را به خاکبیفکند 

 دشت هر دو بهکشِانش ببردند  

 گروی زره بستد از بهر خون

 نه باک نیز وبِ زو نه شرم آمدش
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 بَرَش نهاد از زرّین یکی تشت

 به جایی که فرموده بُد، تشت خون

 گردی سیاهیکی باد با تیره

 یکدگر را ندیدند روی کسی
 

 سرو سیمین سرش جدا کرد از آن

 کردش نگونگروی زره بُرد و 

 برآمد بپوشید خورشید و ماه

ر گروی ب فرین همه  ن  گرفتند 
  

(Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 2, pp. 357-358)        

ن ییاوش را در دشت و بر روی تشتی زرشود که گروی، سَرِ سبا توجه به این ابیات، مشخص می

نگ( از سخ: کوه یا زمینی پوشیده )شَ  د و خونش را در مکانی که افراسیاب دستور داده بودبُرمی

 دانند. برخی کُشته شدن سیاوش را نوعی قربانی به منظور باروری طبیعت می ریزد.می

های مادرسالاری این در آسیای غربی و مدیترانه مادرسالاری وجود داشته است و یکی از آیین»

 توسططور که خدای باروری کرد و در پایان سال، همانبود که ملکه هر سال با پهلوانی ازدواج می

د پاشیدند و معتقکردند و خونش را بر گیاهان میملکه را نیز شهید می همسرِشد، مادر کشته می

 رسد داستان سیاوشنظر میبه  شوند.کنند و بارور میبودند که گیاهان بر اثر این خون، رشد می

ت که او را نی استواند شکل توسعه یافتۀ این آیین بومی غیرایرانی باشد. سیاوش در واقع پهلوامی

اند. در داستان سیاوش صحبت از این است که او به سلطنت برسد؛ چون به ازدواج دختر درآورده

کند؛ یعنی حکومت کردن، در مدتی که او همسر ملکه است؛ در واقع از جانب او حکومت می

یزند ررا میکشند و خونش بینیم که سیاوش را میجزیی از امکانات این پهلوان است. سرانجام می

 ,Bahar) «شود. سبز شدن گیاه ممکن است، معرفِ همان باروری باشدو گیاه سیاوشان سبز می

1386, p. 388 .) 

که  داندبا توجه به این امر، مهرداد بهار، سیاوش را پهلوان و همسر ملکه در جامعۀ مادرسالار می

شیوۀ قتل سیاوش با  (.Bahar, 1386, p. 468) گرددبرای سرسبزی و فراخی زندگی، قربانی می

اُسرا  رِس سکاها پس از شستنِچگونگی قربانی انسانی میان سکاها در برخی جزئیات شباهت دارد. 

وی رآن را  و قربانی را در ظرفی ریختهسپس خون  بریدندای میپشته رویگلوی آن را  با شراب،

وان عنساختند و بهانی را از پیکرش جدا میبازو و کتف راست قربهمچنین  ریختند.می یخنجر

 (.Mostafavi, 1990, p. 72) کردندپرتاب می )خورشید(سوی آسمان پیشکشی به

ولی با مقایسۀ چگونگی قتل سیاوش با  داندمصطفوی شیوۀ قتل سیاوش را رسمی سکایی می

یوۀ در ظرف با شرسیم که در داستان سیاوش، تنها ریختن خون او به این نکته می سکایی رسم

زیرا بنا به گفتۀ  ها کاملًا متفاوت استمیان سکاها شباهت دارد و هدف این قربانی ،قربانی

شود و جنبۀ جلب به خورشید انجام می نی در میان سکاها با هدف پیشکش اومصطفوی، قربا
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هدف  قتل سیاوش توسط افراسیاب با ،شاهنامهبا توجه به متن  اما ،باروری داردرضایت و 

دن در این داستان، سر بری اند.شماران تعبیر کردهدفع نحوست خوابی بود که ستارهبلاگردانی و 

کند و وزیدن باد و گرد و خاک سیاه نیز،  و ریختن خون در تشت، جنبۀ قربانی را تقویت می

 بکند. دستور افراسیارا به ذهن متبادر می و اندیشۀ نحوست کُشتن شاهان فضای جادویی آن

مبنی بر ریختن خون سیاوش در مکانی خاص که گیاه نرویَد نیز ریشه در این باور دارد که ریختن 

)ریختن خونش در  افراسیابتأکید با توجه به  خونخواهی و انتقام را در پی دارد.خون بر زمین، 

د نماد واه خزیرا گی واند به منظور باروری طبیعت باشدت، قتل سیاوش نمیجایی که گیاه نروید(

  .باروری و سرسبزی است

اند و خونش را در جایی که گیاه سیاوش را در دشت قربانی کرده آید کهبرمی، از ابیاتِ فوق

اور کوه در ب رسد مکان مورد نظر، کوه باشد.نظر می به اند.روید و کرکسان جای دارند، ریختهنمی

پرداختند. با توجه به این و در این مکان به عبادت می یشینیان به عالم مینوی نزدیک بودپ

به منظور بلاگردانی و دفع نحوستِ  توان گفت، کُشته شدن سیاوش نوعی قربانیمقدمات می

ان را بر این، این داست علاوه بلاگردانی فریزر قابل بررسی است. افراسیاب است و با نظریۀ خواب

یرا ز ل کیهانی از مری بویس، تحلیل کردفریزر و حفظ کماتوان با نظریۀ پادشاه الوهی نیز می

 -شود که حیات او ضامن حفظ حیات جانوریانجام می )افراسیاب( این قربانی برای حفظ شاهی

 گیاهی و نگاهداشت کمال کیهانی است. 
 

 ناییمنظور درمان و بازیابی بیقربانی انسان و استفاده اعضای او به -3-1-4

، نیرویی جادویی و هااندام از قربانی افراد، ریشه در این باور دارد که برخیو آیینی گاه قتل 

ها و بهبودی افراد موثر است؛ نمونۀ این باور در داستان حمله شفابخش دارد و برای درمان بیماری

 شود.کاوس به مازندران و نبرد رستم با دیو سپید دیده می

ند، شاه مازندران به کمک دیو سپید او را شکست ککه کاووس به مازندران حمله میپس از آن

سازد و رستم با حمله به شاه مازندران دهد و دیو سپید با جادو، کاوس و سپاهیانش را نابینا میمی

پزشکان خون جگر دیو سپید را برای مداوای کاووس  دهد.و شکست او، ایرانیان را نجات می

ید و ریختن مقداری از خون جگرِ با کشتن دیو سپخواهد کنند و کاوس از رستم میتجویز می

 در چشم او و سپاهیانش، آنها را بینا سازد. دیوِسپید
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 پزشکان به درمانش کردند امید

 چنین گفت فرزانه مَردِ پزشک

 چکانی سه قطره به چشم اندرون
 

 به خون دل و مغز دیو سپید 

 که چون خون او را به سان سرشک

 خون برونشود تیرگی پاک با 
          

(Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 2, p. 40)         

 درَّد:اش را میو پس از شکست دیو، سینه

 فرو بُرد خنجر، دلش بردرید

 ده جگربه اولاد داد آن فسر

 شاه رو آفرین کرد فرخندهبَ

 به چشمش چو اندر کشیدند خون
 

 جگرش از تن تیره بیرون کِشید 

 وس بنهاد سرسوی شاه کا

  نگین و کلاهتو مبادا که بی

 ش برونشد آن تیرگی از دو دیده
   

(Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 2, pp. 43-44)        

به  د؟دانستنآید این است که پیشینیان چه موجوداتی یا کسانی را دیو میالی که پیش میسؤ

علت چالاکی و  چهره را بههای درشت قامت، نیرومند و سیاهرسد در ادوار گذشته، انساننظر می

: آمده استچنین  داستان رفتن کاووس به مازندران، نیز نامهکوشدر  خواندند.دیو می ،جنگاوری

ش جای خاک از زمین د است و بهش لعل و زمر)آفریقا( که سنگ کوش، با توصیف سرزمین سیاهان

س و سپاهیانش را کور ووجا دیوسپید با افسون، کادهد و در آنس را فریب میووروید، کامی زر

نها س و ایرانیان، آوودر چشم کا سپید و ریختنِ خون جگر ویتن دیوِسپس رستم با کُشکند می

 سازد.را بینا می
 

 به ایران زمین اندر افتاد شور

 هر آن کس که او کوش را دیده بود

 همی گفت کان دیو بود این شگفت

 که لشکر کشید او به مازندران

 بخشبماندند تا رستم تاج

 ز دَرد ز زاول بیامد دلی پُر

 سپید نه سنجه بماند و نه دیوِ 

 چنان دان که گویندۀ باستان

 چنین گفت کز خون دیو سپید

 که دیو سپید آن سپه کرد کور 

 وگر نام زشتیش بشنیده بود

 که کاووس کی را بر آن ره گرفت 

 کنون کور شد با همه سرکشان

 ببخشودشان واندر آمد به رخش

 جان سیاهان برآورد گَرد ز

 نه ارژنگ و غندی و نه باربید

 بسی رمز گفت اندرین داستان

 بود شاه را روشنایی امید
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 ناهوشیار چو کُشته شد آن مَردِ 

 

 از آن تیرگی رسته شد شهریار

          (Iranshah, 1998, p. 661) 

 مَردِ »پایانی از دیوسپید با عنوان  بَرَد و در بیتِ نام می« سیاهان» الخیر ابتدا ازابیات، ابی این در

د و دیو سپید باش نی بر انسان بودنِای مبتواند قرینههمین مسئله می کند؛یاد می« ناهوشیار

 خوانند. که پیشینیان دشمنان و قبایل وحشی و افراد درشت اندام را با عنوان دیو میاین

ها، جانوران و اساطیری که در آن هایقصه»آمده است:  (1)جلد شناسیاسطورهجهاندر کتاب 

هایی به هیئت ، آدمهااند که در آنهایی مشتق شدهنما نقش دارند از آیینخدایان یا دیوانِ حیوان

 چنین رسمی. (Krappe, 1938/2016, p. 57) «اندهایی بودهدار ایفای نقشدهعه جانور درآمده و

 اسالیانۀ گاو ملکوتی، تحت تشریفاتی به نام بوفونیدر آتن، قربانی » رایج بوده است.در یونان نیز 

Bouphonia) (کردند و نام لباسی از پوست خرس بر تن می ،جوان شد. در آتن، دخترانِ می

  (.Challaye, 1967, p. 349) «گشتندحیوان را بر خود نهاده و به رقص مشغول می

تِ پوشیدن پوست و تشابه به برخی حیوانات یا موجودات نیز دربارۀ عل شاخۀ زرین در کتاب

 فراطبیعی چنین آمده است: 

نی یا های دیانسان بدََوی کوشیده است، اصل تقلید را برای تأمین نیازهایش به وسیلۀ نمایش»

دار در اصل برای تأمین مقاصد عملی پدید آمد. ها و مراسم ماسکزیرا رقص کار گیردجادویی به

ا ر خواستند با تقلید رفتار برخی موجودات قدرتمندِ مافوق انسان، برکت و سعادتمی بازیگران

قالب آن شخصیت موقتی، معجزات سودمندی را انجام دهند که در  برای جامعه فراهم آورند و در

 (. (Frazer, 2007/2008, pp. 675-676«قادر به انجام آن نبودند ،ظرفیت انسانی خود

اند که توانایی بودهن : دیوان، همان جوانان نیرومندِ مازندراآمده است نیز لادشتعامۀ اَدر فرهنگ

خود را با شکار پلنگ و گاومیش و پوشیدن پوست و قسمت فوقانی جمجمۀ این حیوانات نشان 

دربارۀ دیوان چنین  نیز های ایرانیدر کتاب اسطوره(. Pahlavan, 2006, pp. 123-124) دادندمی

 آمده است: 

ظاهر  ،دوش پادشاهان و پهلوانان، موجودات شر نیز در قالب دیو، دوش بهشاهنامهدر سراسر »

ند. اشمارد که در مقابل پروردگار ناسپاسی کردههای بدی میشوند. فردوسی این دیوها را انسانمی

اما عملاً گروه خاصی از پادشاهان دشمن از  اندآنها غالباً تجسم اهریمن یا ابلیس توصیف شده

 ,Curtis) «ها روشن نیستنواحی مازندران و طبرستان هستند، هرچند مکان جغرافیایی دقیق آن

1997, p. 53(.  
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شوند؛ شناخته می با عنوان دیو و دیوان شاهنامهدر  چهکه آن گفتتوان می با توجه به این موارد،

ردند کپوست حیوانات بر تن می اند کهبوده ییوحشی، چالاک و توانادشمنانِ قدرتمند و بومیانی 

های وحشی، تجسم اهریمن و و با هیئت حاکمه در نزاع بودند به همین دلیل این اقوام و گروه

ۀ و کارگزاران او ازجملسپید دیوِ ها هستند وشدند که در پیِ آسیب زدن به انساندیوان قلمداد می

با هدف بلاگردانی از  )انسان( دیو قتلاز آنجا که  در این داستان .اندبوده ی وحشیهاهمین گروه

 الوهی و بلاگردانی از فریزرهای پادشاهبا نظریه دتوانمی ،استانجام شده  و درمان او وس()کا شاه

طبیعت  باروری در باور گذشتگان، حیات شاه با زیرا شودتبیین  بویسو نظریۀ کمال کیهانی مری

و در صورت ضعف یا به خطر افتادن جان وی، طبیعت با مخاطره مواجه  رابطۀ مستقیمی داشت

ه با توجه ب ، این افراد یا اقوام بَدَوی و وحشیدر این داستانبا توجه به آنچه گفته شد شود. می

ی و چنین عمل شدندانسان تلقی نمی نبودند وهم که یکتاپرست  هیئت ظاهری و پوشش آنها

ای و غیرحقیقی چنین های افسانهالبتۀ جنبه شود.رواج قربانی توسط ایرانیان محسوب نمی

 .ی را نیز باید در نظر داشتموجود

 پردازیم:در پایان به گفتۀ فردوسی در این زمینه می
 

    د شناسبَ تو مر دیو را مردمِ

      کو گذشت از ره مردمینآهر

        ها نگرودین گفتدد گر برَخِ
 

 کسی کاو ندارد ز یزدان سپاس 

   مشمر از آدمی ،ز دیوان شمر

 نشنودمعنیش میمگر نیک 
  

(Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 3, pp. 296-297)      

 

 طول عمر شاهمنظور قربانی کودکان به -3-1-5

ر د در داستان خاقان چین، سپاه ایرانکردند. زیبا را قربانی میکودکان گاه برای طول عمر شاه، 

)کافور( به خوردن کودکان گرایش دارد و رستم  جارسد که پادشاه آنراه سُغد به شهر بیداد می

 رهاند. با کشتن این پادشاه، مردم را از ظلم وی می
   

 ن جایگه لشکر اندر کِشیدوزآ

 داد بودکجا نام آن شهر بی

 ز مَردُم بدی هاهمه خوردنی

 به خوان چنان شهریار پلید

 نی که نیکو بدیپرستندگا

 به یک منزلی بر یکی شهر دید 

 ی بود وز مَردُم آباد بودزدِ

 ای هر زمان گم بدیچهرهپری

 نبودی جز از کودک نارسید

 آهو بدُیبه دیدار و بالا بی
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 ساختندی به خوان بر خورش اواز 
 

 گونه بُد شاه را پرورشبِدین
  

  (Ferdowsi, 1987-1996, Vol. 3, pp. 255)        

بینیم، قربانی کودکان در شهر بیداد در سُغد رواج داشته است و رستم با کُشتن طور که میهمان

خواری و قربانی کودکان و زیبارویان، مخالفت خود را با آن پادشاه شهر بیداد و برچیدن رسم آدم

ل و مخالفت ایرانیان با آن است. با دهد که این امر، دلیلی بر مذموم بودن این عمنشان می

و هدف آن رفع گرسنگی  های قربانی انسان استخواری یکی از شیوهانجام شده، آدمهای بررسی

 خصایص کسبِ ) فریزرو مذهبی دارد که در مقدمه با عنوانِ نظریۀ  ای عقیدتینیست و انگیزه

 ذکر شد. (خوب افراد و بستن پیمان برادری

رار س دیگری قدر جوار اشیاء مقدسی که اند که هر چیز مقدهای ابتدایی بر این پندار بودهانسان

شود گیرد، خود نیز جنبۀ مقدس خواهد یافت و کودک که حاصل پیوندی مقدس محسوب می

 .Mostafavi, 1990, p) تواند باشدبهاترین عامل قربانی برای خدایان مینیز مقدس است و گران

کند که بر مبنای آن، ابتدا یای پیروی مهای قربانی است و از شیوهگونه خواری یکی ازآدم(. 189

های جنگ .)Davis, 1981, p. 281( تباید با ریختن خون انسان، او را از ادامۀ حیات بازداشمی

پردازد، نباید تنها برای فرونشاندن عطش کُشتار یا خواری میبین قبایلی که در آن انسان به آدم

شوند، مقصود سیر کردن زندانیان خورده میخوردن گوشت دشمنان باشد. در مواردی که اُسرا و 

ای هشود. این رفتار انگیزهافتخار خدایان انجام میبلکه عملی مذهبی است و به  شکم نیست

نیز انگیزۀ  در تاریخِ هرودوت (.Davis, 1981, p. 288)مهمتری جز برآوردن نیازهای غریزی دارد 

: اگر یکی از زنان یا مردان همشهریشده استها چنین عنوان آدمخواری هندوانی به نام پادئی

متر کنند و که میرا کُشته و از گوشتشان غذایی تهیدوستان نزدیکشان آنها  شان بیمار شود،

 ,Herodotus, ca. 450-440 B.C.E/2003, Vol.) II کندکسی خود را از این افتخار محروم می

p. 199.) منظور سعادت قبیله و انتقال صفات نیک ای اغلب به خواریِ درون قبیلهآدمواقع  در

 .)Brown, 2005, P. 60( شدقربانی به بقیۀ افراد و خویشان انجام می

: خوردن آمده استتحریم رسم آدمخواری در آیین زردشت  دربارۀ روایات داراب هرمزیاردر کتاب  

د و شاید بدتر از آن، گوشت آدمی در آیین زردشتی حرام و مستوجب عقوبت بسیار سختی بو

از سینه  ویران و چشمانش از کاسه و دلش خوردن گوشت مردار بود. خانۀ چنین فردی باید

 (. Unvala, 1922, p. 277) بیرون آورده شود
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 پادشاه) کافوربرای قربانی کودکان رسد نظر میبه  با توجه به ابیاتی که در آغاز این بخش آمد،

از طریق خورن گوشت شاه  عمرِ طولِ ها و با هدفِ جذب نیرو و صفات نیکِ قربانی شهر بیداد(

)نظریۀ پیمان  الوهی و کسب خصایص و نیروهای فردانجام شده است که با نظریۀ پادشاهآنها 

 ودنعیب بدر این داستان به زیبارویی و بیشایان ذکر است که سازگار است. برادری( از فریزر 

های انسانی محسوب که از دیرباز جزوِ مهمترین شروط انتخاب قربانی شده استکودکان اشاره 

های ، قدرت و نیروها)شاه( با خوردن گوشت قربانی فردو ( Coyajee, 1964/1974, p. 109) شدمی

خواری، نوعی قربانی انسان برای طول عمر و کسب صفات آدمپس کرد. را جذب میها آنمثبت 

 شود.می مثبت قربانی محسوب

ی جعلی، تادلیل دشمنی با ایرانیان در روای )هرودوت( به نویسانشایان ذکر است که برخی از تاریخ

نند که کرا متهم به قربانی انسان می لشکرکشی یونان و همسر خشایارشادر  سپاهیان خشایار شا

 قابل استناد نیست.

این »گوید: میچنین در مورد اتهام یونانیان و رومیان بر دشمنانشان  آیین میتراکتاب  صاحب

ز و انگیها قربانی انسان به مثابه اعمال نفرتنکته را نباید فراموش کرد که یونانیان و رومی

کردند و از طرف دیگر برای از سکه انداختن یک مذهب، ناشایستی برای انسان متمدن تصور می

شد. این بود که اتهام قتل نفس، کردن رهروان آن به قتل نفس، یافته نمیطریق بهتری از متهم 

 ,Vermazern, 2008) «افتادجستند و البته سخت موثر میای بود که مدام به آن توسل میحربه

p. 204 .)ژوستین )Justin( و اپیان )Appian( ر کردهل به کارتاژیان اماند که داریوش اونیز گفته 

(. واضح است که Pirnia, 1995, p. 639) یزدان خود بپرهیزندها برای اکردن انسانقربانیبود تا از 

 ت پارسی نشأت گرفته است. و از سناین گفته دیدگاهی شخصی نبوده 

شود، ، نشانی از قربانی انسان از جانب ایرانیان، دیده نمیشایان ذکر است که در شاهنامۀ فردوسی

وزی بر دشمنان یا رسیدن به مقصود، پس از تطهیر با حضور در شاهان و بزرگان هنگام پیر

ش تای)دعا و س های غیرخونی و معنویآتشکده و پوشیدن جامۀ سفید به زاری و تقدیم قربانی

 هایقربانی مصادیقدادند. نوایان را مورد بخشش و انعام قرار میخداوند( پرداخته و فقرا و بی

انجام شده نه از جانب  و چینیان تازیان از جانب ترکان،که در این مقاله بررسی شد انسانی 

)از زمان ظهور زردشت(  با توجه به موارد ذکر شده مصداقی از قربانی انسان در ایران .ایرانیان

ها در دوران آغازین حیات خود، ممکن است چنین رسمی را هرچند اغلب ملت شوددیده نمی

ر توان گفت: این نوع قربانی به شکلی که دباشند. در مورد قربانی انسانی در ایران می تجربه کرده
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های دیگر وجود داشته در ایران رایج نبوده است و شنیدۀ هرودوت، آن هم، تنها دو مورد، فرهنگ

دلیل و سند مهمی برای وجود این آیین در ایران نیست. البته وجود چنین مواردی را در آغاز 

توان انکار کرد. شایان ذکر است که در های پیشازردشتی نمیبَدَوی قوم آریایی و سنتحیات 

بحث قربانی انسان در ایران، مسئلۀ مهم، بحث فرهنگی است. از زمانی که تمدن ایرانی به عنوان 

مورد  ،چنین آیینی ها مطرح و شناخته شده استتنگی پویا و مشخص در میان سایر ملفره

آیین  کب فرمانروایان و فرهنگ ایرانی نبوده است. نکتۀ دیگر مسئلۀ رایج بودن یپذیرش و مطلو

های النهرین، شیوههای هند و بینکه در تمدنتی نسبت داد. با وجود ایناست تا بتوان آن را به مل

 ن است؛ مصداقِ مشخصیدر ایران که حلقۀ واسط دو تمد قربانی انسان رواجِ فراوانی داشتمختلف 

شود و این امر نشانگر فرهنگ غنی و پویای ایرانی است و چنانچه این نوع قربانی، دیده نمیاز 

گذشت یکی از شرایط صلح داریوش با کارتاژیان نهی آنان از قربانی انسانی بوده است. البته با 

های انحرافی و غیرانسانی است؛ در خرافات و جهل، عامل اصلی چنین آیین کهتوجه به این

ود که  ممکن است میان گروهی محد-های علمی، همواره باید موارد خاص و استثنایی را سیبرر

 نظر قرار نداد. مد -اندهای بومی و کهن خود به ارث بردهتو نامتمدن رواج داشته و از سن
 

 گیرینتیجه

عمر، طولِ اغلب با اهدافِ  شاهنامهدر  انسان قربانی دهد که انعکاسنشان می هابررسینتایج 

: جملهبخش از پنجهای انسانی در قربانید. در متون یاد شده، شانجام میبلاگردانی و دفع نحوست 

)زال(، قربانی انسان به منظور تسکین رنجِ شاه و رضایت  منظور دفع نحوسترها کردن کودک به

 قربانی انسان و استفاده اعضای های شوم،بینیمنظور ابطال وقایع و پیشبه ماران، قربانی انسان

دی شد بنتقسیممنظور طولِ عمرِ شاه منظور درمان و بازیابی بینایی و قربانی کودکان به او به 

  .ت بیشتری داشت، اهمیبلاگردانی و طولِ عمرمنظور  قربانی بهکه 

زال، دیو سپید و های دربارۀ داستان شاهنامهشده از قربانی انسان در  مصادیق یافتدر رابطه با 

ز )زال(، نمادی ا )شباهت(، سفیدی موی فرزند با توجه به جادوی تقلیدی: گفت توانسیاوش می

، این امر ممکن بود تَبَعات شومی برای خاندانش به دنبال سامشومی و پیری است و به تصور 

کودکِ شوم با داشته باشد و باعث خشکی، ناباروری یا نابودی خانوادۀ وی شود؛ پس رها کردن 

منظور بلاگردانی و حفظ تبار و خاندان است. ویژگی غیرطبیعی در کوه در واقع فداکردن وی به

و  ایای اسطورهکه جایگاه و قلمرو پرندهای هکر، گذاشتن و رهاکردن کودک در قلذنکتۀ شایان

تواند نوعی می ،د(خان، هیبتی اهورایی و اهریمنی دارهای زال و هفتدر داستان )و رازآمیز است
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منظور بلاگردانی باشد یا در صورت عدم پیشکش کودک به سیمرغ، هلاک پیشکش به آن پرنده به

 جنبۀ باروری ،شاهنامهقتل آیینی سیاوش نیز با توجه به متن  شدن و دفع نحوست او باشد.

ر د نوعی قربانی به منظور بلاگردانی از افراسیاب و دفع نحوست خواب وی بوده است. نداشته و

شوند؛ با عنوان دیو و دیوان شناخته می شاهنامهچه در آنتوان گفت: مورد دیو سپید نیز می

با هیئت حاکمه در نزاع بودند  که اندبوده تنومندیدشمنانِ قدرتمند و بومیانی وحشی، چالاک و 

و دیوسپید  شدندهای وحشی، تجسم اهریمن و دیوان قلمداد مین دلیل این اقوام و گروهبه همی

ها و حیوانات نیز ریشه در باورِ حمام ضحاک در تشتی از خونِ انسان. یکی از این دشمنان بود

بلاگردانی آن دارد. علاوه بر این با توجه به باورِ نیرو و  تأثیر خون در ابطال مصائب و خواص

منظور کسب نیروها و توانایی موجود در خون قربانیان تواند بهبخشی خون، این عمل میتحیا

اری خوهای انجام شده، آدمبا بررسینیز باید گفت  برای پادشاهدر مورد قربانی کودکان باشد. 

ذهبی ای عقیدتی و مهای قربانی انسان است و هدف آن رفع گرسنگی نیست و انگیزهیکی از شیوه

ص نیکو خصایکسبِ منظورِ بیداد، قربانی انسان به و قربانی کودکان برای کافور، پادشاه شهردارد 

ر های دیگبه شکلی که در فرهنگ شواهد یافت شده از این آیینشایان ذکر است که آنهاست. 

 سئلۀ مهم، بحث فرهنگیدر بحث قربانی انسان در ایران، م. وجود داشته در ایران رایج نبوده است

 ها، مطرحتنگی پویا و مشخص در میان سایر ملاست. از زمانی که تمدن ایرانی به عنوان فره

مورد  در. است چنین آیینی، مورد پذیرش و مطلوب فرمانروایان و فرهنگ ایرانی نبوده استبوده 

پادشاه  وهای بلاگردانی نظریه های قربانی با مصادیق یافت شدن نیز باید گفت:انطباق نظریه

  هاست.تر از سایر نظریهکاربردی بویسمری  از ایزدانرضایت فریزر و جلبِ الوهی 
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