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The truth and nature of beauty, as a secondary intelligible (Arabic:  ُمَعْقول
 romanized: maʿqūl al-thānī), have become a topic of discussion ,الاَّْاني
among philosophers. In the present study, employing an analytical-

comparative method, the truth of beauty and its relationship with 

pleasure and goodness from the perspectives of Plotinus and Avicenna 

(Arabic: إبنْ سینا, romanized: Ibn Sīnā) are examined. It is demonstrated 
that the thoughts of these two philosophers, despite foundational 

differences in their metaphysical bases, have significant similarities in 

this specific area. Although Plotinus recognizes a specific role for 

proportion and symmetry in the beauty of sensible things influenced by 

the Platonic tradition, he does not consider this to be the cause or the 

main criterion of beauty. Instead, he seeks the criterion of sensible 

beauty among its intelligible causes, with the absolute Good or goodness 

at the forefront, and regards sensible beauty as a shadow of intelligible 

beauty. Although Avicenna does not believe in the theory of exemplarism 

(exemplary ideas), he believes that the cause and criterion of beauty is 

the perfection of a being. According to Ibn Sina, both beauty itself and 

the power to perceive beauty are rooted in the perfection of existence. 

Therefore, the Intellects (Arabic: عُقول, romanized: ʿAqūl), which are 
above the sensible world (the sensible world), possess a higher degree of 

beauty, and the Necessarily-Existing (Arabic: بُ الوُْجُود  :romanized ,واج 

Wājib al-Wujūd, lit.: Necessary Being), which is absolute.perfection, is at.
the pinnacle of beauty and grandeur, while at the same time possessing 

the most complete perception of beauty. 
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واقع شده است. در  لسوفانیموضوع بحث ف ی،عنوان معقول ثان به ییبایز  تیو ماه قتیحق
زیبایی و نسبت آن با  قتیحق یبه بررس یقیتطب -ی لیپژوهش حاضر با استفاده از روش تحل

د که و ش میو نشان داده است پرداخته شده  نایس و ابن نیفلوط دگاهیاز د  ریلذت و خ
 ۀنیزم نیدر ا ی،کیز یمتاف یدر مبان ییمبنا یها تفاوت رغم یعل لسوفیدو ف نیا یها شهیاند

 یدارا زیرا ن ییبایز  ی،به تبع مراتب هست لسوفید. هر دو فندار  یخاص قرابت قابل توجه
 ییبایتناسب و تقارن در ز  یبرا ی،سنت افلاطون ریهرچند تحت تأث نی. فلوطدانند یمراتب م

 ین امر را علت و ملاک اصلیوجه ا چیاما به ه ،قائل است یامور محسوس نقش خاص
 ریمحسوس را نزد علل معقول آن و در رأس آنها خ ییبایو ملاک ز  ردیگ یدر نظر نم ییبایز 
 زین نایس . ابنداند یمعقول م ییبایاز ز  یا هیمحسوس را سا ییبایو ز  جوید میمطلق  ییکو ین ای

 کیکمال  ییبایکه علت و ملاک ز  استمعتقد اما  ،مال باور ندارد یۀهرچند به نظر 
در کمال  شهیر  ییبایو هم قدرت درک ز  ییبایهم خود ز  نایس موجود است. از نظر ابن

ند و ر برخوردا ییبایاز ز  یبالاتر ۀاند از مرتب موجود دارد. لذا عقول که فوق عالم محسوس
واجد  ،حال نیع و دراست و شکوه  ییبایدر اوج ز  ،است الوجود که کمال مطلق واجب
 .ییبایادراک از ز  نیتر  کامل

. نایس و ابن نیفلوط ۀدر فلسف ریو نسبت آن با لذت و خ ییبایز  یقیتطب یبررس(. 1403زمانیها، حسین. ) صیدی، محمود؛: استناد
 DOI: 10.30513/ipd.2024.5723.1489 . 214-195(، 32)18های فلسفۀ اسلامی،  آموزه

 نویسندگان. ©                                                                                      ناشر: دانشگاه علوم اسلامی رضوی
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 مقدمه
شناسی، منطق، اخلاق و  در کنار شناختهای مهم فلسفه  شناسی یکی از شاخه زیبایی

زیبایی و امر زیبا را تا چیستی آن است  که به دنبالفلسفه است. این شاخه از  متافیزیک
. شود یده میشناسی نام کند، زیبایی و تحلیل را تعیین حقیقت آنبشناسد و  یخوب به

چه چیزی زیبا  پردازد: به ها دربارۀ زیبایی و چیستی آن می ترین پرسش بنیادی هب شناسی زیبایی
آیا زیبایی در جهان خارج وجود دارد یا از  شود؟ حقیقت زیبایی یا زیبا بودن چیست؟ گفته می

شده در  مطرح  ترین سؤالات از مهم گونه سؤالات این ؟وجود خارجی نداردو است امور ذهنی 
 اند. شناسی زیبایی

برد.  انسان موجودی است که فطرتاً گرایش به زیبایی دارد و از انجام افعال زیبا لذت می
ات تمایلی به امور قبیح و زشت ندارد و خواهان انجام افعال ناپسند، زشت و قبیح  ازاین رو، بالذ 

رد زیبا خطا کند یا به دلیل غلبۀ تمایلات دیگر، نیست، هرچند ممکن است در تشخیص موا
سینا در مورد  برخی امور ناپسند و زشت را انجام دهد یا به آنها تمایل یابد. مباحث فلوطین و ابن

گیرد. این دو فیلسوف،  شناسانۀ انسان آغاز و بنیان می شناسی، از فطرت زیبایی زیبایی
اند و  های محسوس محدود نکرده  ان و زیباییشناختی انس شناسی را به حس زیبایی زیبایی

ای  دانند، زیرا زیبایی در نظر آنها مسئله زیبایی را در تمام مراتب هستی ساری و جاری می
 وجودشناسی است.

سینا بیشتر به مباحث متافیزیکی و وجودی  هرچند آثار متفکران بزرگی مانند فلوطین و ابن
صفات او، طبیعیات مانند حرکت و زمان، تجرد نفس مانند علیت، اثبات وجود خداوند و 

شناسی نیز مطرح شده است. فلوطین  پردازد، ولی در آثار آنان مباحثی دربارۀ زیبایی ناطقه می
به طور خاص به بحث زیبایی پرداخته  1ها گانه نهوچهار رسالۀ خود، در  در دو رساله از پنجاه

ترین بحث دربارۀ  مندترین و کامل که نظام« زیبایی» . رسالۀ ششم از انئاد اول با عنوان1است: 
. (Gal, 2022,.p.1)« زیبایی معقول». رسالۀ هشتم از انئاد پنجم با عنوان 2زیبایی را در بر دارد؛ 

های کثیر چگونه پدید  ایده»فلوطین علاوه بر این، در رسالۀ هفتم از انئاد ششم با عنوان 
سینا کتاب یا رسالۀ  . اما ابن(Ibid, p.11)پردازد  یبایی مینیز به طور ضمنی به بحث ز « آمدند؟

                                              
1. Enneads 



                                                                                     198  32، ش1402، بهار و تابستان 18 ۀدور 

)بهرامی، رود  مستقلی در مورد زیبایی ندارد و تمام عبارات او در این زمینه از چند سطر فراتر نمی
، هرچند در آثار وی مباحثی هست که به طور ضمنی به بحث زیبایی دلالت (36-35، ص1399

د تا با رجوع به آثار این دو فیلسوف برجسته به بررسی تطبیقی شو  دارند. در این مقاله سعی می
 شناسی از دیدگاه آنان بپردازیم.  زیبایی

عقل و ، حدا» شناسی و کیفیت صدور آن، مبتنی بر سه اقنوم در نظر فلوطین، نظام هستی
عقل نخستین موجودی است که از احد صادر . (681ص ،2، ج1366)فلوطین، است « نفس

شود و  خود احد نیز مافوق ادراک و مجهول است. نفس از عقل صادر می گردد و می
. با نظر به تشکیکی بودن نظام فیض فلوطین و مبتنی بودن )همان(کنندۀ عالم ماده است  تدبیر

مسئلۀ زیبایی به وحدت، هر موجودی که در سلسلۀ تشکیکی، وحدت بیشتری داشته باشد، 
گردد. در مقابل، نظام  اش کاسته می زل نماید، از زیباییزیباتر است و هر اندزه از وحدت تن

سینا مبتنی بر تفاوت و تغایر ذهنی وجود و ماهیت و لذا علیت است، زیرا در نظر  متافیزیکی ابن
کند و صادر  الوجود طبق قاعدۀ الواحد، در مرتبۀ نخستین، عقل اول را ایجاد می او واجب

رغم وجود شباهت میان نظریۀ  نابراین بهگردد. ب نخستین علت موجودات بعدی می
هایی در نظام فلسفی آنان هست که تأثیرات این  سینا، تفاوت شناسی فلوطین و ابن زیبایی
 توان یافت که در ادامه خواهد آمد.  شناسی نیز می گذاری را در مسئلۀ زیبایی تفاوت

 ی سابق انجام گیرد.ها  پیش از بررسی تفصیلی موضوع مقاله، لازم است مروری بر پژوهش
، به تبیین «و سهروردی فلوطین ۀشناختی مراتب هستی در فلسف زیبایی ۀمقایس»در مقالۀ 

مراتب مختلف زیبایی و مقایسۀ تطبیقی آن در فلسفۀ فلوطین و سهروردی پرداخته شده است 
فلسفۀ این دو  شناسانۀ زیبایی در . رویکرد این مقاله تحلیل هستی(1394نژاد،  مرادی؛ بوذری )سلطان

 فیلسوف است و در آن اشاراتی به مسئلۀ زیبایی در حوزۀ ادراکات و افعال انسانی شده است. 
-شناسی هنر ایرانی فلوطین در زیبایی یبازتاب آرا»( در مقالۀ 1395شیرازی و موسوی لر )

کید بر کتاباسلامی  -هنر ایرانی های فلوطین بر به بررسی تأثیر اندیشه« (آرایی و معماری )با تأ
شناسی در آثار هنری با رویکرد تأثیرپذیری  اند. رویکرد این مقاله بررسی زیبایی اسلامی پرداخته

 های فلوطین است.  هنرمندان مسلمان از اندیشه
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برخی اصول و قواعد « سینا اصول زیبایی در فلسفۀ ابن»( در مقالۀ 1398جعفریان )
شناسی مرتبط با زیبایی را تحلیل کرده و ارتباط آنها را با هنر بررسی نموده  متافیزیکی و هستی

 است. 

اند که از پرداختن تفصیلی به آنها خودداری  های دیگری نیز انجام گرفته  مقالات و پژوهش
ای که ماهیت  ود. بیشتر این آثار در پی بررسی زیبایی در ارتباط با هنرند و تاکنون مقالهش می

که  سینا بررسی تطبیقی کرده باشد، نوشته نشده است. مضافاً این زیبایی را از دید فلوطین و ابن
بررسی زیبایی در دو قلمرو عقل نظری و عملی و نسبت زیبایی با خیر بودن، تاکنون در هیچ 

 قالۀ فارسی یا انگلیسی بررسی نشده است.م

 تعریف زیبایی. 1
پیش از فلوطین، فیلسوفان با گرایش فیثاغورسی که معتقد به نظم ریاضی جهان هستی بودند، 

کردند.  نواز تعریف می های گوش وار و نغمه زیبایی را به نظم و تناسب اجزا، هماهنگی ریاضی
داران زیادی در بین فلاسفۀ یونان باستان  تناسب، طرف در این بین، تعریف زیبایی به تقارن و

داشت. از نظر فلوطین، این تعریف شامل همۀ مصادیق زیبایی نیست، مثلًا زیبا بودن گلی زیبا 
.,Borchert)شود  گیرد و مانع دخول اشیای متقارن نازیبا در تعریف نمی را در بر نمی 2006,.

p.45). 
ریشه در نگاه ریاضی فیثاغورسیان دارد، در آثار افلاطون و  تفسیر زیبایی بر اساس تقارن که

شود، اما در آثار رواقیان به طور ویژه به آن پرداخته شده و ملاک اصلی  ارسطو نیز دیده می
، 64)بند  رسالۀ فیلبوس. برای مثال، افلاطون در (Smith,.2016,.p.19)زیبایی یاد گردیده است 

و  (Plato,.1997,.p.454)کند  های زیبایی و خیر معرفی می از مؤلفهتقارن را یکی  (7، سطر eقسمت 
عنوان یکی  ها به به تقارن و داشتن تناسب در رنگ (6، سطر e، قسمت 235)بند  رسالۀ سوفیستدر 

 . (Plato,.1997,.p.256)های یک اثر زیبای هنری اشاره دارد  ترین ویژگی از اصلی

ین چند دلیل را برای اثبات این مطلب که تقارن و تناسب در رسالۀ ششم از انِئاد اول، فلوط
کند. اهم این دلایل  تواند علت یا ملاک اصلی زیبایی در نظر گرفته شود، بیان می نمی

 اند از:  عبارت
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توان امور بسیط را زیبا  اگر تقارن یا تناسب ملاک اصلی زیبایی باشد، در آن صورت نمی
، 1366)فلوطین، اموری قابل فرض است که دارای اجزا باشند دانست، زیرا تقارن یا تناسب در 

 . (112ص
گاه یک چهره در شرایطی زیبا و همان چهره در شرایط دیگر نازیباست، در صورتی که 

توان تناسب را ملاک اصلی زیبایی  نسبت اجزای آن چهره به جای خود باقی است. لذا نمی
 . )همان(تلقی کرد 

گاه اموری مثل روش زندگی،  یا معیار اصلی زیبایی باشد، آناگر تقارن و تناسب علت 
 .)همان(توانند متصف به زیبایی شوند؟  ها چگونه می قوانین، مطالعات و دانش

های یادشده والاتر   فضیلت زیبایی نفس است و نوعی زیبایی است که از همۀ زیبایی
توان معیار تقارن یا تناسب را برای فضایل به کار برد؟، زیرا در آنها نه  است. اما چگونه می

-116)همان، صکمیت و نه عدد معنا دارد تا به واسطۀ آن، فضایل را متقارن یا متناسب دانست 
115) . 

نهایت، زیبایی عقل و امور معقول به چه معنا خواهد بود اگر قرار باشد که تناسب یا در 
 . (116)همان، صتقارن ملاک یا علت اصلی زیبایی در نظر گرفته شود؟ 

داند، اما به  باید توجه داشت که هرچند فلوطین تقارن را علت یا ملاک اصلی زیبایی نمی
شود. برای مثال، در رسالۀ  زۀ زیبایی امور محسوس نمیویژه در حو  طور کلی، منکر نقش آن به

عنوان  پردازد، به تقارن به هفتم از انئاد ششم وقتی او به مقایسه بین زیبایی معقول و محسوس می
کند، اما آن را نه علت یا ملاک اصلی  های زیبایی در امور محسوس اشاره می یکی از مؤلفه

 .(Smith,.2016,.p.21)کند  ی قلمداد میهای زیبای زیبایی بلکه یکی از مؤلفه
دهد، بلکه به تبیین حقیقت آن و  فلوطین در آثارش تعریفی منطقی از زیبایی ارائه نمی

گاه  چگونگی شناخت انسان از آن می پردازد، با این بیان که آنچه انسان با نخستین نگاه به آن آ
شناسد و با آن سازگار  طبوعش مییابد و م گردد و آنچه روح انسان آن را آشنای خود می می
گردد، زیباست، زیرا حقیقت و ذات روح انسانی به جهان معقول تعلق دارد و روح با دیدن  می

گردد و لذا سنخیت میان  شیء محسوس که ارتباط و سنخیتی با جهان معقول دارد، شادمان می
ای است  ه سبب بهرهیابد. به این ترتیب، زیبایی اشیای محسوس ب محسوس و معقول را درمی

. هر چیزی که (17-16، ص1387بیردزلی و هاسپرس، )که از ایده و صورت زیبای حقیقی دارند 
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نزدیک به ایده و صورت باشد، زیباست و هر چیزی که از ایده و صورت دور باشد یا با آن 
س که زیبایی جسم محسو  . نتیجه این(113ص ،1366)فلوطین، سنخیت نداشته باشد، زشت است 

. (445ص ،1384قهی،  بلخاری)به سبب میزان بهرۀ آن از صور خدایی ]= مثل افلاطونی[ است 
 مشخص است که مقصود فلوطین دوری و نزدیکی وجودی است نه زمانی یا مکانی. 

هو أن یکون علی ما   ء وبهاؤه شی  کل    جمال»گوید:  سینا در تعریف زیبایی می اما ابن
)طریحی، در لغت به معنای جمال و زیبایی است « بهاء. »(397ص ،1418سینا،  )ابن«  یجب له

 . (69، ص1، ج1375
سینا، جمال و زیبایی هر موجودی به این است که آن موجود تمام کمالات  طبق تعریف ابن

ممکن را داشته باشد. لذا اگر موجودی فاقد کمالی از کمالات ممکن در حق خویش باشد، 
ر است گفته شود به همان نسبت فاقد زیبایی خواهد بود. مثلًا انسانی که زیبا نخواهد بود، یا بهت

دارای همۀ اعضا و جوارح خویش باشد زیباست، ولی اگر فاقد عضوی از اعضای بدنی مثلًا 
 بهره از زیبایی است.  دست یا پا باشد، به همان نسبت بی

ه معنای دارا بودن همۀ سینا ب در تعریف ابن« علی ما یجب له»که مشخص است، قید  چنان
به بیان دیگر، دارا بودن کمالات  1چیزهایی است که برای آن موجود ضرورت یا وجوب دارند.

که این تعریف عام است و شامل همۀ موجودات اعم از مادی و  ممکن است. با نظر به این
در تعریف نیز مؤید همین مطلب است، تعریف را باید به « کل  شیء»گردد و قید  مجرد می

ای یا موجودی  ای تفسیر نمود که همۀ موجودات را در بر گیرد و صرفاً اختصاص به مرتبه گونه
اجد همۀ کمالات و بالتبع زیبایی خاص خاص نگردد. از این جهت، موجودات مجردْ و 

های ممکن به نحو   الوجود نیز واجد همۀ زیبابی خویش که امکان وقوعی دارد، هستند. واجب
. ولی در زیبایی موجودات مادی، علاوه بر امکان (17، ص1363سینا،  )ابنشدت و نهایت است 

به حسب امکان وقوعی، امکان استعدادی نیز دخیل است، زیرا ممکن است موجودی 
وقوعی، امکان اتصاف به زیبایی یا کمالی را داشته باشد، ولی شرایط و استعداد مادی مقتضی 

                                              
باشد  از ذاتیات میزیبایی  و لذااست  به گونۀ ذاتی و ضروریآن شیء  تحقق جمال و بهاء هر شیء ،سینا ابنبه نظر . 1

 (.218، ص1398)بهرامی، 



                                                                                     202  32، ش1402، بهار و تابستان 18 ۀدور 

آن نباشد. مثلًا روییدن گلی زیبا که نیازمند شدید آب باشد، در کویر لوت امکان وقوعی 
 دارد، ولی به دلیل نبود آب، امکان استعدادی رشد گیاه مذکور در آنجا نیست.

باشد، زیبایی ارتباط  که هر زیبایی دارای تناسب و ملائمت با ذات آن می به اینبا نظر 
که در ادامه آن را بررسی  (591، ص1379سینا،  )ابنیابد  وثیقی با ادراک و خیر بودن آن می

 خواهیم کرد. 
ه دهند، در نتیج سینا در مورد حقیقت زیبایی ارائه می رسد تبیینی که فلوطین و ابن به نظر می

اند و صرفاً جهت تحلیل فلسفی آنها متفاوت است، زیرا فلوطین زیبایی یک شیء زیبا را  یکی
داند. لذا زشت بودن یک شیء به میزان  مندی از مثل افلاطونی یا همان ایده می به میزان بهره

سینا زیبایی یک شیء زیبا را در حقیقت  دور بودن از ایده یا مثل افلاطونی است. اما ابن
داند و اشیای محسوس در نظر او معلول موجودات مجرد از  دی و ضرورت هستی آن میوجو 

دهی به معلول  اند. به این ترتیب، فلوطین زیبایی را از جهت علت و ضرورت جمله عقل فعال
 1دهد. سینا حقیقت وجودیافته از علت را ملاک زیبایی قرار می گیرد، ولی ابن در نظر می

یابد و  الوجود وجود و ضرورت می دهی علت به معلول، ممکن مشخص است که با ضرورت
 گردد. زیبایی آن نیز متحقق می

 نسبت زیبایی با ادراکات نظری و مراتب آن . 2
زیبایی ارتباط وثیقی با ادراک دارد. به بیان دیگر، موجود زیبا ذات زیبای خویش و اشیا یا 

خواهد به شیئی زیبا  کند. موجود دیگری هم که می موجودات زیبای دیگر را ادراک می
بنگرد، یقیناً باید واجد قوۀ ادراک باشد تا بتواند زیبایی آن را ادراک نماید. از سوی دیگر، بیان 

تر، زیبایی همان  دید که زیبایی ارتباط زیادی با کمالات وجودی دارد. به تعبیر دقیقگر 
کمالات وجودی است. از این جهت، موجود دارای ادراک، زیبا بودن خود یا موجود دیگر را 

 نماید.  ادراک می

                                              
 داند، ولی فلوطین قائل به نظریۀ مادی را معلول عقل فعال می مثل افلاطونی مخالف است و موجودات سینا با نظریۀ ابن .1

 رگ هست که ارتباط چندانی به مسئلۀ. لذا در این مورد تفاوت بنیادین میان نظریات این دو فیلسوف بز استمثل 
 باشد. دهی علت به آن می ضرورت زیبایی معلول نیز به واسطۀ مهم است شناسی ندارد. آنچه زیبایی
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فلوطین دربارۀ چگونگی دریافت و ادراک زیبایی توسط روح انسان، چنین توضیح 
هایش چیزی را که  به روح توانایی خاصی داده شده است که به همراه سایر تواناییدهد که  می

کند.  دهد و دربارۀ زیبایی آن حکم می با ادراک حسی دریافته است، با ایده تطبیق می
شود، روح نیز زیبا بودن اشیا  کش استفاده می گونه که برای راست بودن یک خط از خط همان

سنجد و ایده را به دلیل زیبای مطلق بودن، ملاک سنجش  ایده می و موجودات را با زیبایی
شده توسط ادات حسی را با ایدۀ درون  دهد. به بیان دیگر، انسان امور ادراک زیبایی قرار می
 1.(114، ص1366)فلوطین، کند  دهد و نسبت به زیبایی یا زشتی آن حکم می خود تطبیق می

وت محسوس مانند مبصرات، مسموعات و... ]خیالی فلوطین زیبایی را دارای مراتب متفا
. (111)همان، صداند  های عقلی[ مانند فضیلت و حکمت می  های زیبایی و ]زیبایی مانند[ دانش
ها و موجودات مجرد عقلی  نهد، مرتبۀ زیبایی ایده که او ایده را معیار زیبایی می با نظر به این

کند  الی و حسی قرار دارند. فلوطین تصریح میدارای زیبایی والاتر است و سپس مراتب خی
که بالاترین مرتبۀ زیبایی، نیک محض یا همان احد است که ایجادکنندۀ همۀ مراتب بعدی 

، و به دلیل (O'Brien,.2006,.p.55)زیبایی است. در نتیجه، زیبای محض خالق زیبایی نیز هست 
)فلوطین، و تمنای وصول به آن را دارند  که بالاترین مرتبۀ زیبایی است، همۀ موجودات آرزو این

. زیبایی همۀ موجودات سایه و تصویری از زیبایی مطلق نیک محض و (118، ص1366
به این جهت در نظر فلوطین، هنرمند و عاشق باید  2.(120، ص1366)فلوطین، الوجود است  واجب

قیقی را ادراک نمایند های محسوس گذر کنند تا بتوانند زیبایی ح  به کمک فیلسوف از زیبایی

                                              
. گاهی از عبارات او تطبیق ادراکات حسی با ایده یا مثل افلاطونی استعبارات و دیدگاه فلوطین مبهم در اینجا  به نظر، .1

فلوطین و سایر نظریات  فۀذهنی انسان است. بنابر فلس ورتشود و گاهی منظور او از ایده ص لم مثل استفاده میموجود در عا
به میزان  ءین توضیح که هر شیا اب فلاطونی موجود در عالم مثال باشد،مقصود او از ایده، مثل ا نماید که چنین میاو 

اند،  ست که افرادی که به شهود مثل افلاطونی نرسیدهجامسئله و اشکال اینخویش زیباست. اما با مثل افلاطونی  شتطابق
زیبایی  نه،خواه به شهود مثل افلاطونی رسیده باشند یا  ها انسان دانیم همۀ می که بداهتاً  با این زیبایی دارند،چگونه ادراکی از 

 کنند. را ادراک می
های محسوس   که به زیبایی آن»داند:  زیبایی مطلق میهای محسوس را مانع وصول و ادراک   زیباییبه  بستگیفلوطین دل .2

، 1366)فلوطین، « یابد ها همنشینی نمی ماند و جز سایه رود و در جهان مردگان نابینا می فرو می دل ببندد روحش در تاریکی
سیناست، زیرا مشغول بودن به ادراکات حسی، مانع  ویژه ابن این مطلب بسیار مورد تأکید بزرگان حکمت اسلامی به .(120ص

 وجود است.  راتب عالیۀو م الوجود از وصول به ادراکات عقلانی و سپس مانع شهود واجب
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(Gerson,.1999,.p.278)ات زیبایی . کسی (,O'Brien.,2006,.p.119)دوست است  ، چه انسان بالذ 
رود و در جهان مردگان نابینا  های محسوس دل ببندد، روحش در تاریکی فرو می  که به زیبایی

 در نظر که نتیجه این. (120، ص1، ج1366)فلوطین، یابد  ها همنشینی نمی ماند و جز سایه می
دارد: زیبایی جسمانی یا زیبایی صور محسوس، زیبایی طبیعت و  مرتبهفلوطین زیبایی سه 

 .(1399)بلخاری قهی،  زیبایی روح
سینا به طور واضح و  مدعایی که در فلسفۀ فلوطین پراکنده بیان گردیده است، در آثار ابن

 پردازیم. رسی آن مییابد که در ادامه به بر  مشخص، اثبات برهانی می
گردد. ذیل  سینا به چهار قسم عقلی، وهمی، خیالی و حسی تقسیم می ادراک در نظر ابن

 کنیم.  های متعلق به آن را بررسی می  هر یک از این اقسام، زیبایی
ترین کمال وجودی است، ادراک زیادی  : موجودی که دارای بیشعقلی الف. زیبایی

لوجود به دلیل نهایت و شدت وجودی، واجد همۀ کمالات وجودی ا نیز از زیبایی دارد. واجب
نماید.  از جمله زیبایی است و به دلیل علم و ادراک ذاتی، چنین زیبایی و کمالی را ادراک می

اند و در  الوجود، مدرکِ، مدر ک یا همان شیء زیبا در نهایتِ شدت وجودی در مورد واجب
سینا  . ابن(17، ص1363سینا،  )ابندت ادراکی را دارد شده نیز نهایت ش نتیجه، زیبایی ادراک

ء وبهاؤه هو أن یکون علی ما یجب له، فکیف جمال ما یکون  وجمال کل  شی»گوید:  می
 .(590، ص1379)همو، « علی ما یجب فی الوجود الواجب

کند. بعد از  الوجود زیبایی تمام موجودات دیگر را نیز ادراک می به همین سان، واجب
الوجود نیز طی تشکیک نزولی مراتب مجردات، این مطلب دقیقاً جاری است و  ۀ واجبمرتب

هر یک از آنان طبق شدت وجودی، زیبایی خاص خویش و موجودات دیگر را ادراک 
 .(386، ص1400)همو، کند. بنابراین، زییاییِ این قسم و ادراک عقلانی آن تشکیکی است  می

اند، برخی فاقد آن. موجودات  رخی واجد علم و ادراکموجودات مادی و متعلق به ماده، ب
، نسبت به شدت وجودی و ادراکی خویش زیبایی خود و )واجد علم و ادراک(دستۀ نخست 

نمایند. مثلًا انسان که دارای نفس ناطقۀ مجرد از ماده است،  موجودات دیگر را ادراک می
، مانند (386، ص1386)همو، ید نما های خاص خویش و موجودات دیگر را ادراک می  زیبایی

های واجد   برد و انسان که از اتصاف به کمالات زیبایی مانند علم، حلم، وقار و... لذت می این
اند که  ها امور عقلانی قبیل زیبایی کند. مشخص است که این ها را نیز ادراک می این زیبایی
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که قضایای کلی منطقی و  این ارتباطی به سایر ادراکات وهمی، خیالی و حسی ندارند. نتیجه
 .(96، ص1405)همو، اند  کند، همگی زیبای عقلی فلسفی را که در انسان ادراک می

مشخص است که زیبایی عقلی بالاترین مرتبۀ زیبایی است که صرفاً با ادراک عقلانی نیز 
کن ولا یم»گردد. البته این مرتبه دارای مراتب مختلف و متفاوت تشکیکی است:  ادراک می

أو بهاء فوق أن تکون الماهیة عقلیة محضة خیریة محضة، بریئة عن کل واحد   جمال  یکون  أن
 .(590، ص1379)همو، « من أنحاء النقص، واحدة من کل جهة

ای است که کلیت امور را نه به نحو صرافت و کلیت  : وهم قوهب. زیبایی وهمانی
. به بیان دیگر، وهم معانی لی ناظر به جزئی()کنماید  محض، بلکه در قالب امور جزئی ادراک می

ای از  . بنابراین وهم صرفاً مختص انسان و قوه(84-83، ص1417)همو، کند  جزئی را ادراک می
اند که  هایی شده نیز صرفاً زیبایی های ادراک  قوای نفس ناطقۀ اوست. از این جهت، زیبایی

های نظم، تألیف و انتظام در یک   مثلًا زیبایینماید.  انسان آنها را به گونۀ وهمانی ادراک می
. قابل (386، ص1400)همو، اند  ای خاص، همه ادراکات وهمانی شیء یا نظم ریاضی موسیقی

توجه است که به دلیل عدم تفاوت بنیادین و ذاتی میان قوۀ عقل و وهم از یک سو، و قوۀ وهم 
های   توان تفاوت اساسی میان زیبایی یو خیال از سوی دیگر، به دلیل ادراکات معانی جزئی نم

های حسی با وهمانی از سوی دیگر قائل شد، زیرا   عقلانی با وهمانی از یک جهت و زیبایی
های خیالی، منجر به   های عقلانی و ادراک کلی ناظر به جزئی زیبایی  ادراک جزئی زیبایی

 گردد.  ادراک وهمی می
هایی  مربوط به قوۀ خیال است. قوۀ خیال صورتادراک زیبایی خیالی  ج. زیبایی خیالی:

نماید. تمام افعال زیبای انسان، نخست صورت آن فعل و  غیرجسمانی را ادراک و حفظ می
، زیرا در این موارد، فرد (146، ص1326)همو، زیبا بودن آن تصور شده و سپس انجام شده است 

)همو، دهد  ند و نهایتاً آن را انجام میک با تصور زیبا بودن فعلی، شوق به انجام آن را پیدا می
ای زیبا از جنگلی را دیده یا فعلی زیبا و نیکی  ها پیش منظره . فردی که سال(269، ص1417

ها نیز  مانند صدقه دادن به یتیمی بینوا یا کمک به فردی ناتوان را انجام داده است و بعد از سال
نماید،  یبا مانند اشعار حافظ را حفظ میبرد، یا کسی که شعرهای ز  از یادآوری آن لذت می

 اند. شده توسط قوۀ خیال های خیالی ادراک  همگی زیبایی
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های موجود در عالم ماده و محسوس از این   : تمام زیبایید. زیبایی حسی و محسوس
ها و پرندگان زیبا. فردی بیمار که از خوردن داروهای زیبا لذت  ها، دشت اند، مثل گل قسم
. نکتۀ شایان توجه در این مورد آن است که (230تا، ص )همو، بیز چنین است برد نی می

شوند، زیرا جسم فاقد قوۀ ادراک  های جسمانی و محسوس توسط قوۀ خیال ادراک می  زیبایی
 است. 

سیناست، زیرا  ای بودن آنها از دیدگاه ابن های محسوس، مقایسه  نکتۀ دیگر در مورد زیبایی
مانی به دو اعتبار ممکن است متصف به زیبایی یا عدم زیبایی گردد: یا زیبایی محسوس و جس

. مثلًا غذایی خاص (95، ص1، ج1405)همو، که در زمانی زیبا و در زمانی دیگر زیبا نباشد  این
ای دیگر نازیبا و نامطبوع، یا انجام  برای مردمان قسمتی از جهان لذیذ و زیباست و برای عده

ن و مذاهب بسیار پسندیده، نیک و زیباست و در برخی دیگر زشت و افعالی در برخی ادیا
 مذموم. 

های جسمانی مانند سایر صفات مادی به سه دستۀ کامل، متوسط و   به طور کلی، زیبایی
. مثلًا برخی افراد انسانی در صحت (325، ص3، ج1375)همو، شوند  ناقص )قبیح( تقسیم می

ای نیز در اکثر  هایند و عده اند و دچار برخی بیماری طاند، برخی در این زمینه متوس کامل
اند. بنابراین در امور جسمانی، زیبایی یا زشتی مطلق وجود ندارد، بلکه  اوقات بیمار و مریض

ها بسیار  یابد. مثلًا بوی گلی زیبا برای برخی انسان نسبت به شرایط زمانی و مکانی تفاوت می
 اند، نامطبوع و قبیح.  ی که مبتلا به بیماری خاصیزیبا و دلنشین است، اما برای برخ

 ادراک زیبایی از جهت عقل عملی . 3
جهت انجام افعال و اعمال نیک و تأثیری که انجام آنها  ،ادراک زیبایی از جهت عقل عملی

شناسی در مورد انسان دارای دو بخش ادراک زیبایی از  گذارد. اساساً زیبایی در روح آدمی می
ظری و انجام افعال زیباست. بنابراین ادراکات منجر به انجام افعال زیبا و تأثیر جهت عقل ن

 باشد. انجام آنها موضوع بررسی این قسمت می
فلوطین زشتی یا زیبایی را از جهت افعال و اعمال یا همان عقل عملی چنین توضیح 

 دهد: می
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کنده از  گسیخته و بی پس بگذار روحی زشت را تصور کنیم که ظالم و لگام آرام و آ
های پست و گذرا دارد و دل   تمایلات شهوی و ترس و حسد است و سر در پی چیز

 برد به لذات جسمانی بسته و سراپا در بند تن است و از زشتی و فرومایگی لذت می
 . (116، ص 1366)فلوطین، 

و  سبب زشتی روح آمیختگی و یگانه شدنش با تن و کشش به سوی تن»از نظر فلوطین، 
هایی که به سبب همنشینی تن با آنها آمیخته است،  ها و هوس روح اگر از میل«. »ماده است

. به همین (117)همان، ص« یابد پاک شود و از هیجان و تشویش آزاد گردد، از زشتی رهایی می
روحی که »ها پاک شدن است.  به طور کلی همۀ فضیلت ،جهت، عدالت، شجاعت و دانایی

یابد و از الوهیت  شود، از تن رهایی می ها پاک گردد، خود ایده و خرد ناب می به یاری فضیلت
. (118)همان، ص« کند یابد و به سوی عقل صعود می که سرچشمۀ زیبایی است بهرۀ کامل می

کند این است که ادراکات نظری زیبا منجر  خلاصۀ بحثی که فلوطین در این زمینه مطرح می
دد و انجام افعال زیبا نیز منجر به زیبایی روح و نهایتاً صعود روح به گر  به انجام افعال زیبا می

 شود. سوی عالم والا می
عقل نظری قضایای کلی صرف و محض را که تعلقی به ماده و اجسام یا به بیان دیگر، 

ای  کند، ولی عقل عملی با استفاده از مقدمه افعال و اعمال انسانی ندارد، ادراک می
عقل نظری و منضم نمودن آن به مقدمۀ جزئی دیگر، به استنتاج قضایای  شده توسط ادراک

شایسته است که انسان افعال نیک و زیبا انجام »پردازد. مثلًا عقل نظری قضیۀ  مربوطه می
گردد. از مصادیق  از آن استنتاج می« صدقه دادن زیباست»کند و قضیۀ  را ادراک می« دهد

بذل و بخشش پول به مستحقان است. از این قضایا چنین  زیبا بودن صدقه دادن، زیبا بودن
با این استنتاج، «. صدقه دادن پولی که در دستان من است، زیباست»شود که  گیری می نتیجه

گردد، قوۀ شوقیه نسبت به انجام آن اشتیاق  تصور صدقه دادن در ذهن انسانی پدیدار می
کنند  حرکت می )صدقه دادن(فعل مورد نظر یابد و نهایتاً اعضای بدن انسان، جهت انجام  می
 .(421، ص2، ج1375سینا،  )ابن

شناسی از جهت عقل عملی، قضایایی حقیقی و  به اعتبار و توضیحی دیگر، در مورد زیبایی
صحیح به نسبت عقل نظری، یعنی افاضۀ آنها از سوی عقل فعال به عقل نظری، خیر هستند، 

شوند، یعنی انسان  انجام افعال انسانی در نظر گرفته می اما هنگامی که همین قضایا نسبت به
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، 3)همان، جخواهد مصادیق و موارد آنها را در عالم خارج و ماده انجام دهد، زیبایند  می
گونه افعال اتصاف به زیبایی و  توان گفت غایت انسان در انجام این . به این جهت، می(340ص

 .(303، ص1418)همو، زیبا شدن است 

شوند  مت عملی و اخلاق، افعال به سه دستۀ شجاعت، عفت و حکمت تقسیم میدر حک
که فضائل اخلاقی منحصر در این مواردند. مقصود از حکمت در این مورد، فعلی است که 

، 1371)همو، دهد  انجام می )تدبیر منزل و سیاست مدن(ای زیبا در امور تدبیری  انسان به گونه
اسی از جهتی ذیل اخلاق و تدبیر افعال مختلف انسانی قرار شن . بنابراین، زیبایی(190ص
 سینا، حکیمانه نیز هست. که انجام افعال زیبا طبق دیدگاه ابن گیرد. نتیجه این می

سینا در بحث سیاست مدن معتقد است که انجام افعالی در شهر یا  با توجه به این نکته، ابن
گردد. انجام  کشور مجاز و مباح است که زیبایند، زیرا منجر به خیرات و مصالح بشری می

افعالی که زیبا نیستند مانند دزدی و قمار باید ممنوع و حرام گردد، چراکه رواج این امور منجر 
، 1418)همو، شود  ز بین رفتن مصلحت فردی و جمعی اجتماع و لذا نازیبایی و قبیح بودن میبه ا
سینا معتقد است که عدل، زیبا و ظلم قبیح است، زیرا  . با نظر به این نکته، ابن(497ص

 .(96، ص2005سینا،  )ابنمصلحت اجتماع در رعایت عدالت و زیبایی است 
فلوطین بحثی اجمالی در مورد ادراکات عملی زیبایی در پایان این بحث، باید گفت که 

سینا به بررسی و تحلیل تفصیلی مباحث مربوط به آن پرداخت. به بیان  مطرح نمود که ابن
تری دارد که فلوطین مجملًا به آن پرداخته  سینا در این زمینه تحلیل مفصل دیگر، مباحث ابن

 است. 

 نسبت زیبایی با لذت . 4

پیش از این اشاره شد که زیبایی رابطۀ وثیقی با ادراک دارد و فاعل شناسا زیبایی را ادراک 
گردد. فلوطین لذت  کند. اکنون مسئله این است که ادراک زیبایی منجر به لذت نیز می می

گردد  داند و در نظر او ادراک زیبایی منجر به ادراک لذت نیز می بردن را در زیبایی نهفته می
شود.  طور که از ادراک امور قبیح و ناپسند متألم و ناراحت می ، همان(111، ص1366طین، )فلو 

ات از زشتی  به علاوه، زیبایی در نظر فلوطین با حقیقت روح انسانی سازگار است و روح بالذ 
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باشد  برد و نسبت به او خیر می رو از ادراک زیبایی لذت می و ازاین (113)همان، صگریزان 
(Gal,.2022,.p.34). 

الوجود  بیان گردید که فلوطین والاترین مرتبۀ زیبایی را نیک محض یا همان واجب
گردد، به دلیل وصول به زیبایی  داند. از این جهت، کسی که به نیک محض واصل می می

کسی که چشم بر چیزی دارد که »بختی را نیز دارد:  مطلق، بالاترین مرتبۀ لذت و نیک
که بگیرد و دیده از  آن دهد بی و در خود ساکن و آرام است و می سرچشمۀ همه چیزهاست

برد، چه نیازی به زیبایی  که همانند او شده است لذت می تواند گرفت، از این دیدارش بر نمی
ارواحی که »گوید:  . فلوطین همچنین می(119، ص1366)فلوطین، « تواند داشت؟ دیگر می

گردند،  تر و متحیرتر می های نامحسوس شادمان  ییقابلیت عاشق شدن دارند با دیدن زیبا
آید، ولی لذتی که عاشقان راستین از آن  که زیبایی خوبرویان همۀ آدمیان را خوش می همچنان

 .(115)همان، ص« برند، لذتی دیگر است می
برد. به بیان  کند، از ادراک خود نیز لذت می سینا، فاعلی که زیبایی را ادراک می از دید ابن

یگر، هر اندازه ادراک شدیدتر باشد، لذت ادراک زیبایی شدیدتر است و نوع ادراک زیبایی د 
. مثلًا ادراک زیبایی عقلی منجر به (396، ص1418سینا،  )ابنگردد  گونه لذت می منجر به همان

گونه است سایر انواع ادراک. به بیان دیگر، هرگونه زیبایی  شود. همین لذت عقلانی می
شناسا و ملائم با ذات آن است. لذا ادراک زیبایی سبب ایجاد لذت نیز  محبوب فاعل

سینا، زیبایی، ملائمت چیزی با طبع انسان و  . در واقع، از نظر ابن(591، ص1363)همو، گردد  می
انسان زیبایی را به »گوید:  سینا می . ابن(41، ص1399)بهرامی، اند  خیر وحدت دارند و یکی

ات پسندیده و  نفسه انتخاب می ش یعنی فیجهت ذات و حقیقت خود کند و زیبایی بالذ 
. اگر زیبایی ادراک نگردد، (84، ص4، ج1405سینا،  )ابن« آور است نه به جهت شیء دیگر لذت

شود. مثلًا نابینایی که توانایی دیدن جنگلی زیبا را ندارد، از جهت  لذتی نیز در فرد ایجاد نمی
، یا (150، ص1382سینا،  )ابنکند  و در نتیجه، لذت نمی حس باصرۀ خویش، ادراک زیبایی

)همو، برد  های موزون و زیبا نمی  فردی ناشنوا به دلیل فقدان حس شنوایی، لذتی از آهنگ
 .(684، ص1379

گردد، معتقد است که زیبایی  سینا دربارۀ افعال انسانی که منجر به لذت و زیبایی می ابن
، زیرا با تصور انجام فعلی در قوای مدرکه، (43، ص3، ج1405)همو، تر از لذت است  والاتر و مهم
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شوق انجام آن و نهایتاً تصمیم و عزم به انجامش، انسان لذت یافتن و وصول به لذت را در نظر 
تری چون زیبایی را در نظر دارد، هرچند ممکن است این زیبایی با  گیرد، بلکه غایت مهم نمی

. مثلًا انجام فعلی غیراخلاقی مانند تصرف مال یتیم، (69ص ،5)همان، جلذت تعارض یابد 
رو انسان  گرچه ممکن است لذتی آنی، حسی یا جسمانی داشته باشد، ولی زیبا نیست و ازاین

دهد. لذا همیشه انجام افعال لذیذ ممدوح نیست، بلکه ممکن است  خردمند آن را انجام نمی
ال زیبا ممدوح باشد، هرچند لذت نداشته باشد و قبیح باشد. در مقابل، ممکن است انجام افع

الله هرچند مشقت جسمانی  سبیل منجر به ایذا و آزار فاعل آن گردد. مثلًا جهاد مجاهدان فی
اند، ولی به دلیل غایت الهی زیبا، ممدوح و  زیادی دارد و آنان مرگ را به زندگی ترجیح داده

 . (56، ص4)همان، جپسندیده است 
شناسی  ها و مبانی ارتباط لذت با زیبایی شده، مشخص است که ریشه ات گفتهبا نظر به نک

سینا به بررسی و  یا لذت بردن از شیء زیبا، نخست در آثار فلوطین مطرح بوده و سپس ابن
ای از تطابق نسبتاً زیاد میان  تر و بیشتر آنها پرداخته است. از این جهت، گونه تحلیل مفصل

 در این زمینه برقرار است. نظریات این دو فیلسوف 

 نسبت زیبایی با خیر بودن موجودات. 5
از نظر فلوطین، وجود خیر در عالم بدیهی است. غایت انسان و موجودات زندۀ دیگر در انجام 

چیز وابسته به آن  خیر یا نیک آن چیزی است ]که[ همه»باشد:  افعالشان، وصول به خیر می
که نیک وابسته یا  آنها به او نیازمندند، بدون ایناست، علت همۀ موجودات است و همۀ 

. از دید او، خیر محض زیبایی نخستین و (148، ص1، ج1366)فلوطین، « نیازمند موجودی باشد
. زیبایی همۀ (Gal,.2022,.p.177)اند  ازلی است که همۀ موجودات خواهان وصول و ادراک آن

. زیبایی نیز در (Ibid,.p.178)محض است موجودات نیز مظاهر و تجلیات زیبایی خیر و نیک 
ها با نظر به اشیاء ادراکی از زیبایی دارند. لذا غایت  ای بدیهی است و همۀ انسان عالم به گونه

افعال آنها وصـول به خیر و زیبایی و گـریز از شر و زشـتی است. هیچ موجودی طـالب زشتی 
زیبا پندارد که در حقیقت زشت بما هو زشتی نیست. فقط ممکن است مصداقاً چیزی را 

 است. 
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در نظر فلوطین، زیبایی اشیا ناشی از وجود صفت وحدت در آنهاست. فعلیت بخشیدن 
صورت به ماده که همان زیبا گردیدن ماده نیز هست، ناشی از وجود صفت وحدت در ماده 

گل به خود  رسد و صورت تدریج به فعلیت می ای که به است. مثلًا روییدن گلی زیبا از دانه
مرادی،  )سلطانگیرد. بنابراین هر چیز که بهرۀ بیشتری از وحدت داشته باشد، زیباتر نیز هست  می

اش  تر گردد، نازیبایی یا زشتی . در مقابل، هر چیز که به ماده و کثرت نزدیک(115، ص1394
دت، زیبایی . با نظر به اتحاد مصداقی خیر، وجود و وح(138، ص1389)فلوطین، یابد  فزونی می
گیری  گونه که ناشی از صفت وحدت است، از خیر بودن و شر نبودن آنان نیز نتیجه اشیا همان

 شود. می

سینا، وجود مساوق خیریت است و لذا خیر و وجود مصداق واحدی دارند، ولی  از دید ابن
جودات باشد. ولی شرور در مو  دارای مفاهیم متفاوت. از این جهت، وجود بالفعل خیر نیز می

توان گفت  . می(190ص ،1418سینا،  )ابنمادی تحقق دارد و در موجودات بالفعل محض نیست 
زیبایی نیز مانند خیر، مساوق با وجود است و زیبایی با وجود و خیر مساوق بوده و صرفاً تفاوت 

داند  الوجود را زیبایی و خیر مطلق می سینا واجب مفهومی دارند. از این جهت است که ابن
الوجود تفاوت مفهومی و اتحاد مصداقی  و مشخص است که صفات واجب (466ص ،)همان

 اند. سینا وجود، خیر و زیبایی مساوق هم که طبق مبانی ابن دارند. نتیجه این
رود: امری عدمی مانند مریضی، بیماری، سیل  سینا به دو معنا به کار می شر در فلسفۀ ابن

اند، مانند  ویژگی خاصی بودن. شروری که نقصان کمالو... نقصان کمال و فاقد صفت یا 
ندانستن ریاضیات یا نبود زیبایی حد اعلی. در این موارد یعنی نبود زیبایی به بالاترین درجه، به 
دلیل انجام ندادن یا عدم تعلق قدرت فاعل است، زیرا موجود مادی قابلیت اتصاف به زیبایی 

 .(459)همان، صخیرات اضافه و مازاد است گونه موارد نبود  خاص را ندارد. این
ات می باشد و تمام افعال موجودات جهت وصول به خیرات و دوری از  خیر مطلوب بالذ 

سینا همین مطلب را در  گیرد، زیرا غایت هیچ موجودی شر یا شرور نیست. ابن شرور انجام می
اند و  و محبوب بالذات ها مطلوب که همۀ خیرات و زیبایی این 1گوید. مورد زیبایی نیز می

                                              
سینا،  )ابن«  جل خیریتهء آخر بل لأ  ذ لا لشییهو المحمود اللذیل هو المختار لأجل نفسه و فالجم»گوید:  می سینا . ابن1

 (.84، ص4، ج1405



                                                                                     212  32، ش1402، بهار و تابستان 18 ۀدور 

کل  جمال وملائمة وخیر مدرک فهو معشوق و »اند:  موجودات بالذات از امور قبیح گریزان
، بنابراین، وصول و اتصاف به زیبایی یکی از غایات اساسی (17ص ،1363سینا،  )ابن« محبوب

 تمام موجودات و افعال انسانی است. 

توان تحلیل نمود: گاهی زیبایی مطلوب و  می مطلوب و غایت بودن زیبایی را به دو گونه
ات است، مثلًا زیبایی مطلق واجب ات موجودات است و هدف  غایت بالذ  الوجود غایت بالذ 

که با اکتساب علوم عقلانی به گونۀ مفهومی،  تا این (131ص ،2007)همو، حکیم نیز وصول به آن 
ات آن زیبایی و خیر مطلق را صحیحاً ادراک نماید. گاهی ن یز زیبایی غایت و هدف بالذ 

نیست، بلکه بالعرض است، مثلًا غایت و هدف ورزشکار سلامتی بدن است، ولی لازمۀ 
گردد. زیبایی در  یابد و زیبا می سلامتی زیبایی نیز هست، زیرا با ورزش، بدن انسان تناسب می

 . (58، ص1، ج1404)همو، این موارد غایتی است که عارض غایت اصلی شده و لازمۀ آن است 
سینا و فلوطین خداوند است  شود که بالاترین مرتبۀ خیر و زیبایی از دیدگاه ابن ملاحظه می

 گریزند. اند و از شر و زشتی می که همۀ موجودات درصدد وصول به آن

 گیری نتیجه

سینا بحث  های فلسفه است که در نظر فلوطین و ابن ترین شاخه شناسی یکی از مهم زیبایی
شناسانه و وجودشناسی است، زیرا زیبایی با حقیقت وجود مرتبط است و وجود دارای  هستی

تشکیک، و به میزان شدت وجودی دارای زیبایی نیز هست. هر موجودی به میزان حقیقت 
اش دارای زیبایی است. با نظر به این نکته، زیبایی در تمام مراتب هستی جریان دارد و  وجودی

پردازد. با توجه به وجودی  صورت زیبایی به انجام عمل زیبا نیز می انسان با ادراک و تصور
باشد و به همین دلیل، موجود زیبا به جهت مساوق  بخش می بودن زیبایی، ادراک آن لذت

سینا در  های بسیار میان نظریۀ فلوطین و ابن  رغم شباهت بودن خیر و وجود، خیر نیز هست. علی
که نظام متافیزیکی فلوطین مبتنی  ویژه این نظریات آنان هست، به هایی نیز در این زمینه، تفاوت

شناسی سینوی بر تفاوت وجود و ماهیت و لذا مسئلۀ علیت،  بر نظریۀ فیض است، ولی هستی
 بنیان دارد. 
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