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Method and Research: Futuwwa ritual is considered as a powerful, 

original, ethical, long-lasting and epoch-making sub-culture in the 

history of Iran. Some believe that the origin of Futuwwa, based on 

Futuwwa epistles (futuwwat-nāma), historical documents and 
mystical texts, has its roots in the manifestations, religions and 

beliefs of ancient Iran, but another group believes in the Islamic 

origins of this ritual. Although various factors such as Islamic 

teachings, social developments and political powers have played a 

role in the formation, development, evolution and expansion of 

Futuwwa ritual; the existence of some similarities between this 

ritual and the beliefs, rites, ceremonies and religions of ancient Iran 

shows that Futuwwa was greatly influenced by ancient Iranian 

culture. 

Method and Research: This article is prepared in a descriptive-

analytical method and tries to express the origins of Futuwwa in 

ancient Iran regarding two approaches, form and thought. 

Findings and Conclusions: The results of this research show that 

some Ayyaran words such as: Aiyar/Ayyar, Shkoh, Mireh, Asbaran, 

Azadan, indicating the Ayyaran-like life in the old Iranian tradition. 

Wearing pants and fastening special Ayyaran belt, drinking water 

and salt, carrying a dagger, lighting a light, ringing a bell and 

tattooing, which have been customary among Fetians and Ayyaran, 

have their roots in the ancient rituals of Iran. Referring to chivalry 

in Avestan sources and epic narratives, as well as the existence of 

similarities between the intellectual foundations and social thoughts 

of Mithraism, Zoroastrianism, Ahl-e-Haq, Mani, Mazdak and 

Futuwwa are other things that this research has achieved 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 

Fotowwat (chivalry) has been among the spiritual, intellectual, social, and political currents 

that have been transformative and enduring in the history of Iran from ancient times to the 

contemporary era. Over time, political and social changes have influenced the functions and 

characteristics of Fotowwat, while the cultural and religious atmosphere of Iranian society has 

also guided its values and ideals. 

    In historical and literary sources and documents, words such as ‘Ayyār’, ‘Shāter’, 
‘Sa’alūk’, ‘Sālūk’, ‘Javānmard’, ‘Mīreh’, ‘Bornā’, ‘Rend’, ‘Qalandar’, ‘Bahādur’, ‘Pahlavān’, 
‘Akhī’, ‘Lūtī’, ‘Dāshmashdī’ have been used synonymously with ‘Fotowwat’. These words 

have evolved in meaning over time, and in each era, some of them have been used. Each of 

these words carries one or more meanings of the various meanings of Futuwwat. For example, 

when speaking of an ‘Ayyār’, more emphasis is placed on the social aspect of Fotowwat. The 

diversity of meanings of these words indicates the countless semantic spectra that Fotowwat 

can have. We call all these�groups ‘Fatiyān’ and ‘Javānmardān’�(chivalrous men). They all 
had the foundations and components of ‘Ayārī’ and ‘Javānmardī’”ethics, the relationship of 
‘brotherhood’ was prevalent among them, and they had specific rituals, manners, hierarchies, 
clothing, and places. 

In this article, the authors have tried to present evidence, examples, and arguments to show 

that one of the origins of Javānmardī and Fotowwat was pre-islamic Iran. The research 

question is: what evidence exists to prove the Iranian roots of the Fotowwat and Ayārī 
tradition? Paying attention to understanding the roots and origins of Fotowwat as a 

transformative and influential current in the historical, political, and spiritual life of the 

Iranian-Islamic civilization can help our educators in a more accurate and functional 

recognition of this phenomenon and also provide a correct etymology of the existing beliefs in 

the Fotowwat tradition. 

Methodology 

This article is prepared using a descriptive-analytical method and aims to express the origins 

of Fotowwat in ancient Iran with two formal and intellectual approaches. The authors, by 

referring to library documents and sources, especially Fotowwat treatises, Ayyārī tales, and 
historical documents, provide evidence and arguments to prove the prevalence of the 

Javānmardī tradition in pre-islamic Iran, which indicates the Iranian origin of the Fotowwat 

tradition. 

Discussion 

In the dictionary, ‘Fataa’ refers to a young person, a newly blossomed youth, someone who 
has stepped into the period of youth and started the good times of adolescence (Kashefi 

Sabzewari, 1971: 7; Editor Preface). Dehkhoda considers it on the meter of ‘Samaa’, to mean 
youth, becoming young, and showing chivalry (Dehkhoda, under the entry “Fataa”). The term 
‘Javanmardi’ in Persian texts has various meanings. In some texts, it means generosity and 
giving, and in others, it signifies bravery and courage, and in yet others, it has been 

interpreted as forgiveness and forbearance (Afshari, 2003: 46). The term ‘Mardi’ in 
‘Javanmardi’ implies two meanings: firstly, bravery and courage, which are generally the 
scenes of battle and the realization of prominent deeds based on audacity, insolence, courage, 

intelligence, and cunning, clarify the first meaning of ‘Mardi’. In another sense, ‘Mardi’ is 
equivalent to generosity and magnanimity. ‘Javanmardi’ is a concept that has gradually taken 
shape based on ‘Mardi’ from a historical perspective (Giyar, 2003: 27). ‘Fataa’ (this word is 
plural sometimes), before Islam, were individuals whose desire was to protect their own honor 
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and dignity and that of their tribes, and after the advent of Islam, they became members of 

groups and communities formed for this purpose (Afifi, 1997 : 45). The term ‘Fotowwat’ 
among the Arabs of the second lunar Hijri century was used as one of the characteristics of 

‘Fataa’ and was equ�valent to the word ‘Murūwwat’ , which was a commendable trait and 

praised by the majority of people among the Arabs (Karami Pour, 2013: 92). 

‘Fotowwat’, like Sufism, has a fluid and floating nature and has lived a complex life 
among different social spectra; namely poets, Sufis, professionals, military personnel, 

athletes, champions, etc. Usually, in each spectrum, one element is at the center of the 

definition of ‘Fotowwat’ and other elements are in the background and margin. For example, 
the definitions that ‘Fotowwat treatises’ have given to ‘Fotowwat’ emphasize�concepts such 
as adherence to the principles of Sharia and Tariqa, asceticism, parsimony, renunciation of the 

world, enmity with the self, etc., and have seen ‘Fotowwat’ under religious, ethical, and Sufi 
discourses and even linked its origin to religion (Sarraf,1991: 4, 59, and 92; Kashani, 1990: 

224). In historical texts, the social/warrior aspect of ‘Fotowwat’ is highlighted. Armed 
combat, justice-seeking, rights-demanding, oppression-resisting, confrontation with power 

holders, sympathy for the oppressed are the keywords of ‘Ayārī Fotowwat’. In literary texts, 
generosity, innocence, forbearance, truth-telling, loyalty to the covenant, secrecy, sympathy, 

hospitality, and other ethical structures are the focal point and the main element of the 

definition of ‘Fotowwat’. Sufism and ‘Ayārī’ are considered the�two main factors in changing 
the meaning and concept of ‘Fotowwat’. 

There are multiple reasons to prove the prevalence of the ‘Javanmardi’ tradition in�Iran 
before Islam, which indicates the Iranian origin of this tradition. In this article, we refer to the 

different and varied aspects and manifestations of this matter. 

Conclusion 

Although various factors, including Islamic teachings, social changes, and political powers, 

have played a role in shaping, evolving, and expanding the tradition of Fotowwat, the 

existence of similarities between this tradition and the beliefs, rituals, ceremonies, and 

religions of ancient Iran indicates that Fotowwat has been greatly influenced by ancient 

Iranian culture. We can point out the following reasons and results for this discussion: 

1. Words such as ‘Ayār’, ‘Shokuh’, ‘Mireh’, ‘Asbārān’, ‘Azādān’ in the ancient Iranian 
culture are associated with Javanmardi and the tradition of Ayārī. In fact, the 
relationship that exists between these words and the concepts and function of 

Fotowwat throughout history is based on the nobility of Javanmardi and good speech 

and good deeds. 

2. The common, proportional, and convergent aspects seen between Zoroastrian beliefs 

and the behaviors of the youth indicate the closeness of the Javanmardi tradition with 

the thought and behavior of Zoroastrians in Iran before Islam. 

3. Traditions such as ringing bells, lighting lamps, drinking wine/Homa in the 

ceremonies of ‘Mehriān’ and ‘Anjoman-e Mardān’, wearing trousers and tying a belt, 
and the covenant of brotherhood among ancient Iranians, with a slight change, 

continued among the youth of the Islamic era. 

4. The social movement�of Javanmardān and Ayārān and their ethical qualities and 
warrior characteristics, influenced by the worldview of Mithraism, is another reason 

for the Iranian origin of the Fotowwat tradition. 
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5. The intellectual, ritual, and functional structure of movements such as Mani and 

Mazdak, which occurred in Iran before Islam, have a precise connection and similarity 

with the Fotowwat tradition and the behavior of the youth. Rights-seeking, 

oppression-resisting, justice-seeking, taking from the rich and giving to the poor, 

striving to meet the needs of the needy are among the main components among 

Mazdakians; and asceticism, worldliness, contentment, living in solitude, traveling 

and touring are among the main components of the Manichean tradition in the 

behavior and conduct of various groups of Fotowwat, including Ayārān and 
Qalandariyya. 

6. In Avestan sources, including ‘Zand’ or Pahlavi�translation of Vendidad, and in epic 
narratives; like Ferdowsi’s Shahnameh, Samak Ayār, Darabnameh, and other Ayārī 
stories, there have been numerous references to Ayārī manners and Javanmardān 
qualities. 
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  چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 22/50/1251 :افتیدر خیتار
 11/50/1251: بازنگری خیتار
 50/50/1251: رشیپذ خیتار
 52/52/1253: انتشار خیتار
 

  ها: واژهکلید
 فتوت،

 ،یاریع

 ،یقلندر

  باستان،¬رانیا

 .یمهر و مان نییآ

 

ساز در  دورانو دیرپا  مدار، اخلاق، اصیل ،فرهنگی پرتوان آیین فتوت به منزلة خرده :زمینه/هدف

اسناد تاریخی و  ها، نامه فتوت بر مبنای فتوت پیرامون خاستگاه شود. تاریخ ایران محسوب می

عهد  ای بر این باور هستند که فتوت ریشه در مظاهر و مذاهب و باورهای ایران متون عرفانی عده

هرچند عوامل گوناگونی از  اند. های اسلامی این آیین ل به سرچشمهیباستان دارد و گروهی نیز قا

تکامل و  تطور، گیری، های سیاسی در شکل های اسلامی، تحولات اجتماعی، قدرت جمله آموزه

 مناسک، باورها،ها بین این آیین با  ای همانندی اماوجود پاره اند؛ آفرین بوده بسط آیین فتوت نقش

دهد که فتوت از فرهنگ ایران باستان بسیار تأثیر پذیرفته  مراسم و ادیان ایران باستان نشان می

  است.

های  تحلیلی فراهم شده و درصدد است خاستگاه-این مقاله به روش توصیفی :کردیروش/رو

 فتوت را در ایران باستان با دو رویکرد شکلی و اندیشگانی بیان نماید.

 ای واژگان عیاری از قبیل: ایار/ عیار، شکوه، میره،  هدهد پار نتایج تحقیق نشان می :جی/نتاها افتهی

پوشیدن سروال و بستن شدّ،  اسباران، آزادان بیانگر زندگی عیاروار در سنت کهن ایرانی هستند.

در  کوبی که نواختن زنگ و خال نوشیدن آب و نمک، همراه داشتن خنجر، روشن کردن چراغ،

اشاره به آیین  اند. های باستانی ایران داشته ریشه در آیین ،بین فتیان و عیاران مرسوم بوده است

هایی بین مبانی فکری و  جوانمردی در منابع اوستایی و روایات حماسی، همچنین وجود همانندی

یگر مزدک با فتوت از د مانی، اهل حق، های میترائیسم، زرتشت، اجتماعی آیین های اندیشه

  مواردی است که این پژوهش به آن دست یافته است.

 .20-00(، 20) 23، مطالعات ایرانی ةمجل. فتوت نییآ یرانیا یها درباب سرچشمه یپژوهش(. 1253) خجسته، فرامرز ؛پولادیان، حسین: استناد

http//doi.org/10.22103/JIS.2022.20059.2380 
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 مقدمه. 1

 . بیان مسئله1.1

ساز و دیرپای تاریخ ایران از روزگار معنوی، فکری، اجتماعی و سیاسی دوران های روحی، فتوت از جمله جریان

های فتوت  کارکردها و ویژگی سیاسی و اجتماعی،این مدت تغییر و تحولات  در باستان تا دوران معاصر بوده است.

های آن را در مسیر  ها و آرمان که فضای فرهنگی و دینی جامعة ایرانی نیز، ارزش را تحت تأثیر قرار داده، ضمن این

 خود هدایت کرده است.

 رند،میره، برنا،  جوانمرد، سالوک، صعلوک، شاطر، عیار، در منابع و اسناد تاریخی و ادبی واژگانی همچون

 تطوردچار اند. این واژگان در طول تاریخ  به کار رفته یمشدی مترادف فت داش لوتی، اخی، پهلوان، بهادر، قلندر،

کدام از واژگان مذکور حامل یک یا چند  هر ضمناًاند. ها کاربرد یافتهای برخی از آنو در هر دوره اند،معنایی شده

وجه اجتماعی فتوت بیشتر  بر رود، می اند. برای نمونه هنگامی که از عیاری سخنت بودهمعنا از معانی گوناگون فتو

 تواند داشته باشد.شماری است که فتوت میهای معنایی بیبیانگر طیف د. تنوع معانی این واژگانشوکید میأتکیه و ت

های اخلاق عیاری و برخوردار از مبانی و مؤلفهها همگی  این خوانیم.می ها را فتیان و جوانمردانما همة این گروه

های  مراتب، پوشش و مکان شان رواج داشت، و دارای مناسک، آداب، سلسله بین« اخوت» رابطة جوانمردی بودند،

 خاصی بودند. 

ای از تصوف است و نویسان بنا به قرابت فتوت و تصوف بر این نظرند که فتوت شاخهنامهفتوتای از  عده

ای اسلامی دارد)برای نمونه نک: کاشفی ل ریشه داشتن تصوف در مبانی و تعالیم اسلامی، فتوت نیز سرچشمهبه دلی

« کنندة عارفان های دینی و صفات تکمیلیکی از خصلت»ابن معمار حنبلی بغدادی فتوت را  (.0: 1305سبزواری، 

مبنا و اساس »و « ظهور نور فطرت»فتوت را  خود،نامة عبدالرزاق کاشانی در فتوت (.121: 1300داند)ابن معمار،  می

اسلام مرتبط  از اعراب پیش خاستگاه جوانمردی را باای از پژوهشگران پاره (.0و  0: 1315داند)صراف، می«  ولای

اند و فتوت  ها بوده جوانمردی عرب ةگذاران اولی بنیان نویسد: نیکلسون می ةدریاض ضمن پذیرش عقیددانند. محمّ می

صورت مراکز جوانمردان و  به دیگر کشورهای عربی وارد اسپانیا و سیسیل شد و این دو کشور و راه ایراناز 

رسد این دیدگاه ریاض البته به نظر می .(155: 1300 ریاض،و بعداً در سراسر اروپا رواج یافت) ندجوانمردی درآمد

از طریق آشنایی اروپاییان با مسلمانان طی  ین،زیرا آیین و اخلاق جوانمردی و عیاری پیش از ا ؛قابل نقد باشد

-220: 1300نک:افخمی عقدا و همکاران،  به سرزمین اروپا وارد شده است)برای اطلاع بیشتر های صلیبی،جنگ

و مقصود  ،وخوی یکی دیگر از نویسندگان عرب مدعی است که فتوت در اصل مفهومی است مربوط به خلق (.221

بارزترین این  ها متجلی باشند.جوانمردان بدانرفت میانتظار  ،های عربی پیش از اسلام سرزمینخصایلی است که در 

زادگاه  شیبی با تأکید بر ارتباط فتوت و تشیع، کامل .مصطفی(130: 1301 ،شیخلیبود)سعیدخصایل کرم و شجاعت 

ری و بیداد و سرکشی و گرسنگی و ترس مرکز ستمگ به زعم او کوفه از دیرباز، داند. نخستین هر دو را شهر کوفه می

روحی و پهلوانی و ازخودگذشتگی در راه دیگران و دفاع از  العملی طبیعی مردانی متصف به سبک بود و در عکس

 (.200: 1300شیبی،  دیدگان در آن شهر به پا خاستند و آیین فتوت را بنا نهادند)کاملبیچارگان و گرفتن دست ستم
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های  ل است و آن را از ویژگییبرای جوانمردی ریشة اسلامی قا« آیین جوانمردی»کتاب هانری کربن در مقدمة 

را به عنوان مترادفی مناسب برای جوانمرد پیشنهاد « شوالیه»داند.او واژة  فرهنگ و تمدن معنوی اسلامی می

ردی را در حوزة متون های جوانمها و مترادفدر پژوهشی دیگر، مهین پناهی مؤلفه (.0و  2: 1300کند)کربن،  می

نویسندگان  (.10: 1300عرفانی و صوفیانه بررسی کرده و ریشة جوانمردی را در قرآن و حدیث دانسته است)پناهی، 

ولایتی و  )ر.ک:هستندبه دنبال یافتن خاستگاهی دینی و قرآنی برای جوانمردی نیز « نامة جوانمردیدانش»کتاب 

در  ،گران به دنبال رد نظریة ایرانی بودن جوانمردی هستند که این پژوهش با توجه به این .(15/ 1: 1302همکاران،

-کنند که نقش فرهنگ و تعالیم اسلامی را در غنا و باروری فتوت انکار نمی ضمن این-مقاله حاضر، نویسندگان

های جوانمردی و فتوت، ایران اههایی نشان دهند که یکی از خاستگمصادیق و استدلال با ارائة شواهد، اند، کوشیده

های ایرانی آیین فتوت و پرسش پژوهش این است که چه دلایلی برای اثبات وجود ریشه پیش از اسلام بوده است.

ساز و تأثیرگذار در های فتوت به منزلة جریانی دورانها و خاستگاهاهتمام به شناخت ریشه عیاری وجود دارد؟

تر این پدیده اتر و کارتواند مددرسان ما در بازشناسی دقیقاسلامی می-تمدن ایرانی حیات تاریخی، سیاسی و معنوی

 شناسی درستی از باورهای موجود در آیین فتوت ارائه دهد.باشد و هم ریشه

 . پیشینة تحقیق2.1

های متعدد و  فرهنگ در طول تاریخ گفتمان یک خرده هاز آنجا که فتوت جریانی منشوری و کثیرالوجه است و به مثاب

های ایرانی این  ابعاد و اضلاع گوناگون خاستگاه نگرانه،کنون به صورتی جامع تا، متکثر را به وجود آورده است

اند از: مهرداد عبارت جریان پرتوان فرهنگی/اجتماعی مورد بررسی واقع نشده است. منابع نزدیک به موضوع حاضر

های  به بیان وجوه مشترک رسوم و سنت« آن های تاریخیو ریشهورزش باستانی ایران » مقالة در (1305بهار)

« زمین نقش عیاری در فرهنگ و تمدن ایران»مقالة  در (1302پور) زورخانه با آیین مهر پرداخته است. سعید حسام

 های عامه های آیین عیاری و بازتاب حضور عیاران در داستاناست چگونگی پیدایش عیاران، سیر دگرگونی کوشیده

به تحلیل باورها و رسوم « میره و پیوند آن با جوانمردان و عیاران» مقالة در (1300را بررسی نماید. بهاره مختاریان)

محمدرضا شفیعی کدکنی در کتاب و پیوند آن با جوانمردان پرداخته است. « میره»اجتماعی به نام -انجمنی سیاسی

که قلندریه را یک جنبش چندساحتی  ( ضمن این1300«)ایدئولوژیهای یک  دگردیسی قلندریه در تاریخ:»

نویسنده فتوت صوفیانه را از  داده است. اختصاص هایی از کتاب را به موضوع فتوتبخش کند،معرفی می

کند با صرف نظر از اصول کلی و مشترک انگارد و سعی میف متمایز میرَفتوت عامیانه و فتوت ارباب حِ

افزون بر  .لمی و ابن معمار به شناسایی جزیی این مفهوم در دیدگاه صوفیان بپردازددگاه سُاز دی جوانمردی،

اند که سعدی در اسنادی اشاره کرده به« سعدی در سلاسل جوانمردی»مقالة  در این در پیوست کتاب،

( با 1305معتمدی و باخدا) سلاسل فتوت و جوانمردی حضور داشته و در این راه صاحب سلوک بوده است.

توان در مظاهر متعدد تمدن ایران قبل از های جوانمردی را میای ریشهذکر شواهدی پنجگانه بر این باورند که پاره

 ةمهرپرستی و ساختارهای اجتماعی و آرمانی عیاری در حماس»ة مقال در (1303)وانه پورشریعتیپر اسلام یافت.

فرزانه گشتاسب و  .پردازدعیاران از فرهنگ مهرپرستی میپذیری جنبش  ه بررسی تطبیقی الهامب «سمک عیار
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اند به این نتیجه رسیده« گانة ایران باستان بر رموز آیین تشرف عیارانهای سهتأثیر کنش»در مقالة  (1302همکاران)

ف عیاری به ت در آیین تشرّگانة عدالت، شجاعت و عفّکه رموز سه صنف شربی، سیفی، قولی و نیز رموز سه

ارتشتاران و کشاورزان در ایران باستان قابل مقایسه است. امیرحسین  گانة آسرونان،های سهشنی با کنشرو

 در سه بخش مستقل،« تأثیر فرهنگ و تمدن پیش از اسلام در نشر و گسترش آیین جوانمردی»( در مقالة 1255مدنی)

طریقت فتوت بررسی کرده و معتقد است که این آیین زرتشتی و ادیان مهری و مانوی را بر  تأثیرات ابران باستان،

آنچه این پژوهش را تا حدودی از موارد  به معنای توافق و تطابق محض و یا اخذ و اقتباس تمام نیست. تأثیرات،

عد شکلی و نگر و به صورت همزمان از دو بُاند با نگاهی جامعاین است که نگارندگان کوشیده ،کندمشابه متمایز می

 های ایرانی فتوت بپردازند. به بیان خاستگاهمحتوایی 

 شناسی پژوهش . روش1.1

 کردیباستان با دو رو رانیفتوت را در ا یها فراهم شده و درصدد است خاستگاه یلیتحل-یفیمقاله به روش توص نیا

 .دینما انیب یشگانیو اند یشکل

 های پژوهش . یافته1.1

 یزندگ انگریاسباران، آزادان ب ره،یشکوه، م ار،ی/ عاری: الیاز قب یاریواژگان ع یا  پاره دهد ینشان م قیتحق جینتا

آب و نمک، همراه داشتن خنجر، روشن  دنیسروال و بستن شدّ، نوش دنیهستند. پوش یرانیدر سنت کهن ا ارواریع

 رانیا یباستان یها نییآدر  شهیمرسوم بوده است، ر ارانیو ع انیفت نیکه در ب یکوب کردن چراغ، نواختن زنگ و خال

 یمبان نیب ییها یوجود همانند نیهمچن ،یحماس اتیو روا ییدر منابع اوستا یجوانمرد نییاند. اشاره به آ داشته

 کهاست  یموارد گریمزدک با فتوت از د ،یزرتشت، اهل حق، مان سم،یترائیم یها نییآ یاجتماع یها شهیو اند یفکر

 است. افتهیپژوهش به آن دست  نیا

 . بحث و بررسی2

جوان و کسی را گویند که پای در دوران جوانی نهاده و روزگار  تازه، در لغت به معنی جوان، جوان نورسیده فتی

 به معنی بر وزن سماء، ؛ مقدمة مصحح(. دهخدا آن را1: 1305کاشفی سبزواری، خوش شباب را آغاز کرده است)

جوانمردی در متون فارسی معانی  ةواژ (.فتی دهخدا، ذیل مدخل)داندمیجوانمردی نمودن  جوانی و جوان شدن و

به دلاوری و شجاعت و در جای دیگر  بهو در جایی  ی کرم و بخشش و دهشنادر جایی به مع گوناگونی دارد.

نخست  در جوانمردی متضمن دو معنی است:« مردی» ةواژ .(20: 1302، بخشایش و گذشت معنا شده است)افشاری

باکی، گستاخی، جسارت، ای که مبتنی بر بیهای نبرد و تحقق کارهای برجستهصحنه و دلیری که عموماً مرادنگی

مردی معادل بخشندگی و  در معنای دیگر، سازند.هوشمندی و چالاکی است، معنای نخستین مردی را روشن می

: 1302 ،ردی شکل گرفته است)گیارم ةپای بر بلندهمتی است. جوانمردی مفهومی است که از لحاظ تاریخی تدریجاً

اش بود و پس از ظهور فردی بود که آرزوی او محافظت از شرف و حیثیت خود و قبیله فتی پیش از اسلام .(21

ت در میان اعراب فتوّ ةواژ .(20: 1310، اسلام عضو گروه و جماعتی شدند که برای این منظور تشکیل شد)عفیفی
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بود که در میان « تمروّ» ةکلم های فتی به کار گرفته شده و معادلیکی از ویژگی ةمنزل به قرن دوم هجری قمری،

 (.02: 1302، پور مورد ستایش اکثریت مردم بود)کرمیو  اعراب خصلتی پسندیده

های  ای را از سر گذرانیده و در میان طیففتوت همچون تصوف ماهیتی سیال و شناور دارد و حیات پیچیده   

وران، نظامیان، ورزشکاران، پهلوانان و... تعاریف گوناگونی به خود  صوفیان، پیشه یعنی شاعران، ؛متفاوت اجتماعی

زمینه و حاشیه جای  در هر طیف یک عنصر در مرکز تعریف فتوت و دیگر عناصر در پس گرفته است. معمولاً

پایبندی به اصول مفاهیمی از قبیل  بر ،نداها از فتوت به دست دادهنامهاند. به عنوان نمونه تعاریفی که  فتوتگرفته

 هایی دینی، اند و فتوت را ذیل گفتمانکید کردهأو... ت دشمنی با نفس ترک دنیا، پارسایی، زهد، ،طریقتو  شریعت

و  00و  2: 1315، صراف برای اطلاع بشتر نک:اند)به دین پیوند زده را آن أاند و حتی منشاخلاقی و صوفیانه دیده

 نبرد مسلحانه، است. فتوت برجسته شدهسلحشورانة  جتماعی/ وجه در متون تاریخی، (.222: 1300، کاشانی؛ 02

در متون  هستند. عیاری فتوت کلیدواژگان نوازیمظلوم با صاحبان قدرت، مقابله ستیزی،ظلم طلبی،حق دادخواهی،

های  نوازی و دیگر سازهمهمان غمخوارگی، رازداری، به عهد، وفای گویی، راست گذشت، ت،عفّ سخاوت، ادبی نیز

اری دو عامل اصلی در تغییر معنا و مفهوم ف و عیّتصوّ .باشندمیمحوری و عنصر اصلی تعریف فتوت  ةاخلاقی نقط

 شوند. قلمداد میفتوت 

بودنِ  ایرانیوجود دارد که نمایانگر دلایل متعددی برای اثبات رواج آیین جوانمردی در ایران پیش از اسلام 

 کنیم.های متفاوت و متنوع این امر اشاره میها و جلوهاین آیین است. در این بخش به جنبه

 های شکلی و صوری . شباهت1.2

 ها با جوانمردی .اصطلاحات عیاری و پیوند آن1.1.2

عیاری دارند؛ از توان به واژگانی اشاره کرد که در فرهنگ کهن ایرانی پیوندی با جوانمردی و سنت در این زمینه می

 جمله:

 / ایارعیار

 به بسیارگشت، خاطر، متین کننده، بسیار آمدوشد»به معنی « ی ر ع»ة هرچند لغت عیار را در فرهنگ عربی از ریش

در ای مربوط به پهلوی اشکانی دانست که باید آن را واژهاما ، دانندمی (03: 1305 ،معتمدی و باخدا)«رونده هرسو

پس عیار  تبدیل شده و اییار در متون فارسی دری به صورت عیار به کار رفته است.« اییار»به  و بوده« اذیوار»اصل 

ایاران به  ایاری به معنی یاری/ کمک کردن و عیاران/ عیاری/ (.112: 1300بهار،  ؛102: 1302کزازی، است) همان یار

خوانند و برای بزرگداشت پیر خود، می« یار»یکدیگر را کیشان آیین میترائیسم نیز جویان است. هم مبارزه معنی یاران/

رئیس،  به معنی بزرگ/« سر»پیشوند  نامند.می« سرهنگ»عیاران نیز رئیس خود را  زنند.صدا می« مهِیار»وی را 

 شتریدر ب اریعة کلم یبه اعتقاد خانلر دهد. بزرگ می است که معنی سرور/«مهیار»در واژة « مه»معنی پیشوند  هم

آن با مفهوم  یمعنا ،میریبگ یلفظ را عرب نیمترادف است و اگر ا یگروه اشاره شده، با جوانمرد نیکه به ا یمنابع

« تاخوّ»و  «یگریاری»با اصل  اری یبه معنا اریلغت ع (. ضمنا00ً: 1255ناتل خانلری، )ستین کینزد یجوانمرد
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در رفتار و  یخاص نییبوده است که به آ ارانیبستگان و  از هم یسازمان ،ارانیع سازماندارد و  یکاملاً سازگار ارانیع

 د.ان دهینام یم یجوانمرد نییآ راآیین خود و اند دانستههمدیگر را یار و برادر می اند؛بوده بندیکردار پا

 شکوه

اعتراض به »که  با توجه به این (.20: 1312شکی، «)دستِ سرکش تنگ»ای پهلوی است به معنی واژه škōhشکوه 

شکوهان در واقع افرادی  باشد؛ های عیاران در ادوار مختلف تاریخی میترین ویژگییکی از شاخص« وضع موجود

های اجتماعی و نفوذ روحانیان زردشتی در اند از تودة مردم عصر ساسانی که نسبت به فاصلة طبقاتی، نابرابریبوده

دانستند و به ثروتمندان به چشم ناسزا مستمند می  خود را به»شکی  ها به تعبیر منصور اند. آندربار معترض بوده

 (. 20همان: «)نگریستند حقارت می

 اسواران/ اسباران

 –ب است ازمرکّ« سوار»به معنای  bāra-asa:فارسی باستان <aswā:نهفارسی میا» پهلوی( اسوار یا اسبار)شکل

asa «و« اسب- bāra «،در نظام است که  اسوار به معنی سواره (.00: 1305، باخدامعتمدی و «)حمل کردن بردن

-یپهلوان لاتیتشک نیاسواران اول رسد یبه نظر م. «(اسوار»مدخل  لیذ :1303، دوست باشد)حسن ادهیمقابل پ

آنان فرزندان  که حق داشتند سوار اسب شوند. یگروه یعنیاسواران  .باشند رانیشکل گرفته در ا یجوانمرد

مهر را  زدیاز ا یرویبودند که پ یپهلوانان ةو از جمل دیرس یم یهخامنشة نسبشان به دور بودند که سلسله ییها خاندان

طینت و بیزار از عیب و  خوش قابل اعتماد، اسبار ساسانی بخشنده، .(30: 1303 ،نیا عروج)ساخته بودند ودشعار خ

 جوید؛ دیوسرشتی و فاجعه و مصیبت دوری میاز  شود؛عدالتی نمیاو تسلیم خواری و بی فساد اخلاقی است.

 .(Zakeri‚1995: 317کند) شرافت خود را با شجاعانه جنگیدن در میدان جنگ و پشتیبانی از ضعفا حفظ می

فدا  قولی، دامنی،خوش پاک وطن،دفاع از هم جوانمردی، اسواران را باید جوانمردان/ پهلوانان عصر اشکانی دانست.

 کند. ها بود که همگی صفات عیاران/ پهلوانان را به ذهن متبادر می ان از خصایل برجستة آنکردن جان در راه دیگر

 . دیگرد یم یاسواران عمل ةلیبود که به وس یو اجتماع یاخلاق یقانون ،یجوانمرد

 آزادان

 است. آمدهدر عربی احرار و حر  و «(آزاد»مدخل ذیل  :1303، دوست آزادان در فارسی به معنای اصیل،شریف)حسن

در سرتاسر  امور ایالتی، ةدر ادار های ساسانی بودند و به عنوان کارگزاران حکومت،داران دوره زمین آزادان خرده

 آوری اینان در مرزبانی مسئول دفاع از قلمروهای تحت نظارت خود و مسئول جمع سرزمین ساسانیان پراکنده بودند.

 بود. یو جوانمرد یآزاد ریّمتغ یا به گونه» آزادان یاخلاق لیفضا (. 01: 1305 ،مالیات بودند)معتمدی و باخدا

بر  یجوانمرد و شد یرا شامل م دفاعان یب از انهمجدّ یریدفاع و دستگ یبرا اقیشجاعت و اشت یریبه کارگ ،یآزادگ

 ةصفت غالب قهرمانان و پهلوانان شاهنام یآزادگ (.20:  1300 ،ذاکری)«کرد یدلالت م یو اخلاق یشرافت معنو

که  یساسان عصر در یسنت جوانمرد ب،یترت نیبد اند.آزادان برخاسته انیها از مآن شتریاست و ب یفردوس

جامعه  طبقات ریسا آزادان و اسواران، انیدر م بود، یو آزادگ یخشندگ ،ثاریا شجاعت، لیاز قب لیاز فضا یا مجموعه

 داشت. مندان فراوانعلاقه
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 میره

این  ریشه است. هم« جنگجوی جوان مرد جوان،»به معنی  meragو پهلوی  -mairyaواژة میره با لغت اوستائی

رسد مئیریه پیش از  به نظر می یافته در عصر باستان پیوند داشته است. اصطلاح کهن با نهادی اجتماعی و سازمان

دلیل مخالفت او با این نهاد  به ما بعد از ظهور زردشت،ا زردشت در نهادهای آیینی جایگاهی خاص داشته است؛

در  marikaدهد واژة تحقیقات ویدنگرِن نشان می (.01-00: 1300یابد)مختاریان، اجتماعی، بار معنایی منفی می

-11: 1310دهد)ویدنگرن، می« دارخادم و وظیفه»داشته و معنای  bandakهای فارسی باستان معنایی همانند کتیبه

اوستایی  ی«مئیریه»جمع حدث(با «)احداث»، «فتی»، «جوانمرد»، «برنا»در واژگان « جوان»(. قابل ذکر است معنای 13

 باشد. سان می پهلوی یک« میرک»و 

 و بستن شدّسروال/ شروال . پوشیدن 2.1.2

یکی از  .به این آیین استف و ورود مربوط به مراسم تشرّ ،داند استدلال دیگری که خاستگاه جوانمردی را ایران می

که « الفتوهلباس»بند به کمر داوطلب و دادن لباس مخصوصی به نام بستن یک پیشرسوم ورود به جرگة فتیان، 

و منشأ جوانمردی ایران  هرساند که پای شد. این خود می اش از یک سراویل یعنی شلوار تشکیل می قسمت عمده

رفته  از اقوام آسیایی است که سوارکاری از آداب و سنن آنان به شمار میشلوار مختص آن دسته  . به نظر تیشنراست

 تیشنر،اند) شلوار در ایران از زمان هخامنشیان متداول بوده است، در صورتی که اعراب به آن احتیاجی نداشته است.

دور کمر « شدّ»یا « بند»کمربندی به نام  هنگام ورود عضو جدید به حلقة فتیان، به غیر از شلوار، .(130-131:  1300

از دیگر موارد  خواندند،در لباس زرتشتیان که آن را بند دین می« کستی»اهل فتوت با « شدّ»ارتباط میان  بستند.او می

همانگونه که شدّ را جهت نشان دادن سه مرحلة عمل دینی)معادل با عناوین  .شود شباهت در این زمینه محسوب می

شود  بندند، کستیگ نیز سه بار دور کمر پیچیده میسه بار به دور کمر عضو جدید میشریعت و طریقت و حقیقت( 

 این امر همچنین نشانگر بلوغ معنوی فتی است. باشد.« گفتار نیک، پندار نیک و کردار نیک»تا نشانی از سه اصل 

 همراه داشتن خنجر .1.1.2

مانده از ایزد مهر، او خنجری در دست دارد تا گاو را قربانی کند. سمک عیار نیز همیشه  های باقی نگاره در سنگ

توصیف شده « جوان نمدپوش که خنجرها در یمین و بسیار فروبرده»سمک خنجری به همراه دارد. در این داستان 

ها ر و پهلوانان زورخانههمراه داشتن چاقو و قمه و خنجر در بین لوطیان عصر قاجا (.05: 1،ج 1255است)ارجانی،

دشنه یا چاقو در میان ورزشکاران  به باور مهرداد بهار وجود قمه، (.103: 1315نیز امری متداول بوده است)شهری: 

همانندی دقیق دارد. پهلوانان ما  ،ای که مهر به هنگام زادن با خود داشت و سلاح اصلی او بودای ما با دشنهزورخانه

  (.100: 1310اند)بهار، پرداختهه به نبرد با دشمنان نمینیز جز با قمه و دشن

 نوشیدنی آیینی. 1.1.2

خواری  رسد از رسم شراب ف به آیین فتوت نوشیدن شربت نمک است که به نظر میاز دیگر رسوم فتیان هنگام تشرّ

بنیان نهاده و حضرت فتیان معتقد بودند که این رسم را پیامبر)ص(  عیاران پیش از اسلام تأثیر پذیرفته است.

 در فتوت عصر اسلامی با توجه به حرام بودن شراب، پیروی کرده و آن را رواج داده است. علی)ع( نیز از پیامبر،
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اند)برای سیفی و شربی تقسیم شده ها اصحاب فتوت به سه گروه قولی،نامهدر فتوت شربت نمک جایگزین آن شد.

 (.100: 1315صراف، اطلاع بیشتر نک: 

درویش خاکسار  اند،درویشان خاکسار در حالی که با لنگی به هم بسته شده طریقت خاکساریه نیز در

نخستین گام برای (. 23: 1302نوشد که همان رسم شرب اهل فتوت است)افشاری، شربتی از دست پیر خود می

وارد از جای  باشد. عیار تازهیسپردن م این کار به معنی پیمان بستن و سر است.« شادی خوردن»ورود به آیین عیاری 

باره  گوید و آنگاه قدح را یکبرد؛ نام استاد را میدارد؛ مقابل سر خود بالا می شود؛ جام شراب را برمی بلند می

(. جدای از شراب خوردن متداول، به این رسم بارها در سمک 102: 2،ج 1255ارجانی،  نوشد)برای نمونه نک: می

در آیین مهر  ،از طرفی دیگر گزاری است.ه منزلة نو کردن عهد و پیمان، یاری و خدمتعیار اشاره شده است و ب

 (.101: 1305گذارند)کومون،  نان و جام شراب می گذراند،ف را میمقابل سالکی که مراسم تشرّ

 خواندگی و خواهرخواندگی. برادر5.1.2

زنی  عیاری برای همراهی و همکاری با دختری/هرگاه  دامنی در مسلک عیاری، ت و پاکنظر به اهمیت اصول عفّ

عقد برادرخواندگی و خواهرخواندگی را بین هم انجام می آداب ابتدا یا قصد ربودن او را داشت، شد،می مواجه

 دست دادن، آداب این کار عبارت بود از: شد.دادند. این کار باعث ایجاد تعهد، صمیمیت و محرمیت دو طرف می

خانلری این مراسم حقوق و احتراماتی برای ناتل غذا خوردن یا نان و نمک یکدیگر را خوردن. به گفتة  گواه گرفتن،

داد. رفیق در مقابل  رفاقت قرار می به طوری که مقام برادر و خواهرخواندگی را بالاتر از رابطة کرد؛می طرفین ایجاد

پس از انجام  (.02: 1255خانلری،ناتل با هم برابرند) که برادر و خواهرخوانده حال آن ،دارد را حکم شاگرد استاد،

های عیاری موارد  دانستند. در داستان می آداب این کار، زن و مرد همچون خواهر و برادر واقعی، یکدیگر را محرم

  (.12: 1ج ،1255ارجانی، )برای نمونه نک:توان دید گونه محرمیت را می متعددی از این

عقد خواهر و برادری « اهل حق»های دینی قبل از اسلام، در بین از میان نحلههای تاریخی براساس پژوهش

  (.22: 1303زاده،  )مسلمیگفتند می« شرط اقرار»وجود داشته است که آن را 

 های اهل حق خانه ها با جم . شباهت زورخانه6.1.2

نمانده است، با این حال از مراسم و هرچند از فرقة اهل حق که مربوط به ایران قبل از اسلام است، متونی باقی 

بینیم که نشان از  هایی میها که شباهت زیادی با آیین مهر و اهل زورخانه دارد، عناصر و نشانهباورهای ایرانی آن

خانة اهل  ترین وجوه شباهت زورخانه و جممهم ای ازهای فکری و اعتقادی این دو آیین دارد. پاره مایه سانی بن هم

 است از:حق عبارت 

برابری و مساوت اصلی اساسی  .نداردگاهی مقام اجتماعی و ثروت جایخانه  جمدر زورخانه نیز مانند  .1

 خانه سید و خادم، و در زورخانه مرشد و پهلوان جایی مخصوص برای نشستن دارند.در جم هاست.بین آن

تعظیم کردن  احترام به واردین، ده،وگوهای پراکن رعایت ادب، پرهیز از گفت پرداختن به ذکر و عبادت، .2

سان در زورخانه نیز رعایت آداب، خودداری از خنده و خانه الزامی است؛ به همانها بر اهل جمو بوسیدن دست آن

 ها جزو ضروریات است. مسخره، به صدا درآوردن زنگ هنگام ورود بزرگان و تکریم آن
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دیگران نیز  غول کار و خدمت باشند و حق نشستن ندارند.خانه و نوچه در زورخانه باید مش خادم در جم .3

 وار بنشینند. باید برای ورود رخصت بطلبند و دایره

نام دارد. در بین پهلوانان زورخانه نیز گستردن « نیاز»شود خانه پخته و توزیع میکه که در جمغذای متبرّ .2

 ؛12-15: 1322الهی،  ؛30-31: 1331کاشانی، سفره رسمی معمول است)برای اطلاع بیشتر نک: پرتو بیضایی 

 (. 01: 1313کوب،  زرین

 . روشن کردن چراغ 7.1.2

آتش در بین زردشتیان به مثابه عنصری مقدس،  (.15: 1301در ایران باستان ایزد مهر نماد روشنایی بوده است)بهار، 

ف، لوازم ضروری در مراسم تشرّ ةز جملدر آیین فتوت ا شود.دارای معانی نمادین با کارکردهایی معنوی تلقی می

ای از حرمت آتش در آیین زردشت و پنج فتیلة آن را کنایه از پنج تن چراغ پنج فتیله است. سعید نفیسی آن را نشانه

ای به روشنایی  نامة سلطانی با ارائة دریافتی عرفانی آن را اشارهنویسندة فتوت (.101: 1300داند)نفیسی، آل عبا می

ای از عهد صفوی در آیین قلندری در  براساس قلندرنامه (.310: 1305داند)کاشفی سبزواری، تزکیة باطن میدل و 

آتش را « شمخال»کرده است و کسی دیگر به نام از چراغ نگهداری می« چراغچی»ها، کسی به نام تکیه یا خانقاه آن

 (.110: 1310زرتشتی است)میرعابدینی و افشاری،  گونه موارد یادآورد قداست آتش در دین داشته است. اینپاس می

 . زنگ8.1.2

در معابد مهری زنگی یافته شده است که احتمالاً آن را هنگام سرودخوانی و موقع نشان دادن تصویر مهر در پایان یا 

عیار هنگام  (.152: 1301رضی،  نیز: ؛100: 1310آوردند)برای اطلاع بیشتر: نک: بهار،  در آغاز مراسم به صدا درمی

های  کرد. شاید بتوان صدای زنگ در ورزش ورودش به اردو و دستگاه خود با زدن زنگ ورود خود را اعلام می

گذاشتن  به طوری که هنگام پا .بالای سر مرشد را یادگاری از همان زنگ عیاران دانست رای ایران بزورخانه

آن  از خواهد رخصت طلبد،امی که میگیا هن .ندکمی ورزشکار به گودال زورخانه ورودش را با صدای زنگ اعلام

 .شودمی و یا در هنگام پایان یک عمل ورزشی از آن استفاده کننداستفاده می

آوردند و یا بر کمر  ها هنگام سخنوری آن را به صدا درمیخانهزنگ از وسایل قلندران نیز بوده و در قهوه

 .(32 :1310)میرعابدینی و افشاری، بستندخود می

 . داغ9.1.2

: 1300شود)رضی،  ف و بندگی و تعهد فرد محسوب میدر آیین مهر داغ کردن دست و سینه و پیشانی نشانة تشرّ

درویشان  (.130: 1305کمپفر، کند)نویسان عهد صفوی به رسم داغ کردن قلندران اشاره می یکی از سفرنامه (.110

کردند و برای داغ می ،اندیافتهسومین مقام از هفت مقام آنان تشرف میخاکسار عصر قاجار بازوی کسانی را که به 

های  از میان شاخه (.33 -32: 1310نمودند)میرعابدینی و افشاری، استفاده می« کسوت»ای به نام این کار از سکه

کردند)کارا مصطفی،  با شیدایی و شوری افراطی، نام و تصویر افراد را بر روی بدن خود حک می ابدال روم، قلندریه،

1300 :00 .) 
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 های محتوایی و مایگانی . شباهت2.2

 . جوانمردی در منابع اوستایی1.2.2

 یتینارضا ترین متون ایران باستان است که به سلوک عیارانه اشاره کرده است.یا ترجمة پهلوی وندیداد از کهن« زند»

شده  یو مخالفان انیاز ناراض یگروه یریگ باعث شکل ،یعهد ساسان رانیدر ا یطبقاتة و فاصل یاز ستم اجتماع یناش

به بنا  هک یکسان محسوب کرد. یاریو ع یداران جوانمردهیطلا ان،یو مزدک انیدر کنار مانو زیها را ن آن توان یبود که م

: 1312شکی، «)دانند ی( مکنی را کرفه)کار شانیبه درو دنیاز توانگران و بخش دنیدزد» «دادیزند وند»ی پهلو ریتفس

را  دادیکه وند یمقبول موبدان ساسان به دنبال گرفتن حق مظلومان بودند، ارواریها که ع گروه نیجالب است ا .(20

مهر  آذرباد نمونه،ی برا شمردند. یمرب یگناهکار و دوزخ یها را افراد شدند و آن ینم واقع کردند، یم ریترجمه و تفس

 ی،آورد)دریاییروزگار خود به حساب م یایاز پنج بلا یکیآنان را در شمار  شاپور دوم،موبد بزرگ دوران  اسپندان،

 . (310: 1301بهار، )ای دیگر به این موضوع اشاره شده استنیز به گونه نامه رافیارداو. در (100: 1303

خرسندی، آرزوی نیکی کردن بخشندگی، راستی، سپاسداری،  برای ورود به بهشت به اعمالی چون:« مینوی خرد»در 

و  بدی، دروغ، افترا، رشک، توزی،پرهیز از کینه دوری از شهوت، به نیکان و درست بودن نسبت به هر کس،

ها به این  نامه های بلند عیاری و فتوت (. در داستان31و  30: 1302شکنی توصیه شده است)مینوی خرد،  پیمان

ها همواره مورد توجه  کمک به درماندگان و دستگیری از آنبرای نمونه  های اخلاقی به کرات اشاره شده است. سازه

پذیرفتند و  با جان و دل می ،جستآورد و از ایشان مدد میوقتی کسی به جوانمردان پناه می است. جوانمردان بوده

اولویت مهمانی در  (31همان: «)بیماران و مهمانان و عاجزان» در مینوی خرد، ورزیدند. در این خصوص قصور نمی

هایی شده  نیز دربارة مهربانی به کاروانیان و جای و خانه به ایشان دادن توصیه« نامه ارداویراف»در  قرار گرفتن هستند.

بنای مشی اجتماعی عیاران ایرانی که همه از طبقة سوم و مردم فقیر »از نظر محمدتقی بهار (. 11: 1312است)عفیفی، 

: 1300، بهار«)نمودند می دانستند و از آنان دستگیری خود را مسئول طبقة فرودست می بودند، بر آن بود که عمدتاً

113 .) 

 . جوانمردی در متون حماسی2.2.2

ها در شاهنامة فردوسی به صحنه های ایرانی جوانمردی قابل استخراج است.ای متون کهن ادبی، ریشه با تأمل در پاره

که چنین حوادثی در سلسلة کیانی و عهد ساسانی رخ  باتوجه به این است.و حوادث عیاری اشارات فراوانی شده 

این  ةها تاریخ عیاری و سلوک عیارانه را به ایران قبل از اسلام پیوند زد. از جمل توان با تکیه بر آن داده است، می

 201: 1،ج 1300ردوسی، اند از: استفاده از شراب به منزلة داروی بیهوشی برای بیهوش کردن رودابه)فحوادث عبارت

(، بیهوش کردن 100-102: 2،ج1300رزم)همان،  ل به لشکرگاه سهراب و کشتن ژندهرفتن رستم با لباس مبدّ (،200-

تدابیر عیارانة رستم برای رهایی بیژن در توران؛ همچون  ،(321- 325: 3،ج1311)همان،بیژن و بردن او به قصر منیژه

کاری، اصول پنهان رعایت ردن انگشتری در غذای بیژن، خنجر داشتن در ساق موزه،پوشیدن لباس بازرگانان، پنهان ک

جویی اسفندیار در رفتن به چاره (،303-300آزمایش و ...)همان:  اندیشی،بیداری، چارهاحتیاط، شب رازداری،

سفر سرداران و پهلوانان به طور  (203-200: 0،ج1310دژ برای نجات خواهران خود از دست ارجاسب)همان، رویین
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-030شاه)همان:  ناشناس و استنکاف از معرفی خود؛ همچون سفر اسکندر در کسوت پیک/ رسول به دربار داراب

 (.100-103: 0،ج1302(، نیرنگ اردشیر برای کشتن کرم هفتواد)همان، 030

نمردی است. رفتار و گفتار ها مبتنی بر اصول جواهای شاهنامه کنش شخصیتدر برخی داستان ،از طرفی

)برای اطلاع بیشتر مردانگی، بزرگواری و پرهیز از آز و قدرت است ایرج با برادرانش سلم و تور با خشوع،

 (.121-125: 1،ج1300نک:فردوسی، 

خواهد گناه سودابه را نادیده کند و جوانمردانه از پدر میگناهی از آتش عبور میسیاوش با وجود بی

شود و به پیمان خود با  ها نمی او با وجود دستور کاووس حاضر به کشتن گروگان (.230: 2،ج1300بگیرد)همان: 

های پیران ویسه در حق پدر و خسرو به سبب مردانگی(. کی200 -202: 2ماند)همان، ج افراسیاب وفادار می

اژگان جوانمردی همچون کلیدو (.221 -230: 2ج کند)همان، مادرش)سیاوش و فرنگیس( از کشتن او صرف نظر می

اند و از طریق این کتاب به داد و دهش در شاهنامه به کرات به کار رفته، رادمردی، کریمان رادی، آزادگی، آزادگان،

 اند. دیگر متون راه یافته

هایِ کهنِ حماسیِ منثور و نخستین اثری است که ساختار اجتماعی، اخلاقی و روایت ةسمک عیار از جمل

ترین نمود  ای مبسوط و با ذکر دقایق و ظرایف بازنمایانده است. مهرداد بهار این اثر را کهنعیاران را به گونهسیاسی 

(. هرچند این اثر در 10 -11: 1300داند)بهار، های جوانمردی و عیاری به زبان پارسی می افسانه -نه روایی-مکتوب

وط به دورة اشکانی است و از یک منظر ریشه در سنت ولی اصل آن مرب قرن ششم هجری به کتابت درآمده است؛

پژوهشگران آیین عیاری را  از ای که عده این (.22: 1312روایی و خنیاگری معروف به گوسانان پارتی دارد)جیحونی، 

های  در سراسر کتاب، رنگ و خاستگاه (.25: 1300آبادی،  مؤید این مدعاست)حسن دانند،مرتبط با عصر اشکانی می

دخت در امر  ماه و مردان چگل کند. آزادی و استقلال عمل زنانی چون روزافزون،نی جوانمردی جلب نظر میایرا

یعنی داستان زال و رودابه، بیژن و منیژه و تهمینه و رستم  های نخستین خود در شاهنامه،ازدواج که تابعی از نمونه

شواهدی همچون سوگند خوردن به نور و نار و  ،گواه دیگری برای تأیید این موضوع است. افزون بر این ،است

دفن مردگان با تابوت یا در دخمه نهادن  (،20 :1همان،جسوگند به جان پاکان) (،102 :1،ج1255مهر)ارجانی،

 (،221 :1ر)همان،جها با اسکند آغاز ذکر شاهان ایران با نام کیومرث و به فرجام رسیدن نام آن (،100 :2همان،جها) آن

ایفی والط (،ساختار ملوک102 :2ج ؛220-221 :1ج همان،نوشی)خواری و شادیمتعدد به شرابهای  اشاره

 دهد این اثر مربوط به پیش از اسلام است. می نشان (200و 122: 1همان، ججامعه)

های حماسی منثور بازمانده از ایران باستان است که از طریق سنت نقالی در قرن نامه از دیگر روایت داراب

دارا و »استاد صفا داستان  آن را نگاشته است.« محمد دفترخوان»هجری به وسیلة مولانا محمد بیغمی روایت و  نهم

داراب پدر فیروزشاه و دارای دارایان آخرین شاه کیانی بوده  داند.را مربوط به ادب پهلوی می« بت زرین

داستان دربارة پهلوانی و جهانگیری فیروزشاه  پیرنگ اصلی یازده و دوازده؛ مقدمة مصحح(. :1ج ،1330است)بیغمی، 

حضور/ نقش پررنگ عیاران در داستان و برجستگی عنصر جوانمردی در  بهمن است. های فرزندش ملک و دلاوری

 واند تأیید دیگری بر کهن بودن آیین جوانمردی و عیاری در ایران باستان باشد.ت آن، می
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 ارتباط آیین جوانمردی با میترائیسم  .1.2.2

های ایرانی قبل از دوران زرتشت بوده ترین آیینبا توجه به منابع و اسناد موجود، مهرپرستی یا میترائیسم یکی از کهن

ها یعنی  زمین، یکی از پروردگاران آریایی مهر پیش از برانگیخته شدن زرتشت و رواج مزدیسنا در ایران»است. 

های آیین جوانمردی و عیاری با اصرار بر  از یک منظر ریشه (.03: 1305پورداوود، «)هندیان بوده استایرانیان و 

ها مملو سراسر یشت .(100: 1305کومون، گردد)و مقام سرباز در این آیین برمی« آیین مهر»گری و دوستی به یاری

در این  .سیمین و زرینند ةز سر تا پای غرق اسلحسپندان است که امشاایزدان و ا آزماییمردانگی و رزم از پهلوانی،

سلاح و زورمندی  مهر پهلوانی غرق ایزدان از جایگاه والاتری برخوردار است.ة میان ایزد مهر یا میترا از هم

گویان  ستادوستدار ر گویان ودشمن دروغ و دروغ پردازد؛ خواب است که همواره به پاسبانی مردم می بی

، اش افزار اصلی با رزم او کشیدگان. رنج /ستم منجیمیترا خدای نبرد و پیروزی است و  (.310: 1،ج1312)اوستا، است

تیر،  و هزاران کمان، مطابقت دارداش  جنگجوییخصوصیات میترا با  ةاراب .پردازد میمهردروج ی نابودیعنی گرز به 

« جنگاوری»جوانمردی و عیاری نیز ابتدا در  همراه اوست.چاقوهای دولبه /های چکش و های پرتابی نیزه ،سوفار

نام دارد. سربازان « سرباز»دهد. سومین مرحلة سلوک در آیین مهر یابد که جنگجو بودن ایزد مهر را نشان می نمود می

این مقام با خصلت جنگاوری عیاران مطابقت  کند. ها پشتیبانی می طلبند و او از آندر میدان جنگ از میترا یاری می

در سنت  باشد.شود که با مقام فتیان سیفی همانند میهمچنین در این مرحله به رازور میترا شمشیر اعطا می دارد.

دهد  رستم پهلوان جنگجو و مبارز شاهنامه، در میدان نبرد توانمندی و مرادانگی خود را نشان می ستبر پهلوانی ایرانی،

 کند.  و با خدای مهر راز و نیاز می

در  (.330: 1302 است)مزداپور و همکاران،« دوستی و عشق»عانی مهر در متون فارسی، م ةاز جمل

 برای اطلاع بیشتر نک:)یاد شده است« ورزی مهربانی و شفقت»ها و متون عیاری از این خصلت با عنوان  نامه فتوت

 (.10: 1300کربن،  ؛ 101: 1302ریاض،  ؛250: 1301قشیری، ؛00: 1313بن جناح،صالح ؛11-15کاشفی سبزواری، 

های مشترک آیین فتوت و مهر است. مهریان بعد از تشرف به سوگند خوردن و رازداری از دیگر ویژگی

ی سوگندها یگانه مخاطب در جای جای داستان سمک عیار، خورند. این آیین نسبت به اسرارپوشی سوگند می

برای ن تعلق دارند و رنگ و بوی اسلامی ندارند)همگی به عناصر دورة اشکانیاایی که سوگنده .میتراست ،عیاران

اهمیت رازداری در سمک عیار تا حدی است که از بین هفتاد و (. 221و  222و  00 :1ج ،1255 ارجانی، ک:نمونه ن

گرای  (. شفیعی کدکنی قلندریه را آیین ایران22: 1ها جای دارد)همان،ج در صدر آن« رازداری»دو صفت جوانمردی، 

ای که طی این قرون  به گونه پنجم و ششم به شکلی پنهانی رواج داشته است؛ داند که طی قرون چهارم، میاسرارآمیز 

 (.02-02: 1302هیچ عبارتی نقل نشده است)شفیعی کدکنی،  در هیچ سندی، از هیچ شیخ قلندری،

 همانندی مبانی اخلاقی آیین زرتشت با جوانمردی .1.2.2

توان وجوه  ویژه ادیان زرتشتی و مانوی میبه و مناسک ادیان ایرانی پیش از اسلام؛ رسوم عقاید، با بررسی باورها،

عناصر  ةاز جمل« وفاداری»و « راستی»مشترکی را بین این دو آیین با مبانی فکری و عقیدتی فتوت پیدا نمود. تأکید بر 

 آفرید و او پدر راستی است.خود  ةاهورامزدا راستی را در اندیش .است زرتشت و آیین جوانمردیمشترک دین 

فرشتة راستی  (.125–130: 1300 ،کار است)جعفری راستی و مخالف دروغ یا دروج یا دروغ زرتشت پیرو ،بنابراین
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در این آیین،  داند که بهترین راستی را خواستار باشد.بخت را کسی می شود و نیکمی خوانده« اتارتش»در اوستا 

گو انباز و شریک اهریمن به حساب شود و دروغگناهان شمرده می ةمنهایت زشت و سرآغاز هدروغ بی

گفتار و  کیو ن شیاند کیاست که ن یدر اوستا جوانمرد کس نیهمچن .(30: 1،ج1302ولایتی و همکاران،آید) می

زردشت است، اهورامزدا عهد و  نیقوان ةمجموع قتیکه در حق دادیوند (. در11: 1302، باشد)دار مستتر نید کین

و  یمعنوها مجازات  مانیعهد و پ نیکه شکستن هرکدام از ا تر آنو جالب دینمایم یرا برابر شش قسم معرف مانیپ

 نیخود را سرزم نیسرزم انیرانیچنان است که ا رانیدر ا مانیعهد و پ تیاهم (.10 خاص خود را دارد)همان: یماد

راستی و درستی و پرهیز از دروغ، از اصول اساسی جوانمردی  .(121: 1301، )هینلزآورند یبه شمار م مانیعهد و پ

در جهان »در سمک عیار آمده است که  است. معیار سنجش خلوص و اصالت جوانمردی در راستی و درستی است.

ادان، خاصه در پیش در پیش خاص و عام، عاقل و ن ،هیچ به از راستی نیست و راست گفتن ]باید[ به هر جا که باشد

جوانمرد عیار باید صادق الوعد »نامه نیز آمده است:  در قابوس (.02 -03 :1ج ،1255ارجانی،«)شاه

کند که چیزی نگوید که بعد در آن  نامة سلطانی در آداب زبان تأکید می (. در فتوت221: 1310عنصرالمعالی، «)باشد

 (.211 :1305خلف وعده کند)کاشفی سبزواری،

 همانندی مبانی اخلاقی آیین مانوی با جوانمردی .5.2.2

ها فراوان است. نفیسی راه یافتن افکار مانویان در آیین  بین آیین مانوی و تفکرات جوانمردی نیز وجوه شباهت

سیرکلی تأثیرگذاری  (.131: 1300داند)نفیسی، جوانمردی را یکی از دلایل پیدایش این مسلک، قبل از اسلام می

توان در نگاه بدبینانه به دنیا و تلاش در ویژه گفتمان صوفیانة آن را می به مانویت بر جریان جوانمردی؛تفکرات 

های دنیوی، عشق وافر روح به زندگی آن جهانی، کوشش برای پیراستن روح از  جهت خوارداشت نعمت

اع و موسیقی، جهانگردی و علاقه به سم های جسم با سلوک مستمر، زهد و رهبانیت، های نفس و خواهش آلودگی

لی همچون دروغ و بخل و تزویر و زناکاری و تأکید بر اصول اخلاقی، خودداری از یسیر و سفر، پرهیز از رذا

 مراتب ملاحظه کرد.  ازدواج، وجود تشکیلات و سلسله

 یهای اجتماعی مانی و مزدک با آیین جوانمرد پیوند فکری جنبش .6.2.2

ساسانیان  ةعیاران در دور اند.را سردادهعدل و داد و برابری  اند که ندایجوانمردیداران  طلایه ةجملمانی و مزدک از 

قرن سووم   لیکه در اوا انیجنبش مانو. کردندمبارزه می نهمانویان و مزدکیان فعالا هکاستی از جمل های ضد در نهضت

 ازاتیو امتبنیان آن بور تبعویض نوژادی و    که بود  حکومتیدر برابر پژواک خشم و خروش مردم  شکل گرفت، یلادیم

 ،بودند)نفیسوی  ی اقدام کورده مذهب یرسم ةطبق جادیو ا یزردشت نییآ لیبه تحمحاکمانش و ی شکل گرفته بود طبقات

دسوتان   یو از توانگران بوه تهو   ردیمال فقرا را از دولتمندان بگ واستخ ی، مزدک مهیدر جنبش مزدک. (00و  00: 1300

 یکه احد او مساوات برقرار کند تا آن ریاو و غ نیو ب ردیبگ داشته باشد، ادیکس که مال و زن و خدم زبدهد و از هر 

رحموت   چارگوان یبرخاسوت و ظهوور کورد توا بور ب      ینظوام طبقوات   هیو مزدک عل ،نماند. در واقع گرانیبر د یازیرا امت

در طوول   ارانیو جووانمردان و ع  یاجتماعی کارکردهااز جمله  (.200: 1312نیز: کریستن سن، ؛ 20تا: )نقوی، بیآورد

 زیو و جامعوه ن دانسوتند   موی  عودالت اجتمواع   یبرقورار مجری بوده است که خود را  ننیز همی رانیا ةاستبدادزد خیتار

 یجووانمردان بورا   یهوا  تولاش  ،نی. بنوابرا رفتیپوذ  یثروت م جددم عیتوز یبرا یا لهیها را به مثابه وس آن یها تیفعال
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تام و تموام دارد.   سازگاری یمزدک و مان یو قدرتمندان با جنبش اجتماع ایاغن هیها عل آن زشیو خ یدادگرعدالت و 

 تلقی کرد.ثروت  میدر تقس انیرا تداوم تلاش مزدک ارانیع یطلب اصول مساوات توان دلیل می نیبه هم

 قرابت آیین پهلوانی و جوانمردی .7.2.2

است که  ای از سلحشوری و جوانمردی های جسمی و اخلاقی و یا به تعبیری آمیزه تواناییآیین پهلوانی تلفیقی از 

های جسمانی پهلوان در میدان رزم و ورزش کشتی و خصال اخلاقی او در  مند باشد. قابلیت پهلوان باید از آن بهره

=پارس/پارت(منسوب است. به دیگر پرثو«)=پَهلَو»پهلوان به  ةواژ دهد. را نشان می خود التزام به آیین جوانمردی،

در شاهنامة  .(12-15: 1302 ،نژاد و آیین پهلوانی بخشی از آیین جوانمردی است)افشاری پهلوان یعنی ایرانی سخن،

بسیاری از پهلوانان نامی شاهنامه  ،تر اشاره شد طور که پیش فردوسی عیاری و پهلوانی تفاوتی با هم ندارند. همان

در  روند. ل به لشکرگاه دشمن میجنگند و شب با لباس مبدّ زنند. روز در میدان نبرد می دست به اقدامات عیارانه می

 ،به همین دلیل کشد. رزم را می رود و مخفیانه ژنده ل به اردوی تورانیان میداستان رستم و سهراب، رستم با لباس مبدّ

 (. 002: 1301دانند)محجوب،  هشگران این داستان را نوعی داستان عیاری میبرخی پژو

 بیدار ماندن و نگهبانی از مردم، شب هایی همچون شکیبایی در برابر شداید،در داستان سمک عیار مؤلّفه

ه خاستگاه توان اندیشید ک نیکی کردن و ... فصل مشترک صفات عیاران و پهلوانان است و می دلاوری، وفای به عهد،

برای  شوند. این دو آیین به هم بسیار نزدیک بوده است. در جای جای کتاب، عیاران و جوانمردان پهلوان خوانده می

ارجانی، «)سمک گفت ای آتشک او را چگونه بریم؟ آتشک گفت ای پهلوان تو دانی، من این کار ندانم»نمونه: 

  .(100 :1،ج1255

 گیری نتیجه .1

 تطور، گیری، شکل های سیاسی در قدرت تحولات اجتماعی، های اسلامی، گوناگونی از جمله آموزههرچند عوامل 

مراسم و  مناسک، ها بین این آیین با باورها، ای همانندی اما وجود پاره اند؛ آفرین بوده تکامل و بسط آیین فتوت نقش

توان در این  وار می نکته .بسیار تأثیر پذیرفته استدهد که فتوت از فرهنگ ایران باستان  ادیان ایران باستان نشان می

 چنین اشاره کرد. مجال به دلایل و نتایج بحث این

واژگان عیار/ایار، شکوه، میره، اسباران، آزادان در فرهنگ کهن ایرانی پیوندی با جوانمردی و سنت  .1

فتوت در مسیر تاریخ وجود دارد، مبتنی بر  ای که میان این واژگان و مفاهیم و کارکرد رابطه ،در واقع عیاری دارند.

 باشد. کرداری می گویی و نیک منش جوانمردی و نیک

شود، بیانگر  تشت و رفتارهای فتیان دیده میتوجوه مشترک، متناسب و متقاربی که میان باورهای زر .2

 شتیان ایران پیش از اسلام است.تنزدیک بودن آیین جوانمردی با تفکر و سلوک زر

و « مهریان»ف نوشیدن شراب/هوم در مراسم تشرّ افروختن چراغ، هایی همچون نواختن زنگ، تسن .3

با اندکی تغییر در بین فتیان  و عقد خواهر و برادری در ایرانیان باستان، ، پوشیدن سروال و بستن شدّ،«انجمن مردان»

 عصر اسلامی تداوم یافته است.
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بینی  ثر از جهانأها، مت آنخصال سلحشوری فات اخلاقی و اجتماعی جوانمردان و عیاران و ص جنبش .2

 و دلیل دیگر بر ایرانی بودن آیین فتوت است. میترایی است

هایی مانند مانی و مزدک، که در ایران پیش از اسلام رخ داده  ساختار فکری، آیینی و عملکردی جنبش .0

گرفتن از ثروتمندان  دادورزی، ستزی، ظلم طلبی، حق دارند.پیوند و شباهت دقیقی با آیین فتوت و رفتار فتیان  است،

یزی، رو زهد و دنیاگ های اصلی در بین مزدکیان منزلة مؤلّفه تلاش در رفع حوائج درماندگان به و بخشش به فقرا،

 های مختلف های اصلی آیین مانوی در رفتار و سلوک گروه قناعت، مجرد زیستن، جهانگردی و سفر به مثابه مؤلفه

 فتوت از جمله عیاران و قلندریه تجلّی یافته است.

 مثل شاهنامة فردوسی، یا ترجمة پهلوی وندیداد و در روایات حماسی« زند»در منابع اوستایی از جمله  .0

های فراوانی  های عیاری و خصال جوانمردانه اشارت های عیاری نیز به منش نامه و دیگر داستان داراب سمک عیار،

 رفته است.

 عمناب

 یمنابع فارسالف: 

 هی. تهران: انتشارات صمدیاسپهبد عبدالعلی ترجمة .نامه‌فتوت (.1300.)المکارم‌یبن اب محمد ابن معمار،

 . . تهران:  آگاه0و  2و1. چ دهم. جیناتل خانلر زیپرو حیبا مقدمه و  تصح، اریسمک ع(. 1255خداداد.) بن فرامرز ،یارجان

 ةنییدر آ گری‌هیو شوال یاریع ،یصعلوک نییبازتاب سه آ(. 1300و آموزگار صفورا.) فاطمه ،یدیجمش رضا، عقدا، یافخم

  .زدی: مرکز انتشارات دانشگاه زدی .اتیادب

 یو مطالعات فرهنگ یپژوهشگاه علوم انسان تهران: .هخاکساری رسائل و ها‌نامه‌فتوت (.1302مهران.) ،یافشار

 .. تهران: چاپخانة بهمنیتفضل یکوشش تقبه  .برهان الحق(. 1322.)ینورعل ،یاله

 .دیخواه. تهران: مروار دوست لیجل (.گزارش و پژوهش:1312.)اوستا

 -150، تهران: سخن .2چ ،یکربن. ترجمة احسان نراق ی. هانریجوانمرد نییکتاب آدر  «یجوانمرد(. »1300.) یمحمدتق بهار،
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 یعال یشورا رخانةی. تهران: دب15. ش یمجلة فرهنگ و زندگ «.آن های¬شهیو ر رانیا یورزش باستان(. »1301بهار، مهرداد. )

  .11 -1فرهنگ و هنر. صص 

 تهران: فکر روز چ سوم. .رانیچند در فرهنگ ا یجستار (.1310بهار، مهرداد.)

 . . تهران: علمسایشم روسی. به کوشش سباستان رانیا ریاساط خیبه تار ینگاه. (1300) بهار، مهرداد.

 .. چ نهم. تهران: نشر توسرانیا ریدر اساط یپژوهش (.1301مهرداد.)  بهار،
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 .الله صفا. تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب حیذب قاتیو تعل حتصحی مقدمه، .نامه¬داراب(. 1330. )یعل بن محمد ،یغمیب

 .زوار تهران: .رانیا یورزش باستان خیتار (.1331حسن.)  ،یکاشان ییضایپرتو ب

 .ریاساط . تهران:باستان رانیفرهنگ ا (.1305.)میابراهپورداوود، 

.  1. س یفارس اتادبی و زبان نامة¬پژوهش .«یآن در متون عرفان های¬مؤلفه و ها¬مترادف ،یجوانمرد» (.1300.)نیمه ،یپناه

 . 22 -1. صص  2ش 

، تهران، سخن. صص 2چ ،یاحسان نراق ترجمة ،یجوانمرد نییآ.در «یاسلام یفتوت در کشورها(.»1300فرانتس.)  شنر،یت

132- 121 .  

 . ی. تهران: جامیبه نیزرتشت د (.1300اکبر.)  یعل ،یجعفر

  21-10. صص 12-11. ش فصلنامة کتاب پاژ«. مهربان ایگوسان (. »1312.)یمصطف ،یحونیج

 یدانشگاه فردوس یو علوم انسان اتیفصلنامة دانشکدة ادب«. حماسه؟ ایافسانه  ار؛یسمک ع(. »1300محمود.)  ،آبادی‌حسن

 .00-30. صص 100. ش  25. سمشهد

تهران: فرهنگستان زبان و ادب  .ینظر بهمن سرکارات ریز .یزبان فارس شناسی‌شهری فرهنگ (.1303.)محمد دوست،‌حسن

 .یفارس

 .کتاب یایدنتهران:  جوان. یترجمة موس .اوستا دادیوند ایزرتشت  نیقوان ةمجموع(. 1302) .مسیدارمستتر، ج

 .ققنوس: تهران. فر‌ثاقب ی. ترجمة مرتضیساسان یشاهنشاه (.1303) تورج. ،ییایدر

 ی. تهران: سازمان لغت نامة دهخدا با همکاریدیجعفر شهدیو س نینظر محمد مع رزی .نامه¬لغت(. 1311اکبر.) یلعدهخدا، 

 .انتشارات روزبه

.  0. ش 0. س اطلاعات حکمت و معرفت یتخصص ةماهنام .یمانیسل هی. ترجمة مرض«یجوانمرد» (.1300.)محسن ،یذاکر

 . 30 -20صص 

 ..تهران: بهجتمهر نییآ(.1301.) ،هاشمیرض

 .ری. چاپ دوم.تهران: اساطیهمدان یعل دیرسیم هفتوتی ةرسال انضمام‌به ،نامه¬فتوت (.1300محمد.)  اض،یر

 .ریرکبیتهران:ام چاپ ششم. ،هیصوف راثیارزش م (.1313) .نیعبدالحس کوب،‌نیزر

 . چاپ چهارم. تهران: سخن .(یدئولوژیا کی های¬یسیدگرد) خیدر تار هیقلندر(. 1302محمدضا. ) ،یکدکن یعیشف

 . 03-20. صص 1. ش 15. دوره مجلة معارف .«نانیدرست د» (.1312منصور.) ،یشک
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 . یو کسب و کار. تهران: اقاق یزندگ ،زدهمیتهران در قرن س یاجتماع خیتار(. 1311جعفر. ) ،یشهر

 .یزاده. تهران: مرکز نشر دانشگاه-عالم ی. ترجمة هادیاصناف در عصر عباس (.1301.) میابراه صباح ،یخلیش دیسع

و ترجمه و  حیمقدمه و تصح (.یدر فراز و فرود فتوت و جوانمرد قیکِتابُ الأَدَبِ وَ المُروُءَة )با تحق (.1313صالح بن جناح. )

 . یو مطالعات فرهنگ یپژوهشگاه علوم انسان تهران: .یمحمد داماد دیس :قیتعل

فرانسه و شرکت  شناسی¬رانی. تهران: انجمن ا2چ  جوانمردان)مشتمل بر هفت فتوت نامه(. لیرسا(. 1315.)یصراف، مرتض

 .نیانتشارات مع

 . 21-33. صص  10. ش فلسفهکتاب ماه «. و تشابه زیو فتوت: تما یجوانمرد(. »1303پروانه.) ا،نی¬عروج

 . . ترجمة نصرالله فروهر. تهران: الهامو فتوت هیصوف ه،یملامت (.1310علا.)لابوا ،یفیعف

 . تهران: توس .یپهلو یدر نوشته ها یرانیو فرهنگ ا ریاساط (.1312) .میرح ،یفیعف

 . یو فرهنگ یعلم . تهران:یوسفی نیغلامحس حتصحی و اهتمام به .نامه¬قابوس(. 1310اسکندر.) بن‌کاووسیک ،یعنصرالمعال

 .: انتشارات پارسورکیوی. ن1ج  مطلق. خالقی جلال کوشش‌به .شاهنامه (.1300) .ابوالقاسم ،یفردوس

 . : انتشارات پارسایفرنی.کال2ج  مطلق. یبه کوشش جلال خالق .شاهنامه (1300) .،ابوالقاسمیفردوس

 .رانیا راثیم ادی: بنایفرنیکال .3ج  مطلق. یکوشش جلال خالق به .شاهنامه.( 1311.)،ابوالقاسمیفردوس

  .: انتشارات مزداایفرنی.کال 0مطلق. ج  خالقی جلال کوشش‌به .شاهنامه (.1310) .،ابوالقاسمیفردوس

 .رانیا راثیم ادی: بنورکیوی. ن 0. ج دسالاریمطلق و م. ام یبه کوشش جلال خالق .شاهنامه (1302.)،ابوالقاسمیفردوس

 .یو فرهنگ یتهران: علم .ازدهمی چاپ .فر¬فروزان الزمان¬عیبد حیتصح .هیریرسالة قش (.1301) .ابوالقاسم ،یریقش

 ..تهران: فرهنگ معاصریمانیسل هیترجمة مرض .هیکهن قلندر خیتار (.1300.)احمد ،یکارا مصطف

. تهران: یمحمد داماد قیو تعل حیبا مقدمه و تصح. انیخصائص الفت فی الاخوان¬تحفه(. 1300عبدالرزاق.) نالدی¬،کمالیکاشان

  .یو فرهنگ یعلم

 .رانیو فرهنگ ا ادیتهران:انتشارات بن . به اهتمام محمدجعفر محجوب،سلطانی نامة¬فتوت (.1305) .نیحس ،یسبزوار یکاشف

 .دانشگاه تهرانتهران:  .یاکبر شهاب یترجمة عل .عیتصوف و تش انیم یهمبستگ(. 1300) .یمصطف ،ییبیکامل ش

 . . تهران: سخنیاحسان نراق ترجمة ،یجوانمرد نییآ(.1300) .یکربن، هانر

 قاتیتحق. «یتا قرن ششم هجر یفتوت در خراسان از قرن سوم هجر نییآ یابعاد اجتماع یبررس(. »1302) .دیحم پور،‌یکرم

 . 113-00. 1. ش  3. سیاجتماع خیتار
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 .کتاب یایتهران: دن .یاسمی دیرش ةترجم .انیدر زمان ساسان رانیا(.1312) سن،آرتور. ستنیکر

  . نیدی:آزی. تبرنهیآب و آ (.1302) نالدی¬جلال ریم ،یکزاز

  .ی. تهران: خوارزمیجهاندار کاووسی. ترجمة ککمپفر ةسفرنام (.1305) کمپفر، انگلبرت.

 .تهران: بهجت .یترجمة هاشم رض .ییترایپر رمز و راز م نییآ (.1305کومون، فرانتس.)

تهران: کتاب  .انیترجمة ع. روح بخش .یقرون وسط یدر داستان فارس یساختار و مرام آرمان :اریسمک ع (.1302.)نایمار ار،یگ

  .روشن

 .چاپ چهارم. تهران: چشمه .یبه کوشش حسن ذوالفقار .رانیا انةیعام اتیادب(.1301محجوب، محمدجعفر.)

 . 00-00(، 20 یاپی)پ 1.ش نامة فرهنگستان .«ارانیآن با جوانمردان و ع وندیو پ رهیم(.»1300بهار.) ان،یمختار

  . تهران: سمت .باستان رانیو مذاهب در ا انیاد (.1302) و همکاران. ونیمزداپور، کتا

 . 21-21، 2ش  معرفت حق، «.فرقة اهل حق نییآ لیو تحل یبررس» (.1303محبوبه.) زاده،¬یمسلم

مجلة مطالعات  .«رانیفتوت در ا های¬شهری و ها¬خاستگاه یبررس یبرا یطرح» (.1305) منصور و باخدا،فرزانه. ،یمعتمد

 . 02-03. صص 2/00:یاپیپ ة.شمار23. سال و فرهنگ خیتار :یاسلام

 . رانیفرهنگ ا ادیتهران: انتشارات بن .یترجمة احمد تفضل (.1302.)خرد ینویم

 ةفرق ،یخاکسار ،یمشتمل بر چهار رساله در باب قلندر :یقلندر نییآ (.1310.)مهران ،یابوطالب و افشار دیس ،ینیرعابدیم

 تهران: شرکت نشر فراروان .یعجم و سخنور

 . تهران: آگاه شهر سمک. (.1255.)زیپرو ،یناتل خانلر

 . ی. تهران: فروغرانیسرچشمة تصوف در ا (.1300.)دیسع ،یسینف

 . جا¬یب :ییمطبوعات عطا ةمؤسس مزدک. دیعقا (.تا¬ی.)بیمهد یدعلیس ،ینقو

 یو رضا مختار یجعفرآقائ محمدرضا گانه،ی یمحمدرضا جواد ی. با همکارجوانمردی نامة¬دانش(. 1302اکبر.) یعل ،یتیولا

 . ریرکبیام تهران: .یاصفهان

 تهران، قطره ،ی. ترجمة هوشنگ صادقباستان رانیدر ا سمیفئودال ،(1310)گئو،  دنگرن،یو

 .تهران: چشمه .ی. ترجمة ژاله آموزگار و احمد تفضلرانیا ریشناخت اساط (.1301جان راسل.) نلز،یه
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theorgins of “Ayyaran and Futuwwa”.Wiesbaden‚Harrasswitz 
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