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Abstract 
The different approaches of scholars in the similar words of the Qur'an have led to 
the presentation of four main theories: Ẓāhiryya, Homonymy, truth and metaphor, 
and the theory of spirit of meaning. The theory of spirit of meaning considers 
the coining of words to be based on the spirit of meanings and is devoid of the 
characteristics of examples in their meaning. Therefore, meanings can be true in 
reasonable cases. Also, the similar words used in the Qur'an are used truly in im-
material and sensible examples. This point of view, which was first proposed by 
Al-Ghazali, has been continuously discussed after him in the works of the greats 
of Islamic culture until our days. Especially great scholars such as Mullā Ṣadrā, 
Fayḍ Kāshānī, and Allameh Tabataba'i have spoken about it. This paper intends 
to answer the question of how the theory of spirit of meaning is presented from 
the perspective of Fayḍ Kāshānī and Allameh Tabataba'i in terms of the way of 
expression, evidence of validity, and quality of adaptation. Analytical descriptive 
analysis of the theory of the spirit of meaning from the point of view of Fayḍ 
Kāshānī and Allameh Tabataba'i shows that firstly, they share the same opinion in 
the principle of accepting this theory and its elements, but in terms of the way of 
presenting and expressing the theory, the evidence of validity and quality of con-
formity in the analysis of the verses of the Quranic virtues, have acted relatively 
differently from each other due to specific interpretive bases.
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چکیده 
رویکردهــای گوناگــون علمــا در واژگان متشــابه قــرآن موجــب ارائــه چهــار نظریــه اصلــی »اهــل 
ظاهــر«، »اشــتراک لفظــی«، »حقیقــت و مجــاز« و »روح معنــا« شــده اســت. نظریــة روح معنــا، بــه 
معنــای وضــع الفــاظ بــر ارواح معانــی، عــاری از خصوصیــات مصادیــق و در معنــای آنهاســت کــه 
می تــوان معانــی را در مصادیــق معقــول نیــز حقیقــی دانســت. مطابــق ایــن نظریــه الفــاظ متشــابه 
قرآنــی نیــز امــکان اســتعمال در مصادیــق مجــرد و معقــول بــه نحــو حقیقــی و نــه مجــازی را دارند. 
ایــن نظریــه نخســتین بــار توســط غزالــی مطــرح شــد و پــس از او در آثــار بــزرگان عصــر معاصــر 
فرهنــگ اســلامی همچــون ملاصــدرا، فیــض کاشــانی و علامــه طباطبایــی ادامــه یافــت. پژوهــش 
حاضــر در صــدد پاســخ گویی بــه ایــن ســؤال اســت کــه نظریــه روح معنــا از منظــر فیــض کاشــانی و 
علامــه طباطبایــی از حیــث نحــوه بیــان، ادلــه اعتبــار و کیفیــت انطبــاق چگونه مطرح شــده اســت. 
بررســی توصیفــی- تحلیلــی نظریــه روح معنــا از دیــدگاه فیــض کاشــانی و علامــه طباطبایی نشــان 
می دهــد ایــن دو عالــم بــزرگ عالــم اســلام در اصــل پذیــرش ایــن نظریــه و ارکان آن، با هم اشــتراک 
نظــر دارنــد؛ لکــن از حیــث نحــوه بیــان و تقریــر نظریــه، ادلــه اعتبــار و بــه جهــت مبانــی تفســیری 
اختصاصــی خویــش، نســبتاً متفــاوت از یکدیگــر عمــل کــرده و منجر بــه گوناگونی کیفیــت انطباق 

در تحلیــل آیــات قرآنــی نیــز شــده اند.
واژگان‏کلیدی

روح معنا، فیض کاشانی، علامه طباطبایی، حقیقت و مجاز.
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مقدمه

ــذِي  ــوَ الَّ ــد: »هُ ــر می دان ــری انکارناپذی ــابه را ام ــات متش ــود آی ــم وج ــرآن کری ق
ــهُ آيَــاتٌ مُحْکَمَــاتٌ هُــنَّ اُمُّ الْکِتَــابِ وَاُخَــرُ مُتَشَــابِهَاتٌ...«  اَنْــزَلَ عَلَيْــكَ الْکِتَــابَ مِنْ
)آل عمــران: 7(. مــراد از تشــابه هرچــه باشــد، در ایــن نکتــه تردیــد نیســت کــه بخش 
مهمــی از تشــابهات در معنــای ایــن آیــات از وجــود مفــردات خاصــی در آنهــا ناشــی 
شــده کــه موجــب تشــابه معنــای کل آیــه می گــردد. الفاظــی همچــون عــرش، کرســی، 
لــوح، قلــم، میــزان، صــراط، جنــاح، نــور، یــد، وجــه، ســاق، ســمع، بصــر، عیــن، 
و...، بــا وجــود آنکــه معنــای محســوس و ظاهــری آنهــا روشــن اســت، در آیاتــی کــه 
ایــن الفــاظ بــه کار رفته انــد، نمی تــوان ایــن معنــا را بــرای آنهــا پذیرفــت؛ ماننــد آنجــا 
حْمــنُ عَلَــى الْعَــرْشِ اسْــتَوى « )طه:  کــه خداونــد متعــال چنیــن وصــف می شــود: »الرَّ
ــل آیــات اکتفــا کــرده، علمــای  ــای ظاهــری ایــن قیب ــه معن ــان ب ۵(. تنهــا ظاهرگرای
مســلمان بــا وجــود تفــاوت دیدگاه هــای خــود معنــای ظاهــری ایــن آیــه را کــه همانــا 
تکیــه خداونــد بــر تخــت اســت، نمی پذیرنــد. وجــود واژگان متشــابه اختصــاص بــه 
قــرآن نداشــته و در ســایر کتــب مقــدس نیــز شــاهد آن ایــم؛ بــرای نمونــه عهــد عتیــق 
بارهــا واژه هــای »چشــمان خــدا«، »گوش هــای خــدا«، »ســخن گفتن دهــان خــدا 
بــا پیامبــران«، »آشکارشــدن یــا پوشــاندن چهــره خــدا«، »دســت در دســت راســت 
خــدا«، » بــازو، بینــی، شمشــیر خــدا« و... بــه کار بــرده و ویژگی هایــی چــون عشــق 
و کینــه، شــادی و لــذت، تأســف و انــدوه، رحــم و شــفقت، نفــرت، خشــم، انتقام و 
 .)Judaica, 1971, Vol3, p.51( احساســاتی دیگــر را نیــز به خــدا نســبت داده اســت
وجــود واژگان متشــابه در قــرآن موجــب ایجــاد چهــار نظریــه در میــان علمــا شــدند:
نظریــة ظاهرگریــان: بدیــن معنــا کــه ایــن الفــاظ بــر معنــای ظاهــری قلمــداد شــده 
و کاربــرد ایــن الفــاظ تنهــا در همــان معانــی ظاهــری و عرفی شــان حقیقــت خواهــد 
بــود. صاحبــان ایــن دیــدگاه را می تــوان بــه ســه دســته تقســیم کــرد: »اهــل تشــبیه و 
تجســیم«: عــده ای کــه به ویــژه در قــرون نخســت هجــری می زیســتند، ذات الهــی را 
ماننــد انســان دارای جســم و انــدام دانســته و مرتبــة صفــات و افعــال الهــی را همــان 
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ــادی دارای عــرش و کرســی و... پنداشــته اند )شهرســتانی،  ــای محســوس و م معن
ــرآن«: ایشــان مجــاز را نوعــی ســخن  ــدم مجــاز در ق 1421ق، ج1، ص84(؛ »ع
دروغ کــه هنــگام عــدم قــدرت در بیــان حقیقــت، فــرد دچــار آن می شــود، می داننــد؛ 
حــال آنکــه قــرآن و خداونــد از آن منزه انــد )ســیوطی، 1420ق، ج2، ص347(. ایــن 
گــروه نیــز بــه ورطــة تجســیم و تشــبیه فــرو افتاده انــد )الصغیــر، 1420ق، ص66(؛ 
»اهــل توقــف«: بــا توقــف دربــاره آیــات متشــابه، بــه آنچــه در کتــاب و ســنت آمــده، 

ایمــان دارنــد و تأویــل نمی کننــد )شهرســتانی، 1421ق، ص74-75(.
ــه  ــی ک ــابه قرآن ــردات متش ــه در مف ــایع ترین نظری ــاز: ش ــت و مج ــة حقیق نظری
وضــع الفــاظ را ابتــدا بــر معانــی محســوس، ســپس در معنــای معقــول می دانــد کــه 
در معنــای محســوس حقیقــت و در معنــای معقــول مجازنــد. معتزلــه از نخســتین 
ــان و  ــه از موافق ــای اهــل ســنت، امامی ــور علم ــا و جمه ــه روح معن طراحــان نظری

ــر، 1420ق، ص67(. ــد )الصغی ــان آن ان مدافع
نظریــة اشــتراک لفظــی: تنهــا در الفــاظ مربــوط بــه صفــات و اســمای الهــی در 
قــرآن طــرح شــده اســت؛ امــا می تــوان آن را بــه همــة الفــاظ متشــابه قــرآن تعمیــم داد. 
ایــن نظریــه اطــلاق الفــاظ مربــوط بــه صفــات و حتــی لفــظ »وجــود« بــر خداونــد 
و غیــر او را از بــاب اشــتراک لفظــی و وضــع دو معنــای متفــاوت بــرای واژة 
واحــد می دانــد. کســی کــه اطــلاق وجــود را بــه واجــب و ممکــن از بــاب اشــتراک 
لفظــی بدانــد، صفــات منســوب بــه آنهــا را نیــز همیــن گونــه تفســیر خواهــد کــرد 

)ســبزواری، 1369، ج2، ص83(.
نظریــة روح معنــا: وضــع الفــاظ را بــر ارواح معانــی دانســته، خصوصیــات 
مصادیــق گوناگــون در وضــع الفــاظ بــر معانــی را در نظــر نمی گیــرد؛ مثــلًا هنگامــی 
ــه  ــرار داده، ب ــیم ق ــه می شناس ــت« ک ــر »تخ ــرش« را در براب ــظ »ع ــع، لف ــه واض ک
خصوصیــات مصادیــق گوناگــون آن ماننــد جنــس، مــدوّر یــا چهارگوش بــودن، 
کارایــی و... توجــه نداشــته و تنهــا ایــن لفــظ را در برابــر معنــای مشــترک در همــة 
مصادیــق گوناگــون قــرار داده اســت. در ایــن نظریــه مــراد از »روح معنــا« یــا »ارواح 
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معانــی« موضوعٌ لــه حقیقــی الفــاظ و معنــای مشــترک در میــان مصادیــق گوناگــون 
ــادی و  ــی مصــداق غیرم ــد عــرش حت ــذا ممکــن اســت واژه ای مانن ــراد اســت. ل م
نامحســوس نیــز داشــته باشــد کــه بتــوان بــه نحــو حقیقــی و بــدون نیــاز بــه اســتفاده 

ــرد مصــداق حقیقــت دانســت. از مجــاز و اســتعاره، آن واژه را دارای کارب
برداشــت های گوناگــون از نظریــه روح معنــا موجــب تضــارب و تکاثــر آرا میــان 
ــه  ــخ گویی ب ــش در پاس ــن پژوه ــت. ای ــده اس ــلامی ش ــمندان اس ــان و اندیش عالم
مســئله خــود کــه همانــا تحلیــل دیــدگاه فیــض کاشــانی )1091-1007ق( حکیــم، 
عــارف، مفســر صاحــب ســبک شــیعی قــرن یازدهــم هجــری و علامــه طباطبایــی 
)1281-1360ش( حکیــم، عــارف، مفســر صاحب ســبک شــیعی عصــر معاصر، 
ــان  ــای ایش ــه در دیدگاه ه ــه مداق ــوده و ب ــا ب ــه روح معن ــتره نظری ــوم و گس در مفه

می پــردازد.

پیشینه‏تحقیق

کتــاب: نظریــه‏روح‏معنــا‏در‏تفســیر‏قــرآن اثــر حامــد شــیواپور )1388( نظریــه 
ــط و  ــی را بس ــابهات قرآن ــت از متش ــات در برداش ــایر نظری ــار س ــا در کن روح معن

گســترش داده اســت.
مقالــه: »بررســی تطبیقــی ادلــه نظریــه »توســعه معنایــی الفــاظ قــرآن« از دیــدگاه 
فیــض کاشــانی و علامــه طباطبایــی«، نوشــته محمدجــواد منصــور ســمایی، نشــریه‏
ــر  ــده در کلام ه ــق مطرح ش ــر مصادی ــز ب ــا تمرک ــی )1400(، ب ــای‏قرآن پژوهش‏ه
ــاق ایــن نظریــه از دیــد آنهــا،  ــه انطب ــه ادل یــک از ایــن دو عالــم، بــدون پرداختــن ب

مستنداتشــان در میــزان انطبــاق بــا نظریــه روح معنــا را ارزیابــی نمایــد.
مقالــه: »صدرالمتألهیــن و نظریــه روح معنــا در تفســیر مفــردات متشــابه قــرآن« 
ــه  ــن نظری ــد ای ــه نق ــه‏صــدار )1390(، ب ــد شــیواپور، نشــریه‏خردنام نوشــته حام

ــه اســت. براســاس دیــدگاه ملاصــدار پرداخت
ــی )ره(«،  ــام خمین ــدگاه ام ــا از دی ــة روح معن ــل نظری ــی و تحلی ــه: »بررس مقال
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نوشــته محمدباقــر حجتــی، نشــریه‏متیــن )1389(، بــا ارزیابــی دیدگاه امــام خمینی 
ــد. ــش متقــن نمی دان ــه خوی ــات نظری ــرای اثب )ره(، اســتدلال ها را ب

ــرآن«،  ــابهات ق ــیر متش ــانی در تفس ــض کاش ــه فی ــی عارفان ــه: »زبان شناس مقال
نوشــته حامــد شــیواپور، پژوهشــنامه‏عرفــان )1390(، در نقــد ادلــه فیــض در 

ــت. ــته اس ــل ندانس ــتدلال ها را کام ــن اس ــابهات، ای ــل متش تحلی
مقالــه: »مبانــی و کاربســت های نظریــه روح معنــا در آثــار جــوادی آملــی«، نوشــته 
ــه  ــدگاه آیت الل ــر اســاس دی ــه )1395(، ب علی اصغــر مســعودی، پژوهشــنامه‏امامی
ــه آن را  ــلان ب ــه قای ــا و ادل ــه روح معن ــی و کاربســت های نظری ــی، مبان جــوادی آمل

فاقــد دلیــل مســتحکم بــرای اثبــات توصیــف نمــوده  اســت.
بــا وجــود تحقیقــات گســترده در ایــن زمینــه، نوشــته ای کــه دیــدگاه فیــض 
کاشــانی و علامــه طباطبایــی در مــورد نظریــه روح معنــا را تحلیــل و بررســی کنــد، 

ــه اســت. ــن مســئله پرداخت ــه حــل ای ــن رو پژوهــش حاضــر ب یافــت نشــد؛ از ای

گستره‏روح‏معنا

صاحبــان نظریــه روح معنــا اغلــب دیــدگاه خــود را در الفــاظ متشــابه قــرآن و در 
ــه ایــن  ــه نه تنهــا منحصــر ب ــد؛ امــا طــرح ایــن نظری ــه کرده ان ــد ارائ توصیــف خداون
ــرد. گســتره  ــر می گی ــی نیســت، بلکــه بخــش بســیاری از الفــاظ را در ب الفــاظ قرآن

نظریــه روح معنــا در چهــار رویکــرد قابــل تبییــن اســت:
رویکــرد تشــکیکی یــا تواطــی: یعنــی معنــای مشــترک میــان مصادیــق محســوس 
ــوان  ــه کــه می ت ــلًا همــان گون ــه شــود؛ مث ــه نحــو تواطــی در نظــر گرفت ــول ب و معق
ابــزار محســوس نــگارش را قلــم نامیــد، بــه همــان نحــو هــم می تــوان آن حقیقــت 
غیبــی را نیــز کــه خداونــد بــا آن اعمــال انســان را بــر لــوح جــان او نقــش می کنــد، 
قلــم نامیــده کــه هیــچ یــک از مصادیــق بــر دیگــری اولویــت نــدارد. همچنیــن ایــن 
ــد  ــی هرچن ــه می شــود؛ یعن ــز در نظــر گرفت ــه نحــو تشــکیکی نی ــای مشــترک، ب معن
معنــای مشــترک در هــر دو گونــه مصــداق موجــود دارد، در معانــی معقــول شــدت 
بیشــتری دارد؛ مثــلًا حقیقــت مشــترکی میــان قلــم محســوس و حقیقتــی غیبــی کــه 
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ــی شایســته تر اســت  ــای معقــول و غیب ــد، وجــود دارد؛ امــا معن ــم نامیده ان آن را قل
کــه قلــم نــام  گیــرد.

وضــع ابتدایــی الفــاظ بــر معنــای معقــول و غیبــی: یعنــی دلالــت الفــاظ بــر امــور 
محســوس از بــاب مجــاز اســت، نــه آنکــه ایــن الفــاظ بــه نحــو تشــکیک بــر هــر دو 

گونــه مصــداق صــدق کنــد.
رویکــرد ذات گرایانــه: یعنــی حقیقــت مشــترک میــان مصادیــق گوناگــون یــک 
لفــظ، همانــا روح یــا ذات مشــترک میــان آنهاســت؛ مثــلًا میــان مصادیــق گوناگــون 
قلــم، معنــا یــا حقیقــت مشــترکی وجــود دارد کــه همــان ذات، ماهیــت یــا امثــال آنهــا 
بــوده و قلــم محسوســی کــه مــا بــا آن ســروکار داریــم، تقلیــد یــا ســایه ای از حقیقــت 
غیبــی قلــم اســت کــه نــزد خــدا و در عالمــی برتــر وجــود دارد. ایــن حقیقــت 
ــن رو  ــق محســوس و معقــول باشــد؛ از ای ــان مصادی ــد غایــت مشــترک می می توان
در مصادیــق گوناگــون یــک واژه بــه دنبــال ذات مشــترکی نیســتیم، بلکــه بــه غایــت 
ــاظ را  ــی الف ــه حقیق ــم و موضوعٌ ل ــر می کنی ــف نظ ــق مختل ــان مصادی مشــترک می

ــم. همــان غایــت مشــترک می دانی
ــر ارواح  ــم الفــاظ را ب ــد حکی ــی خداون رویکــرد منشــأ الهــی وضــع الفــاظ: یعن
ــای ایــن الفــاظ منحصــر در مصادیــق  معانــی وضــع نمــوده اســت؛ از ایــن رو معن
محســوس نیســت و غــرض واضــع حکیــم نیــز انحصــار در چنیــن مصادیقــی نبــوده 

اســت )افلاطــون 1380، ج2، ص707(.

ادله‏نظریه‏روح‏معنا 

طرفــداران نظریــه روح معنــا ادلــه گوناگونــی بــر دیــدگاه خویــش اقامــه کرده انــد کــه 
مهم تریــن آنهــا تطابــق عوالــم وجــود و عــدم اســتعمال مجــاز اســت. توضیــح آنکه:

تطابق‏عوالم‏وجود 

تطابــق عوالــم وجــود یــا لایه هــای هســتی یعنــی همــان گونــه کــه هــر لفظــی بــه 
شــیئی در عالــم جســم اشــاره دارد، بــر همــان شــیء در عالــم بالاتــر کــه دارای وجودی 
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قوی تــر کــه همــان روح معناســت نیــز دلالــت کنــد. ایــن دلیــل از ســوی بســیاری از 
علمــای مســلمان مــورد تأییــد، انتقــاد، جــرح و تعدیــل قــرار گرفتــه اســت )افلاطون، 
13۵3/ صابــری، 1392، ص97(. برخــی از ایشــان بــا اســتناد بــه همیــن دلیــل ضمن 
تصویــر دو عالــم شــهود و ملــک )جســمانی( و غیــب و ملکــوت )روحانــی( )غزالی، 
1416ق، ص280(، درک رمــوز و اشــارات برخــی معانــی را متوقــف بــر درک میــان 
ایــن دو عالــم دانســته، هــر چیــز در عالــم شــهادت را نمونــه  شــیئی در عالــم ملکــوت 
ــم را در  ــدد عوال ــز تع ــر نی ــو، 1409ق، ص34(. برخــی دیگ ــد )هم ــی می کنن معرف
طــرق مختلــف چــون صــورت، معنــا )آخــرت( و حــق )غیب الغیــب( اثبــات نمــوده 
ــه روح  ــن نظری ــه تبیی ــق ب ــن طری ــن، 1410ق، ج7، ص262( و از ای )صدرالمتألهی
ــد )همــو، 1366، ج2، ص321 و ج4، ص166 و ج4، ص172(. ــا پرداخته ان معن

نقد‏فیض‏کاشانی‏و‏علامه‏طباطبایی‏بر‏این‏دلیل

 فیــض کاشــانی بــه عوالــم متعــدد و تطابــق آن معتقــد بــوده و در کتــب مختلفش 
بــه آن اشــاره کــرده اســت )فیــض کاشــانی، 1379، ص67/ همــو، 1406ق، 
ص101/ همــو، 137۵ق، ص133/ همــو، 141۵ق، ص123(. او تعــداد عوالــم 
را بی شــمار دانســته، امــا اصــول عوالــم را بــه ســه نشــئه روحانــی غیــب )جبــروت(، 
خیالــی )بــرزخ و ملکــوت( و جســمانی )حــس و شــهادت( بــاز می گردانــد )همــو، 
137۵، ص183(. ایشــان روح معنــا را بــا اشــاره بــه عالــم حــس و ملکــوت بیــان 
ــان روح  ــد. ایش ــتند نمی کن ــه آن مس ــش را ب ــای خوی ــه روح معن ــا نظری ــرده، ام ک
معنــای برخــی الفــاظ آیــات قــرآن را همــان حقیقــت مجــرد و ملکوتــی آنهــا می دانــد 
ــو، 137۵ق، ص190(.  ــو، 1423ق، ص34/ هم ــو، 1415ق، 12/32/ هم )هم
ــراری  ــق و برق ــم ســه گانه و تطاب ــه وجــود عوال امــا علامــه طباطبایــی معتقــد ب
رابطــه علّــی و معلولــی میــان آنهاســت )طباطبایــی، 1414ق، ص172/ همــو، 
1416ق، ص315(. ایشــان بــا دلایــل عقلــی و نقلــی، رئــوس عوالم هســتی را عالم 
اســما و صفــات )لاهــوت(، تجــرد تــام )جبــروت(، مثــال )ملکــوت( و طبیعــت 
ــی،  ــرش، کرس ــوح، ع ــم، ل ــب، قل ــات »حج ــرح کلم ــه ش ــته و ب ــوت( دانس )ناس
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آســمان های هفت گانــه، ملائکــه، شــیاطین« کــه در آیــات و روایــات بــه کار رفتــه، 
پرداختــه اســت )همــان، ص99(. بــا وجــود آنکــه علامــه طباطبایــی روح معنــا را 
عامــل اصلــی توســعه در معنــا برشــمرده، ســخنی از تطابــق عوالــم بــا ایــن کلمــات 
بــه میــان نیــاورده و بــرای طــرح آن در تفســیر آیــات قــرآن مجالــی نمی یابــد؛ زیــرا 
بــر فــرض پذیــرش وجــود صــور مثالــی در برابــر اشــیایی چــون قلــم، درخــت، کاغــذ 
و...، بایــد توجــه داشــت از یــک ســو درنظرگرفتــن صــور مثالــی بــرای برخــی اســامی 
به کاررفتــه در قــرآن را نمی تــوان پذیرفــت؛ چراکــه بــه عنــوان مثــال مهم تریــن ایــن 
اســامی لفــظ جلالــه »اللــه« اســت کــه بــرای آن صــورت ناســوتی و صــورت مثالــی 
ــارات  ــویی دیگر عب ــور، 1398، ص79(؛ از س ــت )توکلی پ ــر گرف ــوان در نظ نمی ت
قــرآن تنهــا از ایــن گونــه الفــاظ تشــکیل نشــده، بلکــه در آن حــروف و افعالــی بــه کار 

رفتــه کــه نمی توانــد ایــن بیــان را در بــر گیــرد.
ــا،  ــه روح معن ــا نظری ــم وجــود ب ــق عوال ــوان گفــت یکی دانســتن تطاب شــاید بت
ــن  ــه ای ــلان ب ــارات قای ــط مبحــث در عب ــی اســت کــه موجــب خل ــن عامل مهم تری
ــن  ــه ای ــدارد ک ــی ن ــود دلیل ــدد وج ــم متع ــات عوال ــس از اثب ــرا پ ــت؛ زی ــل اس دلی
عوالــم بــر اراده حقایــق از ایــن الفــاظ در کلام خداونــد نیــز یافــت شــود. بنابرایــن 
تفکیــک ایــن دلیــل از نظریــه روح معنــا امــری صحیــح و ضــروری اســت؛ 
ــا  ــم و تفکیــک آن ب ــق عوال همچنان کــه فیــض کاشــانی و علامــه طباطبایــی تطاب

نظریــه روح معنــا را پذیرفته انــد.

عدم‏مجاز‏در‏قرآن 

امتنــاع اســتعمال مجــاز در قــرآن کریــم، دلیــل دیگر قایــلان نظریه روح معناســت. 
اعتقــاد بــه اســتعمال مجــاز در معانــی الفــاظ در نظریه روح معنــا، موضوع لــه الفاظ را 
گســتردش بخشــیده اســت. بنابرایــن اگرچــه در برخــی مــوارد بــه نظــر می رســد معنای 
ــا آشــکار گشــته  ــودن ایــن معن ــا حقیقی ب ــا دیــدگاه روح معن لفــظ مجــازی اســت، ب
و اســتدلال بــر امتنــاع اســتعمال مجــاز در قــرآن بــدون نقــض باقــی خواهــد مانــد. 
همچنیــن در مــورد قــرآن، لازم اســت الفــاظ آن بــر معنــای حقیقــی حمــل شــود نــه 
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مجــاز )صدرالمتألهيــن، 1366، ج4، ص166(؛ زیــرا همــه کلمــات و معانــی قــرآن 
ــای  ــه مقتضــای حکمــت الهی الفــاظ قــرآن در معن ــم الهــی حاضــر بــوده و ب نــزد عل
حقیقیشــان بــه کار رفته انــد. در غیــر ایــن صــورت هــر فرقــه ای بــا برگزیــدن تأویــل 
قــرآن بــرای خــود، تنهــا بــر شــک و گمراهــی خــود افــزوده، در پــی آن حجیــت قــرآن 
ــلان  ــه قای ــر آنک ــزون ب ــوی، 1360، ج1، ص14(. اف ــد شــد )مصطف ســاقط خواه
بــه عــدم مجــاز بــا عباراتــی چــون دروغ بــودن معنــای مجــاز، عــدم احاطــه علمــی و 
محدودیــت خداونــد در صــورت اســتعمال مجــاز و... هــر گونــه مجــاز را در قــرآن رد 

می کننــد )مهدوی نــژاد، 1394، ص101/ ســیوطی، 1421ق، ج2، ص29(.

نقد‏فیض‏کاشانی‏و‏علامه‏طباطبایی‏بر‏این‏دلیل

فیــض کاشــانی ضمــن تبییــن نظریه روح معنــا معتقد بــود در آن مجازی 
بــه کار نرفتــه اســت )فیــض کاشــانی، 1415ق، ج18، ص33(. امــا ایــن 
ــر فیــض نیســت.  ــرآن از نظ ــت اســتعمال مجــاز در ق ــای ممنوعی ــه معن ب
شــاهد ایــن مطلــب آن اســت کــه فیــض ذیــل آیــات متعــدد بــا صراحــت 
مجــاز لغــوی1 یــا عقلــی2 به کاررفتــه را طــرح می کنــد؛ بــرای نمونــه ایشــان 
ــه  ــاً حســناً« را مجــازاً ب ــران: 37( »نبات ــناً« )آل عم ــاً حَسَ ــا نَبات ــه »وَ اَنْبَتَه در آی
معنــای تربیــت صحیــح گرفتــه )همــان، 141۵ق، ج1، ص332( و در آیــه 
»وَ نَــأى بِجَانِبِــهِ« )اســراء: 83( »جانــب« را مجــازاً بــه معنــای نفــس انســان 
ــو، 1418ق »ب«، ج2، ص1120(  ــان، ج4، ص364/ هم ــته )هم دانس
ــمَاءُ وَ الْأَرْضُ« )دخــان: 29(، گریه نکــردن  و در آیــه »فَمَــا بَکَــتْ عَلَيْهِــمُ السَّ
ــای بی اعتنایــی )همــو، 141۵ق، ج4،  ــه معن زمیــن و آســمان را مجــازاً ب

ــت. ــته اس ــو، 1418ق »ب«، ج2، ص11۵4( دانس ص407/ هم
 علامــه طباطبایــی ســعی دارد الفــاظ قــرآن را بــر حقیقــت حمــل نمــوده، آن را 

1.  مجاز لغوی: یعنی کلمه ای مجازاً در معنای غیرموضوع له خود به کار رود؛ مانند به کاربردن اسد در معنای مرد شجاع.
2.  مجاز عقلی )مجاز در اسناد(: یعنی فعلی را به جای فاعل حقیقی به فاعل غیرحقیقی نسبت 
دهیم؛ مانند جرى الميزاب: ناودان جاری شد که عوض انتساب جریان به آب، به ناودان 

نسبت داده شده است.
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مجــاز نشــمارد؛ مثــلًا امــوری را کــه مــردم از درک آن عاجزنــد، همچــون وحــی، 
تکلــم، نــزول روح و فرشــتگان، شــیطان، لــوح، قلــم و دیگــر امــوری کــه از درک 
و حــواس انســان مخفــی اســت، حقیقــی برشــمرده و دعــاوی انبیــا دربــاره آن را 
ــق  ــر تطبی ــات نظی ــی تطبیق ــن برخ ــت. همچنی ــته اس ــی دانس ــه دور از مجازگوی ب
جــن و شــیطان بــر قــوای شــهوانی و غضبیــه را مــردود می دانــد )طباطبایــی، 
1417ق، ج2، ج314 و ج1، ص92 و ج7، ص386 و ج9، ص1۵9 و ج11 
ــه  ــردد ک ــکار می گ ــزان آش ــیر المی ــه در تفس ــی روش علام و ص320(. در بررس
ــرا  ــرآن دانســت؛ زی ــه عــدم جــواز اســتعمال مجــاز در ق ــل ب ــوان وی را قای نمی ت
در مــوارد متعــدد در آیــات قــرآن معنــای مجــازی را برگزیــده اســت. ایشــان 
در آیــه: »وَ اُشْــرِبُوا فِــي قُلُوبِهِــمُ الْعِجْــلَ« )بقــره: 93(، اِشــراب )نوشــاندن( و 
ــد  ــه گوســاله می دان ــت ب ــراردادن و محب ــای ق عجــل )گوســاله( را مجــازاً در معن
ج1،  )همــان،  شــد(  داده  قــرار  آنــان  دل  در  ســامری  بــه گوســاله  )محبــت 
ــره: 188(، اَكل  ــل« )بق ــمْ بِالْباطِ ــمْ بَيْنَكُ ــوا اَمْوالَکُ ــه: »وَلاتَاْكُلُ ص323( و در آی
ــه کار  ــه تصرفــی ب ــای هــر گون ــه معن ــد کــه مجــازاً ب )خــوردن( را کلمــه ای می دان
و ج10،  و ج7، ص204  و ج1، ص282  )همــان، ج2، ج۵1  اســت  رفتــه 
ــد  ــرآن جــاری می دان ــات ق ــز در آی ــی را نی ــه مجــاز عقل ــن علام  ص4۵(. همچنی

)همان، ج3، ص2۵6 و ج4، ص263 و ج9، ص1۵7 و ج10، ص361(.
بنابرایــن از دیــدگاه فیــض کاشــانی و علامــه طباطبایــی اســتعمال مجــاز لغــوی 
ــای ایشــان را  ــوان دیــدگاه روح معن ــی قــرآن کریــم محــذوری نداشــته، نمی ت و عقل
ــت  ــد ممنوعی ــل نمی توان ــن دلای ــارت دیگــر ای ــه عب ــل مســتند کــرد. ب ــن دلی ــه ای ب
ــرا  ــد؛ زی ــت کن ــری ثاب ــن دیگ ــچ مت ــه در هی ــرآن و ن ــه در ق ــاز را ن ــری مج به کارگی
واضــح اســت کــه از ســویی اســتعمال مجــاز همــراه بــا قرینــه مــراد متکلــم را آشــکار 
ــه  ــل. ب ــی و جه ــل گمراه ــه عام ــد و ن ــوان آن را دروغ نامی ــه می ت ــذا ن ــی دارد؛ ل م
ــه را  ــی جامع ــاورات عرف ــی از مح ــاز بخش ــتعمال مج ــه اس ــت ک ــل اس ــن دلی همی
شــکل می دهــد. از ســوی  دیگــر به کاربــردن کلمــات در معنــای دیگــر نــه بــه دلیــل 
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ــان،  ــودن ســخن، نقــص زب ــی چــون زیباترنم ــه دلایل ــا ب ــه بن ــروردگار بلک عجــز پ
ــان محــاوره و... می باشــد )ســیوطی، 1421ق،  فراتربــودن مباحــث از ظرفیــت زب
ــرا از اســتعمال مجــازی  ــه مب ــه ک ــان گون ــز هم ــد نی ــن خداون ج2، ص29(. بنابرای

ــاز اســت. ــز بی نی ــی نی اســت، از اســتعمال حقیق

روح‏معنا‏از‏دیدگاه‏فیض‏کاشانی

ــور و  ــق، ارواح، ص ــی را دارای حقای ــانی معان ــض کاش ــن فی ــلا محمدمحس م
قوالــب می دانــد. وی در تحلیــل آن می گویــد: یــک حقیقــت معنایــی ممکــن اســت 
دارای صــور و قوالــب متعــددی و موضوع لــه الفــاظ حقایــق و ارواح معانــی باشــد. 
ــتعمال  ــد، اس ــود دارن ــب وج ــور و قوال ــی در ص ــق و ارواح معان ــه حقای ــا ک از آنج
ــی اســتعمال حقیقــی محســوب می شــود )فیــض کاشــانی 1379،  الفــاظ در معان
ج1، ص6۵4-6۵8(. بــه عبــارت دیگــر فیــض کاشــانی هــر معنایــی را از معانــی 
معمــول و عرفــی لحــاظ می دانــد کــه از یــک جهــت دارای حقیقــت و روح بــوده و 
از جهــت دیگــر دارای قالــب و صــورت اســت. در ایــن میــان یــک اســم لفظــی دارای 
ــی  ــک حقیقــت و روح معنای ــا همــان مصــداق معمــول و ی ــی ی ــای عرف ــک معن ی

اســت. معنــا و مصــداق معمــول مملــو از خصوصیــات مصداقــی اســت. 
ــت،  ــاری اس ــی ع ــت مصداق ــوع خصوصی ــر ن ــه از ه ــا ک ــلاف روح معن ــر خ ب
ــر  ــاظ ب ــلاق الف ــه اط ــوده ک ــی ب ــق و ارواح معان ــاظ، حقای ــی الف ــه حقیق موضوع ل
معانــی و مصادیــق معمــول صــادق باشــد؛ زیــرا مرتبــه ای از حقایــق و ارواح معانــی 
در آنهــا بــه منصــه ظهــور رســیده، وگرنــه بــر خــود آن معانــی و مصادیــق معمــول 
ــن رو  ــود؛ از ای ــلاق نمی ش ــاظ اط ــی الف ــه حقیق ــا موضوع ل ــی آنه ــم ذهن ــا مفاهی ی
اطــلاق لفــظ بــر مصادیــق مختلــف معمولــی، اطــلاق حقیقــی اســت کــه از بــاب 
اطــلاق لفــظ بــر مصــداق، نــه بــر معنــای موضوع لــه خواهــد بــود. همچنیــن اطــلاق 
لفــظ بــر روح معنــا نیــز اطــلاق حقیقــی اســت؛ امــا از بــاب اطــلاق لفــظ بــر معنــای 
موضوع لــه آن. رابطــه حقایــق و ارواح معانــی بــا مصادیــق مختلــف، رابطــه معانــی، 
صــور و قوالــب اســت؛ بدیــن معنــا کــه ایــن صــور و قوالــب مصــداق بســتری اســت 
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ــا  ــی در شــرایط خــاص ممکــن شــود کــه اگــر آنه ــروز آن ارواح معان ــا ظهــور و ب ت
فراهــم نباشــند، امــکان تحقــق عینــی ارواح معانــی نخواهــد بــود.

ــلاق  ــم اط ــی قل ــداق معمول ــی و مص ــای خارج ــک معن ــر ی ــم ب ــظ قل ــلًا لف مث
ــی اســت از  ــی دارای روح معنای ــای خارجــی و مصــداق معمول ــن معن می شــود. ای
شــیئی کــه بــه واســطه آن نقوشــی بر منقوشــات- فــارغ از هــر گونه خصوصیــات در 
آن شــیء- نگاشــته می شــود تــا در وقــت حاجــت بــرای ترتــب آثــاری خــاص مــورد 
توجــه قــرار گیــرد. بنابرایــن موضوع لــه حقیقــی لفــظ قلــم همیــن حقیقــت و روح 
معنایــش اســت، اگرچــه اطــلاق لفــظ قلــم بــر آن مصــداق معمــول خارجــی اطلاقــی 
حقیقــی باشــد؛ امــا مصــداق خارجــی و نــه مفهــوم ذهنــی آن، موضوع لــه حقیقــی 
لفــظ قلــم نیســت، بلکــه صرفــاً رابطــه لفــظ و مصــداق یــا عنــوان و معنــون دارنــد 
)فیــض کاشــانی، 141۵ق، ج 1، ص32-34(. آنچــه موجــب اطــلاق و اســتعمال 
حقیقــی ایــن لفــظ شــده، وجــود و ظهــور روح معنــای قلــم در آن مصــداق معمــول 
اســت و خصوصیــات مصداقــی قلــم معمولــی، داخــل در روح معنــا و موضوع لــه 
حقیقــی لفــظ قلــم نیســت؛ بلکــه نقــش بسترســازی بــرای ظهــور روح معنــای قلــم 

را بــر عهــده دارد.
تحلیــل دیــدگاه فیــض کاشــانی نشــان می دهــد ایشــان بــه منظــور تبییــن قاعــده 
روح معنــا در متشــابهات و تعارضــات و تشــخیص معانــی و مصادیــق الفــاظ مســیر 
قابــل دســترس و روش عرفــی عقلایــی مقننــی ارائــه نکــرده، راه کشــف روح معنــای 
ــدی  ــود، کارآم ــوم نش ــن راه معل ــه ای ــی ک ــا هنگام ــت و ت ــح نیس ــدان واض ــا چن آنه
ــق و  ــه حقای ــد اســت وصــول ب ــود. وی معتق ــا مشــکل مواجــه خواهــد ب قاعــده ب
ارواح معانــی متوقــف بــر رشــد و تعالــی روحانــی انســان و واردشــدن او بــه عالــم 
ملکــوت اســت. کســی کــه ایــن مهــم برایــش محقــق نشــود، بالنســبه در عالــم قوالــب 
ــه همــان مقــدار محصــور در متشــابهات  ــده و ســطح فهمــش ب ــی مان و صــور باق
و متعارضــات خواهــد بــود )فیــض کاشــانی، 1379، ج1، ص33(. پیداســت کــه 
رســیدن بــه حقایــق و ارواح معانــی کار بســیار دشــواری اســت و دســت یابی بــه ایــن 
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مقــام تنهــا بــرای افــراد خــاص مقــدور خواهــد بــود. از ایــن رو یــک روش مقنــن 
فکــری وجــود نــدارد تــا بــا پیمــودن آن ایــن مهــم تحصیــل شــود؛ بلکــه بایــد برخــی 
رفتــار خــاص صــورت گیــرد تــا انســان وارد یــک عالــم خــاص شــود. آن عالــم همان 
موطــن ارواح معانــی اســت کــه در آن حالــت انســان قــادر بــه درک حقایــق و ارواح 

معانــی خواهــد شــد.
فیــض کاشــانی عالــم ملکــوت1را در مواضــع مختلــف و در ذیــل بحــث عوالــم 
هســتی، نحــوه ارتبــاط میــان آنهــا و تأثیــر و تأثرشــان بــر یکدیگــر بحــث می کنــد. 
ــتی و  ــم هس ــن عوال ــه او همی ــه ارکان نظری ــردد ک ــکار می گ ــان آش ــث ایش از مباح
نحــوه ارتبــاط آنهــا بــا هــم اســت. او در برخــی آثــار خــود در بابــی مجــزا اجمــالًا بــا 
بیانــات روایــی، فلســفی و عرفانــی بــه معرفــی ایــن عوالــم و اســتدلال بــر اثبــات آنها 
پرداختــه اســت )همــو، 1428ق، ج1، ص266/ همــو، 1406ق، ج 3، ص627(. 
بنابرایــن بیانــات و اســتدلال های ایشــان در جهــت اثبــات قاعــده عوالــم هســتی و 
ــود؛  ــای وی خواهــد ب ــه روح معن ــای حجیــت نظری ــا هــم، مبن نحــوه ارتباطشــان ب
زیــرا عالــم الفــاظ، نحــوه دلالــت آنهــا و کیفیــت ارتباطشــان، مصداقــی بــرای قاعــده 

عوالــم هســتی محســوب می شــود.
ــور  ــاب ص ــد از حج ــاب می توانن ــا اولی الالب ــت تنه ــد اس ــانی معتق ــض کاش  فی
و قوالــب عبــور کــرده، بــه حقایــق و ارواح معانــی دســت یابنــد. اولی الالبــاب هــم 
همــان راســخون فــی العلم انــد )همــو، 141۵ق، ج1، ص34(. از طرفــی در مواضع 
ــد کــه  ــاب، ذوی العقولی ان ــد کــه اولی الاب ــان می کن ــف از تفســیر الصافــی بی مختل
ایــن خصوصیــت را دارنــد: خالص کــردن خــود از شــوائب اوهــام و هــوا )همــان،  
ص298(. در جــای دیگــر می افزایــد: اولی الابــاب کســانی اند کــه توانســته اند 
عقولشــان را از غواشــی حــس مجــرد کننــد )همــان، ص319(. نیــز در جــای دیگــر 
ــة  ــفِ و معارض ــايعة الالِ ــن مش ــرّأة ع ــول المب ــابِ ذوُو العق ــوا الْأَلْب ــد: »اُولُ می گوی

1.   عالم ملکوت در ذیل بحث عوالم هستی، نحوه ارتباط میان آنها و تأثیر و تأثرشان از یکدیگر در کتب گوناگون، با 
بیان روش و قواعد مخصوص به خود، شرح و توضیح عوالم هستی و رابطه آنها با هم و بیان ادله را مورد بحث قرار 
داده اند؛ مثلًا کتب روایی مانند بحار الانوار در مجلدات ۵4-63 ذیل مبحث السماء و العالم به طور مفصل و... .
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الوهــم« )همــان، ج 3، ص66(. بنابرایــن شــرط ملکوتی شــدن نیــل بــه عالــم ملکوت 
و درک حقایــق و ارواح معانــی آن اســت کــه انســان عقــل و ذهــن و ســایر قــوای 
ــد  ــه عالــم حــس و مــاده برهان ــاد ب ادراکــی اش را از حجــاب انــس، عــادت و اعتی
ــا بتوانــد در ضمــن همیــن معانــی و مصادیــق معمــول و عــادی از خصوصیــات  ت
ــق و ارواح  ــه حقای ــرض وجــود ســایر شــرایط، ب ــرده، در ف ــور ک مصداقی شــان عب

معانــی دســت یابــد.
ایــن بیــان اخیــر فیــض کاشــانی باعــث می شــود در بیــان و تعبیــر از نظریــه اش 
بســیار نزدیــک بــه بیــان علامــه طباطبایــی در ایــن نظریــه شــود )در ادامــه مفصــل 
ــور از  ــر عــدم عب ــد بســیار ب ــا تأکی ــز ب خواهــد آمــد(؛ چراکــه علامــه طباطبایــی نی
ــرار از  ــاظ و ف ــوی الف ــادی و معن ــق غیرم ــه مصادی ــل ب ــاظ، نی ــادی الف ــق م مصادی
حجــاب قشــریت را ریشــه در انــس و عــادت بــه عالــم مــاده و مادیــات بیان مــی دارد 

)طباطبایــی، 1417ق، ج 1، ص10(. 
اکنــون بــرای نمونــه بــه مجموعــه ای از آیــات قرآنــی دارای عمــود مشــترک کــه 
به نوعــی و از حیثیــت خــاص می شــود آنهــا را از متشــابهات قــرآن محســوب نمــود، 
اشــاره می کنیــم تــا دریابیــم  فیــض کاشــانی بــه چــه نحــو قاعــده روح معنایــش را بــر 
آن انطبــاق می دهــد. ایشــان اســتعمالات مختلــف »کتــاب« در قــرآن را مبتنــی بــر 

قاعــده روح معنــا بــر ســه قســم تبییــن کــرده اســت:
ــور... ــوْرَاةَ فِيهَــا هُــدًى وَنُ ــا التَّ ــا اَنْزَلْنَ کتــب آســمانی نازل شــده بــر انبیــا)ع(: »اِنَّ

ــذِي جَــاءَ بِــهِ  ــهِ...« )مائــده: 44(؛ »... اَنْــزَلَ الْکِتَــابَ الَّ بِمَــا اسْــتُحْفِظُوا مِــنْ كِتَــابِ اللَّ
ــاسِ تَجْعَلُونَــهُ قَرَاطِيــسَ تُبْدُونَهَــا وَتُخْفُــونَ كَثِيــرًا...« )انعام:  مُوسَــى نُــورًا وَهُــدًى لِلنَّ
قًــا لِمَا  ــوْرَاةِ وَآتَيْنَــاهُ الْأِنْجِيــلَ فِيــهِ هُــدًى وَنُــورٌ وَمُصَدِّ 91(؛ »... لِمَــا بَيْــنَ يَدَيْــهِ مِــنَ التَّ
كْــرِ...« )انبیــاء:  بُــورِ مِــنْ بَعْــدِ الذِّ بَيْــنَ يَدَيْــهِ...« )مائــده: 46(؛ »وَلَقَــدْ كَتَبْنَــا فِــي الزَّ
قًــا لِمَــا بَيْــنَ يَدَيْــهِ مِــنَ الْکِتَــابِ وَمُهَيْمِنًا  10۵(؛ »وَاَنْزَلْنَــا اِلَيْــكَ الْکِتَــابَ بِالْحَــقِّ مُصَدِّ
ــابَ وَالْحِکْمَــةَ...« )نســاء: 113(.  ــكَ الْکِتَ ــهُ عَلَيْ ــزَلَ اللَّ ــهِ...« )مائــده: 48(؛ »اَنْ عَلَيْ
 فیــض کاشــانی در ذیــل ایــن آیــات بیــان مــی دارد کــه کتــب آســمانی نازل شــده بــر 
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ــوره نگاشــته  ــر الــواح نفــوس مشــرقه و صحائــف قلــوب من ــا قلــم عقلــی ب ــا ب انبی
شــده اســت )فیــض کاشــانی، 137۵، ص134(. ایــن همــان قســم اول از کتــاب در 
بیــان علامــه طباطبایــی اســت )ذکــرش کمــی جلوتــر خواهــد آمــد(. بــا ایــن تفــاوت 
کــه در بیــان فیــض کاشــانی تصریــح شــده توراتــی کــه بــر الــواح نــازل گشــت، ابتــدا 
ــر الــواح نــازل و نوشــته شــده اســت. از  بــر قلــب حضــرت موســی)ع( و ســپس ب
ایــن بیــان فیــض کاشــانی روشــن می شــود او در تعییــن مصــداق متناســب بــا فضــای 
آیــات محــل بحــث و کشــف خصوصیــات مصداقی آنهــا از اصطلاحــات و عبارات 

فلســفه و حکمــت بهــره جســته اســت.
صحائــف اعمــال: »اُولَئِــكَ كَتَــبَ فِــي قُلُوبِهِــمُ الْأِيمَــانَ« )مجادلــه: 22(؛ 
ــهُ يَــوْمَ الْقِيَامَــةِ كِتَابًــا يَلْقَــاهُ مَنْشُــورًا« )اســراء: 13(؛ »هَــذَا كِتَابُنَــا يَنْطِــقُ  »وَنُخْــرِجُ لَ
« )جاثیــه: 29(. فیــض کاشــانی در ایــن آیــات کتــاب را بــر نفــوس  عَلَيْکُــمْ بِالْحَــقِّ
انســانی انطبــاق داده و ایــن قســم از کتــاب را درحقیقــت صحیفه هایــی می دانــد از 
نفــوس ناطقــه انســانی کــه خداونــد متعــال بــا دســت قدرتــش بــه واســطه فرشــتگان 
ــه و اعمــال حســنه و قبیحــه انســان ها را در  ــه و باطل ــادات حق ــن اعتق کرام الکاتبی
آنهــا ثبــت و ضبــط می کنــد )فیــض کاشــانی، 137۵، ص134(. ایــن همــان قســم 
دوم در تقســیم کلــی علامــه طباطبایــی اســت؛ بــا ایــن تفــاوت کــه تفاصیــل جزئی در 
قســم دوم از بیــان علامــه طباطبایــی را نــدارد. بــاز مشــاهده می شــود فیــض کاشــانی 
ــر از  ــاب را غیرمتأث ــارف کت ــداق غیرمتع ــی، مص ــات مصداق ــن خصوصی در تعیی
اصطلاحــات فلســفی و حکمــی نمی دانســته، گرچــه از عبــارات قرآنــی و روایــی نیــز 

اســتفاده کــرد.
ــدَهُ اُمُّ  ــتُ وَ عِنْ ــم هســتی: »وَيُثْبِ ــط تمــام حــوادث عال ــت و ضب محــل ثب
أ فِــي كِتــابٍ مُبِيــنٍ« )يونــس: 61(؛ »وَكُلَّ شَــيْ ءٍ  الْکِتــابِ« )رعــد: 39(؛ »اِلَّ

اَحْصَيْنــاهُ فِــي اِمــامٍ مُبِيــنٍ« )يــس: 12(؛ »وَ عِنْدَنــا كِتــابٌ حَفِيــظٌ« )ق: 4(. صــور 

جمیــع مخلوقــات هســتی از ابتــدا تــا انتهای عالــم، در عالم عقلــی و عالم 
ــت  ــث قابلی ــط و از حی ــت و ضب ــی آن، ثب ــوای جزئ نفــوس ســماوی و ق
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تغییرپذیــری دارای مراتــب اســت. ایــن عوالــم هســتی در حقیقــت کتــب 
ــض  ــی در آن نگاشــته شــده اســت )فی ــع اله ــار صن ــی هســتند کــه آث اله
کاشــانی، 137۵، ص133(. پرواضــح اســت فیــض کاشــانی در ایــن 
دســته آیــات کتــاب را پــس از تنزیــه از خصوصیــات مصداقــی متعــارف 
مختــص عالــم مأنــوس مــا بــر معانــی و مصادیــق فلســفی انطبــاق داده و 
ــل اول  ــرا عق ــت؛ زی ــل اول اس ــان عق ــاب هم ــراد از ام الکت ــد: م می گوی
احاطــه اجمالــی بــر تمــام اشــیا دارد. مــراد از »الکتــاب المبیــن« نفــس کلــی 
ــور  ــه منصــه ظه ــی ب ــه صــورت تفصیل ــام اشــیا ب ــه تم ســماوی اســت ک

خواهــد رســید )همــان، ص133(.
ــش را در  ــش و ناق ــوش، نق ــس منق ــات جن ــض کاشــانی خصوصی ــن فی بنابرای
اســتعمال حقیقــی لفــظ کتــاب در معانــی و مصادیــق مختلفــش دخیــل نمی دانــد؛ 
بلکــه صــرف حضــور روح معنــای کتــاب- منقوشــی روی صفحــه ای جهــت انتقــال 
ــات  ــای خصوصی ــس از الغ ــی را پ ــات مصداق ــی دانســته، خصوصی ــم- را کاف عل
مصــداق متعــارف متناســب بــا مقــام و متأثــر از عبــارت روایــات، حکمــا و عرفــا 

تبییــن مــی دارد.

روح‏معنا‏از‏دیدگاه‏علامه‏طباطبایی

علامــه طباطبایــی در مقدمــه تفســیر المیــزان مبنــای خــود در بــاب دلالت هــای 
الفــاظ را تبییــن کــرده، معتقــد اســت: هنــگام اســتماع الفــاظ، انــس و عــادت ایجــاد 
شــده و معانــی مرتبــط بــا مادیــات از آن الفــاظ بــه اذهــان تبــادر می گردد؛ زیــرا وجود 
مــا در دار دنیــا و حیــات دنیــوی موجــب می شــود از الفاظــی چــون حیــات، علــم، 
قــدرت، ســمع، بصــر و کلام و... معانــی و مصادیــق مأنــوس آنهــا بــه اذهــان تبــادر 
 گــردد. ایشــان ایــن مســئله را امــری طبیعــی قلمــداد می کنــد؛ زیــرا اجتماعی بــودن 
حیــات انســان موجــب شــده اســت الفــاظ را وضــع کــرده، تفهیــم و تفاهــم ایجــاد 
نمایــد. در ســایه افعــال متعلــق بــه مادیــات اســت کــه اجتمــاع مســیر رشــد و تکامــل 
ــر مسمّیاتشــان وضــع شــده  ــم ب ــوان علائ ــه عن ــاظ ب ــن الف ــد. بنابرای را طــی می کن
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و ایــن مســمّیات محصــل غایــات و اغــراض محســوب می شــوند؛ اصطلاحــاً 
اغــراض و غایــات حیثیــت تقییدیــه دارنــد. مادامــی کــه مســمّیات محصــل غایــات 
اســت، اطــلاق الفــاظ بــر آنهــا حقیقــی اســت. پــس صــدق اطــلاق دائرمــدار تحصل 
اغــراض خواهــد بــود. توضیــح آنکــه حکمــت الهــی بــه ایــن تعلــق گرفتــه کــه انســان 
در بســتر یــک زندگــی اجتماعــی بــه رشــد و تعالــی نایــل گــردد. انســان ها در ســایه 
زندگــی اجتماعــی نیازهایــی برایشــان تعریــف می شــود و رشــد و تعالــی آنهــا در گرو 
رفــع ایــن نیازهــا بــه شــیوه و کیفیــت خــاص اســت. آنهــا بــرای اینکــه ایــن نیازهــا را 
برطــرف کننــد، مضطــر بــه تفهیــم و تفاهــم بــا غیــر خــود هســتند. کلام یکــی از طرق 
تحقــق ایــن تفهیــم و تفاهــم اســت. انســان ها بــرای برقــراری تفهیــم و تفاهــم بــه 
واســطه کلام و الفــاظ دســت بــه جعــل و اعتبــار الفــظ بــر معانــی می زننــد؛ لــذا هــر 
گاه انســان اقــدام بــه کلام می کنــد، درواقــع در پــی یــک غرضــی دســت بــه اســتعمال 
الفــاظ زده ، ریشــه ایــن اغــراض در رفــع نیازهــای انسانهاســت. بســیاری از نیازهــای 
موجــود در حیــات اجتماعــی انســان در ایــن دنیــا خصوصــاً در اوایــل ایــن حیــات 
آمیختــه بــا مــاده و مادیــات اســت. بــر اثــر تکــرار فــراوان و کثــرت ایــن نیازهــا میــان 
ــن  ــد. ای ــه وجــود می آی ــس و عــادت ب ــی مســتعمل فیه، ان ــاظ اســتعمالی و معان الف
انــس و عــادت در تبــادرات ذهنــی انســان ها و در مواجهــه اســتماع الفــاظ مســتعمله 
تأثیــر گذاشــته و موجــب جهت دهــی بــه مفاهیــم دریافتــی از الفــاظ القایــی می شــود 
در زمانــی کــه غیرمعانــی متعــارف و مأنــوس را اراده کــرده اســت. حــدوث ایــن انــس 
ــن  ــان ها در ای ــرا انس ــت؛ زی ــی اس ــانی طبیع ــات انس ــر حی ــدای ام ــادت در ابت و ع
برهــه از حیــات بســیار در مادیــات غوطه ورنــد؛ امــا بــا رشــد درک و شــعور و قــوه 
عقلانــی انســان بایــد قــادر شــود ذهــن خــود را از تصــرف ایــن انــس و عــادت در 
اســتماع الفــاظ و مفاهیــم حاصلــه از آنهــا کنتــرل کــرده، موجــب تحریــف مرادهــای 
الفــاط نشــده و متناســب بــا مقامــات و متکلمــان مختلــف معانــی را اســتنباط کنــد.

علامــه طباطبایــی تصریــح نــدارد کــه موضوع لــه حقیقــی الفــاظ، آیــا حقایــق و 
ارواح معانــی اســت یــا خــود اغــراض و غایــات یــا اشــیایی کــه محصــل اغــراض 
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ــل  ــه محص ــمایی ک ــر مس ــه ه ــد ک ــد دارن ــه تأکی ــن نکت ــر ای ــه ب ــد؛ بلک و غایات ان
ــام  ــن در تم ــت؛ همچنی ــی اس ــر آن حقیق ــظ ب ــلاق لف ــد، اط ــت باش ــرض و غای غ
مســمّیاتی کــه محصــل غایات انــد، خصوصیــات مصداقی شــان دخالــت در صــدق 
ــزان  ــا مثال هایــی چــون ســراج، می ــد. وی مطلــب خــود را ب اطــلاق حقیقــی ندارن
ــات  ــه بیان ــی ب ــا وقت ــی، 1417ق، ج1، ص10(. ام ــی دارد )طباطبای ــن م و... تبیی
علامــه طباطبایــی در ذیــل کلام )همــان،  ج13، ص109(، میــزان )همــان، ج 19، 
ــور )همــان، ج 1۵، ص122(، وجــه )همــان، ج 16، ص90(، تســبیح  ص97(، ن
ــن دارد کــه  ــور در ای ــت شــود، اِشــعار بلکــه ظه ــان، ج 13، ص111( و... دق )هم
ــات  ــن الفــاظ اشــیایی هســتند کــه محصــل اغــراض و غای ــه حقیقــی ای موضوع ل
می باشــند و اطــلاق ایــن الفــاظ بــر مصادیــق غیرعرفی شــان اطــلاق حقیقــی اســت. 
بنابرایــن بــا وجــود عــدم تصریــح علامــه بــر نظریــه روح معنــا، ایــن گونــه بیانــات 
ــه روح  ــزی جــز نظری ــی اســت، چی ــی عقلای ــب تقریرهــای عرف ایشــان کــه در قال
ــا و  ــه معن ــا دو رکــن اساســی دارد: تنزی ــه روح معن ــرا نظری ــود؛ زی ــا نخواهــد ب معن
مصــداق مأنــوس عرفــی از خصوصیــات مصداقــی؛ اثبــات معنایــی عــام فــارغ از 
خصوصیــات مصداقــی. ایشــان بارهــا بــر ایــن دو امــر تصریــح دارد. البتــه علامــه 
طباطبایــی به صراحــت از نظریــه روح معنــا بــا لفــظ و معنــای موجــود در عبــارات 
ــل  ــد و ایــن روش را در قالــب یــک تحلی ــر نمی کن ــال او تعبی فیــض کاشــانی و امث
عرفــی و عقلایــی تبییــن می کنــد تــا بدیــن طریــق اشــکالاتی نظیــر ذوقــی یــا 

ــد.  ــخ گو باش ــا را پاس ــه روح معن ــر نظری ــودن وارده ب غیرمقنن ب
ــاظ و  ــاب دلالت هــای الف ــه طباطبایــی در ب ــت آنکــه علام ــه حائــض اهمی نکت
ــر خــاص خــود در صــدد رد روش  ــا تقری ــا ب ــر قاعــده روح معن ــد فراوانــش ب تأکی
ــاب دلالت هــای الفــاظ نیســت؛ بلکــه تصریحــات متعــدد  حقیقــت و مجــاز در ب
در تفســیر المیــزان بــر پذیــرش حقیقــت، مجــاز و کنایــه از دیــدگاه ایشــان دلالــت 
دارد )طباطبایــی، 1417ق، ج 6، ص34 و ج 17، ص292(. علامــه در مواجهــه 
ــا  ــه، ام ــاری وضــع حقیقــت و مجــاز را پذیرفت ــاظ و دلالاتشــان نظــام اعتب ــا الف ب
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ــد از  ــات حاصــل شــد، بای ــی التف ــات مصداق ــه غای ــه ب ــد از آنک ــد اســت بع معتق
معبــر حقیقــت و مجــاز عبــور کــرده و اطــلاق الفــاظ را در معانــی و مصادیقــی کــه 
ابتــدا غیرمأنــوس و غیرعــادی جلوه گرنــد، اطــلاق حقیقــی دانســته اســت. بــه بیــان 
دیگــر روش حقیقــت و مجــاز مشــهور زمینه ســاز رســیدن و درک روش دلالت هــای 
ــگاه خــود  ــر هــم هســتند و هــر کــدام در جای ــات مترتــب ب ــر اســاس غای الفــاظ ب
کارآمــدی مخصــوص دارنــد، بــدون آنکــه در تعــارض بــا هــم واقــع شــوند. امــا بایــد 
ملتفــت بــود کــه خلــط میــان دو جایــگاه نشــود. ایــن مطلــب در بــاب روش فیــض 
کاشــانی نیــز صــادق اســت؛ زیــرا او نیــز فــراوان در تفســیر الصافــی قاعــده حقیقــت 

و مجــاز را بــه کار گرفتــه اســت. 
علامــه طباطبایــی در عیــن پذیــرش نظریــه روح معنــا البتــه بــا تقریــر اختصاصــی 
خــود از آن تصریــح مــی دارد در مقــام تفهیــم و تفاهــم در کلمــات متشــابهات قرآنــی 
کــه از متکلمــی بســیار متعالــی صــادر شــده و از عوالمــی متفــاوت از عالــم طبیعــی 
گــزارش می دهــد، نبایــد بــر مســمّیات، معانــی و مصادیــق عرفــی، مأنــوس و عــادی 
ــه  ــن گون ــاد. وی ای ــاظ نه ــر الف ــف در ظواه ــمش را توق ــرده و اس ــود ک ــاظ جم الف
توقــف بــر ظواهــر را تحفــظ بــر ظواهــر و احتیــاط ندانســته، بلکــه جمــود بــر انــس و 
عــادت انســانی ای می دانــد کــه منجــر بــه تحریــف معنــوی مفاهیــم حاصلــه از ایــن 

دســته آیــات قرآنــی می شــود )همــان، ج 1، ص11-10(.
علامــه طباطبایــی نیــز برخــی واژه هــای متشــابه قــرآن را بــر اســاس همیــن دیدگاه 
تبییــن کــرده کــه بــه جهــت تعلــق وجــودی مــا بــه طبیعــت مــاده، از هــر معنــا مصداق 
مــادی آن را در نظــر می گیریــم )همــان، ج 17، ص7(. بنابرایــن اگــر ســخن کســی 
ماننــد خــود را بشــنویم کــه از امــری ســخن می گویــد، آن را بــر مصادیــق مــادی و 
نظــام حاکــم بــر آن کــه نــزد مــا معهــود اســت، حمــل خواهیــم کــرد )همــان، ج 2، 
ــی را  ــا عام ــم ی ــوم حک ــداق در مفه ــر مص ــم ب ــام حاک ــه نظ ــه ب ص320( و باتوج
تخصیــص می زنیــم یــا مفهــوم خاصــی را تعمیــم می دهیــم یــا در مفهــوم تصــرف 
می کنیــم و...؛ حــال آنکــه چنیــن کاری نوعــی تفســیر بــه رأی اســت )همــان، ج3، 
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ص79(. علامــه در تفســیر واژة »عــرش« می گویــد معیــار در اصــل معنــا آن اســت 
کــه بــا بقــای آن اســم نیــز باقــی بمانــد، هرچنــد خصوصیاتــش تغییــر یابــد. تغییــر 
مصادیــق موجــب دگرگونــی در معنــا نمی شــود و گوهــر یــا اصــل معنــا در پــس همــة 
ایــن دگرگونی هــای مصداقــی باقــی می مانــد )همــان، ج14، ص130(. همــان گونــه 
کــه جســمانیت و ویژگی هــای آن از خداونــد نفــی می شــود، لــوازم جســمانی عــرش 
نیــز از اصــل معنــای آن نفــی می شــود و آنچــه باقــی می مانــد عبــارت از مقامــی کــه 
ــه ای از مراتــب علــم  احــکام جاری شــده در نظــام هســتی از آن صــادر شــده و مرتب

خــارج از ذات اســت )همــان، ج 14، ص129(. 
محــور دیــدگاه علامــه طباطبایــی در نظریــة روح معنــا آن اســت کــه معنــای الفاظ 
ــات  ــه خصوصی ــر آن اســت ک ــی ب ــر دلیل ــن ام ــوده، همی دارای تطــوری تاریخــی ب
مصادیــق در تحقــق معنــا اثــری نــدارد. بنابرایــن علامــه از بیــن معتقــدان بــه ایــن 
ــناختی  ــلاح زبان ش ــه اصط ــا ب ــی ی ــی تاریخ ــه از تبیین ــت ک ــی اس ــا کس ــدگاه تنه دی
ــدگاه  ــن دی ــات ای ــت اثب ــی« در جه ــن »همزمان ــر تبیی ــی« در براب ــی »درزمان از تبیین

اســتفاده می کنــد. 
بــرای نمونــه ایشــان فراینــد کشــف روح معنــای کتــاب را ایــن گونه بیان مــی دارد: 
معنــای مأنــوس و متبــادر عرفــی از واژه کتــاب، صفحــه یــا صفحاتــی اســت کــه در 
آن مجموعــه ای از معانــی بــه طریــق کشــیدن خطــوط بــا قلــم یــا چــاپ، ثبــت و ضبط 
می شــود )همــان، ج 7، ص2۵2(. آنچــه در اســتعمال اســما معتبــر اســت، اغــراض 
اســت کــه مــلاک صحــت اســتعمال و صــدق اطــلاق اســما بــر مســما های معهــود، 
حضــور اغــراض در مسما هاســت؛ از ایــن رو جایــز اســت اســما بــر غیرمســما های 
معهــود اطــلاق و اســتعمال شــوند. غــرض از مســمای معهــود و عرفــی لفــظ کتــاب 
ایــن اســت کــه مجموعــه ای از معانــی ضبــط و ثبــت شــود؛ بــه نحــوی کــه هــر وقــت 
انســان بــه آن مســمای معهــود و عرفــی مراجعــه کــرد، بتوانــد آن مجموعــه معانــی را 
در نــزد خــود حاضــر یابــد. ایشــان اســتعمال کتــاب در قــرآن را در یــک تقســیم بندی 

بــه ســه دســته بــر اســاس تحلیــل عرفــی و عقلایــی تبییــن می کنــد: 
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ــابَ  ــمُ الْکِت ــزَلَ مَعَهُ ــارَكٌ« )ص: 29(؛ »وَاَنْ ــكَ مُب ــاهُ اِلَيْ ــابٌ اَنْزَلْن دســته اول: »كِت
« )بقــره: 213(؛ »صُحُــفِ اِبْراهِيــمَ وَ مُوســى « )اعلــى: 19(؛ »وَآتَيْنــاهُ  بِالْحَــقِّ
قُــرْآنٍ  وَ  الْکِتــابِ  آيــاتُ  »تِلْــكَ  46(؛  )مائــده:  نُــورٌ«  وَ  هُــدىً  فِيــهِ  الْأِنْجِيــلَ 
ــةٌ«  مَ ــبٌ قَيِّ ــا كُتُ ــرَةً، فِيه ــاً مُطَهَّ ــوا صُحُف ــهِ يَتْلُ ــنَ اللَّ ــولٌ مِ ــنٍ« )حجــر: 1(؛ »رَسُ  مُبِي
ــرَرَةٍ«  ــرامٍ بَ ــفَرَةٍ، كِ ــدِي سَ ــرَةٍ، بِاَيْ ــةٍ مُطَهَّ ــةٍ، مَرْفُوعَ مَ ــفٍ مُکَرَّ ــي صُحُ ــه: 3(؛ »فِ )بين
وحُ الْأَمِيــنُ، عَلــى  قَلْبِــكَ لِتَكُــونَ مِــنَ الْمُنْذِرِيــنَ، بِلِســانٍ  )عبــس: 16(؛ »نَــزَلَ بِــهِ الــرُّ
عَرَبِــيٍّ مُبِيــنٍ« )شــعرا: 19۵(. بنــا بــر بیــان علامه طباطبایــی کتاب در این دســته آیات 
مجموعــه ای از وحــی، مشــتمل بــر عزیمــت و شــریعت اســت کــه بــر قلــوب انبیــا از 
ناحیــه خداونــد متعــال القــا شــده اســت )طباطبایــی، 1417ق، ج 7، ص2۵3(؛ البتــه 
تــورات را اســتثنا کــرده و نحــوه نگاشــتش را متفــاوت از ســایر کتب آســمانی می داند. 
در مرحلــه بعــد ایــن معــارف وحیانــی کــه بــر قلــوب انبیــا نــازل و نگاشــته می شــده، بــه 

صــورت صحائــف معمــول در زمــان خــود در آمــده اســت.
ــد  ــوب و ب ــال خ ــا اعم ــه در آنه ــد ک ــه ای می دانن ــاب را مجموع ــته دوم: کت دس
ــوْمَ  ــهُ يَ بنــدگان ثبــت و ضبــط می شــود )همــان، ج 7، ص2۵3(؛ ماننــد »وَنُخْــرِجُ لَ
ــه: 28(؛ »هــذا  ــا« )جاثي ــى  كِتابِهَ ــةٍ تُدْعــى  اِل ــاً« )إســراء: 13(؛ »كُلُّ اُمَّ ــةِ كِتاب الْقِيامَ
...« )الجاثيــه: 29(؛ در حالــی کــه قلــم، صحیفــه، نــوع  كِتابُنــا يَنْطِــقُ عَلَيْکُــمْ بِالْحَــقِّ
ثبــت و ضبــط آن کامــلًا متفــاوت از قســم قبــل و کتــب معمــول و مأنــوس در میــان 

مــردم اســت.
دســته ســوم: کتــاب مجموعــه ای اســت کــه در آن تفاصیــل نظــام عالــم وجــود 
ــی، 1417ق،  ج7، ص2۵3(؛  ــط شــده اســت )طباطبای ــت و ضب و حــوادث آن ثب
أ فِــي كِتــابٍ مُبِيــنٍ« )يونــس: 61(؛ »وَ كُلَّ شَــيْ ءٍ اَحْصَيْنــاهُ فِــي اِمــامٍ مُبِيــنٍ«  ماننــد »اِلَّ
)يــس: 12(؛ »وَعِنْدَنــا كِتــابٌ حَفِيــظٌ« )ق: 4(؛ »لِــکُلِّ اَجَــلٍ كِتــابٌ« )رعــد: 38(. 
ــلًا  ــی کام ــات مصداق ــخصات و خصوصی ــث مش ــز از حی ــاب نی ــم از کت ــن قس ای

ــی اســت. ــاوت از قســم اول و دوم و کتاب هــای معمول متف
بنــا بــر نظــر علامــه طباطبایــی اســتعمال کتــاب بــر هــر ســه قســم حقیقــی اســت؛ 
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زیــرا همــه کتــب در ســه دســته مذبــور محصــل غــرض بــوده و منــاط و مــلاک صدق 
ــن  ــه ای ــف خدشــه ای ب ــق مختل ــات مصادی ــن خصوصی اســتعمال را دارد؛ همچنی
صحــت اســتعمال حقیقــی وارد نمی کنــد. نکتــه قابــل توجــه آنکــه علامــه طباطبایــی 
بــرای کشــف برخــی خصوصیــات مصداقــی در هــر یــک از ایــن ســه دســته کتــاب 
کوشــیده اســت متأثــر از اصطلاحــات فلســفی و حکمــی نگریســته، بلکــه بــا تمرکــز 
بــر ســیاق و فضایــی کــه خــود آیــات قرآنــی ارائــه می کنــد، برخــی از آن خصوصیــات 

مصداقــی را بیــان مــی دارد.

نتیجه‏گیری

یافته هــای پژوهشــی تحقیــق حاضــر در بعــد اشــتراکات فیــض کاشــانی و علامه 
طباطبایــی عبارت اســت از:

نمودار

علامــه طباطبایــی و فیــض کاشــانی هــر دو معتقدنــد معانــی و مصادیــق معمــول 
و مأنــوس موضوع لــه حقیقــی الفــاظ نیســتند؛ در عیــن حــال اطــلاق الفــاظ بــر آنهــا 
حقیقــی اســت کــه یــا حقیقــت و روح معنــا در آنهــا بــه منصــه ظهــور رســیده یــا ایــن 

مصادیــق محصــل غایات هســتند.
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در بیانــات هــر دو علامــه قاعــده حقیقــت و مجــاز نــه بالکیــه رد و نــه بالکلیــه 
پذیرفتــه شــده، بلکــه در جایــگاه خــود مطلــوب و مســتعمل بــوده اســت؛ لکــن بــا 
ــم  ــر از عال ــم فرات ــات و عوال ــا اغــراض و غای ــی ی ــق و ارواح معان ــه حقای اشــاره ب
مأنــوس و عــادی، ایــن قاعــده معبــری بــرای دســت یابی انســان بــه معانــی و 
مصادیــق متعالــی گشــته و مقدمــه ای بــرای اســتعمال قاعــده ارتقایافتــه روح معنــا در 
بــاب دلالت هــای الفــاظ و درک مصادیــق تعالــی یافتــه شــده و البتــه در طــول قاعــده 

حقیقــت و مجــاز اســت. 
هــر دو علامــه در حــل مســئله تشــابهات و تعارضــات بــر عبــور از خصوصیــات 
مصداقــی مصادیــق معمــول و مأنــوس اتفــاق نظــر داشــته و ســرفرورفتن در گــرداب 
ــا  تشــابهات و تعارضــات و عــدم برون رفــت از آنهــا را ریشــه در انــس و عــادت ب
ــاظ  ــی الف ــه حقیق ــه موضوع ل ــل ب ــارف و جه ــی و متع ــق معمول ــی و مصادی معان

دانســته اند.
یافته های پژوهشــی تحقیــق حاضــر در بعــد افتراقــات فیــض کاشــانی و علامــه 

طباطبایــی عبــارت اســت از:

نمودار

بــا  فیــض کاشــانی بــر نظریــه حقایــق و ارواح معانــی  کیفیــت اســتدلال 
ــتی  ــون هس ــای گوناگ ــه لایه ه ــبت ب ــی نس ــی و روای ــفی، عرفان ــات فلس اصطلاح
اســت و اســتدلال های عرفــی و عقلایــی را نــدارد؛ بــر خــلاف علامــه طباطبایــی کــه 
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اتفاقــاً تمــام تــلاش خــود را بــه کار بســت تــا نظریــه روح معنــا در بیــان خویــش را 
بــه روش عرفــی و عقلایــی مبتنــی بــر نظــام حیــات و احتیاجــات اجتماعــی بــه امــور 

ــد. ــات مســتدل نمای محصــل اغــراض و غای
فیــض کاشــانی در تفســیر آیــات متشــابه و روایــات متعــارض بــا عبــور از 
خصوصیــات مصادیــق مــادی مــأوا و مانــوس، ویژگی هــای مصداقــی متناســب با آن 
مصادیــق تعالی یافتــه را کشــف نمــوده، در مرتبــه بعــد بــا تأثیــر از روایــات، کلمــات 
ــن تأویل دانســتن  ــی ضم ــه طباطبای ــه کــرده اســت. علام ــی را ارائ حکمــی و عرفان
کار فیــض کاشــانی، به شــدت مراقــب اســت مبتنــی بــر شــبکه معنایــی برگرفتــه از 
مبنــای تفســیری قــرآن بــه قــرآن خــود بــا روش عرفــی عقلایــی )در مقدمــه المیــزان 
به تفصیــل تأکیــد داشــت کــه میــان تفســیر و جــری و تطبیــق خلــط نشــود(، در دام 
ــر  ــه پایین ت ــی در مرتب ــق فلســفی و عرفان ــر مصادی ــرآن ب ــی ق ــاق کلمــات نوران انطب
مصادیــق روایــی نیفتــد تــا خلــط میــان تفســیر و تاویــل رخ ندهــد. وی اصــرار دارد 
بعــد از تحقــق فراینــد تنزیــه، بــرای تبییــن خصوصیــات مصادیــق متناســب بــا مقــام 
آیــات متشــابه، بــه وســیله خــود آیــات قرآنــی و تحلیــل عرفــی و عقلایــی و تدبــر در 

آنهــا برخــی از خصوصیــات مصداقــی را کشــف نمایــد.
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