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In the prologue of their works, poets have discussed various issues, 
including praising God and enumerating His names and attributes, and 
express their opinions about them. In this research, the divine names 
and attributes in the prologue of the Makhzan al-Asrar and Haft 
Peykar have been criticized and analyzed with the approach of 
Fairclough's Critical Discourse Analysis. Fairclough's three-
dimensional model for analyzing texts comprises: description, 
interpretation and explanation. Farclough's final goal of his three-
dimensional model is to clarify the connection between the text, the 
discourse in which the text is produced, and the connections of power, 
ideology, and hegemony, so that it is finally clear that the text is in the 
direction of consolidating and reproducing discourses and ideology is 
dominant, challenges or changes them. The fundamental question of 
this research, which was carried out with a descriptive-analytical 
method, is how and why Nizami highlighted some divine names and 
attributes and negated others? In order to find the answer, the text was 
reviewed and analyzed on two general lexical and grammatical levels. 
Finally, the findings indivated that most of the divine names and 
attributes mentioned by Nizami were common to all Islamic 
theological sects; Of course, sometimes we come across names and 
attributes that are in accordance with Ash'ari thinking and against the 
Mu'tazila and Imamiyyah.  
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Extended Abstract 

Introduction:  
The Poetry provided by the 6th century indicates a transformation at the intellectual level. As an 

instance, attention to religious issues has increased. The emergence of mystic-religious poetry 

and referring to theological issues, such as the Mutazila and Ashari conflict, can be found in the 

poems of this century. Makhzan Al-Asrar and Haft Peykar are among the works of Nezami, in 

which he has prioritized the religious topics, presented theological topics, and expressed his 

opinions about Divine Names and Attributes that are referred to as one of the most important 

topics in monotheism. 

The fundamental question of this research is that the Divine Names and Attributes in the 

Prologue of Makhzan Al-Asrar and Haft Peykar are under the influence of what discourses have 

been proposed and how have each of the discourses been dealth with in terms of governing the 

society? 

Materials and Methods:  

This research, which has been conducted on a basis of a qualitative method, has studied the 

Divine Names and Attributes in the Prologue of Nizami's Makhzan Al-Asrar and Haft Peykar 

with the approach of Fairclough's critical discourse analysis and has used the library resources 

to achieve this important goal. 

Discourse analysis deals with how sentences in spoken and written language create larger 

meaningful units. Fairclough is the first person who used a critical approach in discourse 

analysis. Among the existing approaches in critical discourse analysis, this approach has the 

most documented theories and methods for research in the field of communication, culture, and 

society. In accordance with this viewpoint, the use of language, whether spoken or written, is 

considered as a social act. Fairclough's three-dimensional model in critical discourse analysis 

consists of Description (the researcher simply describes the text based on specific linguistic 

characteristics in the discourse without looking for causes), Interpretation (This step corrects the 

mistaken belief that the actors in the discourse are independent. Discourse processes and their 

dependence on contextual assumptions are related to the interpretation stage), and Explanation 

(describes the discourse as a social act and says how discourses are determined by power 

relations. It also indicates that the discourses can have reproductive effects on those structures, 

either maintaining or changing them) 

Results and Discussion:  

At the level of description, the verses have been examined form the persopective of vocabulary 

and grammar. In the vocabulary section, it was found that words that indicate Nizami's devotion 

to ascetics and mystics and his Sufi tendencies. Also, verses that express military views on the 

category of literature have been expressed. At the level of grammar, it was realized that among 

the modes of verbs, Nizami has benefited the most from the news aspect in order to maximize 



the degree of certainty of his opinions. Precisely, he rarely uses indefinite sentences and 

sometimes expresses his opinions in the Rhetorical questions. He has also used the semantic 

capacities of adverbs and adjectives according to the topic. 

At the level of interpretation, it has been concluded that although in most cases Nizami's views 

on Divine Names and Attributes are in accordance with the Islamic discourse in agreement with 

the general Muslims and other theological sects (such as the Mu'tazila and the Imamiyyah), his 

influence from Ashari's discourse is very obvious. For example; regarding the vision of God, 

he, like Ash'aris, believes in observing the God with the eyes. In other cases, he didn't hesitate 

to ridicule cults of "Mojassameh" and believers in dualism and astronomers who believe in the 

influence of the movements of the planets on the fate of humans. He has talked about his 

fatalism and recounted his philosophical tendencies. He also has praised the king and has 

considered it a divine gift. 

At the level of explanation, the following conclusions have been reached; In most of the verses, 

Islamic discourse has been reproduced, in some cases, the military emphasis is on the special 

discourse of Ashari, and it definitely rejects the opinion of other theological sects - Mu'tazila 

and Imamiyyah. Finally, he has rarely preferred the beliefs of Mutazila and Imamiyyah to 

Ashari thoughts and took their side.  

Conclusion:  

Perhaps, more than anywhere else, traces of Ash'ari discourse in literary works can be found in 

Prologues. The interpretation and description of the examples show that Nizami cannot be 

called a fanatic in the discussion of Divine Names and Attributes, and he claimed that he was 

only referring to Ashari theology and was trying to ridicule other theological schools. In many 

verses, he insists on the commonality of all Muslims (the Islamic discourse) and only 

sometimes according to his own special opinion, he emphasizes the Ashari's discourse and 

pushes other discourses to the sidelines. This point can be extended to other writers as well. 

Another benefit of analyzing the critical discourse of verses that have references to Divine 

Names and Attributes is to put a microscope on the poet's intellectual system and reach a better 

understanding of his thoughts. Among them: realizing the military's attachments and tendencies 

to Sufis and bowing to them, honoring reason and philosophy -not like the Mu'tazila-, honoring 

speech and literature, mocking the astronomers and praising the ruling class, which is the 

favorite and strengthening of their government. 

One of the advantages of critical discourse analysis of literary texts is that, by comparing the 

discourses of two or more poets and writers together, one can achieve their stylistic and 

intellectual differences and the time and place of their lives. One of these comparisons-which 

can be the topic of another article- is the analysis of the discourse of two contemporary poets 

with two different theological schools; For example, on the one hand, Ferdowsi-the 

representative of the Imamiyyah- and on the other hand, Onsori-the representative of the 

Ash'ari-. It is even possible to compare two poets from the same school of theology-for example 

Sana'i and Rumi, who are Ash'ari- and find out what things each of them referred to and relied 

on more than the other.  
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 چکیده اطلاعات مقاله

دیباچة آثار خود به طرح مسائل گوناگون از جمله ستایش پروردگار و برشممردن اسمماو و شاعران در  مقالة پژوهشینوع مقاله: 

اسمماو و صمفات الهمی  ،کنند. در این پمژوهشها بیان میپردازند و آراو خود را دربارة آنصفاتش می
نقمد و تحلیمل  «فرکلما »نظامی با رویکرد تحلیل گفتمان انتقادیِ پیکر هفتو  الاسرارمخزندر دیباچة 

ها عبارت است از: توصیف، تفسمیر و تبیمین. همد  بعُدی فرکلا  برای تحلیل متناند. الگوی سهشده

سماختن ارتبمام میمان ممتن، گفتممانی کمه ممتن در آن بعدی خود، روشمننهایی فرکلا  از الگوی سه

ود کمه ممتن در شود و مناسبات قدرت و ایدئولوژی و هژمونی است تا سمرانجا  مشمخش شمتولید می

کشمد یما تیییمر ها را به چالش میهایِ مسلط است، آنها و ایدئولوژیجهت تحکیم و بازتولیدِ گفتمان

تحلیلمی بمه انجما  رسمیده، ایمن اسمت کمه مدهد. پرسش بنیادین این پژوهش که بما رو  توصیفیمی

نفمی کمرده اسمت   نظامی چگونه و چرا برخی از اسماو و صفات الهمی را پررنمو و برخمی دیگمر را
برای یافتن پاسخ، متن در دو سطح کلی واژگانی و دستور زبانی بررسی و نقد و تحلیمل شمد. سمرانجا  

همای کلمامی بیشتر اسماو و صفات الهی مورد اشارة نظامی از مشمترکات تممامی فرقمه ،ها نشان دادیافته

ه منطبم  بمر تفکمر اشمعری و  مد خوریم کماسلامی بوده است؛ البته گاهی هم به اسماو و صفاتی برمی

 .کلا  معتزله و امامیه است

 11/71/1072 :افتیدر خیتار

 22/78/1072 تاریخ بازنگری:

 12/72/1072 :رشیپذ خیتار

 های کلیدی:واژه
 اسماو و صفات الهی،

 نگاری،دیباچه
 تحلیل گفتمان انتقادی فرکلا ،

 ، پیکرهفتو  الاسرارمخزن

 .نظامی

بما  یگنجمو ینظمام کریپهفمتو  الاسمرارمخزن ةباچمیدر د یاسماو و صفات الهم یبررس (.1073)  منیعی، سجاد ؛مستعلی پارسا، غلامر ا: استناد

 .180-151(، 1) 5، پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی. «فرکلا » یگفتمان انتقاد لیتحل کردیرو
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 پیشگفتار. 1

 . شعر فارسی در قرن ششم و جایگاه نظامی در آن1-1

دهندة تحول و دگرگونی است. در سطح فکری توجه به شرعیات افزایش یافته شعر قرن ششم نشان

کرّات شرعی و اشاره به مسائل کلامی از جمله نزاع معتزله و اشعریان بهماست. پدیدآمدن شعر عرفانی

است که از )اَرّانی( از مکاتب شعری قرن ششم، سبک آذربایجانیدر اشعار این قرن وجود دارد. یکی 

نظر تحولات فکری در اوج روند تکامل شعری قرن ششم قرار دارد. نمونة کامل اشعارِ مثنوی این 

اخلاقی و معرّ  جنبة عرفانی و اخلاقی  مثنویی -الاسرارمخزنتوان یافت. مکتب را در آثار نظامی می

مثنویی غنایی که رنگی از مضامین حکمی و  - (نامهبهرا ؛ گنبدهفت)پیکرهفت و -شخصیّت نظامی است

از مضامین شرعی به  هاة آناز آثار نظامی هستند که وی در دیباچ -اساطیری را نیز به خود گرفته است

سخن گفته، مباحث کلامی را طرح و آراو خود را در باب اسماو و صفات  )عرفان ابتدایی( سبک سنایی

 .(88-85: 1322؛ ثروت، 111-81: 1381)رک: شمیسا، الهی بیان کرده است. 

 . ضرورت، اهمّیّت و هدف 1-2

اند: بررسی شده فرکلا انداز تحلیل گفتمان انتقادیِ تاکنون فقط در سه پژوهش، آثار نظامی از چشم

 «بر بنیاد نظریة فرکلا  نامهاقبالهای گفتمان مدحی نظامی گنجوی در دیباچة بازخوانی مؤلفه»الف. 

زاده و سجاد منیعی؛ نویسندگانِ این پژوهش نخست به استخراج ابیاتی که الله ایراناز نعمت (1071)

ی نظامی برای دربردارندة مدحِ ممدوح بوده اقدا  کرده و بعد راهبردهایِ ادبی و آبشخورهایِ فکر

صوفیانه به نفع -اند که گفتمان اشعریاند؛ سرانجا  چنین نتیجه گرفتهستایش شاه را نقد و تحلیل کرده

های بلاغی و تحلیل نقش موقعیت در دانش» ب.ا  بازتولید شده است. شاه و در جهت تداو  سلطه

زهرا امینی شلمزاری و محمدر ا از  (1077) «نظامی خسرو و شیرینتحلیل انتقادی گفتمان با محوریت 

خسرو و شناسی و بلاغت در که واژه را از دو منظر گفتمان ؛نصر اصفهانی و سیده مریم رو اتیان
اند که نظامی در هر سه حوزة معانی و بیان و بدیع به نقش موقعیت و مقایسه کرده و دریافته شیرین

های زیباسازی کلا  و هم برای ساخت موقعیت های بلاغی هم برایمقتضای حال توجه داشته و از دانش

تحلیل واژگان مرتبط با اجتماعیات در خمسة نظامی » پ.برجسته برای کنش کنشگران بهره برده است. 

 ؛از محمد ایرانی و غلامر ا سالمیان و زهرا منصوری (1328) «با رویکرد تحلیل انتقادی نورمن فرکلا 

اند که ارتباطی مسة نظامی را استخراج و بررسی کرده و نشان دادهدار خایشان واژگان پربسامد و نشان

ها در شعر با حوادث واقعی دوران زندگی نظامی وجود دارد. سرانجا  دار میان حضور این واژهمعنی
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حال که اند که زبان نظامی یک کردار اجتماعی است؛ یعنی درعینپژوهشگران به این نتیجه رسیده

ها و ابزاری برای مبارزه در رفع جتماعی آن را به وجود آورده، سازندة آنهای اروابط و هویت

 های قدرت است.نابرابری

چگونگی کاربرد »هایی به انجا  رسیده است؛ از جمله: در باب اسماو و صفات الهی نیز پژوهش

از صدیقه جایروند؛ وی بعد از تعریف لیوی و اصطلاحی  (1382) «اسماو و صفات الهی در آثار سنایی

کند و بعد تو یحات کوتاهی دربارة آن ای اشاره میهمراه با ذکر آیه قرآنهر اسم به بسامد آن در 

همراه نوع اسم یا صفت بیان داشته است. و سرانجا  از آثار سنایی های مربوطه بهاسم از کتاب

 کند.ا را تحلیل میهآورد و آنهایی میشاهدمثال

با توجه به اهمیت مو وع اسماو و صفات الهی و نبودِ پژوهشی مستقل در این باب با رویکرد 

 فرکلا  در آثار نظامی، انجا  این پژوهش لاز  است.

 های پژوهش. پرسش1-3

و با  هایی طرحتحت تأثیر چه گفتمانپیکر هفتو  الاسرارمخزنمسئلة اسماو و صفات الهی در دیباچة 

 های حاکم بر جامعه چه برخوردی شده است هر یک از گفتمان

 پژوهش فرضیۀ. 1-4

بنابراین اسماو و صفات الهیِ منطب  با آراو ایشان بیشتر  است؛ پیرو کلا  اشعری بوده ،نظامی در اصول

وانگهی وجهة همّت خود را به  ه را بازتولید و تثبیت کرده است؛مطمح نظر وی بوده و او گفتمان اشاعر

ها بوده است. نیز به مخالفت آشکار با عقاید معتزله و امامیه قرار داده و درصدد حذ  باورهای آن

، ردّ پای این دو )گفتمان اسلامی( سبب اشتراکاتی که اشاعره با امامیه و معتزله در اصولِ عقاید دارند

شود. و بعضی از عقاید آن دو نیز بازتولید و تثبیت میخورد مکتب کلامی نیز در این بحث به چشم می

 کند.البته این نکتة اخیر به قطعیت تأثیرپذیری نظامی از آراو کلامی معتزله و امامیه دلالت نمی

 . چارچوب نظری1-5

 . اسم و صفت1-5-1

خودی خود  اسم به (123: 1311)جُرّ، « نامند.وسیلة آن کسی یا چیزی را میاسم، لفظی است که به»

گانه نیست و به دو گونه تقسیم شده: الف. اسم عین که های سهیک از زمانمعنایی دارد و مقارن هیچ
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کند. ب. اسم معنی که قائم به ذات خود نیست اگرچه بر معنایی که قائم به ذات خود است دلالت می

 (10: 1320)رک: جرجانی، معنایش وجودی یا عدمی باشد. 

ای  روری برای ذات ه به برخی از حالات ذات دلالت کند. صفت امارهصفت، اسمی است ک

صفت نشانة یک چیز و چگونگی آن، بیان  (22)رک: همان:  شود.موصوفی است که بدان شناخته می

: مدخل 1077کندی، )رک: زارع شیرینها، کیفیات و حالات کسی یا چیزی است. کردن و برشمردن ویژگی

 صفات خدا(

 اء و صفات الهی. اسم1-5-2

و مظهر لا یشیله شأن  (22)الرحّمن:  كُلَّ يَ وْمٍ هُوَ فِي شَأْنٍ تعالی را اسماو و صفاتی است بر حسب آنکه ح »

عن شأن و شئونات و تجلیاتی است در مراتب الهیت و او را بر حسب شئون و مراتب آن صفات، 

ترین مباحث ذیل توحید است. در ز مهماسماو و صفات خدا یکی ا (21: 1383)سجادی، « اسمائی است.

روند. کار میای متفاوت با کاربرد معمول با دستور زبان بهاین مبحث دو اصطلاح صفت و اسم، به شیوه

: عالم و قادر شود؛ مثلاًکند، اسم خوانده میلفظی که بر ذات خدا به اعتبار اتصافش به صفتی دلالت می

؛ 187)رک: اعرا : چهار بار آمده است  قرآنبیر الاسماو الحسنی که در تع-رونداز اسماوالله به شمار می

اند، دربارة خدا و علم و قدرت که مصدر و اسم -بر صفات خدا دلالت دارد (20؛ حشر: 8؛ طه: 117اسراو: 

: مدخل صفات 1077کندی، : مدخل اَسماو و صفات؛ زارع شیرین1311هروی، )رک: مایلشوند. صفت محسوب می

 خدا(

)نیز نک  1771و  22ها اند: مشهورترین رقمدربارة شمار اسماوالله به ارقا  مختلف اشاره کرده

اند که اند. اهل سنت گفتهتحویل کرده 222را به  1771است که برخی  : مدخل جوشن کبیر(1382مهرو ، 

ها و اعتقاد به معانی آنها را احصاو کند و علم نا  برای خدا آمده است. هر که آن 22در سنت پییمبر 

اند، یک از این ارقا  و ارقا  دیگری که ذکر کردهداشته باشد به بهشت درآید. با وجود این هیچ

: مدخل اسَماو و 1311هروی، ؛ مایل112: 1333)رک: بیدادی، کنندة شمار اسماو الهی باشد. تواند تعییننمی

 صفات(

اند آن اسم، الله است زیرا اسمِ ذاتِ اوند و گفتهاسم اعظم اسمی است که جامع همة اسماو خد

 (15: 1320)رک: جرجانی، شود. موصو  به همة صفات است، یعنی به تما  اسماو نامیده می

 انداز فِرَق کلامی. اسماء و صفات الهی از چشم1-5-3

 الف. معتزله
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نشانة حدوث است متّصف یک از صفات آفریدگان که معتزله بر این باورند که پروردگار به هیچ

توان با مرد  قیاسش ای دانند که چیزی همانند او نیست و نمیشریک و یگانهنیست. ایشان خدا را بی

کرد، چون به هیچ صورتی به آفریدگان شباهت ندارد. چیزی است نه چون دیگر چیزها و دانا و توانا و 

ریدگار از جنسِ جسم، شبح، پیکر، صورت، زنده است نه چون دیگر دانایان و توانایان و زندگان. آف

گوشت، خون، انسان، جوهر و عرض نیست. رنو و بو و مزه و نبض ندارد و از گرما و سرما، خشکی 

و تری، طول و عرض و عم ، انبوهی و پراکندگی، جنبش و سکون و تجزیه و تقسیم به اجزاو و اندا  و 

ها وارد با چیزی تماس یا فاصله نگیرد و به مکان گانه مبرّاست. در مکان و زمان نگنجد،جهاتِ شش

نشود. حجم و مساحت ندارد و محدود نیست. زاده نشده و نزاید و برتر از آن است که با زنان درآمیزد 

ها او ها او را نپوشانند و حسو یا همسری گزیند و کودکان پرورد. سرنوشت را در او اثری نیست. پرده

نرسد و سستی بدو راه نیابد و آنچه در خاطر گذرد و یا با وهم اندیشیده شود ها بدو را نشناسند. آفت

بدو مانند نیست. او پیوسته از همگیِ حادثات و موجودات پیشتر، شنوا و بینا و زنده و توانا و دانای 

را  ها اوها او را نبینند و بصیرتهمیشگی است و هرگز هستی، توانایی، و دانایی او زوال نپذیرد. چشم

ها شنیده نشود. او موجودی قدیم است و جز او موجودی قدیم درنیابند، او در اوها  نگنجد و با گو 

نیست. همانند ندارد و او را در فرمانروایی انبازی و در پادشاهی وزیری نیست. در آفرینش و ایجاد 

فریدن بعضی چیزها برای او ای موجودات را نیافریده. آکس او را یاری نداده و از روی نمونهعالم، هیچ

تر از آن دیگری نیست و او را در این کار سود و زیان، شادمانی و لذت نباشد. به او دشوارتر یا آسان

ها نرسد. او را پایانی نیست و هستیش به نیستی نینجامد، نارسایی و ناتوانی به او نرسد. آزارها و ناگواری

دست را قوّت  :مثلاً ؛اندفات خبری، طری  تأویل را پیش گرفتهمعتزله دربارة ص (81: 1312)رک: اشعری، 

 : مدخل صفات خدا(1077کندی، )رک: زارع شیریناند. خدا دانسته

 ب. اشاعره

ایشان اسماو الهی  (151-155: 1312)رک: اشعری، دانند. های خدا را عین ذات میاهل سنت و جماعت نا 

شمارند. اهل سنت دانند و با قیاس اطلاق اسمی بر خدا را جایز نمی، سنّت و یا اجماع امّت قرآنرا از 

ها که دلالت بر ذات او دارد؛ مانند: واحد، اول، دانند: الف. قسمتی از آناسماو الهی را بر سه گونه می

های ازلی او کند که قائم به ذات وی هستند؛ مانند: حیّ، قادر، عالم و دیگر افادة صفت ب. آخر و... .

ها این دو قسم اول، اسمائی هستند که خدا پیوسته به آن-وصا  مشت  از صفات قائم به ذات اوا

هایی که مشت  از افعال اوست چون خال ، رازق، پ. نا  -موصو  است و از اوصا  ازلی او هستند.
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-357: 1333)رک: بیدادی، ها موصو  نبوده است. . خداوند پیش از وجود افعالش به این نا غیره عادل، و

351) 

ند از: علم، قدرت، حیات، ادانند که عبارتاشعریه صفات خداوند را ازلی، ابدی و قائم به ذاتش می

اراده، سمع، بصر و کلا ؛ ابوالحسن اشعری گوید که خداوند عالم است به علم، قادر است به قدرت، 

به سمع، بیناست به بصر، و او  حیّ است به حیات، مرید است به ارادت، متکلم است به کلا ، شنواست

را در بقاو اختلا  رأی است. تما  معتزله صفات ازلی خدا را نفی کرده و گفتند: او را قدرت و علم و 

حیات و رؤیت و ادراکی برای مسموعات نیست و کلا  و سخن او را محدَث دانستند. به ایشان گوییم: 

فاعل لاز  آید و از نفی کلا  نفی متکلم حاصل  نفی صفت، نفی موصو  است. چنانکه از نفی فعل نفی

 (123-1/122: 1381؛ هاشمی عباسی، 301و  322: 1333)رک: بیدادی،  گردد.

از پیامدهای باور به مشیّت الهی اعتقاد به قضا و قدر است: اهل سنت دشمنی با تقدیر را انکار کنند 

و به قضا و قدر ایمان دارند؛ یعنی آدمیان از سود و زیان و نیکی و بدی چیزی در اختیار ندارند مگر 

ان چیزی را که معلو  خداوند ارادت فرمود از بندگ»( 151-151: 1312)رک: اشعری، آنچه خدا خواهد. 

داشت و امر کرد قلم را تا در لوح محفوظ نوشت و این حکم او قضا و قدر اوست که تیییر و تبدیل را 

)هاشمی « تعالی که از جنس مقدور باشد، وقوع آن محال است.در آن راه نیست. و خلا  معلو  ح 

 (1/120: 1381عباسی، 

صفات عین ذات الهی است و نه گوییم که غیر ذات  گوید: نه گوییم که اینابوالحسن اشعری می

دانند. از این معتزله علم و قدرت خدا را عین او می (1/123 :همان)رک: است؛ نه لا هو است و نه لا غیره. 

سخن لاز  آید که خدا همان علم و قدرت باشد و اگر او همان علم و قدرت بود عالم و قادر بودن وی 

عالم و قدرت غیر قادر است و نیز لاز  گردد که اگر علم خدا خود خدا و محال است زیرا علم غیر 

قدرت او خود وی باشد، همچنین علم وی عین قدرت او بود و اگر علم او قدرت او باشد واجب آید 

که هر معلو  او مقدور وی یعنی هر دانستة او توانسته و مقدور او باشد و رأی او مقدور و توانستة او بود 

 (121: 1333)رک: بیدادی،  ر وی معلو  است. این سخن کفر است.زیرا ب

اما صفات سلبی، ا دادِ صفاتِ ثبوتی خداوند و نقائصند که از خدا منتفی است و تنزیه پروردگار 

ها واجب است؛ خداوند: عَرَض و جوهر و جسم و در مکانی متمکّن و مترکّب از بعض و جزو از آن

شود، زمان بر خداوند ود و متناهی نیست، به ماهیّت و کیفیّت وصف نمینیست، متصور و محدود و معد

 (83-18: 1323)رک: تفتازانی، شود، چیزی شبیه خدا نیست. جاری نمی
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اند. ایشان کار رفته با مفهو  بلاکیف تبیین کردهدربارة خدا به قرآناشاعره صفات خبری را که در 

چشم خدا  ؛ مثلاً)چگونگی( بدون مشخش کردن کیفیتبر آن شدند که خدا واجد صفات است؛ اما 

ها نیست و کیفیت چشم انسان را ندارد و چگونگی چشم خدا هرگز چشم است، اما مانند دیگر چشم

 : مدخل صفات خدا(1077کندی، )رک: زارع شیرینشود. ها معلو  نمیبرای انسان

 عشری()اثنی پ. شیعۀ امامیه

و باورمندند  تقسیم کرده)جلالی و عدمی(  و سلبیهّ)کمالی و وجودی(  دستة ثبوتیّهامامیه صفات الهی را به دو 

داند که او چیست جز خود او. از نه ذات او و صفاتش از نظر عقول محجوب است و کسی نمیکه کُ

نظر ایشان، اصل زاید نبودن صفات بر ذات است. امامیه برای خداوند هشت صفتِ ثبوتیِ ذاتی قائل 

صادق. نیز به هفت صفتِ  و قادرِ مختار، عالِم، حَیّ، مُرید و کارِه، مُدرِک، قدیم و باقی، مُتِکَلمِّ هستند:

دانند: مرکب و جسم و جوهر و ها منزّه و مبرّا میسلبی برای پروردگار معتقدند که خدا را از داشتن آن

از اَلَم، لذّت و اتحاد  منزّهندانستن خداوند، در محل و جهت نبودن و از لواز  جسم -عَرَض نیست

، محلّی از برای حوادث نیست، دیدن به چشم بر او مُحال است، شریک ندارد، نفی معانی و -است

 ( 120-22: 1381؛ مقداد، 11-2: 1333)رک: شیخ مفید، احوال از خدای تعالی، نیازمند نیست. 

 . گفتمان و تحلیل گفتمان1-5-4

گفتن دربارة جهان و فهم آن یا فهم یکی از وجوه آن، سخنای خاص برای گفتمان را شیوه

بندیِ گفتمانی تعل  ها که به یک صورتای از گزارهای از روابط، مجموعهکردن معانی در شبکهتثبیت

ها بخشد و نیز از آنهای جهان را شکل میدارد، نظا  معنایی که چگونگی توصیف و تفسیر ما از پدیده

اند. عة زبان در سطح بالاتر از جمله، و تلاز  گفته با کارکرد اجتماعی تعریف کردهگیرد، مطالشکل می

؛ 11و  18-11: 1077)رک: یورگنسن و فیلیپس،   . شکل گرفت.1217مباحث گفتمانی از اواخر دهة 

 (117: 1322؛ یارمحمدی، 11-2: 1320زاده، ؛ آقاگل157-102: 1322زاده، آقاگل
-است و به)نوشتار(  ای برای تحلیل زنجیرة کلا رشتهای از رویکردهای میانمجموعه ،تحلیل گفتمان

ها در زبان گفتاری و نوشتاری سبب پردازد که چگونه جملهمثابة یک نظریه و رو  به این مو وع می

-تری همچون مصاحبه، مکالمه و یا انواع متون نوشتاری یا گفتاری میخل  واحدهای معنادارِ بزرگ

در تحلیل گفتمان بررسی چگونگی ساختار است نه چیستی آن؛ یعنی این مهم است که  شود. هد 

شود نه خود واقعیت. تحلیل گفتمان قصد دارد ساختارهایی را که به امری واقعیت چگونه ساخته می

سیاسی  یسازماندهی جهان محصول فرایند ،اند، واسازی کند و نشان دهدطبیعی و بدیهی بدل شده
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گران گفتمان معتقدند که دسترسی ما به واقع از امدهایی اجتماعی به همراه دارد. تحلیلاست که پی

وجه بازتابی از یک هیچکنیم که بههایی از واقعیت خل  میطری  زبان است: با کمک زبان، بازنمایی

 واقعیت از پیش موجود نیستند.

اند. او عقیده دارد که حقیقت یک ریشه گرفته «فوکو»بیشتر رویکردهای تحلیل گفتمان از آراو 

کنند که چه چیز صادق یا کاذب است؛ های معرفتی گوناگون تعیین میبرساختة گفتمانی است و رژیم

ای با یکدیگر متفاوت است. قواعد تاریخی یک گفتمان خاص، پس حقیقت در هر عصری و هر جامعه

دسترسی به حقیقتِ مطل  را ناممکن  «وکوف»کند. توان گفت، تعیین میحدّ و مرزهای آنچه را که می

ها، ایجاد احساس حقیقت باور او، گفتمانتوان خارج از گفتمان چیزی گفت. بهدانست چون نمیمی

 (105-21: 1320زاده، ؛ آقاگل22-11: 1077؛ یورگنسن و فیلیپس، 51: 1322زاده، )رک: آقاگلکنند. می

 . تحلیل گفتمان انتقادی1-5-5

دارد که عواملی چون بافت تاریخی، روابط قدرت در جامعه، طبقات گفتمان انتقادی بیان میتحلیل 

اجتماعی، جنسیت، نهادها و فرایندهای اجتماعی و فرهنگی و ایدئولوژیکی، متن یا صورت زبان و 

ای شده در پشت نهادههای پنهانآورند؛ یعنی متن و معنای آن حاصل ایدئولوژیوجود میمعانی را به

شده را بنمایاند، نیست. تعیین ای شفا  که حقای  ثابت و از پیشعنوان رسانهحاکم است و زبان به

هد  و وجه اشتراک تمامی رویکردهای تحلیل گفتمان انتقادی آشکارسازی روابط قدرت پنهان و 

ها که در بستر آن یافرایندهای ایدئولوژیکی است و به تجزیه و تحلیل متون در ارتبام با بافت اجتماعی

های دهد که نابرابریپردازند و نشان میاند و در همان بافت باید تفسیر شوند، میوجود آمده به

 (122-2: 1320زاده، )رک: آقاگلشوند. اجتماعی در زبان خل  و منعکس می

 . تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف1-5-6

: 1322)رک: فرکلا ، ویکرد انتقادی استفاده کرد. فرکلا  اولین فردی است که در تحلیل گفتمان از ر

ها و ترینِ نظریهمدوّن ،این رویکرد از میان رویکردهای موجود در تحلیل گفتمان انتقادی (17مقدمه، 

-172: 1077)رک: یورگنسن و فیلیپس، . دها را برای تحقی  در حوزة ارتباطات، فرهنو و جامعه داررو 

117) 
لیلگران گفتمان این بود که آنان دیدگاهی غیراجتماعی نسبت به زبان دارند و انتقاد فرکلا  به تح

های که ایشان باید بازنماییبه رابطة زبان، قدرت و ایدئولوژی حرفی برای گفتن ندارند، درحالیراجع

از  تری از واقعیت جایگزین کنند.های شایستهها را با بازنماییایدئولوژیک را آشکار و تلا  کنند آن
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مثابة کنش )زبان به شود.خواه گفتاری و خواه نوشتاری، عملی اجتماعی تلقی می ،منظر او کاربرد زبان

 (157و  2: 1320زاده، ؛ آقاگل221-227و  110اجتماعی( )رک: همان 

 بُعدی فرکلاف در تحلیل گفتمان انتقادیالگوی سه .1-5-7

های فرد محق  بدون آنکه دنبال علل باشد، صرفاً متن را بر اساس مشخصه الف. توصیف:

 ( 102و  07: 1322)رک: فرکلا ، کند. شناختی خاص موجود در گفتمان توصیف میزبان

شود و با دقت نظر در معنای کلا ، انسجا  مو عی، تفسیر متن با بررسی ظاهر کلا  آغاز می ب. تفسیر:

-یابد. تفسیر متن دربرگیرندة بافت متن نیز هست. این مرحله، تصحیحه ادامه میمایساختار متن و جان

شان به کنندة این باور اشتباه است که فاعلان در گفتمان، مستقل هستند. فرایندهای گفتمان و وابستگی

 ( 220-122)رک: همان: شود. ای، به مرحلة تفسیر مربوم میمفرو ات زمینه

بیانگر ارتبام گفتمان با فرایندهای منازعه و روابط قدرت و سلطه و  مرحلة تفسیر پ. تبیین:

ها نیست. پس تحق  چنین هدفی در گرو مرحلة تبیین است. تبیین، فرضهای نهفته در پیشایدئولوژی

وسیلة ساختارهای ها بهگوید که چگونه گفتمانکند و میعنوان عمل اجتماعی توصیف میگفتمان را به

توانند چه تأثیرات ها مییابند. همچنین نشانگر آن است که گفتمانتعینّ می بط قدرت()روااجتماعی

بر آن ساختارها داشته باشند. هد  مرحلة تبیین، توصیف گفتمان  -اعم از حفظ یا تیییر-بازتولیدی

 (223-122)رک: همان: عنوان جزئی از یک فرایند اجتماعی است. به

 بحث. 2

پارسا و دیندار در درازنای شعر فارسی و در شمار نخستین شاعرانی است که نظامی از سرایندگانِ 

گسترده در شعر بیان کرده است. یکی از مو وعاتِ آیینیِ مطمح نظر نظامی،  طورمباحث دینی را به

ها را نگریسته و به رشتة اسماو و صفات الهی است که وی بر بنیان آبشخورهای اندیشگانی خویش آن

پیکر هفتو  الاسرارمخزنرده است. در پژوهش پیش رو اسماو و صفات الهی را در دیباچة تحریر درآو
 کنیم. از منظر تحلیل گفتمان انتقادیِ فرکلا  بررسی می

 . توصیف2-1
 . واژگان2-1-1

 دهی()نام الف. گزینش واژگان و تعبیرات خاص
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های مختلف چون گونه ؛گفتمان استآیی واژگانی از طرق توصیف بررسی نوع، رخداد، بسامد و هم

گفتمان بسته به مو وع، هد  و عواملِ دیگر با واژگان خاصی تجانس دارند و انتخاب و کاربرد نا  

تواند حاوی بار مثبت یا منفی کنندة دیدگاه خاصی است که میها منعکسبرای افراد، اشیاو و فعالیت

ز این راهبرد، بارها استفاده کرده است که به برخی از نظامی ا( 111و  52: 1322)رک: یارمحمدی، باشد. 

 شود:ها اشاره میآن

 . عرفانی1-الف

شود که بیانگر ارادت نظامی به زهُّاد و عُرفا و دالّ بر تمایلات صوفیانة در این بخش به مواردی اشاره می

 وی است:
 دارگشمممای فلمممک پمممردهپمممرده

 

 شناسممممان کممممارپردگممممی پممممرده 
 

 (2: 1382الاسرار، مخزن)  

شناسانِ کار نامیده که خدا مستور و فراتر از اوها  و ادراک موجودات است. نظامی عارفان را پرده

 ند.(ا)عارفان با چشم دل و بصیرت ویژة خویش، از رازهای پنهان آگاه های صوفیانة او است.گویای اندیشه

 پممممرورانآممممموز درونپممممرور 
 

 خممممممورانروز برآرنممممممدة روزی 
 

 (3همان: )  

جای تما  موجودات خوران را بهبیت به ربّ و رازق بودن آفریدگار اشاره دارد. نظامی روزی

ای دارند و پیوسته در پی )عارفان به باطن توجه ویژه پروران استفاده کرده است.آورده و برای صوفیه از درون

 قابل انوار خداوندی بشوند.(زدودن زنگار غفلت از آیینة دل هستند تا بتوانند 

 آگو  دل آممد پدیمدزین دو هم
 

 آن خلفممی کممو بممه خلافممت رسممید 
 

 (02همان: )  

دانستن آن، از )توجه به دل و خلیفه  نظامی  من اشاره به خالقیت پروردگار، دل را خلف خوانده است.

دانند و بر این پروردگار و اسرار آفرینش درمانده میهای مرکزی عرفانی است. عارفان چشمِ سر را از دیدن نور اندیشه

 شمارند.(باورند که باید با چشم دل خدا را دید و شناخت. نیز ایشان دل را حر  الهی و جایگاه عش  و دوست می

 شممممحنة غوغممممای هراسممممندگان
 

 چشممممممة تمممممدبیر شناسمممممندگان 
 

 (3همان: )  

خداوند، زاهدان و عارفان را هراسندگان و  الخائفین و مدبِّر شمردننظامی همزمان با اَمان

بودنِ عار ، بیانگر  ترسی و تقوای او دارد و شناسندهبودنِ زاهد، اشاره به خدا)هراسنده  شناسندگان خوانده است

 خداشناسی وی است.(
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 روشممممنی پممممیش اهممممل بینممممایی
 

 آرایمینه بمه صمورت، بمه صمورت 
 

 (2: 1077پیکر، هفت)  

 شمارد.ظاهر می )عارفان( خداست؛ البته نظامی پروردگار را برای اهل بینایی ظاهر یکی از اسامی
 بینند.()عارفان با نور ایمان و چشم دل، پروردگار و آثار صنع خداوندی را می

 روز و شمممب سمممالکان راه توانمممد
 

 گوشممممان بارگمممماه توانممممدسممممفته 
 

 (3همان: )  

 السَّمَاوَاتُ السَّبْعُ وَ الَْْرْضُ وَ مَنْ فِيهِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ إِلََّّ يُسَبِ حُ بِحَمْدِهِ تُسَبِ حُ لَهُ مصراع نخست یادآور آیة 

شود که قد  در وادی )واژة سالک بر کسی اطلاق می پس در این بیت به اسم معبود اشاره شده است.( 00)اسراو: 

 طریقت نهاده و در پی رسیدن به حقیقت است.(

 آیمممت ایممما  رانسمممخ کمممن ایمممن 
 

 مسخ کمن ایمن صمورت اجمرا  را 
 

 (8: 1382الاسرار، مخزن)  

)هریک از مخلوقات  .مانند کرده است)نشانه؛ حجتّ(  پروردگار قهّار است. نظامی روزگار را به آیت

 منزلة پُلی جهت رسیدن به معرفت الهی است.(خداوند برای عار ِ خداشناس، به

 . ادبی2-الف

 کند.ابیاتی است که دیدگاه نظامی به مقولة ادبیات را روشن میاین بخش شامل 
 نخمممل زبمممان را رطمممب نمممو  داد

 

 دُرّ سممخن را صممد  گمممو  داد 
 

 (5: 1382الاسرار، مخزن)  

ترتیب به درخت خرما و رطب خوشگوار شاعر در عین اشاره به وهّاب بودن خدا، زبان و سخن را به

 تشبیهات حاوی تکریم سخنِ منظومند. همو گفته است:و دُرّ مانند کرده است. اینگونه 
 زافممممرینش نممممزاد مممممادر کُممممن

 بمنمگر از همرچمه آفمریممد خممدای
 

 همممیچ فرزنمممد خممموبتر ز سمممخن 

 تا ازو جز سخن چه ماند به جمای 
 

 (31: 1077، پیکرهفت)  

 ب. استعاره

 (110: 1322)فرکلا ، « باشند.های ایدئولوژیک متفاوتی میهای متنوع دارای وابستگیاستعاره»

 ایمن دِهِ ویمران چمو اشمارت رسمید
 

 از تممو و آد  بممه عمممارت رسممید 
 

 (21: 1382الاسرار، مخزن)  
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که یادآور افکار عارفانة )سوو تعبیر(  بیت به خالقیت خدا اشاره دارد. ده ویران، استعاره از جهان است

 -آد -را شنیده و پدر  ألََسْتُ بِرَبِ كُمْ )در نظر عارفی که در روز ازل در جوار قرب الهی بوده و آوای  نظامی است.

 ای است؛ اگرچه به ظاهر آباد باشد.(زیسته، این جهانِ مادّی همچون ویرانههای آن جهانی میروزگاری باغ

 مثمممالم هنممموزگلمممی غنچمممهسمممر 
 

 منتظمممممر بممممماد شممممممالم هنممممموز 
 

 (05همان: )  

است. )استعاره از توفی  یزدانی(  نظامی خویش را گل سرخی دانسته که برای شکفتن، منتظر باد شمال

وَ مَا مُوَفِّ  از اسماوالله است و توفی  از اصطلاحات گفتمان اشعری و مأخوذ از آیة  )رک: همان: تعلیقات(
تعالی است و کفر است: ایمان و فرمانبرداری به توفی  ح  (88)هود:  أنُيِبُ  تَ وْفِيقِي إِلََّّ باِللَّهِ عَلَيْهِ تَ وكََّلْتُ وَ إِليَْهِ 

تعالی. توفی  نزد اشعری، آفریدن قدرت بر طاعت است و خذلان آفرینش و نافرمانی به خذلان باری

شدن اسباب خیر، توفی  است و  دّ آن خذلان. قدرت بر گناهان است. پیش بعضی یاران اشعری آسان
 (1/137: 1381ی عباسی، )رک: هاشم

 . دستور زبان2-1-2

 الف. وجه
ای و بیانی در دستور زبان دارد. های رابطهمفهو  وجهیت برای فرکلا  جایگاه مهمی برای ارز 

کنندگان در وجهیت با اقتدار گوینده یا نویسنده سر و کار دارد. اگر مسئلة اقتدار یکی از مشارکت

ای را مدّنظر داریم و اگر مسئلة اقتدار گوینده یا نویسنده در وجهیت رابطهرابطه با دیگران مطرح باشد، 

های رابطه با احتمال یا صدق بازنمایی واقعیت مطرح باشد با وجهیت بیانی مواجهیم. دو تا از وجه

های فعل وجه از ویژگی (115-113: 1322)رک: فرکلا ،  .اساسی از نظر فرکلا  خبری و امری است

در زبان فارسی سه وجه  (281: 1328)رک: فتوحی، کند. ی گوینده از محتوای گزاره را بیان میاست و تلق

 اخباری، التزامی و امری وجود دارد:

 . وجه اخباری1-الف

کننده است. در دهنده و جایگاه مخاطب جایگاه دریافتجایگاه فاعل گوینده/نویسنده جایگاه اطلاع

-113: 1322)رک: فرکلا ، شوند. به صورت حقای  مطل  بازنمایی می این وجه اتفاقات نقل شده عموماً

رود که گوینده به وقوع فعل یقین داشته باشد یا سخنش را قطعی وجه امری زمانی به کار می (118

این وجه از فعل بسیار مطمح نظر نظامی بوده است  (53: 1322)رک: وحیدیان کامیار و عمرانی، مطرح سازد. 

د اقتدار و عظمت پروردگار را ثابت کند و هم بتواند درجة قطعیت معتقدات خود را به تا هم بتوان
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های التزامی و امری بر قطعیت دلالت ندارند؛ پس زمانی که شاعر  )وجه ها را بدیهی نشان دهدحداکثر برساند و آن

 کند(:در پی انکار هر گونه تردیدی است از وجه اخباری استفاده می

 تمممممدبیرها کمممممن پختمممممةخممممما 
 

 عذرپذیرنمممممممممدة تقصمممممممممیرها 
 

 (3: 1382الاسرار، مخزن)  

 اشاره به قادر و غفّار بودن پروردگار.
 وجممممود همممممه آینممممدگانپمممیش

 

 پاینمدگان     هممه      بقمای   بیش 
 

 (2)همان:   

 ای جمهان دیمده بودِ خممویش از تمو

 در    بدایت،    بدایت     همه   چیمز
 

 از تمممو همممیچ بمممودی نبممموده پمممیش 

 در  نهایممت،  نهایممت  همممه   چیممز
 

 (2: 1077پیکر، هفت)  

 تأکید بر ازلی و ابدی بودن ح .
 حیممرتش چممون خطرپممذیری کممرد

 

 گیممری کممردرحمممت آمممد لگمما  
 

 (13همان: )  

 ایزد رحمن و رحیم است.
 نمما  تممو، کابتممدای هممر نمما  اسممت

 المماولین    بممه    پممیش    شممماراول
 

 انجممما  اسمممت آغممماز و آخمممراول 

 و آخرالمممیخرین بمممه آخمممر  کمممار
 

 (2همان: )  

و  )ازلی؛ هیچ موجودی نبوده و خداوند بوده؛ بدون آنکه کسی او را به وجود آورد(الاولینپروردگار، اول

 است. ها فانی هستند اما وجود خداوند باقی و نامیرا است()ابدی؛ تما  آفریدهآخرالیخرین
 سمممر بمممرون زد ز عمممر  نمممورانی

 

 در خطرگممممماه سمممممرّ سمممممبحانی 
 

 (13همان: )  

 ایزد، سبحان است.

 . وجه امری2-الف
از نظر فرکلا  ( 55: 1322)رک: وحیدیان کامیار و عمرانی، فعلی که وجه آن اخباری و التزامی نباشد. 

که مخاطب جایگاه گوینده/نویسنده در جملات امری، جایگاه طلب چیزی از مخاطب است درحالی

مخاطب نظامی  اما باید توجه داشت که (110-113: 1322)رک: فرکلا ،  مطیع و فرمانبردار است.بازیگری 

توانیم مواجهیم و نمی -اکثراً دعا-در جملات امری غالباً خداوند است. پس با اغراض ثانوی افعال امری
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هم انسان را را فرمانبردار و در مو ع  عف تصور کنیم. نظامی گاهی  )خدا( همچون فرکلا  مخاطب

 مخاطب قرار داده و باید و نبایدهایی را گوشزد کرده است:
 یممار شممو ای مممونس غمخوارگممان

 

 چمماره کممن ای چممارة بیچارگممان 
 

 (11: 1382الاسرار، مخزن)  

 پروردگار نصیر، اَنیس و مُییث است.
 خممماطر  از معرفمممت آبممماد کمممن

 

 گمممردنش از دا  غمممم آزاد کمممن 
 

 (17همان: )  

 الیمَّ خوانده است.الهَمّ و کاشف  اثنای راز و نیاز با یزدان او را مُعطی، فارجنظامی در 
 بمممممازدار ای دواکمممممن دل ممممممن

 

 بموس همر کسمی گِمل ممناز زمین 
 

 (55: 1077پیکر، هفت)  

 خدا، شافی است.

 طلبد:فعل نهی، حالت خاصی از فعل امر است که از مخاطب، عد  انجا  کاری را می •

 ممممممراد مبممممما بیاز مریمممممدانِ 
 

 اعتقممماد مبممما در توکمممل کمممم 
 

 (01همان: )  

 خداوند، وکیل است. واژگان مرید و توکل یادآور تسلیم مُرید نزد شیخ و افکار صوفیانة نظامی

 ست.ا

 . وجه التزامی3-الف

 صورت الزا ، تردید، آرزو، توصیه، شرم، دعا یا میل باشد. در این جملات، عواملفعلی که وقوع آن به

)رک: وحیدیان و برخی افعال مانند خواستن و توانستن وجود دارد.  )باید، شاید، کا ، اگر، مبادا( سازالتزا 

این وجه از فعل بسامد بسیار کمی در ابیات مدّنظر ما داشته و نظامی در موارد  (50: 1322کامیار و عمرانی، 

دانسته و دلیل سخنان خود را بدیهی و قطعی میمعدودی از این راهبرد استفاده کرده است؛ چون غالباً 

موجّهی برای بهره بردن از این وجه که بر عد  قطعیت دلالت دارد، حس نکرده است. بسامد بسیار بالای 

 امی، خود گواه مدّعای ماست. ظوجه اخباری در ابیات ن
 راز پوشممیده گرچممه هسممت بسممی
 غر ممی کممز تممو نیسممت پنهممانی

 ار   شمو راز  گویم  به   خل   خو
 

 بممر تممو پوشممیده نیسممت راز کسممی 
 دانممیتممو بممرآور کممه هممم تممو مممی

 بممما تمممو گمممویم بزرگممموار شمممو 
 

 (1-5: 1077، پیکرهفت)  
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 آفریدگار سمیع، علیم، خبیر و مُجیب است.
 پیش تو گر بی سمر و پمای آممدیم

 

 هممم بممه امیممد تممو خممدای آمممدیم 
 

 (11: 1382الاسرار، مخزن)  

 المستییثین است.خداوند ملجأ العاصین و غیاث 

 ب. جملات معلوم و مجهول

خواهد نامش را شناسد یا نمیتوان از فعل مجهول بهره برد: الف. گوینده، نهاد را نمیدر چهار مورد می

شناسد. پ. گوینده یا نویسنده کند خواننده نهاد را میفا  کند. ب. گوینده یا نویسنده فکر می

)رک: کند. ت: تکیه بر خود عمل یا خبر است نه فاعل آن. اطلاعات را بدیهی و بسیار روشن فرض می

ندرت از جملات مجهول استفاده کرده نظامی به (125-123: 1322؛ شمیسا، 52: 1322وحیدیان کامیار و عمرانی، 

 است. 
 دایممره بنمممای بممه انگشممت دسممت

 

 تا به تو بخشیده شود هرچه هسمت 
 

 (21: همان)  

کارگیری فعلِ بخشیده برای تما  پیروان اسلا  بدیهی است که فقط خداوند واهب است. پس به

 برده است.)بخشیدن(  به سمت خودِ فعل)پروردگار( شود تأکید را از فاعل

 پ. استفهام

بلاغی غرض اصلی از پرسش، طلب اخبار است اما گاهی برای تأکید و تأثیرِ بیشترِ کلا  از پرسش 

 (101-135: 1322)رک: شمیسا، شود: استفاده می

 . استفهام انکاری1-پ
 (131)همان: « مفاد این جملات استبعاد و متعذر بودن است.»

 جز تو فلک را خم چوگان که داد 
 

 دیو جسد را نمک جمان کمه داد  
 

 (1: 1382الاسرار، مخزن)  

 خال  و قادر بودن فقط از آن خداست.
 داوریمممسمماز کممه بممیچممارة ممما 

 دست چنین پیش که دارد که مما 
 

 گر تو برانی بمه کمه روی آوریمم  
 زاری ازین بیش که دارد کمه مما 

 

 (11همان: )  

 ها هستند.تنها خداوند عادل و فتّاح و غنی و سخی است و ما سوی الله، فاقد این ویژگی
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 1)تفسیری(. استفهام توضیحی2-پ

 آید.جلب توجه است. در این صورت بعد از جملة پرسشی معمولاً خبری میبرای تأکید و تقریر خبر و 

 (102-101: 1322)رک: شمیسا، 

 نظیممربممر کممه پنمماهیم  تممویی بی
 

 در کممه گریممزیم  تممویی دسممتگیر 
 

 (11: 1382الاسرار، مخزن)  

 فقط خداوند مُییث و ناصر است.
 چه سخن  کاین سخن خطاسمت هممه

 دستگیر    تویی  در  که    نالم     که  
 

 تممو مرایممی جهممان مراسممت همممه 
 درپمممذیر  کمممه درپمممذیر تمممویی

 

 (5: 1077پیکر، هفت)  

 ، ناصر و مجُیر است.تنها پروردگار کافی

 2. پرسش بلاغی3-پ

)رک:  هایی که حاوی اغراض ثانویه و معانیِ مجازی هستند و نیّت نویسنده طلب خبر نیست.پرسش

 (105-135: 1322شمیسا، 

 رانمی اسمت این چه زبان وین چه زبان
 دل ز کجمما ویممن پممر و بممال از کجمما 

 چه  دل  راه  درین بحر کرد  جان  به 
 

 گفتممممه و ناگفتممممه پشممممیمانی اسممممت 
 ممممن کمممه و تعظمممیم جلمممال از کجممما 

 چه گستاخی ازین چشمه خورد  دل به
 

 (11: 1382الاسرار، مخزن)  

های بلاغی استفاده کرده توصیف و تعظیم خداوند از پرسشنظامی برای تأکید بر ناتوانی انسان از 

فرماید: خداوند می)با اغراض: توبیخ و ملامت خود، بیان منافات و استبعاد، بیان عجز خویش و تعظیم پروردگار( است.

 ( 152)صافات:  سُبْحَانَ اللَّهِ عَمَّا يَصِفُونَ 

 ت. قیدها
 عقممل کلممی کممه از تممو یافتممه راه

 

 نکممرده در تممو نگمماههممم ز هیبممت  
 

 (0: 1077پیکر، هفت)  

بیت به هادی بودن پروردگار اشاره دارد. استفاده از قیدِ هم، تأکیدی بر درماندگی عقل از معرفتِ 

 کامل به خداست. عقل کلی، از مصطلحات فلاسفه است. او باز به عقل کلی اشاره کرده:
 قفممل هسممتی چممو در کلیممد آمممد

 

 آممممدعمممالم از جممموهری پدیمممد  
 

 (23همان: )  

                                                                                                                                  
1. Expository  
1. Rhetoric question  
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 گممردان تممویی بممه هممر سممانیحممال
 

 گردانمینیست کس جمز تمو حمال 
 

 (0همان: )  

 است. الََّحوالمُحَوِ لَ نظامی از قیدِ جز سود برده تا اعلا  دارد که فقط خداوند 
 جمز درِ تممو قبلمه نخممواهیم سمماخت

 

 گر ننوازی تو که خواهد نواخت  
 

 (11: 1382، الاسرارمخزن)  

گیری از استفها  نیز با بهره .)معبود، فقط الله است( پرستی نظامی استقید استثناوِ جز، حاکی از یگانه

 انکاری به شفی  بودن خداوند اشاره کرده است.

 های پیشینث. صفت
 منمممت او راسمممت همممزار آسمممتین

 

 بمممر کممممر کممموه و کلممماه زممممین 
 

 (0همان: )  

 دالّ بر کثرت است.خداوند منَّان و صفت شمارشیِ هزار 
 با هممه زیرکمی کمه در خمرد اسمت

 

 بیخود است از تو و به جای خود است 
 

 (3: 1077پیکر، هفت)  

 

نظامی ابتدا با استفاده از همه، خرد را بسیار زیرک خوانده اما در ادامه عجز آن از احاطه بر خدایِ 

 محیط را پیش چشم داشته است.

 . تفسیر2-2

 . نمونۀ اول2-2-1
 دیمممدنش از دیمممده نبایمممد نهفمممت
 دیممد پیمبممر نممه بممه چشمممی دگممر

 

 کس که به دیده نگفتکوری آن 
 بلکه بدین چشم سر این چشم سمر

 

 (12: 1382، الاسرارمخزن)  
 چممون حجمماب هممزار نممور دریممد
 گممامی از بممودِ خممود فراتممر شممد

 درسممتدیممد معبممود خممویش را بممه
 جهت  از  دیده  چون  نهان  باشمد

 

 حجمماب رسممیدبی دیممده در نممور 
ر شمممد  تممما خمممدا دیمممدنش میسمممّ
 دیده از هرچمه دیمده بمود بشُسمت

 باشممد جهممت    چنمماندیممدن    بی
 

 (10-13: 1077، پیکرهفت)  

های مذهب اشعری آن است رؤیت خداوند از مباحث مورد مناقشة متکلمین است: از جمله مسئله

کند و را همین وجود صحیح می)دیدن(  که هر موجوی که باشد درست است آنکه دیده شود و رؤیت

تعالی جایز تعالی درست است؛ البته اشعری گوید که دیدن ح تعالی موجود است؛ پس رؤیت ح ح 
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شدن شعاع یا به طری  انطباع که این همه نیست که به جهت و مکان باشد و به صورت و مقابله و متصل

دریافتنی غیر علم است که تأثیر خود را در  محال است نسبت به او. همچنین معتقد است که رؤیت

اما  ،کند و تأثّر از آن را تقا ا نکند. اشاعره دیدار خدا در این جهان را منکرندچیزی که ادراک آن می

 322: 1333؛ بیدادی، 151: 1312)رک: اشعری، به وقوع آن را در قیامت عقلاً، سمعاً، نقلاً و اجماعاً باورمندند. 

 (117-171: 1323؛ تفتازانی، 1/128: 1381عباسی، ؛ هاشمی 302و 

 . نمونۀ دوم2-2-2
 نمممور کمممنظلمتیمممان را بُنمممه بمممی

 

 جوهریممان را ز عممرض دور کممن 
 

 (2: 1382، الاسرارمخزن)  

و )سوو تعبیر( پروردگار قهّار و هادی است. نظامیِ موحّد و مسلمان، قائلین به ثنویت را ظلمتیان

 شان را دارد. و آرزوی هدایت)رک: همان: تعلیقات( مجسّمه را جوهریان خوانده 

 . نمونۀ سوم2-2-3
 کممش رشممتة باریممک عقمملمهممره

 

 روشمممنی دیمممدة تاریمممک عقمممل 
 

 (3همان: )  

)رشتة  در این بیت که به مزینِّ، منوِّر و خال  بودن پروردگار اشاره شده نظامی  من تجلیل از عقل

شمرد. این توصیفات مبتنی بر کنندة این تاریکی برمیچشم و خدا را برطر آن را تاریک ،باریک(

عکس این گفتار -کُلُّما حَکَمَ بِهِ الشَّرعْْ حَکَمَ بهِِ العَقْلْ گویند: تفکّرات اشعری نظامی است؛ اشاعره می

عقل از ادراک آفریدگار  دهند و معتقدند، پس ایشان شرع را بر عقل ترجیح می-صادق را قبول ندارند

عاجز است و آن را به شناخت خدا راهی نیست؛ مگر اینکه جذْبه و عنایتی از جانب خداوند برسد. همو 

 گفته است:
 چممون خممرد در ره تممو پممی گممردد

 

 گرِد ایمن کمار وهمم کمی گمردد  
 

 (3: 1077، پیکرهفت)  

 . نمونۀ چهارم2-2-4
 تممممو برافروختممممی درون دممممماغ

 عطیّممة احدیسممتعقمملِ بمما جممان 
 

 خمممممردی تابنممممماکتر ز چمممممراغ 
 جمممانِ بممما عقمممل زنمممدة ابدیسمممت

 

 (53و  3همان: )  

های این ابیات  من اشاره به خالقیت و احدیت خدا، تکریم عقل را هم دارد که یادآور گرایش

 فلسفی نظامی است. 
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 . نمونۀ پنجم2-2-5
 هست، ولمیکن نمه مقمرّر بمه جمای
 کفمممر بمممود نفمممی ثبممماتش مکمممن

 

 چنمین نیسمت نباشمد خمدایهرکه  
 جهممل بممود وقممف جهمماتش مکممن

 

 (12: 1382، الاسرارمخزن)  

 تممو کممه جمموهر نیممی نممداری جممای
 همگممی را جهممت کجمما سممنجد 

 

 رای چون رسد در تو وهم شمیفته 
 در احاطممت جهممت کجمما گنجممد 

 

 (12: 1382، الاسرارمخزن)  

مبرّا از جسمانیت و لواز  آن است و جسم خداوند  (گفتمان اسلامی)مطاب  با عقیدة تما  مسلمانان

جای ثبات، صفات آمده که مطاب  با عقیدة اشاعره )در نسخة مصحح زنجانی بهدانستن خدا از مصادی  کفر است.

 (181: 1320الوجود است. )رک: زنجانی، است: ایشان قائل به صفات ازلیه زائد بر ذاتند که قائم به ذات واجب

 . نمونۀ ششم2-2-6
 ع هر چشمه که جودیش هستمبد

 کیسمممت دریمممن دیرگمممه دیرپمممای
 

 مختممرع هرچممه وجممودیش هسممت 
 کو لِمَنِ الملُک زنمد جمز خمدای 

 

 (3: 1382، الاسرارمخزن)  

 ممما همممه فممانی و بقمما بممس تراسممت
 

 ملممک تعممالی و تقممدس تراسممت 
 

 (1)همان:   

 هممه امّیمد و بمیماز پی تسمت ایمن
 

 هم تو ببخشای و ببخش ای کمریم 
 

 (11همان: )  

 هسممتی و نیسممت مثممل و ماننممدت
 هسممت بممودِ همممه درسممت بممه تممو

 

 عاقلمممان جمممز چنمممین نداننمممدت 
 بازگشممت همممه بممه تُسممت بممه تممو

 

 (2: 1077، پیکرهفت)  

 تو    نزادیّ    و    آن    دگر   زادند
 

 بادند     تو    خداییّ   و آن دگر     
 

 (3همان: )  

بر بنیان گفتمان اسلامی: الف. فقط خدا مبدع و مخترع همة مخلوقات است. ب. مالک بودن فقط از 

آنِ خدا است. پ. تنها خداوند باقی است و ما سوی الله  فانی هستند. ت. پروردگار غفّار و کریم است. 

ج. فقط پروردگار قائم  (11)شوری: ث. پروردگار، حَیّ است و شبیه کسی نیست: لَیْسَ کَمثِْلِهِ شَیْوٌ 

الوجود هستند. چ. ساحت خداوند از تولّد و توالد مبرّا الوجود است و مابقی ممکنبالذات و واجب

 است. 

 . نمونۀ هفتم2-2-7
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 دیمده بمر یمک جهمت نکمرد مقما 
 

 شمنید سملا کز چم  و راسمت می 
 

 (13: 1077پیکر، هفت)  

متکلمّ بودن خدا را گوشزد کرده است. البته وی در ، -(ص)توصیف معراج پیامبر-نظامی در این بیت

 بیت:
 آنچه او هم نو است و هم کهن است

 

 سخن است و درین سخن سخن است 
 

 (31همان: )  

رسد میانة اشاعره و معتزله را گرفته است؛ گویی کلا  الهی را به دو اعتبار خال  و مخلوق، نظر میبه

 )رک: همان: تعلیقات( داند و هم حادث. هم قدیم می

 . نمونۀ هشتم2-2-1
 گرچمممه ایمممزد گُزیمممد از دهمممر 

 

 ویمممن جهمممان آفریمممد از بهمممر  
 

 (1همان: )  

آورد: لَو را فرایاد می (ص)بودن ایزد، گفتمان اسلامی دربارة پیامبرشاعر  من اشاره به خال  و هادی 

 .لاکَ لَما خَلقَْتُ الاَفْلاک

 . نمونۀ نهم2-2-1
 داران پممممماکناصمممممیهنمممممه داغ

 

 نشمممینان خممماکده تخمممتتممماج 
 

 (3: 1382الاسرار، مخزن)  

 جمموانیّ و ملممک  داد  کممو  ایممزد
 

 دانی   و   ملک  تو  ملک   ترا   داد 
 

 (30همان: )  

خواند، آشکارا سلطنتِ ممدوح را عطای الهی دانسته که یادآور نظامی همزمان که خدا را مُعطی می

البته او در چند بیت بعد، سلطنت ممدوح را نتیجة جنو و -به کسب است.رو( )جبریة میانهباور اشاعره

 )رک: همانجا(دلاوری او برشمرده است. 

دانند: سنت الهی بر آن جاری شده که در اشاعره خود را کاسبِ افعال و خدا را خال ِ همة افعال می

ده را خل  فرماید، وقتی که بنده ارادة آن کار عقب قدرت حادثه یا با قدرت حادثه یا زیر آن فعل بن

کند و متوجه آن شود. این فعل را کسب گویند؛ پس مقدورِ واحد داخل در زیر دو قدرت است اما به 

تعالی است از حیث ابداع و احداث و کسبِ بنده است از آن رو دو جهت مختلف: فعل، مخلوقِ ح 

ها استطاعت را که بر سلامتِ اسباب و آلات و اندا که تحت قدرت او حاصل شده است. نیز ایشان 

و خدا آن را  -علت خداست-دانند نه علت آنشود، همراهِ فعل و شرطی برای اَدایِ فعل میاطلاق می
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بنابراین خدا قدرت افعال خیر و شرّ را  ؛آفریندزمان قصدِ اکتساب فعل پس از سلامتِ اسباب و آلات می

 (122-112: 1323؛ تفتازانی، 1/125: 1381؛ هاشمی عباسی، 352-351: 1333یدادی، )رک: بآفریند. در او می

 نظامی در بیت: 
 خمممممماتم نصممممممرت الهممممممی را

 

 خمممتم بممممر تسمممت پادشمممماهی را 
 

 (22: 1077پیکر، هفت)  

 اشاره کرده است. همچنین در:)عطیة الهی است( مان به مُعِزّ بودن آفریدگار و تقدّس مقا  پادشاهیتؤاَ
 ولایت کمه چمون تمو شمه داردهر 

 

 ایمممزد از همممر بمممد  نگمممه دارد 
 

 (31همان: )  

 ماندن شاه از بدی را طلب کرده است. در بیت: امان خداوند را مانع و دافع و حافظ دانسته و در
 پمممذیرد ز فمممیض یمممزدان سمممازمی

 

 رسممماند بمممه بنمممدگانش بمممازمی 
 

 (21همان: )  

 پروردگار را فیّاض و شاه را واسطة فیض خوانده است.  

 . نمونۀ دهم2-2-11
 جز به حکم تو نیمک و بمد نکننمد
 هر   کسی   نقشبند   پمردة   تُسمت

 

 هیچ کاری بمه حکمم خمود نکننمد 
 کمردة تُسمت کمرده  هیچند   همه

 

 (0-3همان: )  

 گوید.ارادة الهی سخن مینظامی بر اساس عقاید اشاعره، از تقدیرگرایی و مشیّت و 

 . نمونۀ یازدهم2-2-11
 شناسممممان بسمممموزدفتممممر افلمممماک

 

 دیممممدة خورشیدپرسممممتان بممممدوز 
 

 (2: 1382الاسرار، مخزن)  

 عقیده با تودة مسلمین، انزجار خویش از منجّماننظامی در اثنای اشاره به قهّاریت ایزد، هم

سرنوشت آدمیان بودند و حتی گاهی افلاک را را که باورمند به تأثیر افلاک بر  شناسان()افلاک

 است. همو گفته است:( ان)خورشیدپرست پرستیدند، اعلا  نموده است. نیز خواستار هلاکت مشرکینمی
 شمممناسکیسمممت از ممممرد  ستاره

 های نجممو هرچممه هسممت از دقیقممه
 خوانممد  و سممرّ هممر ورق جُسممتم
 همممه  را  روی   در   خممدا   دیممد 

 

 بمرد بمه قیماس که بمه گنجینمه ره  
 های علمممو بممما یکایمممک نهفتمممه

 چمممون تُمممرا یمممافتم ورق شسمممتم
 در خمممدا بمممر هممممه تُمممرا دیمممد 

 

 (5-0: 1077پیکر، هفت)  
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 . تبیین2-3

 . نمونۀ اول2-3-1

پروردگار را با چشم سر دیده، گفتمان اشاعره را بازتولید کرده و خط  صنظامی با تأکید بر اینکه پیامبر

 های کلامی در این باب کشیده است.بطلان بر آراو دیگر فرقه

 . نمونۀ دوم2-3-2

نظامی همسو با معتزله و امامیه، خداوند را تنها مبدأ جهان دانسته و به گمراهی ثنویان و مجسّمه تصریح 

تثبیت گفتمان  ،ت ایشان را خواستار است. این نگاه نسبت به ثنویان و مجسّمهدارد و از خداوند هدای

 اسلامی است. 

 . نمونۀ سوم2-3-3

نیز باورمندند،  کُلُّما حَکَمَ بِهِ العَقْلْ حَکَمَ بِهِ الشَّرعْْ در خلال آن ابیات، نظامی گفتمان معتزله و امامیه را که به 

 .است را تثبیت کرده -ان مسلطگفتم-مردود دانسته و گفتمان اشاعره

 . نمونۀ چهارم2-3-4

نهند، های اشاعره و صوفیه که به عقل وقع چندانی نمینظامی با تکریم عقل، در سمت مخالف گفتمان

 کند.کشیدن گفتمان ایشان تا حدی به گفتمان معتزله و امامیه میل میچالشایستاده است و  من به

 . نمونۀ پنجم2-3-5

 -گفتمان اسلامی-با بیان آن دو بیت، باوری را که مقبول اشاعره و معتزله و امامیه استشاعر گنجه 

 بازتولید کرده و بر عقاید مشبّهه و مجسّمه مهر باطل زده است.

 . نمونۀ ششم2-3-6

گذارد صحهّ می -گفتمان اسلامی-های اسلامینظامی در این ابیات تماماً بر باورهای مشترک میان فرقه

 کند.ا را بازتولید میهو آن

 . نمونۀ هفتم2-3-7

عقیدة  ،های اشاعره و معتزله دارد: از یک سوگویی نظامی در آن دو بیت برخوردی دو گانه با گفتمان

 کند.بازتولید می ،کشد و از سویی دیگرایشان را به چالش می

 . نمونۀ هشتم2-3-1
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رگزیده و فرستادة خدا است و پروردگار بر ب صپروردگار حکیم است. مطاب  گفتمان اسلامی، پیامبر

ها است. این باور ذیل اصل را مبعوث کرده و وی برترین انسان صطب  حکمت خود حضرت محمد

 اسلامی را تثبیت و بازتولید کرده است. بنابراین نظامی گفتمان ؛گیرداعتقادی نبوّت قرار می

 . نمونۀ نهم2-3-1

چیز را معلولِ ها در مواجهه با رویدادهاست چون همهشدن انساناز نتایج باورمندی به کسب، منفعل

ماند. طبقة حاکم جهت تحکیم فرمانروایی نیاز به مشروعیت دینی داند و از پویایی بازمیمشیّت خدا می

و مقبولیت مردمی دارد. ترویج جبرگرایی از ترفندهای پادشاهان بوده است. پس تا زمانی که چنین 

دهد تا به ارباب زر و زور انتقادی وارد کس به خود اجازه نمیمرد  آمیخته است هیچعقایدی با جان 

موجب آراو اشاعره فرمانبرداری از دولت و شان! چرا که بهکند؛ چه برسد به قیا  علیه آنان و برکناری

پادشاهان، پس معلو  شد که چرا  (322: 1333)رک: بیدادی، شاه در آنچه که گناه نیست واجب است. 

و برای تقویت پایگاه آن در میان انبوهِ مرد  از هیچ تلاشی  ها از حامیان اصلی کلا  اشعری بودهقرن

 اند!دریغ نکرده

آنجا که نظامی سلطنتِ ممدوح را عطیّة الهی و شاه را واسطة فیض الهی و مملکت ممدوح را 

دوستی و تقدس مقا  شاهی را بازتولید کرده و های اشاعره و شاهمحفوظ از جانب خدا دانسته، گفتمان

بن پیروان جهم-رهبِّجَآنجا که پادشاهی ممدوح را معلول شمشیرزنی و جنگاوری او دانسته گفتمانِ مُ

 (211-211)رک: همان: کند. را که جبریِ مطل  بودند، رد می -صفوان

 . نمونۀ دهم2-3-11

های معتزله و امامیه را کند و گفتمانعره را بازتولید مینظامی با پافشاری بر تقدیرگرایی، گفتمان اشا

 پندارد.نادرست می

 . نمونۀ یازدهم2-3-11

های غیر توحیدی را طرد نظامی بر بنیاد گفتمان اسلامی به هجو منجّمان و مشرکین پرداخته و گفتمان

 کرده است.

 گیری. نتیجه3

ای که گونهدهد؛ بهخوانشی جدید را فراروی ما قرار می ،بررسی متن با رویکرد تحلیل گفتمان انتقادی

تر به این گونه های روشمند بحث کرد و به نتایجی رسید که پیشتوان دربارة هر اثری با گزارهمی
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اندیشد و عمل پذیر نبوده است. هر فردی در چارچوب یک یا چند گفتمان و ایدئولوژی میامکان

ها روابطی دوسویه و گاه دیالکتیک دارد: گاهی گفتمانی را ایدئولوژی ها وکند و با دیگر گفتمانمی

وجود نهد و یا حتی گفتمانِ ویژة خود را بهکند و به کناری میتقویت و تثبیت یا آن را تضعیف می

ای برای ورود به مبانی دستگاه تواند دریچهدهد. واکاوی گفتمان یک اثر، میآورد و رواج میمی

توان دریافت که عصر او باشد و سپس با استمداد از آن میهای همثر، حاکمان و انسانافکری صاحب

دهد و ساختار آن را سامان می جهت -حتی نوابغ جامعه-گفتمان چگونه به گفتار و کردار آدمیان

اغ خواهی هرچه بیشتر است؛ پس به سرتمامیت بخشد. هر گفتمان با توجه به میزان قدرتش، به دنبالمی

 رود.وچرایی میها از سلاحِ پرسشگری و چوندادن برخی چیزها و خلع انسانبدیهی جلوه

گفتمان -ای از آنتاز بوده است. گونهدر درازنای ادبیاتِ فارسیِ دَری یکّه)توحیدی(  گفتمان اسلامی

شد و از طری   ترین گفتمان جهانِ اسلا بعد، تبدیل به مهم هم. تا چند قرن 0از اواخر قرن  -اشعری

گیری آن بوده طوری که نظم و نثر گاهی کاملاً در خدمت همهادبیات به مقبولیتی روزافزون رسید؛ به

ها بتوان جُست. است. شاید ردّپای گفتمان اشعری در آثار ادبی را، بیش از هر جای دیگر، در دیباچه

 ،منظر تحلیل گفتمان انتقادی فرکلا  ازپیکر هفت والاسرار مخزننقد اسماو و صفات الهی در دیباچة 

های صوری و معنایی را ثابت کرد؛ پس از بررسی متن در سطح توصیف دریافتیم ارتبام میان ویژگی

که نظامی با استفاده از شگردهایی مانند بسامد بسیار بالای جملات با وجه اخباری و فعل معلو ، استفاده 

های پیشین، و گاهی هم استفادة همزمان واع استفها ، قیود و صفتمندی از اندهی و استعاره، بهرهاز نا 

بخشد و از  دهد و استحکا  هایی را ترویج گفتمان ،از چندین راهبرد توانسته است که از یک سو

 بپردازد.ها به معار ه با برخی گفتمان ،سویی دیگر

توان نظامی را صفات الهی نمیها حاکی از آن است که در بحث اسماو و تفسیر و تبیین نمونه -

فردی متعصّب خواند و مدعی شد که فقط کلا  اشعری را پیش چشم داشته و درصدد تعریض به دیگر 

پافشاری  -گفتمان اسلامی-مکاتب کلامی است. او در بسیاری از ابیات بر مشترکات همة مسلمین

کند و دیگر را پررنو میکند و فقط گاهی با توجه مشرب کلامی ویژة خود گفتمان اشعری می

 توان به دیگر ادیبان هم تعمیم داد.راند. این نکته را میها را به حاشیه میگفتمان

بین ذرّه ،دیگر فایدة تحلیل گفتمان انتقادی ابیاتی که به اسماو و صفات الهی اشاراتی دارند -

بردن به وست؛ از جمله: پیهای اانداختن به دستگاه فکری شاعر و رسیدن به درک بهتری از اندیشه

نه همچون  -داشت عقل و فلسفههای نظامی به صوفیه و تعظیم ایشان، بزرگها و گرایشبستگیدل
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، تکریم سخن و ادبیات، تعریض به منجّمان و مدح طبقة حاکم که دلخواه و مقوّ  فرمانروایی -معتزله

 ایشان است.

های دو یا چند توان با مقایسة گفتماناین است که میاز مزایای تحلیل گفتمان انتقادی متون ادبی  -

شان دست یافت. یکی از ها و زمان و مکان زندگیشاعر و نویسنده با هم به تمایزات سبکی و فکری آن

عصمر بما دو مکتمب تحلیل گفتمان دو شاعرِ هم -ای دیگر باشدتواند مو وع مقالهکه می-هااین مقایسه

نمایندة کلما  ) و در سوی دیگر عنصری (نمایندة کلا  امامیه) در یک سو  فردوسی کلامی متفاوت است؛ مثلاً

را بما همم  (مثلاً سنایی و مولانما کمه همر دو اشمعری هسمتند) توان دو شاعر از یک مکتب کلامیحتی می (.اشعری

 . اندمقایسه کرد و دریافت هر کدا  به چه مواردی بیشتر از دیگری اشاره و تکیه کرده

 منابع
   قرآن کریم

 .تهران: پیا  عدالت ،ترجمة محمدمهدی فولادوند ،(1320) مجید قرآن

 .تهران: علمی و فرهنگیچاپ اول،  ،تحلیل گفتمان انتقادی ،(1320زاده، فردوس )آقاگل

 .تهران: علمی دو ، چاپ ،فرهنو توصیفی تحلیل گفتمان و کاربردشناسی ،(1322زاده، فردوس )آقاگل

چماپ  ،ترجمه و تعلیقات محسن مؤیدی ،مقالات الاسلامیین و اختلا  المصلّین ،(1312ابوالحسن علی )اشعری، 

 .تهران: امیرکبیراول، 

همای گفتممان ممدحی نظمامی گنجموی در دیباچمة بازخوانی مؤلفه» .(1071الله و سجاد منیعی )زاده، نعمتایران

. 21–1، 3، شمممارة 3، سممال ون ادبممی دورة عراقممیپژوهشممنامة متمم ،«بممر بنیمماد نظریممة فرکلمما  نامممهاقبممال
https://doi.org/10.22126/ltip.2022.2443  

-کتماب :تبریمز ، چماپ اول،. ترجمة محمدجواد مشمکورالفرق بین الفرق ،(1333بیدادی، ابومنصور عبدالقاهر )

 .فروشی حقیقت

اصمیر ترجممه و تو میح و تصمحیح علمی ،عقاید نسمفیه و شمرح آن ،(1323سعدالدین مسعودبن عمر ) تفتازانی،

 .تهران: زوارچاپ اول،  ،حلبی

 .تهران: علمی ، چاپ اول،گنجینة حکمت در آثار نظامی ،(1322ثروت، منصور )

 .کبیر، تهران: امیرششم چاپسیّدحمید طبیبیان، ترجمة  فرهنو لاروس، ،(1311جرُّ، خلیل )

تهران: ، چاپ دو ، حسن سیّدعرب و سیما سادات نوربخش ، ترجمةتعریفات ،(1320جرجانی، میر سیّدشریف )

 .فرزان روز

المعمار  تهمران: بنیماد دایمرة ،22ج  ،دانشمنامة جهمان اسملا  ،«صفات خمدا» ،(1077کندی، محمد )زارع شیرین
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 .151-105، اسلامی

 .تهران: دانشگاه تهران ، چاپ نهم،الاسرار نظامی گنجویو شرح مخزن احوال و آثار ،(1320زنجانی، برات )

 .تهران: طهوریچاپ هفتم،  فرهنو اصطلاحات و تعبیرات عرفانی، ،(1383سجادی، سیّد جعفر )

 .تهران: میتراچاپ سو ،  ،دو ویراست  ،شناسی شعرسبک ،(1381شمیسا، سیروس )

 .، تهران: میتراچاپ چهار  دو ، ویراست ،معانی ،(1322شمیسا، سیروس )

-کتماب ،تبریمزچماپ اول،  ،ترجمة محمدجواد مشمکور ،النکت الاعتقادیه ،(1333شیخ مفید، محمد بن محمد )

 .فروشی حقیقت

 تهران: سخن. ، چاپ چهار ،شناسیسبک ،(1328فتوحی، محمود )

 .تهران: اندیشة احسان اول،، چاپ الله قاسمیروح ، ترجمةتحلیل گفتمان انتقادی ،(1322فرکلا ، نورمن )

المعمار  تهران: مرکمز دایمرة ،8ج  ،المعار  بزرگ اسلامیدایرة ،«اسَماو و صفات» ،(1311هروی، نجیب )مایل

 .128-118، بزرگ اسلامی

تهران:  ، چاپ پنجم،اصیر حلبیترجمه و تصحیح و تو یح علی ،شرح باب الحادی عشر ،(1381مقداد، فا ل )

 .اساطیر

المعمار  تهمران: مرکمز دایمرة ،18، ج المعار  بمزرگ اسملامیدایرة ،«جوشن کبیر» ،(1382فرهنو )مهرو ، 

 .125-123، بزرگ اسلامی

سمعید  ، به کوششحسن وحید دستگردیتصحیح و حواشی از  ،الاسرارمخزن ،(1382نظامی، الیاس بن یوسف )

 تهران: قطره چاپ سیزدهم،حمیدیان، 

سمعید ، بمه کوشمش حسن وحیمد دسمتگردیتصحیح و حواشی از  ،پیکرهفت ،(1077)نظامی، الیاس بن یوسف 

 .تهران: قطره چاپ هفدهم،حمیدیان، 

 .تهران: سمت ، چاپ بیستم،(1دستور زبان فارسی ) ،(1322وحیدیان کامیار، تقی و غلامر ا عمرانی )

 .هرمس تهران:، چاپ سو ، شناسیدرآمدی به گفتمان ،(1322الله )یارمحمدی، لطف

 .تهران: هرمسچاپ دو ،  ،شناسی رایج و انتقادیفتمانگ ،(1323الله )یارمحمدی، لطف

بمن احممد محمّمدبن عبمدالکریم الملل و النّحمل)ترجمة  المللتو یح(. 1381بن خالد. )هاشمی عباسی، مصطفی

چماپ ائینی، شهرستانی، دورة دو جلدی(، تصحیح و تحقی  و تکمیل و ترجمة سیّدمحمدر ا جلمالی نم

 .تهران: اقبال ششم،

 .تهران: نی ،هادی جلیلی ، ترجمةنظریه و رو  در تحلیل گفتمان ،(1077یورگنسن، ماریان و لوئیز فیلیپس )
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