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Ontology is a term they use to understand existence. This concept, which is one 

of the important philosophical topics, has also found its way into poetry, because 

poetry has always been a suitable platform for easier understanding of 

philosophical issues. Poetry is the highest art that can express the type of view 

and world view of poets towards life and the issues raised in it; For this reason, to 

discover the ontological horizon of each poet, one should refer to his poetry. In 

this study, with descriptive-analytical method, we are looking for the answer to 

this basic question, what are the reflections of concepts such as "death thinking", 

"predestination" and "absurdism" in the sky of thought and ontology of Vajid 

Shirazi, a poet of the 14th century? Based on the findings of the present research, 

it can be claimed that Wajid is a death-minded poet and recommends death-

thinking to his audience. He has a contradictory view of death and has considered 

death from both its pleasant and unpleasant aspects. Also, based on the current 

findings, Wajid is a determinist poet who, despite the few references he made to 

the power of human will, the dominance of deterministic thinking is evident in all 

of his poems. Due to his monotheistic and religious ideas, Wajid cannot be fully 

classified among nihilists, but the existence of factors such as ignorance of the 

secret of existence and philosophical and religious doubts have brought him 

closer to nihilistic ideas. 
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Extended Abstract 
1. Introduction 
The term ontology, which means the knowledge of existence, is a concept that has recently been 

introduced in Western culture, and in the past, it did not exist independently, but was discussed in 

conjunction with other issues. This term has not been mentioned in the Dehkhoda culture in a literal 

form, perhaps because the knowledge of existence is taken for granted in our culture; But in Western 

culture, it has had a very special place due to the skepticism that dominates the mind and thought of 

Western man and its intensification, especially after Hume's time (Fedai, 2015: p. 43). Ontology is the 

most important branch of philosophy and since philosophy has been recognized as the foundation of 

every science since ancient times and has been connected with various branches such as politics, 

ethics, art and literature, the presence of philosophical issues in literature can be Well justified. 

Philosophical thoughts, including the topic of ontology, have found their way into literature, so that by 

meditating on a poet's poetry, one can understand the fundamentals of his thoughts. The poet is present 

in the world, and to know him, one should pay attention to his dealings with the world and his 

dominant poetic themes. "The poet tries to present the gem of poetry in his poems; The gem of poetry 

is the relationship between language and existence." (Ahmadi, 2003: p. 75) Therefore, in order to 

recover the horizon of existence of each poet, his poetry must be analyzed. 

The issue of the upcoming research is to achieve the ontology of the poetry of Wajid Shirazi, a 

contemporary poet of Iran, and to answer these questions. 1- What are the foundations of the ontology 

of Wajid's poetry? Was Wajid reflected? 4- What factors caused the crisis of meaning in Wajid's 

poetry and his tendency towards absurdism? 

2. Research Methodology 
The working method in this research is the descriptive-analytical method of text content using library 

documents; In this way, in the first place, in parallel with the subject under investigation, the desired 

poems were extracted from Divan Wajid, and then to complete the desired information, he referred to 

the secondary books related to the subject and took necessary notes. After that, according to the title of 

the research and the desired questions, the poems and notes have been classified and used in the 

analysis and description of the contents. 

3. Discussion 
The ontological foundations of Vajid Shirazi's poetry 

Thinking of death: Thinking about existence and thinking about it can have different aspects, one of 

the most common of which is thinking about death. The death thought of man and how every person 

thinks about death can be the main factor in the formation of his thought and worldview towards the 

philosophy of life. In the view of Wajid Shirazi, due to its unknownness and ambiguity, death is a 

completely contradictory and paradoxical phenomenon that looks very good from one perspective and 

angle, and is a completely natural and even pleasant phenomenon, and from another point of view, it 

seems very negative and terrifying. arrives. 

Positive aspects of death: Wajid Shirazi always prescribes it as a bitter but healing medicine to his 

audience due to the positive and influential features that thinking about death can have on a person's 

psyche and asks them to see the cemeteries and taste the sorrow of the death of their loved ones. Do 

not ignore the taste and effect of this medicine to achieve the positive effect of this bitter medicine 

Negative aspects of death: Vajid Shirazi sometimes thinks about death by emphasizing that the 

secrets of this world are unknown and undiscoverable and that death is one of the most mysterious 

issues that man faces without properly discovering its truth, and from this point of view death sees it 

as an unpleasant reality that the optimistic beliefs of religion and mysticism cannot cover its ugly face 

and reduce the sadness of its occurrence. 

Fatalism: Wajid's following, devotion and loyalty to the poetic tradition of the past and his 

commitment and adherence to a religious thinking that due to the dominance of the Ash'ari school, 

divine destiny and submission to it was considered a kind of moral value and virtue, and he made it a 

way He knew for God's pleasure and divine closeness, which has caused the prominence of the 

concept of destiny in his mind and poetic language. 

Manifestations of fatalism in Wajid's poetry can be examined in these three areas: 

Belief in divine judgment and submission to it: Wajid looks at all the events of life in a providential 

way and believes that if we have the right perspective, we can see God's destiny and providence in all 
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phenomena. He considers the only permission for the actions and reactions of this world to be the will 

of God, and he considers the desire of man to create a self-willed destiny through prayer or cursing to 

be completely fruitless. 

Opportunism: Another manifestation of fatalism is the belief in the concept of luck. The use of the 

word fortune along with the attributes and attributes that are used to express it more clearly in Wajid's 

court indicates the importance of this concept and its extensive use in Wajid's thought and language. 

Complaining about the times: Slandering and complaining about the times is another manifestation 

of fatalism and putting the burden of human sorrow on the shoulders of others, which has always been 

the cause of human peace and intellectual consolation. One of the recurring themes of Persian 

literature is the reflection of this belief in Persian poetry and recounting the negative traits of the times 

and complaining and warning about it, which has also found its way into the poetic language of Wajid 

Shirazi. Wajid has addressed and questioned the concept of time with different names. 

Absurd thinking: The question about the meaning of life has been one of the most necessary 

questions in all times and the answer that humans have reached in response to their curiosity has been 

different. Vajid's nihilism is more influenced by Khayami's thoughts, who believed: "The world is 

nothing and the work of the world is nothing" and his philosophical astonishment against the silence 

of existence is more influenced by Hafez's thoughts, which always make the discovery of the secret of 

existence and the future of the world unsolvable. He knew and believed in "the inextricability of the 

mystery of existence"; Based on this, Wajid's no-view is not the kind of meaningless concerns of 

contemporary intellectuals such as Hedayat, but it is a philosophical challenge that is the legacy of the 

poetic tradition of Wajid's past. The reasons that each person reaches a crisis of meaning and nihilism 

can be different; These reasons are based on the research text of Wajid's poems as follows: 

The mystery of knowing the secret of existence: Wajid cannot come to a justified answer regarding 

death and what it is, and he considers man to be trapped in a life that fate has imposed on him from all 

directions, so he cannot reach a conclusion other than the unanswerability of the world and the 

emptiness of life. The incomprehensibility of existence and the ambiguity of the world are considered 

as a secret in Wajid's poetry. 

Philosophical doubt about the issues of life and uncertainty: Wajid always prefers his logical 

arguments and objective observations over mental concepts and inner intuitions, for this reason he is 

skeptical and disbelieving about all issues. Skepticism is a methodological skepticism that occurs in 

certain areas and not for all issues. According to him, there are insoluble concepts in the universe for 

which a clear answer has not yet been found. Mainly in the three domains of ethics, religion and the 

future, it is not possible to obtain certainty and knowledge, and the most mental questions and doubts 

are also in the two domains of religion and the future. Humans are raised after death. His doubtful 

concepts are: 1) Spirit, 2) Resurrection, 3) Creation, the result of mercy and justice, 4) Depreciating 

human status, 5) The meaninglessness of life's sufferings 

4. Conclusion 
Wajid always calls his poetic audience to think about death; This call was both a reminder of one's 

personal death and a lesson learned from the death of others. Wajid has a contradictory view of death, 

which is a reflection of the combination of his religious thoughts and philosophical doubts. 

Determinism is another prominent thought that has been expressed in Wajid's poems. Due to his 

religious teachings, Wajid looks at all phenomena in a providential way. According to him, all the 

interactions in this world are done by God's will and providence, and man has no choice but to submit 

and be satisfied. Divine Providence, whose other name has the same fate in the poems, is present in all 

the important events of life, and man's prayers and curses and efforts to achieve his desires are futile 

and fruitless. Vajid's fatalism is manifested in three aspects: belief in destiny, fate, and complaining 

about the times. The third prominent concept in the poem is nihilism and no thought, which does not 

justify his complete attribution to the nihilists due to his monotheistic and religious thoughts, but due 

to his philosophical doubts and disbelief in some religious foundations, he is close to the nihilists' 

thought. Several factors have caused him to think absurdly: 1- knowing the mystery of existence, 2- 

skepticism and uncertainty, 3- underestimating the position of man: he considers it an extravagant 

claim that man is the best of creatures. According to him, man has neither a special existential value in 

the world nor the ability to acquire special moral and acquired values. In such a view that man does 

not have a different and superior position from animals, therefore he cannot have a divine and super-
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animal destiny. can find a clear answer for its sufferings; Therefore, he does not find any cosmic 

meaning for life and seeks his peace and liberation in death and nothingness. 
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 چکیده اطلاعات مقاله

 مقاله پژوهشی نوع مقاله: 

 

 

 25/07/1402 :افتیدر خیتار

 09/11/1402 :بازنگری  خیتار

 09/11/1402 :رشیپذ خیتار

 01/07/1403 انتشار: خیتار

 

 ی کلیدی: هاواژه

  ،یرازیواجد ش  ،ی شناسیهست

  ،ییرگرایتقد ،یشیاندمرگ

 یی.گراپوچ

 یک   یمفهوم که   نی. اکنندیشناخت وجود از آن استفاده م  یاست که برا  یاصطلاح  ،یشناسیهست

مناس  و و  یاست؛ چراک  ه ش  عر هه  واره بس  تر افتهیراه  زیاست، به شعر ن یاز مباحث مهم فلسف

 انگری   ب توان  دیاست که م یهنر نیبوده است. شعر والاتر  یتر مسائل فلسففهم آسان  یمستعد برا

 یب  را لیدلنیههشده در آن باشد؛ بهو مسائل مطرح  یبه زندگ شاعران نسبت   ینیبو جهان  اهنوع نگ

 -یفیمطالعه ب  ا روت توص     نیبه شعر او رجوع کرد. در ا  دیهر شاعر با  ۀشناسانیکشف افق هست

 «ییرگرای»تق  د  «،یشیاندمانند »مرگ  یهیکه مفاه  میهست  یسؤال اساس  نیپاسخ به ا  یدر پ  یلیتحل

 یدیشاعر ق  رن چه  ارده خورش     ،یرازیواجد ش  یشناسیو هست  شهیدر آسهان اند  «ییگراوچو »پ

 یادعا ک  رد ک  ه واج  د، ش  اعر  نیچن  توانیپژوهش حاضر م  یهاافتهیدارند. براساس    یچه بازتاب

به نس  بت  ی. او نگ  اه متناق    کن  دیم  هیرا به مخاطبان خود توص  یشیانداست و مرگ  شیاندمرگ

 نیآن مورد توجه قرار داده اس  ت. هه ن     ندیو ناخوشا  ندیمرگ دارد و مرگ را از دو وجهِ خوشا

که به ق  در    یاندک   یهاکه با وجود اشاره  رگراست یتقد  یحاضر، واجد شاعر  یهاافتهیاساس  بر

اس  ت.  انی   و تسلط تفک  ر جبرگ  را در ک  ل اش  عارت نها  یرگ یبشر داشته است، چ  ۀو اراد  اریاخت

 انی   گراپوچ ۀص  ور  کام  ل در زم  ربه تواندیواجد نه انه،یگرانیو د یدیتوح یهاشهیاند  لیدلبه

او   ،ین   یو د  یفلسف  یدهایو شک و ترد  یراز هست  یچون ناشناختگ  یاما وجود عوامل  رد؛یقرار بگ

 کرده است. کینزد  انهیگراپوچ یهاشهیرا به اند
 

. «ییگراو پوچ  ییرگرایتقد  ،یشیاندبر سه مفهوم مرگ  دیبا تأک  یرازیواجد ش  یشناسیهست(. »1403. )میمر  ،غیجهانت  یلیخل  ؛محهد،  یباران  ؛فائزه،  یسلام

 .170-141(، 43)22،  پژوهشنامۀ ادب غنایی
http//doi.org/10.22111/JLLR.2024.46967.3206 
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 مقدمه -1

الوجود( که به معنای شناخت وجود است، مفهومی است که اخیراً در فرهنگ غرب مطرح ش  ده و شناسی )علماصطلاح هستی

شده است. این اصطلاح در فرهنگ دهخدا نیز صور  مستقل وجود نداشته، بلکه در ضهن سایر مسائل مطرح میدر گذشته به

ام  ا در ش  د؛ به شکل لغوی مطرح نبوده است، شاید به این دلیل که شناخت وجود در فرهنگ م  ا ام  ری ب  دیهی محس  وب می

خص  وب بع  د از زم  ان هی  وم، جایگ  اه بس  یار دلیل شکاکیت حاکم بر ذهن و فکر بشر غربی و تش  دید آن بهفرهنگ غرب به

ش  د و ب  ا از آنجا که فلسفه از روزگاران کهن ت  ا کن  ون بنی  اد ه  ر عله  ی ش  ناخته می.  (43:  1395)فدایی،    ای داشته است ویژه

ت  وان ح   ور مس  ائل فلس  فی را در های گوناگونی چون سیاست، اخلاق، هنر و ادبیا  ارتباط و پیوس  تگی داش  ت، میشاخه

که با تعهق در ش  عر طوریبه ؛شناسی در ادبیا  راه یافته است جهله مبحث هستیخوبی توجیه کرد. افکار فلسفی و ازادبیا  به

های او پی برد. شاعر در جهان ح ور دارد و برای شناخت او باید به برخ  ورد او ب  ا توان به مبانی بنیادی اندیشهیک شاعر می

ات توجه کرد. »شاعر کوشش دارد تا در شعرهایش، گوهر شعر را مطرح کند؛ گوهر شعر های غالو شعریجهانش و درونهایه

تواند راهگشای فهم دقیق مسائل فلس  فی چیزی می شعر گاهی بهتر از هر. (75:  1382)احهدی،    هم رابطۀ زبان با هستی است«

اند فلس  فه را از مس  یر بوده باشد که افرادی، چه در ادبیا  گذشته و چه در ادبیا  معاصر مایل بوده  دلیلباشد؛ شاید از ههین  

عر در آم  وزت فلس  فه و شاز زبان   فردی چون ملاهادی سبزواری توانسته  ،مثالعنوانادبیا  به مخاطبان خود آموزت دهند؛ به

حکهت صدرایی استفاده کند یا فردی چون هایدگر موضوع درس یک ترم کامل فلسفه را به شعرهای هلدرلین اختصاب داده 

هایدگر شعر را والات  رین و . (749: 1389)احهدی،  های یک شاعر را دارداست که نشان از انعکاس مفاهیم فلسفی در شاعرانه

کنندۀ هستی باشد. در واق  ا ای  ن عنص  ر ش  اعرانۀ تواند مانند شعر نهایانداند، چنانکه هیچ هنر دیگری نهیعزیزترین هنرها می

اس  ت و در پ  ی پرس  ش از هس  تی   «اندیش  ه»د. از نظر او شعر هم مانن  د فلس  فه  شو زبان است که ههواره راهنهای اندیشه می

اندیش  ند )هه  ان: آید و با وجود اینکه راه هریک جداگانه است، اما هر دو ریشه در زبان دارند و از راه زبان به گ  وهر میبرمی

 برد. ت پیانه اندیشهبنابراین برای بازیابی افق هستی هر شاعر باید شعر او را تحلیل کرد و به کُ؛  (751-743

 له و سؤالات تحقیقئبیان مس -1-1

 -1 :س  ؤالا  اس  ت  شناسی شعر واجد شیرازی، شاعر معاصر ایران و پاس  خ ب  ه ای  نیابی به هستیرو دست لۀ تحقیق پیشِئمس

اندیشۀ تق  دیرگرایی چگون  ه در ش  عر   -3؟  به مرگ چگونه است نگاه واجد نسبت   -2  اند؟شناسی شعر واجد کداممبانی هستی

 گرایی شده است؟در شعر واجد و تهایل او به پوچ چه عواملی سبو بحران معنا -4  واجد بازتاب یافته است؟

 هدف و ضرورت تحقیق -1-2

معرفی شعر و اندیشۀ واجد ش  یرازی   های تحقیق است و ضرور  آن درهدف این پژوهش یافتن جواب مناسو برای پرسش

ای در مان  ده و ه  یچ پژوهن  ده کنون مغفولشده است که مفاهیم غنی شعر او تازیرا او شاعری کهترشناخته  ؛به خوانندگان است 

 قلهرو شعر او به تحقیق نپرداخته است.  

 روش تحقیق -1-3

ک  ه در   ای  ن ص  ور ای است؛ ب  ه  تحلیلیِ محتوای متن با استفاده از اسناد کتابخانه  -روت توصیفی،  کار در این پژوهش  شیوۀ

نظر از دیوان واجد استخراج شده و سپس ب  رای تکهی  ل اطلاع  ا  ب  ه اشعار مورد،  وهلۀ اول به موازا  موضوع مورد بررسی

های لازم انجام گرفته است. پس از آن ب  ا توج  ه ب  ه عن  وان برداریو یادداشت   کردههای جنبی مرتبط با موضوع مراجعه  کتاب

 بندی شده و در تحلیل و توصیف مطالو مورد استفاده قرار گرفته است.  ها طبقهتحقیق و سؤالا ، اشعار و یادداشت 
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 پیشینۀ تحقیق -1-4

شناس  ی و مف  اهیم ام  ا در راس  تای هستی  ؛هنوز پژوهشی در این حوزه انجام نگرفته است   نظرمورد  بودن شاعردلیل ناشناختهبه

»تحلیل اشعار سهراب س  پهری از بدین قرارند: در مقالۀ   هابرخی از آن  هایی به انجام رسیده است کهاساسی این مقاله، پژوهش

هس  تی  فه  ممانند هایدگر برای اند که سپهری به این نتیجۀ کلی رسیده دانیاری و  حیدری  (،1397)  شناسی هایدگر«منظر هستی

فهم کام  ل از هس  تی اعت  راف اگرچه درنهایت، به عدمو    گذاردها را کنار میفرضپیش  اجتناب کرده،از نگاه تکراری و ابزاری  

و ف  رو   اندیشی در اش  عار اخ  وان ،ال  ث، ش  املو »مرگ و مرگ مقالۀ دیگر. ی وجود ندارددیناامۀ وی در اندیش  کرده است؛ اما

بی  زاری از م  رگ و ه  راس از آن، در  ده  د،نشان میفرجام مقاله  گونه کهو ههکاران است و آن پورحساماز  ،  (1394)  فرخزاد«

در نگاه شاملو، زندگی . توأم با ریشخند است ی  ملایم و گاه  یگاهشود؛ اما این نگاه و تصویر آن،  دیده میبیش  وآ،ار اخوان کم

»تق  دیر و داشتنی است.  ات دوست پوچی  ۀزندگی با هه  کاهی، چیزی کم ندارد. در نگاه فرو با عشق زیباست و با وجود جان

ه  ا ی  ا زیانآن،  ر پای  انِمقالۀ دیگ  ری اس  ت دکرمی،  ( از  1383)  سرنوشت در ادبیا  فارسی و تأ،یر آن بر فرهنگ مردم ایران«

 است.    مورد بحث قرار گرفتهفواید اعتقاد جزمى به تقدیر   احیاناً

 واجد  ۀمختصری دربار -2

فارس دیده ب  ه جه  ان گش  ود. او پ  س از ط  ی مراح  ل مق  دماتی   در شهر برازجان  1282جعفر واجد شیرازی در اسفند  محهد

 1314برای آموختن علوم اسلامی به شیراز آمد. واجد پس از گ  رفتن گ  واهی دورۀ مق  دماتی در س  ال    1300تحصیل در سال  

تحصیل پرداخت. وی پس از اخذ گواهی لیسانس با درجۀ مهت  از در   ۀرهسپار تهران شد و در دانشکدۀ معقول و منقول به ادام

ب  ه ش  یراز  1317 س  رای ع  الی در س  الو هه نین گرفتن گواهی لیسانس در رشتۀ علوم تربیتی از دانش  و منقول  رشتۀ معقول

های شیراز به مطالعه و تحقیق پرداخت. واجد در زم  ان حی  اتش خ  دما  ارزن  ده و بازگشت و در ضهن تدریس در دبیرستان

را که در میان مسجد جاما عتیق شیراز قرار   الهصحفکتیبۀ بیت نیکویی در راستای رشد فرهنگ و ادبیا  فارسی انجام داد. او  

 مثلث  ا بازخوانی ک  رد. ش  رح و توض  ی   ،داشت و در ا،ر زلزله و گذر ایام جز چند حرف متفرق چیزی از آن باقی نهانده بود

ص  ور  کل فرهنگ و هن  ر س  ابق ف  ارس به  ۀد و بعدها از طرف ادارشسعدی برای اولین بار در مجلۀ یغها به خط وی چاپ  

نیز که شامل غزلیا  و مثنوی عرفانی از شاه داع  ی   مثنوی سه گفتارو    کان ملاحت . کتاب  شدای چاپ و منتشر  کتاب جداگانه

 «دیدارنوید »با قریحۀ توانای واجد به فارسی دری برگردانده شد و با نام   ،الی الله، عارف قرن نهم و به زبان محلی شیرازی بود
مؤی  د ش  یرازی . (1-4: 1378ها نیست )واجد شیرازی، د و اقداما  ادبی دیگری که در این مجال امکان شرح ههۀ آنشمنتشر  

آوازگ  ان پ  س از ات، از خوتآوازگ  یجایگاه شعری او را با وجود گهنامی و کم  ،ای که بر دیوان واجد نوشته است در مقدمه

حت  ی ش  عر او را از   دان  د وتر نهیالشعرای بهار، ایرج، دهخدا، ادیو پیشاوری و پروین اعتصامی پ  ایینمشروطیت چون ملک

شناختی در میان شعرآفرینان شیراز چون ص  ورتگر، حهی  دی و ت  وللی ب  الاتر ه  م های زیباییلحاظ اسلوب بیانی و سنجیدگی

 از نظر او واجد، ش  اعر  .(6)ههان:    های قرن ماست ترین دیوانلغزتدانسته است. مؤید معتقد است که سخن واجد یکی از کم

ب  دیلی ش  عرت و اند تا بر بزرگی هنر و بیمنشی و سعۀ صدر او انگشت تأکید گذاشتهای است که تاکنون بیشتر بر بزرگیگانه

 .  (9)ههان:   او را چنان که باید و شاید نشناخته است منظوم«  هنر»دلیل تاکنون کسی  ههینشاید به

 شعر واجد شیرازی  شناسیمبانی هستی -3

است، مورد بح  ث و گرایی  اندیشی، تقدیرگرایی و پوچشناسی در شعر واجد شیرازی که شامل مرگدر این بخش مبانی هستی

 تحلیل قرار گرفته است:  
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 اندیشیمرگ  -3-1

ها تفکر درب  ارۀ م  رگ ترین آنتواند وجوه مختلفی داشته باشد که یکی از رایجاندیشیدن به هستی و غور و تعهق دربارۀ آن می

اندیشیدن درب  ارۀ . (163 :1382)مک کواری،    »مرگ فقدان وجود است«  توانیم بگوییم کهاست. در تعریفی ساده و مقدماتی می

ناپذیری از زیستن بوده و به طور طبیعی در هر انسانی وجود داش  ته ههواره بخش انفکاک  ،آدمی بعد از مرگسرنوشت   مرگ و

کردند با توسل به زب  ان و بی  ان اندیشیدند و سعی میتوانیم در شعر بسیاری از شاعران که فیلسوفانه میاست که بازتابش را می

است و افلاطون نی  ز فلس  فه را ته  رین   «باب مرگ  اندیشی درژرف»خود از هستی بگویند، ببینیم. از نظر سقراط، فلسفه ههان  

اند که »ترس ها بسیاری از اندیشهندان با شوپنهاور هم عقیده بودهدر طول قرن.  (914-915  :1388)شوپنهاور،    دانست مرگ می

اندیشی انسان و چگونگی تصوری که هر انس  ان مرگ.  (16  :1372)معتهدی،    ی ادیان است«یاز مرگ سرآغاز فلسفه و علت غا

ه  ای به فلس  فۀ زن  دگی باش  د؛ یک  ی از پارادوکسبینی او نسبت گیری اندیشه و جهانتواند عامل اصلی شکلاز مرگ دارد، می

ه  م  تواند س  بو ارتق  ا و ژرفابخش  یدن ب  ه معن  ای زن  دگی باش  د واندیشی آن است که آشنایی و تفکر دربارۀ آن هم میمرگ

مف  اهیهی  ترینرغم تناق ی که دارد، یکی از اساس  ی. این مفهوم علیشودتواند سبو نژندی و رخو  افراد در طول حیا  می

دلیل رگ در نگ  اه واج  د ش  یرازی ب  ه. م   خص  وب در رباعی  ا  او مط  رح ش  ده اس  ت بهاست که در اشعار واجد شیرازی و  

ای نهاید و پدی  دهعد و زاویه بسیار نیک میگونه است که از یک بُمتناقض و پارادوکس  ای کاملاًبودن و ابهامش، پدیدهناشناخته

رسد. معتهدی به نقل از یاس  پرس ب  ه نظر میآور بهطبیعی و حتی خوشایند است و از نگاهی دیگر بسیار منفی و وحشت   کاملاً

نویسد: »مرگ را ههزمان به صور  دوست و دش  هن دی  دن و اش  تیاق و کند و میرویکرد دوگانۀ بشر در برابر مرگ اشاره می

ای  ن تن  اقض دی  دگاه . (130: 1372 )معته  دی، دهندۀ وجود یک تعارض بشری نیس  ت«اکراه داشتن ههزمان در برابر آن نشان

به م  رگ و چرای  ی و های دینی و عرفانی شاعر با تفکرا  عینی، واقع  ی و ملهوس  انۀ او نس  بت تواند انعکاس تلفیق اندیشهمی

تر و را پررن  گ  «ش  دنخاک »و    «ش  دننیست »کند و جنبۀ هولناک  چگونگی آن باشد که گاه در وجود هر انسانی خودنهایی می

 پردازیم: دهد. در اینجا به بررسی وجوه مثبت و منفی مرگ از دیدگاه او میی آن نشان مییتر از جنبۀ متعالی و ماورابرجسته

 وجوه مثبت مرگ  -3-1-1

تواند در روان آدمی داشته باشد، هه  واره آن را چ  ون می اندیشیکه مرگ های مثبت و تأ،یرگذاریدلیل ویژگیواجد شیرازی به

ها و چش  یدن ان  دوه م  رگ خواهد که ب  ا دی  دن گورس  تانها میکند و از آندارویی تلخ اما شفابخش به مخاطبانش تجویز می

اندیش  ی ات ب  ه مرگل آیند. واجد در توص  یهیعزیزان، طعم و تأ،یر این دارو را نادیده نگیرند تا به تأ،یر مثبت این تذکار تلخ نا

فردی تجربۀ شخصی فناپذیری اس  ت ک  ه اشاره دارد. منظور از مرگ درون «فردیمرگ میان»و هم به  «فردیمرگ درون»هم به 

دادن دس  ت فردی تجربۀ ناخوش  ایند ازکنند و منظور از مرگ میانترسند و وقوع آن را غیرمهکن تصور میاغلو مردم از آن می

. (20:  1372)معته  دی،  ش  ودعزیزان است که در این مورد انسان بدون تجربۀ واقعی مرگ شخصی به مفهوم مرگ نزدی  ک می

کن  د، بخشد؛ اگرچه نفس مرگ، آدم  ی را ن  ابود می»درنظرداشتن دائهی مرگ بیش از آنکه زندگی را فقرزده کند، به آن غنا می

 . (57: 1400 )یالوم، دهد«نجاتش می اندیشۀ مرگ

 چن   دان ک   ه ب   ه ک   ار زن   دگی درگ   رویم 

 آوازۀ م    رگ دیگ    ران هش    داری اس     ت 
 

 ش       نویم آوازۀ م       رگ دیگ       ران می 

 ت   ا خ   ود ز ب   رای م   رگ آم   اده ش   ویم

 (468: 1378واجد شیرازی، )                         

کن  د، م  ورد از آنجا که انسان را به سرنوشت فانی خود آگ  اه می هاخود یا دیگران و ح ور در گورستان فکرکردن به مرگِ

د و ه  م راه  ی ش  و طبیعی است که هم مانند لباسی، سبو انتق  ال روح می  ای کاملاًواجد، پدیده  توجه واجد است. مرگ ازنظر
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داشتن وجود ندارد و تنه  ا دغدغ  ۀ ش  اعر از م  رگ، برای رستگاری انسان است؛ از این جهت هیچ دلیلی برای ترسیدن و دلهره

 اندیشد. بیهاری، زاری و خواری قبل از مردن است که به آن می

 : های زندگی است که بهترین روت برخورد با آن پذیرت آن است ترین ناگریزیمرگ برای واجد یکی از طبیعی

 بیه     وده ب     ود ز م     رگ م     ا را پرهی     ز 

 بای   د مُ   رده   ر زن   ده ب   ه حک   م طب   ا می
 

 کس راه گری     زاز م     رگ نجس     ته ه     یچ 

 ب    ا حک    م طبیع    ت نت    وان ک    رد س    تیز

 (457)ههان:                                             

داند که مانا ازدحام جهعی  ت زم  ین ش  ده و از ای  ن جه  ت ای بسیار مفید میات پدیدهواجد مرگ را با تهام ناخوشایندی

 : کندامکان حیا  را برای دیگر موجودا  فراهم می

  زم  ین ب  ر ای  ن هه  ه موج  ودا تن  گ اس  ت 

 در م   زرع خ   اک ج   ای ی   ک دان   ه نب   ود

 

  از ج        انوران و آدمی        زاد و نب        ا  

 گ    ر دس    ت اج    ل نب    ود و داس آف    ا             

 (422)ههان:                                             

مثابۀ یک پرنده است که هنگ  ام م  رگ، قف  س ت  ن را کار برده، روح بهکه شاعر بارها دربارۀ مرگ به  ایدر استعارۀ مفهومی

رسد؛ یا این دنیا مانند مسافرخانه، مرگ مانند سفر و آن جهان هه ون منزلگ  اهی اس  ت ک  ه کند و به نوعی رهایی میترک می

ای ای دلخ  رات ک  ه پدی  دهبه منزلگاه برسد. در هر دوی این تصاویر، مرگ نه تجرب  ه تواند از رنج سفر برهد وفرد با مردن می

 های بشری درنظر گرفته شده است.  بخش رنجبخش و پایانبخش، آرامشآزادی

 س  را بگش  ود ب  الط  ایر روح  ش از ای  ن غربت 

 

 پ   رواز ک    رد م   ر  روان    ش ز قی   د ت    ن

 چ

 لش   ید ش   ربت وص   ل آن ن   ان ز ج   ام اج    

 

 نب    رده روزۀ روز شش    م هن    وز ب    ه س    ر

 

 در بهش   ت ج   اودان ب   ا قدس   یان ش   د آش   نا       

 (523)ههان:                                              

 ب     ر شاخس     ار مین     و، آزاد و کامک     ار

 (539)ههان:                                              

 ک   ه تش   نگان ب   ه من   زل رس   یده م   ا  مع   ین

  (556)ههان:                                              

 بس    یج راه س    فر ک    رد در م    ه رم     ان

 (550)ههان:                                             

ها و به داش  تهتوان  د س  بو ش  ود ک  ه انس  ان نس  بت افت  د و آگ  اهی از هه  ین یق  ین میاتفاق می  مرگ در نگاه واجد حتهاً

العهل یکسانی داشته باشد ک  ه هه  ین ط  رز ها احساس و عکسها و ناخوشیاندوهگین نباشد یا نسبت به خوشی  هایشنداشته

 د.  شو به رویدادهای زندگی، سبو آرامش فرد میبرخورد نسبت 

  بس     تۀ دام غ     م چ     را بای     د ک     رددل

 چ  ون ب  یش و ک  م از ت  و ب  از خواه  د مان  دن

 

 آن را ک   ه زن   د م   رگ ب   ه س   ر تی   غ ه   لاک 

 ب  ا نعه  ت و ش  ادیش چ  ه ک  ار اس  ت دگ  ر

 

 ب  ر ج  ان خ  ود ای  ن س  تم چ  را بای  د ک  رد 

 اندیش    ۀ ب    یش و ک    م چ    را بای    د ک    رد       

 (432)ههان:                                              

 وز روی زم    ین پ    ا بکش    د در دل خ    اک 

 وز محن   ت و س   ختیش چ   را باش   د ب   اک 

 (459)ههان:                                             

ها باش  د؛ تواند دلایلی کافی برای نهایت استفاده از امکانا  زندگی و اغتن  ام فرص  ت بودن مرگ میکوتاهی عهر و ناگهانی

مردن و کوتاهی عهر بوده است  العهل متفاو  بشر در برابر ناگزیریدو عکس  ظهور کیش ریاضت یا کیش لذ  در برابر مرگ
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به تفکر شعری شاعران ما راه یافته است   ،هر دو واکنش  .(93:  1372  های فکری ملل باستانی دارد )معتهدی،که ریشه در سنت 

معنوی  یجهت باورهای دینی و ارتقاکند از این فرصت کوتاه دراین موقعیت واجد یکی از آن شعرایی است که سعی می  و در

 های دنیاگرایانه.  استفاده کند، نه استفادۀ حریصانه از تهتعا  زندگی یا خوشباشی

 چه   ار روزه ک   ه در ای   ن س   راچه مهه   انی

 

 روی و نکوخ  وی هه   و مهه  ان ب  اتگش  اده 

 (297: 1378)واجد شیرازی،                          

 

  آی   دس   ر میعه   ری ک   ه ن   ه ب   س دی   ر به

 در زن       دگی از ک       دام راه و رفت       ار

 

  آی    دتر میبنگ    ر ک    ه در آن چ    ه خ    وب 

 آی    د          ک    ار  ب    ه ص    لاح و س    ود برمی

 (446)ههان:                                             

کردن سرشار از اشتیاق به خورشید و ماه و ستارگان را نیز نوعی اغتنام فرصت های طبیعت و نگاهبردن از زیباییشاعر لذ 

افزای  د. »مح  دودیت در امک  ان ناپایداری زندگی به شور و شوق م  ا ب  رای زیس  تن می :گویدداند. یالوم به نقل از فروید میمی

 . (59: 1400 )یالوم، افزاید«مندی از لذ ، به ارزت لذ  میبهره

  بنگ   ر ب   ه نگ   اه ش   وق ت   ا هس   ت پدی   د

 ه     ای ج     انفزا را هرگ     زک     این منظره

 

 اخت     ران و م     اه و خورش     ید رخس     ارۀ 

 رس   د دگ   ر نت   وان دی   دچ   ون م   رگ فرا

 (445: 1378)واجد شیرازی، 

ه  ای زن  دگی ب  ه پای  ان ه  ا و تلخیدهد که با آم  دنش ته  ام رنجبخش به مرگ میزدا و شخصیتی نجا واجد ماهیتی غم

کند مرگ زودتر از راه برسد. » بسیاری از افراد که از هستی خویش رضایت ندارند، از زندگی روزم  رۀ رسند، پس آرزو میمی

پندارند که با وقوع مرگ، آرامشی ههیش  گی اند، میهای عاطفی خویش به ستوه آمدهشوند یا از دست کشهکشخود ارضا نهی

 .(36: 1372 )معتهدی، فراخواهد رسید«

 عه    ری هه    ه رن    ج و تلخک    امی دی    دم

 ای م     رگ، بی     ا ز درد و رنج     م بره     ان

 

 چن    دان ک    ه ز ج    ان رش    تۀ دل ببری    دم 

 ک    ز عه    ر دگ    ر نهان    ده ه    یچ ام ی    دم

 (467: 1378)واجد شیرازی،                          

کند. وقتی قرار اس  ت آدم  ی جهت تنب ه انسان استفاده میشود و واجد از این ویژگی مثبت دراندیشی سبو آگاهی میمرگ

بن  ابراین س  عی  ؛درک نیس  تندگری برای واجد قابلحرب و مادی ،تکبر ،در معهای مرگ، سرنوشتی لاینحل داشته باشد، غرور

 :گوی  دد. ی  الوم ب  ه نق  ل از های  دگر میش  و ها  ها هشدار دهد و سبو بیداری و آگاهی آنآگاهی به انسانکند با ترفند مرگمی

کند و تنها در ههان وجه بالاتر اندیشیدن به مرگ مانند مههیزی است که توجه ما را از یک وجه هستی به وجه بالاتر جلو می

: 1400)ی  الوم،    توانیم با خودآفرینندگی خویش در تهاس باشیم و نیروی تغییر خویش را به چنگ آوریمهستی است که ما می

58-57)  . 

  در حی     رتم از م     ردم مس     ت مغ     رور

 ب    س گ    ور ببینن    د و دم    ی نندیش    ند

 

 ب  ا آنک  ه ت  و را م  رگ ب  ه ج  ان ک  رده که  ین

 کن   د ب   ا دگ   راندی   دی ک   ه جه   ان چ   ه می

 

 ک     ز درک حقایقن     د بس     یار ب     ه دور 

 از خوابگ     ه خویش     تن ان     در دل گ     ور

 (454:  1378)واجد شیرازی،                           

 ت    و در پ    ی س    یم و زر و آب    ی و زم    ین

 زای  ن دی  ده ت  و ه  م عاقب  ت خ  ویش بب  ین

 (476)ههان:                                             
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خواهد به سرشت پاکیزه و نی  ک خ  ود او از مخاطو خود می  .داندماندن و رستگاری میواجد زیستن را فرصتی برای پاک 

به مرگ بسپارد. معن  ایی ک  ه در ای  ن  ا در پایان این مسیر به دور از هرگونه گناه و آلودگیو خود ر  بهانددر ابتدای تولد وفادار  

دادن امان  ت زن  دگی و ش  کوه داشت، پسگیرد و اگر مرگی وجود نهیشود با ح ور مرگ شکل میتصویر به زندگی داده می

اندیشی در راس  تای زیس  تنی هدفهن  د اس  تفاده زت و جایگاهی نداشت. شاعر اینگونه از مرگزیستن توأم با رستگاری هیچ ار

 : کندمی

  از روی زم   ین ب   ه خاکس   اری بای   د رف   ت 

 هش    دار ک    ه آل    وده نگ    ردی ب    ه گن    اه

 

  بای    د رف    ت زای    ن معرک    ۀ ه    لاک می 

 بای    د رف    ت ایم و پ    اک میپ    اک آم    ده

 (429: 1378)واجد شیرازی،                          

 وجوه منفی مرگ  -3-1-2

کشف هستند و م  رگ یک  ی از اس  رارآمیزترین واجد شیرازی گاهی با تأکید بر این نکته که رموز این عالم، ناشناخته و غیرقابل

اندیشد و از این منظ  ر به مرگ می  ،درستی کشف کندبدون آنکه حقیقت آن را به  ،شودرو میهمسائلی است که انسان با آن روب

توانن  د چه  رۀ زش  ت او را بپوش  انند و از ان  دوه بینانۀ دین و عرفان نهیبیند که باورهای خوتمرگ را واقعیتی ناخوشایند می

ایم، عنوان یک واقعیت پذیرفت  هها را بهکه آنکلی مرگ و تولد دو اصل مهم زندگی هستند و درحالیطوردادنش بکاهند. »بهرخ

ماندن و عشق به عهر ط  ولانی وج  ود کند. در ههۀ شرایط امید به زندهای خلاف طبیعت جلوه میحال باز هم مرگ پدیدهاینبا

واج  د شخص  یتی .  (26:  1373  )فلاماریون،  ها صادق بوده است«دارد و این موضوع در تهام اعصار و در ههۀ کشورها و تهدن

رغم اعتقادی که به روز جزا بخشد و علیجسهانی می  عدی کاملاًگونه دارد که گاهی به مرگ، سرشتی زمینی و بُشکاک و خیام

شدن بتواند دوباره زنده شود و معاد و بازگشتی داشته باش  د. کند که انسان بعد از نیست باور نهی  و بهشت و دوزخ دارد، گاهی

فو  مترادف با زوال و نابودی و وفا  که از توفی اخذ شده ب  ه معن  ی »برد، نه وفا .  کار میواجد مرگ را در معنای فو  به

 . (115: 1379  )مطهری،« اخذ تام و انتقال از عالهی به عالم دیگر است 

  ص  ور  ک  ه ب  ه ج  رم ک  وزه باش  د مش  هود

 ب    اور نت    وان ک    رد ک    ه بع    د از فق    دان

 

 چ   ون ک   وزه شکس   ت از می   ان ش   د مفق   ود   

 آن ص     ور  خ     اب گ     ردد موج     ود

 (443: 1378)واجد شیرازی،                          

تحلیل جس  م و وکاه  د. او ب  ا ی  ادآوری م  داوم تجزی  هی آن مییتصویر مادی مرگ در نگاه واجد از ماهیت متعالی و ماورا

اض  طراب از م  رگ را از ب  ین توانیم کند. »ما هرگز نهیمار و مور شدن، تصویری تاریک از سرنوشت انسان ترسیم میخوراک  

کند و در انتظار فرص  تی اس  ت ت  ا خ  ود را ب  روز ای پنهان در ذهن ما کهین میاین نگرانی ههیشه وجود دارد. در گوشهببریم.  

 . (13: 1392  )یالوم، توانیم به اعهاق وجودمان درو  بگوییم«به قول افلاطون: ما نهی دهد. شاید

  افس   وس ک   ه ای   ن پیک   ر پ   رورده ب   ه ن   از

 راه  ی چ  و ب  ه اص  ل خ  ویش باش  د ه  ر چی  ز

 

 دمس   ازدر گ   ور ب   ه م   ار و م   ور گ   ردد  

 ب  وده اس  ت ز خ  اک و خ  اک خواه  د ش  د ب  از

 (456: 1378)واجد شیرازی،                          

ش  ود، ناش  ناختگی زم  ان وق  وع آن اس  ت ک  ه ب  ا های رازآلودبودن مرگ که سبو اضطراب و تنش انسان مییکی از جنبه

 :  دشو زند و باعث بهت و حیر  او میناگهانی آمدنش به زیستن آدمی شبیخون می

 ای ک      ات دل غه      زده ب      ودی دان      ا

 ای   ن واقع   ه در چ   ه ح   ال خواه   د ب   ودن

 

 ک  ان دم ک  ه ش  ود ج  ان ز ت  ن خس  ته ج  دا 

 و ای  ن حاد،  ه در ک  دام وق  ت اس  ت و کج  ا        

 (419)ههان:                                             
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های انسانی است. انس  انی ک  ه کنندۀ تهام تلاتداند که عقیمزمان مرگ را از آن جهت تلخ و اندوهناک می  واجد معهابودن

جنگد، ناگه  ان ب  ا هایش میآوردن خواستهچنگروز در تکاپوی رسیدن به آرزوهای ریز و درشت خویش است و برای بهشبانه

 :  شودههه چیز به طرز یأس آوری تهام می شده،رو هحقیقتی رازآلود و گریزناپذیر به نام مرگ روب

  ای ب  س ک  ه یک  ی رن  ج ب  رد چن  دین س  ال

 ش    اخ هن    رت نگش    ته پرب    ار هن    وز

 

  ت   ا در هن   ری رس   د ب   ه س   رحد که   ال 

 م   رگ آی   د و رنج   ش هه   ه گ   ردد پام   ال        

 (461)ههان:                                             

کن  د و ه  ا را ش  کار میها آنگرفتن شرایط سنی و تقویهی انسانبدون درنظر  وقوع مرگ چنان است که مرگ  بودنناگهانی

ای منحصر ب  ه س  الهندان و دوران بنابراین مرگ پدیده  ؛ندک احوال پیران شکستۀ کهنسال را با جوانان چست و فعال یکسان می

ترحهی مرگ را توصیف کند. به نقل از سیس  رون: »م  رگ ک  ور طرفی و بیخواهد، بیپیری نیست و واجد از این یادآوری می

 .(18: 1372 )معتهدی، دهد«است و پیر را از جوان تهیز نهی

 گ     ر پی     ر شکس     تۀ کهنس     ال ب     ود

 ج   انچ   ون م   رگ درآی   د و ش   ود ت   ن بی
 

 گ   ر ت   ازه ج   وان چسُ   ت و فع   ال ب   ود  

 ج  ان، ت  ن ای  ن و آن ب  ه ی  ک ح  ال ب  ودبی

 (441: 1378)واجد شیرازی،                          

گذارد و رشتۀ پیوند او را هایش ابتر میای که با ناگهانی آمدنش تهام تقلاهای انسان را در رسیدن به کاماندیشیدن به پدیده

تواند اتفاقی نهی  گرداند، قطعاًاو را ههدم مارها و مورها می  بینانهگسلاند و در نگاهی واقاها و تهتعا  زندگی میبا تهام لذ 

دلیل منطقی است که واجد با یادآوری آن ناله و فغان سر دهد یا حتی بگری  د. او ش  اعر اس  ت و ب  ه  خوشایند باشد؛ پس کاملاً

 :  کندهای عادی دارد، این اندوه را بیشتر حس و بهتر بیان میبه انسانشعر و شعور گیراتری که نسبت 

 هرگ   اه ک   ه پ   ای درکش   م از پ   ی خ   واب 

 وز حس   ر  بازمان   دن از هرچ   ه ک   ه هس   ت 
 

 ی   ادآورم از م    رگ و زم   ان ت    و و ت    اب  

 ب     ا نال     ه و آه ری     زد از چش     هم آب           

 (421)ههان:                                             

 تقدیرگرایی -3-2

سو مرکز ،قل وجود آدمی را به لامکانی لایتناهی منتقل »تقدیر مفهومی رمزآلود و فرابشری است که از یکشاید بتوان گفت که  

 کن  د«کند تا بار مسئولیت را از دوت او بردارد و از سوی دیگر مث  ل قف  س تنگ  ی او را در حص  اری مح  دود محب  وس میمی

گ  ذارد، در می  را  عنوان نیرویی مرموز که بر زن  دگی موج  ودا  ت  أ،یر میمفهوم تقدیر و سرنوشت به.  (58:  1400  )حسامی،

ها برای بی  ان ای  ن مفه  وم از اص  طلاحا  و تعبی  را  خاص  ی فکری و فرهنگی ههۀ اقوام و ملل وجود داشته و هرکدام از آن

رفته در آ،ار ادبیا  فارسی است که هرچن  د کارهای بهمایهاند. این مفهوم یکی از پرطرفدارترین و پرتکرارترین بناستفاده کرده

وضوح در فک  ر و ش  عر ادیب  ان و ش  اعران م  ا دی  ده اما ردپای آن به  ؛دستخوت مسائل تاریخی و اجتهاعی فراوانی شده است 

: 1379 آب  ادی،خصوب آیین زروانی بر فکر و فرهن  گ م  ا داش  ته )دولت شود. مفهوم تقدیر با تأ،یراتی که اساطیر کهن و بهمی

اند، تحت ش  عاع نظ  را  فقه  ای اس  لامی در دوران اس  لامی و ( و تأ،یراتی که فلاسفۀ قدیهی یونان و متکلهان بر آن داشته43

ب  ه آ،  ار منث  ور و  ،های قرن ششم قرار گرفته و از طریق ادبیا  که ههواره یکی از عوامل تأ،یرگذار فرهنگی بوده اس  ت آشوب

بن  دی او ب  ه تفک  ری به سنت شعری گذشتگان و تعهد و پایمنظوم فارسی راه یافته است. تتبا، اراد  و وفاداری واجد نسبت 

دلیل غلبۀ مکتو اشعری بر آن، تقدیر الهی و تسلیم در براب  ر آن ن  وعی ارزت اخلاق  ی و ف   یلت ب  ه ش  هار گرایانه که بهدین

دانست، سبو برجستگی مفهوم تقدیر در ذهن و زب  ان ش  عری او آمد و آن را راهی برای رضایت خداوند و قربت الهی میمی
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از آزادی و   ،بودن بش  ر در براب  ر سرنوش  ت س  خن رفت  هشده است. »در ادبیا  عربی و فارسی شیعی، آن اندازه که از محکوم

توان در این سه حیطه مورد بررس  ی های تقدیرگرایی در شعر واجد را میجلوه. (45: 1389 )مطهری، اختیار سخن نرفته است«

 .  شکایت از روزگارو   بخت گرایی، قرار داد: اعتقاد به ق ای الهی و تسلیم در برابر آن

 اعتقاد به قضای الهی و تسلیم در برابر آن -3-2-1

توانیم تقدیر و مشیت می ،بینی داشته باشیمنگرد و معتقد است اگر نگاه حقانگارانه میواجد به ههۀ رویدادهای زندگی، مشیت 

داند و تهنای انس  ان را ب  رای ها ببینیم. او تنها مجوز فعل و انفعلا  این جهان را خواست خداوند میخداوند را در ههۀ پدیده

 : داندنتیجه میبی خلق سرنوشتی خودخواسته از رهگذر دعا یا نفرین کاملاً

 ب  ر ه  ر چ  ه نظ  ر کن  ی ب  ه چش  م ح  ق ب  ین 

 وآن را ک  ه خ  دا خواس  ت چن  ان ی  ا ک  ه چن  ین
 

 ب    ی خواس    تۀ خ    دا نباش    د ب    ه یق    ین  

 تغیی     ر نیاب     د ب     ه دع     ا و نف     رین

 (476: 1378)واجد شیرازی،                          

 : دهدصبر و تسلیم را به انسان پیشنهاد می  ،تنها سکو  ،ها خاستگاهی الهی دارندکه ههۀ اتفاقاین  به  او با این بینش

 گری   ز از ش   کیو و رض   ا ب   ا ق    ا نیس   ت 

 ز چ    ون و چ    را ل    و فروبس    ت بای    د
 

 ک    ه را ب    ا ق     ای خ    دا اختی    ار اس    ت  

 ک   ه دان   م هه   ه ک   اری از کردگ   ار اس   ت 

 (40)ههان:                                               

ها بسیار ناتوان آفری  ده ش  ده، داند که سرپنجۀ تدبیر آدمی در برابر آناو رویدادهای مهم زندگی را تجلی تقدیر خداوند می

 ند از: ااین رویدادها عبار   ؛ای در برابر این رویدادها دور است تاجایی که انسان از هرگونه اختیار و اراده

زیرا از نظر او هیچ ع  املی ب  ه ان  دازۀ ورا،  ت در  ؛بیندها میواجد اولین جلوۀ جبر سرنوشت را در تولد انسان:  تولد   -الف

رو در زبان دی  ن، ایناز  ؛داندها نقش ندارد. او صلو پدرها را عامل نیکی نیکان و لئیهی لئیهان میسرنوشت و شخصیت انسان

 .  (78: 1389 )مطهری،  رحم یکی از الواح ق ا و قدر معرفی شده است 

 دلیزادۀ س   نگ ک   ی از دس   ت ده   د س   نگ
 

 ک   ه ز ص   لو پ   در آورده چن   ین طب   ا لئ   یم 

 (119: 1378)واجد شیرازی،                          

ش  ود ک  ه وال  دینی نااه  ل و ن  الایق دارد، ه  یچ ش  انس و فرص  تی ب  رای ای متولد میاز دیدگاه او وقتی کودک در خانواده

 : ماندسرانجامی او باقی نهیرستگاری و نیک

 چ    ون پ    اک نباش    د پ    دری را گ    وهر 

 برخی   زدفرع   ی ک   ه از ای   ن دو اص   ل ب   د 
 

 خوی باش     د م     ادر طب     ا و س     تیزهکج 

 فرع   ی اس   ت ب   د از اص   ل ب   د خ   ود ب   دتر         

 (447)ههان:                                             

ای درنظ  ر گرفت  ه ک  ه ب  ر سرنوش  ت او پروری انسان عامل جابرانهاو علاوه بر خانواده، محیط اجتهاعی را نیز در شخصیت 

 ی  اها را از آن جهت ک  ه ی  ا س  بو آس  یو اجته  اعی ف  رد  مؤ،رند. جامعه تلفیقی از ت ادهاست و واجد این ت ادها و تفاو 

 : داندمانند گل و خار میشود،  پرورت وجوه متعالی انسان می

 ه  ر نی  ک و ب  دی ک  ه هس  ت م  ا را در ک  ار 

 ار ش     کر کن     یم ور ش     کایت ش     اید
 

 برخاس    ته ز ای    ن جامع    ه باش    د ناچ    ار  

 ک  این جامع  ه ه  م گ  ل اس  ت م  ا را ه  م خ  ار         

 (453)ههان:                                             
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اغلو تهایل دارند مقدرا  ب  ه ظ  اهر دردآور و رن  ج آل  ود خ  ود را ب  ه مفه  وم   با توجه به اینکه افراد تقدیرگرا:  عشقب:  

آورت  رین، را ک  ه یک  ی از رنج  «عش  ق»واج  د نی  ز هه  واره    .رازآلود تقدیر پیون  د دهن  د ت  ا روی  دادهای خوش  ایند زن  دگی را

غیرارادی و مجبوران  ه تلق  ی   ای کاملاًتوانند داشته باشند، پدیدهها میهایی است که انسانترین تجربهترین و ناعلاجکنندهعاجز

 : کندمی

 ب  ر دل  م دس  ت ق   ا، آی  ت عش  ق ت  و نوش  ت 
 

 دلی را نب   ود دس   ت س   تیز         ب   ا ق    ا خس   ته 

 (292)ههان:                                             

اما برجستگی وجه فراق وفق  دان و درد آن،   ؛خود ههواره رنجی توأم با لذ  بوده است   دلیل ماهیت پارادوکسیکالعشق به

 : خیز را به تقدیر گره بزنددرمان لذ ههیشه عاشق را بر آن داشته است که این درد بی

 س  ر تس  لیم نه  ادم ب  ه غ  م هج  ر ک  ه ت  دبیر
 

 زورآور تق     دیر ن     دارد             ت     اب س     رپنجۀ 

 (243)ههان:                                             

کش  اند. چش  م پ  رزور اختیار ب  ه دنب  ال عش  ق میداند که عاشق را بیواجد حسن و جاذبۀ معشوق را ههان افسار ازلی می

رباید و چنبر زلف یار است که انسانی به ظاهر مختار و مقت  در را ب  ه ش  کاری معشوق است که به زور، دل از دست عاشق می

 کند. وپا و منفعل تبدیل میدست بی

 ب   ه دس   ت زور ز دس   تم رب   ود چش   هش دل

 

 نخجی    روار س    ر نت    وانم ب    رون کش    ید
 

 نب    رد ه    یچ در ای    ن ک    ار اختی    ار م    را             

 (195)ههان:                                              

 از چنب   ری ک   ه زل   ف ت   و دارد ب   ه گ   ردنم

 (337)ههان:                                             

ای از اختی  ار نیس  ت. اوج چیرگ  ی جه  ال کند، هیچ ا،ر و نشانهدر تصاویری که شاعر از دلربایی و دلبری معشوق خلق می

رباید و می  ،وزنی و ناتوانی یک کاه است معشوق، ناگهان دل را که به بی  ربایمعشوق در تصویر سوررئالی است که حُسن کوه

 :  بردبا خود به سرنوشتی مبهم می

 دل چو کاهی چه کند گر نه به عشق ت  و نه  د س  ر
 

 رب  ایی            ب  ا چن  ین جذب  ۀ حس  نی ک  ه کن  د کوه 

 (375)ههان:                                             

هاس  ت، ه  ا و حرمانها، تنعمها و غمهای احوال بشر که شامل شادیاز نگاه واجد تهام تفاو :  های زندگیمندیبهرهج:  

ها ه  یچ ت  أ،یری در است که در روز ازل طراحی شده است و ش  کایت و اعت  راض انس  ان  تأ،یر روزی مقسوم و محتومیتحت 

 هایشان ندارد. مندیمیزان بهره

 ان     د و جهع     ی مح     رومجهع     ی متنعم

 زدن از چ    ون و چ    راک    س را نرس    د دم
 

 ش     ادند گروه     ی و گروه     ی مغه     وم 

 ک    ز روز ازل ش    ده اس    ت روزی مقس    وم          

 (466)ههان:                                             

افرادی چون واجد که اعتقاد به روزی مقسوم دارند، اغلو در پی آن هستند که زیر سایۀ این ب  اور ب  ه آرام  ش و تس  لایی 

دلیل است که او در نگاهی افراط  ی، هرگون  ه ههیناندوزی هرگز وجود نداشته است؛ شاید بهبرسند که در مفهوم حرب و مال

ها با این ب  اور ک  ه زن  دگی الگ  ویی از ب  الا داند. »انسانها را بیهوده میها و رسیدن به خواستهتلات و تقلا برای افزایش داشته

 .(591: 1400 )یالوم، گیرند«العاده آرام میکند، فوقتعیین شده و منسجم دارد و هر فرد در این الگو نقش معینی ایفا می
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 ه  ر ک  س ب  ه نص  یو خ  ویش نباش  د خش  نود 

 بی    اره ندی   د س   ودی از رن   ج و ت   لات
 

 در ک    ار خ    ود از ت    لات جوی    د بهب    ود  

 ج  ز آنک  ه ب  ه رن  ج خ  ویش رنج  ی اف  زود

 (443: 1378)واجد شیرازی،                          

عهل  ی اف  راد را د، بیش  و افراد سلو مسئولیت کرده و منجر ب  ه آرامش  ی ک  اذب میدلیل آنکه از  تلاشی بهنفی اختیار و بی

 «عهلیبی»داند و به انفعال و اختیاری خود تهام امور را به حکم ازلی مربوط میکند. واجد نیز با توجیه بیتاحدودی توجیه می

 :  گریزدمی

 اختی  ار نی  ک و ب  د از م  ن چ  را ج  ویی دگ  ر 

 

 س  اقیا نی  ک و ب  د ک  ار ب  ه حک  م ازل  ی اس  ت 
 

 دان  ی ک  ه دور از اختی  ارم داش  تیخ  ود ت  و می 

 (380)ههان:                                              

 عهل  ی اس  ت با چنین ح  ال چ  ه پ  روا دگ  ر از بی

 (400)ههان:                                             

ای نداشته و ته  ام ای  ن داند. او در کودکی، جوانی و پیری خود جز رنج بهرهعهر خود را از کلک تقدیر می  واجد رنجبری

دان  د ک  ه در بی  نش دین  ی و عرف  انی او ن  امش خداون  د اس  ت و در نگ  اه ها را به اراده، قلم و ام ای نیروی برتری میتلخی

 : گیردات ههان سرنوشت نام میمندانهگلایه

 س       ری از طفل       ی و برن       ایی و پیرانه

 در نام      ۀ سرنوش      ت کل      ک تق      دیر
 

 عه  رم هه  ه ش  د ب  ه رن  ج و محن  ت س  پری 

 ننوش   ته ب   ه ن   ام م   ن ب   ه ج   ز رنجب   ری        

 (480)ههان:                                             

خیزی و ب  روز نقش تقدیر در حواد  ناگوار زندگی، ق ای بد را عامل حاد،  ه  نهاییواجد با برجستهحوادث زندگی:    -د

 : داندها میسختی

 ام فکن  د دری  غ ق   ای ب  د ب  ه چن  ین س  ختی
 

 م   را چ   ه نی   روی پیک   ار ب   ا ق    ا باش   د  

 (251)ههان:                                             

مراع  ا  آزرم و بیشود. او بسیار ب  یهای غافلگیرانه میهای ناگهانی و حرمانافکنیق ا چون تندبادی است که سبو کلاه

 : تازدها میاست و بدون درنظرگرفتن شرایط افراد بر آن

 چ   ه ج   ای س   رزنش آن را ک   ه تن   دباد ق    ا

 

 نیس  ت اندیش  ه ق   ا را ن  ه ز برن  ا ن  ه ز پی  ر
 

 کش  ید دس  ت و ز س  ر ناگه  ان ک  لاه گرف  ت  

 (224)ههان:                                              

 نکن    د حاد،    ه آزرم ز دروی    ش و ز ش    اه

 (168)ههان:                                             

 تواند جلوی آن ه را که قرار است دست ق ا برایشان رقم بزند بگیرد و این مصداقِاحتیاط، دور اندیشی و تدبیر افراد نهی

بودن خرد و تدبیر آدم  ی در براب  ر ق   ا و بر ناکافیالهثل تازی است که »العبد یُدب ر و الله یُقد ر«. اعتقاد واجد مبنیههان ضرب

قدر مهکن است منبعث از اخبار و روایتی باشد که از معبر م  ذهو ب  ه او رس  یده اس  ت؛ آن ن  ان ک  ه ب  ه نق  ل از مطه  ری در 

»ان  الله اذا ارادَ ام ا  امرٍ نَزعََ عقولَ الر جالِ   :چندین حدیث در این باره موجود است   «العقولتحف»و    «الصغیرجاما»های  کتاب

. هرگاه خدا بخواهد کاری به انج  ام رس  د، خرده  ای م  ردم را از النّدامةحت ی یُه ِیَ اَمرهَُ، فاِذا اَم اهُ ردَّ اِلیهم عقولهَم و وقََعَتِ 

گرداند و در ها بازمیها را به آنکند، تا وقتی که امر خود را به انجام رساند. ههین که به انجام رساند، خردهای آنها جدا میآن

 .(89: 1389  گیرد« )مطهری،این وقت است که پشیهانی صور  می
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 گرچ   ه روب   اه ب   ود م   رد ب   ه دوراندیش   ی
 

 چ   ون ق    ا آی   د دربن   د درافت   د روب   اه 

 (168: 1378)واجد شیرازی،                          

دان  د و تنه  ا تس  لای بیه  وده می  ق ای آسهانی موجودا  ههان مرگ است که واجد بیم و پرهیز از آن را کاملاً  ترینو محتوم

مگر اینکه تب  دیل ش  ود ب  ه   ؛گیرد. »هر موجود طبیعی باید راه فنا و زوال پیش بگیردآدمی را در تسلیم و پذیرت آن درنظر می

 .  (77: 1389 )مطهری،  موجودی غیرمادی. این نیز ق ا و قدر است«

 بیه    وده ب    ود ز م    رگ، م    ردم را ب    یم 

 چ   ون نیس   ت گزی   ر زی   ن ق    ای محت   وم
 

 ک   ز ب   یم دگرگ   ون نش   ود حک   م ق   دیم  

 از دس    ت چ    ه برخیزدم    ان ج    ز تس    لیم

 (467: 1378)واجد شیرازی،                          

مد اندک ابیاتی که در دیوان واجد دربارۀ اختیار و قدر  اراده آمده است، سبو شده ک  ه ای  ن اندیش  ه در براب  ر تفک  ر ابس

حاوی مفاهیهی در دو سویۀ جبر و اختی  ار  ،. شعر واجد که انعکاسی از فرهنگ و ادبیا  ایران است شودتقدیرگرای او مغلوب 

س  ه بی  ت  گرای او شده است. این ابی  ا  در دی  وان او ازشدن تفکر ارادهراندهاما چیرگی اندیشۀ جبرگرا سبو به حاشیه  ؛است 

 کنند:  تجاوز نهی

 گن  اه خ   ویش ب  ه تق   دیر و سرنوش  ت مبن   د

 

 گرچ   ه ب   ی تق   دیر ک   امی برنیای   د از طل   و 

 

 رس  د هرچ  ه ب  ود ز نی  ک و ب  ده  م ب  ه ت  و می
 

 کس ب  ه ب  دی نیس  ت در جه  ان مجب  ور             ک  ه ه  یچ 

 (77)ههان:                                                

 برنگ   ردم ز ای   ن طل   و ت   ا برنیای   د مطل   بم

 (321)ههان:                                              

 دش   هنی جه   ان کج   ا، کین   ۀ روزگ   ار ک   و 

 (367)ههان:                                             

 گراییبخت -3-2-2

توج  ه ب  ه کوش  ش و های تقدیرگرایی، اعتقاد به مفهوم بخت است. بخت ههان نیروی نامرئی است ک  ه بییکی دیگر از جلوه

گذارد. استفاده از واژۀ بخت به ههراه صفا  و متعلقاتی که برای ها تأ،یر میها با کنشی مستقل در زندگی انسانخواست انسان

کردن آن در دیوان واجد به کار برده شده، حکایت از اههیت این مفهوم و ک  اربرد ف  راوان آن در اندیش  ه و زب  ان تر بیانروشن

 (، بخ  ت زب  ون243  و  362)هه  ان:    (، بخت کوت  اه168)ههان:    واجد دارد. او بارها از این واژه استفاده کرده است: بخت سیاه

(، بخ  ت 208)هه  ان:  بخ  ت نکوک  ار نکو و(، بخت 282)ههان:  (، بخت خواب196 و 316)ههان:    (، بخت بیدار194)ههان:  

)هه  ان:   (، بخ  ت مقب  ل339)هه  ان:    (، بخت ب  د321)ههان:    (، بخت پای لنگ325)ههان:    (، بخت شور248)ههان:    باژگون

(، 440)هه  ان:  (، ط  الا نح  س450)هه  ان:    (، ط  الا س  ازگار421)هه  ان:    (، بخت ناساز420)ههان:    (، بخت دل افسرده391

)هه  ان:   (، بخ  ت ک  افرکیش450)ههان:    (، بخت بدمنش و بخت بدرفتار449)ههان:    رفتار(، بخت کج443)ههان:    خوشبخت 

داند. از نظ  ر او داش  تن بخت را ههان تقدیر می ،(. واجد با مشابهت معنایی که بین اصطلاح بخت و تقدیر قائل شده است 459

های زندگی است. این اعتقاد برای او چنان راسخ است که امکان خطابودن آن را به خ  ود ها و دگرگونیبخت، مایۀ تهام تحول

 : دهدو مخاطو خود راه نهی

 هاس     ت آن چی     ز ک     ه مای     ۀ دگرگونی

 در معن   ی ای   ن ص   ور  اگ   ر بین   ی ب   از
 

 بخ  ت اس  ت و مپن  دار ک  ه از روی خطاس  ت  

 دان   ی ک   ه هه   ان معن   ی تق   دیر و ق اس   ت         

 (423)ههان:                                             
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کار در تأ،یرگذاری مفهوم بخت نی  ز ب  ه گرفته، عیناً کارواجد تهام مواردی را که برای تأ،یرگذاری تقدیر در زندگی انسان به

(، س  ختی و م  رار  450)هه  ان:    ها و حواد (، گزندها، آسیو 462)ههان:    های احوال بشریبرده است. او در تحلیل تفاو 

ای توان  د ب  ه نتیج  ه( نهی450)هه  ان:    ه  اعیان  ش  دنشدن دوستان و نایابها و دشهن(، دشوارشدن آسان325)ههان:    زندگی

 :  تواند بگشایدبرسد و راز و پی یدگی امور را فقط با این معنا می «بخت »تر از کنندهقانا

 از چیس   ت یک   ی ههیش   ه در نعه   ت و ن   از 

 گ    ر نیس    ت دگرگ    ونی اح    وال ز بخ    ت 
 

 وآن ی  ک هه  ه عه  ر مان  ده در س  وز و گ  داز  

 خ  ود ب  ا چ  ه دگ  ر گش  وده گ  ردد ای  ن راز          

 (456)ههان:                                             

است. بخ  ت و اقب  ال  «عشق»کار گرفته و آن ات بهتر از کاربرد ههیشگیاو تنها در یک مورد، مفهوم بخت را کهی متفاو 

شود. در این کاربرد، عاشق معنای بخ  ت را ب  ا توج  ه و هه  دلی معش  وق یک  ی انگاری میدر عشق با التفا  معشوقانه یکسان

 شود.اقبال می گرداند و با اقبال و عنایت او صاحو بخت وگرداندن یار، بخت از او روی میداند، چنانکه با رویمی

 مگردان روی کز م  ن بخ  ت و دول  ت برنتاب  د رو
 

 به پ  یش آ ت  ا ب  ه م  ن روی آورد اقب  ال ز اقبال  ت             

 (226)ههان:                                             

 دان  د. او درواجد بخت عاشق را مانند چشم معشوق ههواره در خواب و چشم او را مانند بخت معشوق ههواره بی  دار می

دهد. بخت عاشق به سبو این تشبیه با بیانی غیرمستقیم، خوشبختی و بدبختی خویش را به عهلکرد و رفتار معشوق ارتباط می

 :  ههواره بیدار و پویاست   رنجی و محبوبیت اوعشقی، بیالتفاتی معشوق خواب و راکد است و بخت معشوق به سبو بیبی

 چ  و بخ  ت م  ن ت  و در خ  وابی و ه  ر ش  و 
 

 م   ن از ی   اد ت   و چ   ون بخ   ت ت   و بی   دار             

 (282)ههان:                                             

تواند نشانۀ بیداری بخ  ت او و این بیداری می  ؛ زیرارسدای نیک میهای عاشقانۀ خود به فال و نشانهعاشق از شو بیداری

 :  توجه و التفا  معشوق باشد

 ف  ال نی  ک اس  ت ز بی  داری بخ  تم ک  ه ب  ود
 

 ب   ا خی   الش هه   ه ش   و دی   دۀ بی   دار م   را             

 (196)ههان:                                             

ت. پیگی  ری اس     رؤیت وهای زندگی قابلها و جلوهدر نهایی کلی، ردپای باور و اعتقاد واجد به مفهوم بخت در تهام جنبه

ها ب  ا بخشد ک  ه انس  انشود که او به بخت چنان شخصیت قدرتهند و تأ،یرگذاری میاوج این باور در شعر واجد آنجا دیده می

ت  وجهی او ه  یچ ارزت و جایگ  اهی گردان  دن و بیگیرند و ب  ا رویشهار انسان و لایق احسان قرار می  ههراهی و یاری او در

 :  نخواهند داشت 

 بخ      ت از ه      ر ک      ه روی برتاب      د 

 ن   ه هه   ین ب   س ک   ه درخ   ور ص   حبت 
 

 دگ     ر ان     در ش     هار انس     ان نیس     ت  

 گون     ه احس     ان نیس     ت            خ     ور هیچدر

 (510)ههان:                                             

 شکایت از روزگار -3-3

و افکندن بار اندوه بشر بر دوت دیگری اس  ت ک  ه هه  واره   های تقدیرگراییبدگویی و شکایت از روزگار یکی دیگر از جلوه

های جهان در سیر طولی خود به سبو آرامش و تسلای فکری انسان بوده است. در عهق اندیشه و اعتقاد خداباوران تهام کنش

شود که ها مانا از آن میاما ادب و اعتقاد آن  ؛ها از خالق است مندی حقیقی آنگردد و گلایهالاسباب یعنی خداوند بازمیمسبو 

بنابراین در بیانی مؤدبان  ه ب  ه  ؛هایشان خداوند را مورد خطاب قرار دهند و از قربت به خداوند و رضایت او بکاهندیهئدر شکوا
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الوجود شدن ح  واد  و مهکن  ا  ب  ه ذا  واج  و تازند. این افراد از طرفی به قانون علت و معلول و منتهیروزگار و زمانه می

ۀ ه  م و از طرف دیگر به ای  ن نکت   ای لباس هستی بپوشد و مستند به ارادۀ حق نباشد حاد،هاند و اینکه محال است  توجه داشته

ان  د ب  ا ش  کوه و بن  ابراین س  عی کرده ؛(49: 1389)مطهری، ها را به خدا نسبت داد ها و بدیتوان زشتیاند که نهیتوجه داشته

دادن ب  ه خداون  د دادن به دهر را معادل ب  ا دش  نامگلایه از روزگار اعتراض خود را ابراز کنند. پیامبر)ب( نیز در حدیثی دشنام

رسولَ الله)ب( یقول: قال الله عز وجلَّ یسَُوُّ ابنُ آدَمَ الدَّهرُ و ان  ا ال  دَّهرُ، بی  دِیَ الَّی  لُ و الن ه  ارُ. رس  ول الله)ب( »دانسته است.  

« دهد و من دهر هستم و گردت شو و روز به دست من اس  ت دهر)روزگار( را دشنام میفرماید: پسر آدم،  فرمود: خداوند می

دهر ههان زمان است که بعد از فروپاشی سلس  لۀ ساس  انی و گروی  دن   .(2246حدیث:    ۀ، شهار4  ، ج1393)مسلم بن حجاج،  

یک  ی از . (120: 1379 آب  ادی،تغییر نام یاف  ت )دولت  «زمان»به  ،هاکردن نامایرانیان به دین اسلام، به تبعیت از قانون کلی عربی

کردن و های تکراری ادبیا  فارسی، بازت  اب ای  ن ب  اور در ش  عر فارس  ی و ب  ازگوکردن ص  فا  منف  ی روزگ  ار و ش  کایت تم

حذرکردن از آن است که در زبان شعری واجد شیرازی نیز راه یافته است. واجد با اس  امی متف  اوتی مفه  وم روزگ  ار را م  ورد 

، 84)هه  ان:  (، جه  ان38: 1378 )واج  د ش  یرازی،  نهادند از: زمانۀ کجاخطاب و بازخواست قرار داده است؛ این اسامی عبار 

(، چ  رخ 232)هه  ان:    (، چ  رخ س  تهگر214،  151)ههان:    (، روزگار84)ههان:    مدار(، فلک کج50)ههان:    وفا(، گند پیر بی47

 (. 538)ههان:   (، سپهر344)ههان:   (، دوران339)ههان:   ( ایام235)ههان:   بازشعبده

نهادی و بدسرشتی او معرفی ش  ده های او کجروزگار در شعر واجد اوصاف ناجوانهردانۀ بسیاری دارد و دلیل تهام ناراستی

 :  است 

 نه      ادی ک      ه داردزمان      ه ب      دین کج
 

 ههان    ا ک    ه از راس    تی برکن    ار اس    ت              

 (38)ههان:                                               

گاهی سبو شده که واجد آسهان را نیز مورد بازخواست و حهله قرار ده  د و ب  ا حس  ن  «آسهان»و  «جهان»انگاری  یکسان

انگاری ریشه در اعتقادا  و فرهن  گ مداری او بداند. این یکسانهای او را کجخوییها و زشت رفتاریتعلیلی شاعرانه دلیل کج

: 1374 )عفیف  ی، هایی از اوستا از او یاد شده است کهن ایرانی دارد که آسهان نام یکی از ایزدان آیین مزدیسنی بوده و در بخش

419). 

 تف  و ب  ر جه  ان ب  اد و ای  ن زش  ت خ  ویش
 

 خپ   و ب   ر فل   ک ب   اد و ای   ن ک   ج م   دارت 

 (84: 1378)واجد شیرازی،                            

 شرح است: دینشهرد بهایی که واجد برای روزگار برمیویژگی

دهد، ظاهر فریبا و باطن متعفن او باع  ث ش  ده در تش  بیهی روزگار و زمانه آن چیزی نیست که نشان می:  فریبکاریالف(  

نظ  ر در  ،دن  دان دارددر بن  ( یا چون ماری خوت خط و خال ک  ه زه  ر50)ههان:    آلودپیری گلابای ههواره چون گندهکلیشه

ت  أ،یر ع  املی تواند دربردارندۀ این مفهوم باشد که اعهال افراد تحت تأکید بر شیوۀ فریبکاری جهان می  .(74گرفته شود )ههان:  

 :  گیرند و تهام قصور از جانو بشر نیست بیرونی و فریبنده انجام می

 امی    د مه    ر م    دار از جه    ان بوقله    ون
 

 که نیست پای  ۀ عه  دت ب  ه ج  ز فری  و و فس  ون             

 (553)ههان:                                             

جهان سرشار از اضداد است و طبعی متهایل به نقصان و فساد دارد که ههواره هستی را به سهت نقص و :  فسادکاریب(  

 کشاند. نیستی می
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 ب     ا آنک     ه ههیش     ه م     ردم کارآگ     اه 

 چ  ون طب  ا جه  ان مای  ل نق  ص اس  ت و فس  اد
 

 خواهن   د ش    ود ک    ار ب   ه وف    ق دلخ    واه  

 یاب       د راه             ناچ       ار در آن منقص       تی

 (477)ههان:                                             

 (، آرامش با افس  ردگی149)ههان:  (، شهد با نیش149)ههان:  ملَ(، لذ  با ا74َ)ههان:    ههین ههراهی ههیشگی خار با گل

بودن اعته  اد( اس  ت ک  ه گوی  ای غیرقابل525)هه  ان:  (، و عذب و عذاب150)ههان:    (، روز با شو، خزان با بهار149)ههان:  

 : کندایهنی سیستم جهان را به مخاطو شعری خود گوشزد میبارها عدم  ،و واجدست  دنیا

 چند روزی گ  ر جه  ان رام ت  و ش  د ایه  ن مب  ات 
 

 ه  م دران  دازد ب  ه خاک  ت ای  ن س  هند ب  دلگام         

 (546)ههان:                                             

احس  اس و ( و این ستهگری از چن  د جه  ت قابل47)ههان:    روزگار ستهگر است   ،در تصویر شعری واجد:  ستمکاریج(  

لحظه دچ  ار ان  دوه   و او را هر  تازدبه بشر دارد و برای انتقام غم دیرینۀ خود به انسان میای ازلی نسبت جهان کینه.  ا،با  است 

ه  ای خ  ویش اس  ت و ه  یچ گ  رفتن ته  ام دادهکند. او در پ  ی پسورزی خود ستهگری پیشه مید. جهان در راستای کینهکنمی

او اش  اره ک  رد ک  ه جه  ان در   «جان»توان به  های هر موجودی میگذارد؛ از عزیزترین داشتهای برای موجودا  باقی نهیداشته

 :  گیردترین حالت مهکن، آن را از تهام زندگان بازمیترین و محتوممصهم

 گ   ویی ز بش   ر جه   ان دل   ی پ   رغم داش   ت 

 

 نخس   ت آن    ه ده   د رایگان   ت از س   ر مه   ر

 

 از جف  ای چ  رخ بای  د س  ر ب  رد در زی  ر خ  اک 
 

 هه    ت ب    ه گرفت    اری م    ردم بگهاش    ت          

 (429)ههان:                                              

 ب   ه قه   ر بازس   تاند ه   م از ت   و دیگ   ر ب   ار

 (74)ههان:                                                

 ه  ر ک  ه روزی پ  ا گ  ذارد ب  ر س  ر ای  ن خاک  دان

 (549)ههان:                                             

ها یا بیشتر از احتیاج  ا  کند. او ههواره یا کهتر از نیازمندیناعادلانه عهل می  هاها و نعهت وریبندی بهرهجهان در تقسیم

 :  درک نیست تعادل هرگز برای واجد قابلبخشد و این عدمها میافراد به آن

 در ک   ار جه   ان بس   ی نش   یو اس   ت و ف   راز 

 بای   د ب   ودی   ا کهت   ر از آن اس   ت ک   ه می
 

 ز آن روی در آن ه      یچ نبین      ی برس      از  

 ی   ا بیش   تر از آن    ه ب   دان هس   ت نی   از       

 (457)ههان:                                             

به کردن نس  بت به ج  اهلان و فرومایگ  ان و ب  دینسبت  کردن ههیشگی روزگارهای جفای روزگار، نیکییکی دیگر از جنبه

 :  خردمندان و لایقان است 

 دش   هنی ب   ا مردم   ان زی   را ن   داری مردم   ی

 

 دس  ت بخش  ی آنک  ه را در زرق باش  د چیرهکام
 

 دوستی با ناکس  ان زان رو ک  ه ب  س گ  ولی و دن  د             

 (49)ههان:                                                

 خ  وار داری آنک  ه را ب  ر ص  دق باش  د پایبن  د

 )ههان(                                                   

های پیوستۀ خود را به درس  تکاری خ  ود و کشیدنکشاند و دلیل رنجستهکاری روزگار را به حوزۀ شخصی خود می  ،واجد

 : دهدستهکاری جهان پیوند می

 ج  ز درس  تی چ  ه خط  ایی ز م  ن آم  د ک  ه ای  ام
 

 س   اید از رن   ج ح   واد  چ   و زر از س   وهانم             

 (339)ههان:                                              
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داند. برای او جای بس  ی تأس  ف ها و هنجارهای زمانه را نیز وجهی از ستهکاری جهان میجایی ارزتبر آن، جابهاو علاوه

زیرا ب  ه ج  ای   ؛واجد از هنر خود گلایه دارد  .(166جا شده است. )ههان:  بهاست که جای غالیه و پشک و مشک و سرگین جا

 :  است  شده  بار رنجی بر دوت او  ،آنکه بال پیشرفتی برای او باشد

 ای هن   ر ب   ال و پ   ر  پنداش   تم در زن   دگی
 

 ب  اری اکن  ون گ  ر نباش  ی ب  ال م  ن، ب  اری چ  را             

 (194)ههان:                                             

کند. ای  ن تش  بیه اوج تس  لط و تأ،یرگ  ذاری جری  انی دیگ  ر ورای واجد، سپهر را به سنگ آسیا و انسان را به دانه تشبیه می

شود و از رد میگیرد. دانه زیر سنگ آسیا خُتوجه به تهنا و تلات آدمیان مسیر خود را پیش میاختیار و قدر  بشر است که بی

ش  کند و از روی  ش و هایش به ،هر برسد، میآور بی آنکه شایستگیماند و انسان نیز در این تشبیه تاریک و یأسرویش باز می

 : ماندپیشرفت باز می

 گ  ویی س   پهر ب   ر س  ر م   ا س   نگ آسیاس   ت 
 

 م   ا در زم   ین چ   و دان   ه فرومان   ده دلفگ   ار             

 (538)ههان:                                             

 گراییپوچ -3-4

ها در برابر کنجکاوی خود ها بوده و پاسخی که انسانها در ههۀ زمانترین پرسشپرسش دربارۀ معنای زندگی یکی از ضروری

اند و متفاو  بوده است. افرادی با خداباوری و اعتقاد به راهبری م  اورایی ب  ه کش  ف معن  ای زن  دگی رس  یده  ،اندبه آن رسیده

اند. »برای کامو و سارتر مهم ای  ن اس  ت ک  ه افرادی نیز بدون خداباوری و با ابداع معنایی شخصی به زندگی خود معنا بخشیده

 کس باید معنای خویش را ابداع کند یا آنکه معنایی که خدا یا طبیعت ب  رایش تعی  ین ک  رده، کش  ف کن  د«  ها دریابند هرانسان

اند به اند و نتوانستهپنجه نرم کردهودر این میان افرادی نیز هستند که ههواره با بحران معنای زندگی دست .  (597:  1400  )یالوم،

ک  ه طوریبه ؛ش  ودگرایی افراد آغاز میاطهینان و آرامشی که حاصل معنایابی زندگی است، دست یابند. از این نقطه به بعد پوچ

 ،گرایی ک  ه ق  دمتی ب  ه درازای ت  اریخ داردتوانند هدفی برای هستی بیابند و ارزشی برای زن  دگی قائ  ل باش  ند. ای  ن پ  وچنهی

وجود ای است ک  ه در راس  تای ت  اریخ روح ب  هنهودهای متفاوتی داشته است؛ نهیلیسم یکی از این نهودهاست. »نهیلیسم پدیده

کن  د؛ و هرگونه ب  اور و ،ب  اتی را وی  ران می  کنندۀ حیا  حقیقی انسان است کنآمده است. جریانی که ریشه و شالودۀ آن ریشه

گرایی ی  ا نهیلیس  م ه  یچ پ  وچ. (22: 1379 )کی  ا، اعتقادی انسان از غایت وج  ودت«نزول و کاهش ارزت وجودی انسان و بی

 «نیهیل»لاتینی    واژۀبر هیچ و نفی بوده است. »نهیلیسم برگرفته از  ای مبتنیتوان گفت ههیشه اندیشهاما می  ؛نی نداردتعریف معی 

دهندۀ غی  اب وج  ود و ام  ری اس  ت ک  ه ب  ودنش لازم نش  ان  «ه  یچ»در اصل چنین است که مفهوم    است.به معنی تهی و هیچ  

ب  رد. »گرفت  اری موج  ودی یالوم به نقل از کامو، واژۀ پوچ را برای موقعیت اساسی انسان در جهان به کار می.  )ههان(  باشد«می

واجد شیرازی شاعری اس  ت ک  ه در ش  عر . (501: 1400 )یالوم،  متعالی و جویای معنا که باید در جهانی فاقد معنا زندگی کند«

شود. او دربارۀ معنای زندگی به پاسخ به مفاهیم فراوانی دچار تردید میکند و نسبت خود چرایی بسیاری از مسائل را مطرح می

گرای  ان ت  وان اندیش  ۀ او را ب  ه پوچانگاری جهان تهایل دارد؛ از این جه  ت میمنسجم و روشنی دست نیافته است و به نیست 

صور  کامل شود که او را بهشود، مانا از آن میای که در اشعار او دیده میگرایانهاما باورهای توحیدی و دین  ؛نزدیک دانست 

 : گرا و نهیلیسم بگنجانیمدر زمرۀ افراد پوچ

 در چن  ین بیراه  ه شش  در ون  درین زن  دان ب  ی در 
 

 نیس  ت ج  ز ق  رآن ب  ه دس  تم، نردب  انی، ریس  هانی 

 (185: 1378)واجد شیرازی،                          
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غربی ب  ه ادبی  ا  م  ا راه یاف  ت و م  ورد  هایتأ،یر ادبیا  غرب و الهام از اندیشهگرایی روشنفکران معاصر بیشتر تحت پوچ

زده بدبین بود و به آن با اما واجد شیرازی ههواره به ادبیا  مدرن و غرب؛  پذیرت و ستایش شاعران و نویسندگان قرار گرفت 

 : تأ،یر ادبیا  غرب بوده باشدتواند تحت گرایی او نهیبنابراین پوچ ؛نگریست دیدۀ تحقیر می

 ت      ا ش      یوۀ پارس      ی ز روی تلب      یس 

 س      واد ن      اداندرای بیب      س ه      رزه
 

 ش    د پی    رو ش    یوۀ پ    روس و پ    اریس 

 ب    ا نظ    م ت    راز گش    ته ی    ا نثرن    ویس         

 (458)ههان:                                             

است که معتقد بود: »دنیا ههه هیچ و کار دنیا ههه ه  یچ« و حی  ر    های خیامیتأ،یر اندیشهانگاری واجد بیشتر تحت نیست 

های حافظ است که کشف راز هس  تی و آین  دۀ جه  ان را هه  واره تأ،یر اندیشهفیلسوفانۀ او در برابر سکو  هستی بیشتر تحت 

چالش فیلس  وفانه اس  ت ک  ه می  را  نوعی    انگاری واجدهیچ  .دانست و به »ناگشودگی معهای هستی« اعتقاد داشت لاینحل می

هایی ک  ه انگاری خود را با نفی اصالت جهان و از ارزت انداختن واقعیت موضا هیچ  اجدوسنت شعری گذشتگان واجد است.  

ات به اندیشۀ دکار  که خواب و خیال مانند کرده است و از این جهت اندیشهزندگی را به  کند. او  بینیم، آغاز میهر روزه می

دانست و هیچ معیاری برای تش  خیص حال  ت بی  داری از خ  واب س  را  نداش  ت، بس  یار کننده میادراک حسی را اغلو گهراه

ه  ا، خواهم بنا را بر این بگذارم که آس  هان، ه  وا، زم  ین، رنگگوید: »من مینزدیک است. عسگری یزدی به نقل از دکار  می

 .(95:  1381 )عسگری یزدی، یاها نیستند«ؤ ها و ههۀ چیزهای بیرونی جز بازی فریبندۀ رها، آهنگشکل

 زن   دگی خ   واب و خی   الی ب   یش نیس   ت 
 

 کنمعه     ر در خ     واب و خی     الی م     ی 

 (344: 1378)واجد شیرازی،                          

ش  ود. نیز دی  ده می آ،ار برخی از نویسندگان نهیلیستی مثل ساموئل بکت  بر پیشینۀ شعری ما درعلاوه «هیچ»تأکید بر مفهوم 

کس دست نخواهد کند. »دیگر به هیچای، عدم و نیستی مطلق را به مخاطو یادآوری میرسد این واژه بهتر از هر واژهنظر میبه

خلقت جهان از ه  یچ و  .(178: 1389 )بکت، زد، منظورم این است که او دیگر هرگز، دیگر هرگز، دیگر هیچ چیز، هیچ، دیگر«

دانشهندان   .اندزنی کردههیچ بودن آن، بحثی است که ههواره در تاریخ فلسفه مطرح بوده است و فلاسفۀ یونانی دربارۀ آن رای

دان  ان هرچند منظور فیزیک.  (15-16:  1392کنند )کلوز،  امروزی نیز از مفهوم خلأ برای زمان و ف ا در علم فیزیک استفاده می

اما این اندیشه در ذهن ش  اعران و نویس  ندگان  ؛بیشتر خلق جهان از خلأ و ف ای خالی لایتناهی بوده است   «هیچ»و فلاسفه از  

گرایی در معنای متافیزیکی ههان باور به ع  دم اس  ت بیشتر برای نهایش عدم و نیستی مطلق آیندۀ جهان مطرح شده است. پوچ

آورد که ههه چیز هیچ است؛ چن  دان ک  ه ن  ه است و چنین تفکری از این باور سردر می  «هیچ مطلق»که گاهی به معنای ههان  

انگاری او درجهت اما هیچ  ؛استفاده کرده است   «هیچ»واجد نیز از مفهوم  .  (194:  1383،  زیستن ارزشی دارد و نه مردن )هایدگر

های دینی در این کاربرد، ردپای آموزه ارزت دانستن این جهان و آمادگی برای سفر به جهانی دیگر استفاده شده است که دربی

هایی بیش نیستند که در هجوم تردیدهای فلسفی او به حاشیه ران  ده ها رگهمشهود است؛ هرچند این آموزه انگاری او کاملاًهیچ

 : شوندمی

 ه  یچ اس  ت جه  ان، ک  ار جه  ان یکس  ره ه  یچ 

 ام     روز بس     اط خ     ود مپن     دار ف     راخ
 

 ب    ر ه    یچ ب    رای ه    یچ بیه    وده مپ    یچ 

 ف   ردا ب   ه س   فر چ   و بای   د  ک   رد بس   یج

 (429: 1378)واجد شیرازی،                          

واجد برای آیندۀ انسان قائل به ههان نیستی و عدمی است که آن را قبل از تولد تجربه کرده است؛ ازنظ  ر او جس  م انس  ان 

یافتن آنجا ب  وده و اب  دیت و ازلی  ت ب  رای گیری و تجسمبعد از فروپاشی و تجزیه به ههان جایی خواهد رفت که قبل از شکل



 1403،  170-141، صص  43، شمارۀ  22، دورۀ  یی ادب غنا   ۀ وهشنام پژ   |162

انسان چیزی جز نیستی نیست. نگاه واجد دراین باره نزدیک به نظریا  شوپنهاور است که معتقد بود مرگ ازنظر تجربی یعنی 

 .(88: 1395  نیستی و میان نیستی پس از مرگ با نیستی پیش از مرگ هیچ تفاوتی وجود ندارد )شوپنهاور،

 زان پ   یش ک   ه پیوس   ته ش   ود ص   ور  ت   ن 

 ف  ردا ک  ه ز ه  م بگس  لد ای  ن ص  ور  ب  از
 

 از م   ا چ   ه نش   ان ب   ود در ای   ن دی   ر که   ن 

 گ   ویی ک   ه نب   وده اس   ت نش   ان ت   و و م   ن

 (469: 1378)واجد شیرازی،                          

ها معطوف ب  ه وج  ود و ذهنی  ت داند که هستی و وجود آنرا از آن جهت هیچ و غیرواقعی می  هاواجد ههۀ جهان و پدیده

نیست و نابود خواهند شد. در این ادعا وجود و هستی انس  ان   انسان است، چنانکه با نابودشدن انسان این تصاویر هستی کاملاً

شکنند و اند و با شکستن آینه تهام تصاویر میهای زندگی در آن منعکس شدهای فرض شده که تهام تصاویر و جلوهمانند آینه

ند. واجد پس از شکستن و نابودی تصویر جهان، حقیقتی برای جهان قائل نیست و ههه چیز را تهام ش  ده درنظ  ر شو نابود می

داند و در واقا نظر بودا دربارۀ انسان، پژواک  ی از هه  ین تفک  ر گیرد. هندوئیسم نیز با بدبینی، جهان را یک خطای حسی میمی

اند؛ دید که توسط زنجیرهای سودا به هم پیوس  ته،با  میشناختۀ شناور و بیای از حالا  رواناست. »او روان بشر را مجهوعه

یونگ نیز ک  ه انس  ان را خ  الق . (96: 1372 )معتهدی، شوندها نیز پراکنده میآن ،در آن هنگام که آتش سودا به خاموشی گراید

،انی جهان درنظر گرفته، هستی جهان را معطوف به هستی انسان دانسته است. »تنها اوست که به جهان، هستی عینی بخش  یده، 

جهانی که بدون این هستی عینی، صدها میلیون سال نه چی  زی ش  نیده و ن  ه چی  زی دی  ده، در س  کو  س  رجنبانده، خ  ورده، 

 . (589:  1400 )یالوم، رفت«و بدون او جهان در تارترین شو نیستی تا پایانی ناشناخته پیش می  تولیدمثل کرده و مرده است 

 م   ا را چ   و اج   ل چش   م ببن   دد ز نگ   اه  

 ن    ه روش    نی روز و ن    ه ت    اریکی ش    و 
 

 آ،     ار وج     ود مح     و گ     ردد ناگ     اه 

 ن    ه ت    ابش آفت    اب و ن    ه پرت    و م    اه

 (478: 1378)واجد شیرازی،                          

رود. او شدن پ  یش م  یشود و به سهت متلاشیهدفی است که با تولد آغاز میزندگی از دیدگاه واجد پروسۀ غهگین و بی

 : بیندآیندۀ انسان را در ورای مرگ، ادامۀ حیا  و جاودانگی نهی

 ش    دن ی    ک چن    د ج    وانی اس    ت و آلوده

 عه  ر اس  ت هه  ین و چ  ون از ای  ن درگ  ذری
 

 ش    دن ی    ک چن    د دگ    ر پی    ری و فرسوده 

 نابودش       دن        کن       دن و م       ردن و جان

 (475)ههان:                                             

بلکه امکان ماندگاری نام و نش  ان انس  ان از طری  ق آ،  ار  ،تنها امکان جاودانگی انسان را در جهانی دیگر باور نداردواجد نه

دان  د ک  ه چی  زی ب  رای نگرد. او فنا و نیس  تی را چ  ون س  یلابی مینامی را نیز به دیدۀ تحقیر و تردید مینیک و شهر  و نیک

ای از نیستی است که ماندگاری در خاطرها نیز جلوهشدن نام و نشان و عدمماندگاری باقی نخواهد گذاشت؛ از نظر او فراموت

 : توان مصون از این سیلاب و طوفان مهیو دانست دهد، پس هیچ وجهی از زندگی را نهیها روی میدر روان انسان

 زنه    ار گه    ان مب    ر ک    ه دوران جه    ان 

 س    یلاب فن    ا چ    و هس    تی م    ا بب    رد

 

 طوف    ان ح    واد  ب    ه گ    ذرگاه زم    ان

 تندیس    ه اگ    ر ز س    نگ و آه    ن س    ازی
 

 ب   ر ج   ای گ   ذارد از کس   ی ن   ام و نش   ان  

 ها ز می   انآخ   ر ب   رد ای   ن ن   ام و نش   ان

 (473)ههان:                                              

 ب   ر ب   اد ده   د خ   رمن ه   ر ن   ام و نش   ان

 آن نی    ز نهان    د ب    ه جه    ان جاوی    دان

 (473)ههان:                                             



 163  |یی  گرا و پوچ   یی رگرا ی تقد   ، ی ش ی اند بر سه مفهوم مرگ   د ی با تأک   ی راز ی واجد ش   ی شناس ی هست 

اش  عار   پژوه  یمتن  براس  استواند متفاو  باشد؛ ای  ن دلای  ل  رسد، میگرایی میدلایلی که هر فرد به بحران معنایی و پوچ

 :  است واجد به شرح زیر 

 معمادانستن راز هستی  -3-4-1

در فلس  فۀ  .(588: 1400 )ی  الوم،  گوید: »شاخه را امیدی به درک معن  ای درخ  ت نیس  ت«دربارۀ ناشناختگی هستی می  پاسکال

. ازنظ  ر او اش  یا در ادراک  ا  م  ا غی  ر از اش  یای است شناخت جهان غیرقابل ،کانت که او نیز یکی از شکاکان عالم فلسفه است 

هایدگر نیز معتق  د .  (230:  1381  )عسگری یزدی،  پذیر نیست بنابراین کاشفیت برای مدرکا  انسان امکان؛  اندنفسهخارج و فی

ناپ  ذیر و م  بهم اس  ت ام  ا بس  یار فهم ؛ترین مف  اهیم موج  ود اس  ت ترین و ب  دیهیرغم اینکه یکی از کلیاست که هستی، علی

کنن  ده ب  ه معه  ای اند پاس  خی قانان نتوانس  تهایک از متفک  ررسد در سراسر تاریخ مکتوب، هیچنظر میبه.  (8:  1393)هایدگر،  

حال آن را کش  ف کس تاب  هگوید که ه  یچهستی بدهند. صادق هدایت نیز در بوف کور از رازی ناشناخته و ناگشوده سخن می

نکرده است. »آیا روزی به اسرار این اتفاقا  ماورا  طبیعی، این انعکاس سایۀ روح که در حالت اغه  ا و ب  رزخ ب  ین خ  واب و 

 تواند ب  ه پاس  خ م  وجهیبه مرگ و چیستی آن نهیواجد نسبت . (3: 1351)هدایت،  کند کسی پی خواهد برد«بیداری جلوه می

پاسخی ای جز بیبنابراین به نتیجه ؛داند که تقدیر از تهام جها  بر آن چنبره زده است برسد و انسان را در زیستنی محبوس می

رسد. »این تفکر که انسان در چنبر و چنگال نیروی مهیبی به نام سرنوش  ت و زم  ان اس  یر اس  ت و جهان و پوچی زندگی نهی

ن  امفهومی هس  تی و . (5: 1400)حس  امی،  شود«گرا میاندیش و پوچها و تقدیر خود را ندارد، منتج به نگاهی تلخقدر  کنش

(، راز 40:  1378)واجد شیرازی،    ابهام جهان در شعر واجد مانند یک راز دانسته شده است؛ استفاده از تعابیری چون راز هستی

)هه  ان:  (، اس  رار فروبس  ته383)هه  ان:  (، اسرار جهان351)ههان:  (، راز نهان275)ههان:  )ههان(، راز گیتی، راز ناپیدا  دوران

ش  ده در هس  تی ب  رای او بس  یار ( نشان از آن دارد که مسائل مطرح467)ههان:    (، اسرار وجود466)ههان:    (، راز حقیقت 430

حال نتوانس  ته ب  ه اند ک  ه ه  یچ بش  ری تاب  هگشایشپنهان و نامفهوم هستند و حتی فراتر از آن چون طلسهی سربسته و غیرقابل

 :  گشایش اندکی از بسیار آن دست یابد

 ز اس    رار وج    ود گرچ    ه ه    ر راهب    ری

 ب      ر دی      دۀ اندیش      ه و ادراک بش      ر
 

 داده اس   ت ب   ه ق   در بی   نش خ   ود خب   ری  

 نگش    وده از ای    ن طلس    م سربس    ته دری            

 (479)ههان:                                             

داند و تهام مباحث فلس  فی و ها را در برابر پی یدگی معهای هستی بسیار ناکارآمد و ناکافی میواجد، اندیشه و خرد انسان

 . (466)ههان:   کندسی نامفهوم و تخیلاتی موهوم معرفی میواای که تاکنون برای کشف حقایق انجام گرفته است، وسعرفانی

 بح   ث و ج   دال ا ت   ا چن   د ز راز هس   تی

 ب    ردن م    ابیه    وده چ    ه پ    وییم ک    ه ره
 

 کاندیش    ه ن    دارد ان    در ای    ن راه مج    ال  

 ب   ر من   زل مقص   ود مح   ال اس   ت مح   ال            

 (462)ههان:                                             

 :  ها پا را از گلیم فراتر کردن است قوۀ تعقل آن برازنظر واجد تلات حکیهان برای کشف اسرار هستی و تکیه

 اس     رار وج     ود را ب     ه افک     ار س     قیم 

 از دس   ترس خ   رد ب   رون اس   ت ای   ن ک   ار
 

 هرگ    ز نت    وان ی    افتن ای م    رد حک    یم  

 بیه    وده مک    ش پ    ای فرات    ر ز گل    یم           

 (468)ههان:                                             
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دهد که این راز را رها کنیم و دیگر در پی کشف چون و واجد ناامید از ناتوانی خرد در شکافتن تاریکی هستی پیشنهاد می

ها در ناخودآگ  اه او رس  وب اما این پرسش  ؛کندشدن و رهاکردن توجیه میچرای وقایا نباشیم. او خودآگاه خویش را با تسلیم

 : آورندآفرینی و بحران معنا سربرمیتدریج با شککنند و بهمی

 ره  ا ک  ن راز گیت  ی ب  ا خ  دا وز بیخ  ودی ب  از آ
 

 خواه  د        ش  گفتا آدم  ی زای  ن راز ناپی  دا چ  ه می 

 (275)ههان:                                             

در پی کشف دلیل استتار این راز است. او به این نتیجه  ،کندواجد درحالی که به عجز خود در کشف راز هستی اعتراف می

بن  ابراین او ن  اتوان و ناامی  د از  ؛هاس  ت نی  ک و ب  د پدیدهکردن  داری هستی برای یکسانماندن این راز و پردهرسد که پنهانمی

 :  دریافته است   گشتگی خود را کاملاًاما دلیل حیر  و گم  ،ناگشودگی راز جهان است 

 پ   رده ب   ر ک   ار نهادن   د ک   ز آن ب   ر م   ردم
 

 در پ   س پ   رده ب   د و نی   ک نهای   د یکس   ان             

 (351)ههان:                                             

گذارد و از آیندۀ نامعلوم انسان در ورای مرگ به یأسی فلسفی لۀ مرگ میئاو انگشت روی مس  ،از میان رازهای مبهم هستی

 : رسدمی

 س     پریم ه     ر روز ز عه     ر ان     دکی می

 زان س   وی دگ   ر ه   یچ ن   دانیم ک   ه چیس   ت 
 

 س    ره از م    رز جه    ان درگ    ذریمت    ا یک 

 خب    ریم          افس    وس ک    ز آین    دۀ خ    ود بی

 (467)ههان:                                             

ی  الوم پرس  ش از چرای  ی ای  ن کردن هر روزۀ آجرهایی اس  ت ک  ه جاآمد و شد و تولد و مرگ هر روزۀ خلقت ههان جابه

 توان  د بفهه  د ه  دف ازاندیشی دانسته است. واج  د نهیجایی و نرسیدن به پاسخی روشن برای آن را آغاز حیر  و پوچجابه

میرند. »گروهی ک  ودن ش  ادمان را تص  ور شوند و گروهی میاین زادن و مردن چیست و چرا هر روزه گروهی متولد می  تکرار

کنند. به محض آنکه ههۀ آجرها را در یک گوشۀ زمین روی ه  م چیدن  د، جا میکن که مشغول کارند. در ف ای باز آجر جابه

ها مشغول ههین کارن  د. ی  ک سال آن یابد و هر روزِوقفه ادامه میها به گوشۀ دیگر زمین. این کار بیکنند به بردن آنشروع می

جایی آجره  ا چیس  ت و از ماند که هدف از جابهدر شگفت می  ؟کندپرسد چه کار میایستد و از خود میها میروز یکی از آن

 جایی آجرها در شگفت مان  ده اس  ت«آن لحظه به بعد دیگر مانند گذشته از کار خود راضی نیست. من ههان کودنم که از جابه

 .(581:  1400 )یالوم،

 م  ا را ب  ه جه  ان هس  تی، آم  د ش  دنی اس  ت 

 پیوس    ته در ای    ن کارگ    ه ک    ون و فس    اد
 

 آم   د ش   دنی س   خت نه   ان از پ   ی چیس   ت  

 بس نیست به هست آی  د و ب  س هس  ت ز نیس  ت 

 (422: 1378)واجد شیرازی،                          

 یقینشکاکیت به مسائل و عدم -3-4-2

دلیل ههینب  ه؛  ده  دمشاهدا  عینی خود را بر مفاهیم ذهنی و شهودا  باطنی ت  رجی  می  های منطقی وواجد ههواره استدلال

را ش  امل   هاییاند: »ش  کاکیت دی  دگاهد. در تعریف شکاکیت چنین آوردهشو به تهام مسائل دچار شکاکیت و ناباوری مینسبت 

کنند، خواه این انکار ناظر به امکان حصول معرف  ت یقین  ی باش  د، یابی به معرفت را انکار میشود که به نحوی امکان دست می

 تر از انک  ار آن نیس  ت«بودن معرفت یا معقولیت آن و خواه ناظر به این سخن ک  ه ا،ب  ا  معرف  ت، معق  ولخواه ناظر به موجه

های مزاجی و خلق  ی ک  ه ناش  ی از خل  ق و خ  وی شک-1تواند در دو حالت بروز کند: شک می.  (19:  1381  )عسگری یزدی،
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به ههۀ مس  ائل دچ  ار وس  واس و تردی  د شود فرد نسبت نهایت سبو میاما در  ؛شود فرد زودباور نباشدآدمی است و باعث می

 . (97-98شناختی که معبری برای رسیدن به یقین است )ههان:  های دستوری یا روتشک -2شود.  

نظ  ر مسائل نیس  ت. از  ۀبه ههافتد و نسبت های خاصی اتفاق میشناختی است که در حوزهشک و تردید واجد شکی روت

در سه حوزۀ اخلاق،   ها یافت نشده است. عهدتاًاو در جهان هستی مفاهیم لاینحلی وجود دارد که هنوز پاسخ روشنی برای آن

در دو ح  وزۀ دی  ن و   دین و آینده امکان حصول یقین و معرفت وجود ندارد و بیشترین سؤالا  ذهنی و تردیدهای واجد نی  ز

توان به ورای اند. در حوزۀ دین »چون سخن دربارۀ امور ماورای عالم محسوس است، نهیآیندۀ انسان پس از مرگ مطرح شده

اند ک  ه در اند و گفتهعالم محسوس علم یقینی به دست آورد. بر این اساس بع ی وجود علم یقینی را در این موارد انکار کرده

توان علم یقینی به دست آورد و بر ههین اساس منکر وجود خداون  د، قیام  ت و دیگ  ر ام  ور موضوعاتی مانند مبدأ و معاد نهی

 ،ش  انبخشد، سوای از درس  تی و نادرستیها میمعنای کیهانی که دید مذهبی و دینی به انسان.  (27)ههان:    اند«دربارۀ دین شده

یاب  د. کنن  ده نهیه  ا را قانابین نیس  ت و آنخوت  به این مفاهیم کاملاًو واجد نسبت   شودمیشان  سبو امیدبخشی و هدفهندی

چون و چرا به نظهی جادویی یا معنوی در جهان اش  اره ای خارج و برتر از فرد است و بی»معنای کیهانی به معنای وجود نقشه

بینی و از خ  وت ،ان  دات ریش  ه کردهواجد نه با انکار مطلق دین بلکه با تردیدهایی ک  ه در اندیش  ه.  (587:  1400  )یالوم،  دارد«

که باز هم مانند تردید فیلسوفان و نوعی شک خیامی است. مفاهیم م  ورد تردی  د او   گیردگرایانه کهی فاصله میهدفهندی دین

 ند از: اعبار 

معتقد است وقتی هستی آن هنوز برای کسی به ا،با  نرسیده است، چگون  ه واجد به وجود روح شک دارد و  :  روحالف(  

تعارض عقل   ،شده توسط شکاکیونتوان در مورد بقا یا فنای آن بعد از مرگ نظری منطقی و موجه داد. یکی از موارد مطرحمی

بقا با مفهوم نفس آدمی از طریق تجربه به ا،با  نرسیده است، »رابطۀ مفهوم بقا یا عدم  هابا مسائل مابعدالطبیعه است. از نگاه آن

 .  (220: 1381 )عسگری یزدی،  های حسی این احکام را صادر کرده است«بلکه ذهن بدون توجه به داده

 گوین    د چ    و رس    ت ج    ان م    ردم از دام 

 ات ،اب   ت نیس   ت چی   زی ک   ه هن   وز هس   تی
 

 در ع    الم ج    ان کن    د دگرب    اره مق    ام  

 م    ا را س    خن از بق    ای آن باش    د خ    ام

 (464: 1378)واجد شیرازی،                          

رسد که روح وقتی از جنس جسم نیست، پس چگونه با آن آمیخت  ه اس  ت و او دربارۀ پیوند روح و جسم به این نتیجه می

 : ماند که با نابودی جسم نابود خواهد شدپس جای هیچ تردیدی نهی ،اگر متعلق به جسم و از جنس آن است 

 گوین   د ک   ه نف   س را پ   س از م   رگ بقاس   ت 

 گ  ر نیس  ت ز جس  م چ  ون درآمیخ  ت ب  ه جس  م
 

 درب  ارۀ ای  ن س  خن بس  ی چ  ون و چراس  ت  

 ور زادۀ جس    م اس    ت پ    ذیرای فناس    ت        

 (424)ههان:                                             

نظر او افراد زیادی از وجود روح قبل داند. ازآگاهی از طریق شهودا  عینی را دلیل محکهی بر نپذیرفتن مسائل میناواجد  

 : پس دلیلی برای پذیرفتن آن وجود ندارد ،به آن، معرفتی عینی و شهودی ندارداما چون انسان نسبت  ؛انداز جسم خبر داده

 گوین  د ک  ه ب  وده اس  ت ج  ان پ  یش از ت  ن

 چون جان ت  و خ  ود نیس  ت ب  ر ای  ن گفت  ه گ  واه
 

 وز مکه    ن غی    و ک    رده در ت    ن مس    کن  

 ب    اور نت    وان ک    رد ز گوین    ده س    خن            

 (469)ههان:                                             

 دلیل اوههینکننده نیستند؛ ب  ههای فلسفی و شهودا  عرفانی دربارۀ معاد و معرفت مبدأ برای واجد قانااستدلال:  معادب(  

ه  یچ  :گوی  دش  تاین مینگتاز وینقلاکبری ب  ه .(430)ههان:  ها هنوز خاطری پرتشویش و پرتردید داردرغم شنیدن تهام آنعلی
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ندارد، مگر اینکه فرد به ایهان خود متوسل شود که واجد به معیار قطعی و میزان عقلی برای رد یا ا،با  رستاخیز و معاد وجود  

 .  (357: 1382  )اکبری، تواند به روز رستاخیز باور داشته باشد«اعتناست. »تنها عشق میعد معرفتی بیاین بُ

کنن  ده تواند تجلی شکوههند عدالت الهی باش  د، قانا)جسهانی و روحانی( را از آن جهت که می  د فلسفه و دلیل معاد،واج

 : یابدنهی

 گوین    د مع    اد جس    م و ج    انی باش    د

 حاج  ت چ  ه ب  ود خ  دای را ک  ز پ  س م  رگ
 

 می      زان و جه      نم و جن      انی باش      د  

 از به     ر ج     زا دگ     ر جه     انی باش     د

 (436: 1378)واجد شیرازی،                          

ای جز این ندیدن  د ک  ه ب  رای نظر او فلاسفه و اندیشهندان وقتی نتوانستند راهی به سوی کشف اسرار هستی بیابند، چارهاز

بنابراین از دید او جهان پس از مرگ یک کشف دین  ی و م  اورائی   ؛آرامش خاطر بشر، وجود جهان پس از مرگ را مطرح کنند

 :  نیست، بلکه یک ابداع انسانی است 

 ان    د ق    ومی ب    ه خی    ال و وه    م پرداخته

 چی     زی نش     ناختند ز اس     رار جه     ان
 

 ان     د در فلس     فه عه     ر خ     ویش درباخته 

 اند           ز اندیش     ه، جه     ان دگ     ری س     اخته

 (437)ههان:                                             

داند. از نگاه او اگر آف  رینش نتیج  ۀ سراسر رنج و اندوه می  ایواجد زندگی را تجربه:  خلقت، جلوۀ رحمت و عدالتج(  

  بخشش و رحهت خداوند است، پس دلیل خلق موجوداتی چنین دردآلود چیست؟

 گ    ر هس     تی م     ا ز لط     ف دادار ب     ود

 وز زیس    تنی ب    ه رن    ج و مرگ    ی دش    وار
 

 از چیس     ت ک     ه پ     ر ز درد و آزار ب     ود  

 ک   س ه   یچ ندانس   ت چ   ه اس   رار ب   ود              

 (440)ههان:                                             

داند ک  ه در اندیش  ۀ او عدالتی میزمینه و گناه و ،وابی، تبعیض و بیاو حال تباه و حال خوت موجودا  را بدون هیچ پیش

دان  د و واجد این تفاو  احوال را نوعی خلل و خطا در صحنۀ آف  رینش می  .(478)ههان:    شودتواند منتج به رحهت الهی  نهی

 :  ها قصد دارد اختلال پشت صحنۀ خلقت را نیز ا،با  کند و مدیریت الهی را زیر سؤال ببرداز اشاره به آن

 در ظ    اهر ای    ن پ    ردۀ پ    رنقش و نگ    ار 

 در مبح   ث پش   ت پ   رده ه   م گ   ر گ   وییم
 

 از ای    ن خطاه    ا بس    یار ایمچ    ون داش    ته 

 بس    یار خط    ا ب    ود چ    ه ج    ای انک    ار            

 (452)ههان:                                             

به دیگر موجودا  س  بو اعتق  اد شدن برای انسان و مقام الهی و متفاو  او نسبت قائلارزت:  انگاشتن مقام انسانپستد(  

ش  دن تر از حیوانا  انگاشته شود، قائلبه سرنوشت متفاو  و جاودانگی روح او خواهد شد؛ اما چنان ه انسان موجودی پست 

به او معنا و جایگاهی نخواهد داشت. هرچه هستی فرابش  ری انس  ان بیش  تر جهانی دیگر برای او و نگاه متفاو  خداوند نسبت 

اساس  ی باور به سرنوشت متعالی او کهتر خواهد شد. واجد اشرف مخلوق  ا  ب  ودن بش  ر را ادع  ای بی  ،مورد تردید قرار گیرد

ج  ان، گوی  د: »مقص  ود نه  ایی از پدی  دآوردن حی  ا  از بیداند که از روی اغراق و مبالغه مطرح شده است. توماس مان میمی

چه اینطور باشد و چه نباشد، برای   .آفرینش انسان بود. با او آزمون بزرگی آغاز شد که شکست آن شکست تهامی آفرینش بود

او ب  ا ش  هارت   ،اندیشداما واجد اینگونه نهی؛  (589:  1400  )یالوم،  انسان بهتر است طوری رفتار کند که گویی این طور است«

 :  گردن از دیگر موجودا  بالاتر باشد و دلیل قوۀ تعقلش یک سرتواند بپذیرد که این موجود بههای نوع بشر نهیشرار 
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 گوین    د بش    ر اش    رف مخلوق    ا  اس    ت 

 ای    ن دع    وی ب    ی پای    ه ز روی انص    اف
 

 ج    انش ز خ    رد مطل    ا اش    راقا  اس    ت  

 از ب     اب مبالغ     ا  و اغراق     ا  اس     ت 

 (424: 1378)واجد شیرازی،                          

 یا:

 ب  ا ای  ن هه  ه لاف اگ  ر ب  دانی ک  ه چ  ه ای 

 گ    ویی ب    ه جه    ان اش    رف مخلوق    اتم
 

 دان   ی ک   ه از ای   ن و آن ب   ه و ب   یش ن   ه ای  

 پیداس   ت ک   ه خ   ود را نشناس   ی ک   ه ک   ه ای            

 (477)ههان:                                             

 (، س  تهکاری و م  ردم آزاری426)هه  ان:  کند: خودخواهی و خودکامیها و صفا  معرفی میواجد انسان را با این ویژگی

(، 447)هه  ان:  (، س  ودجویی447)هه  ان:  نهادی، خص  ومت (، دی  وی و ددی، بیگان  ه446)هه  ان:  (، فریبک  اری429)هه  ان: 

(، 465)ههان:    ورزی و حساد (، کینه463)ههان:    (، آزمندی و حرب454)ههان:    (، غرور452)ههان:    خویی و مکاریدرنده

 (.  482)ههان:  بدآیینی و  (، خودپرستی، خوبینی، بدخویی482)ههان:   گری و تفریطافراط

های نکوهیده و پست حیوانا  را چندین براب  ر در نه  اد بش  ر عد حیوانی و تاریک انسان، تهام ویژگیسازی بُاو با برجسته

 : بیندمی

 ه   ر خ   وی نکوهی   ده ک   ه در ج   انور اس   ت 

 خودخ    واهی و خودک     امی اف     راد بش     ر
 

 و ب   دتر ب   ه نه   اد بش   ر اس   ت  ت   رافزون 

 ناچ    ار ه    م از ج    انوران بیش    تر اس    ت            

 (426)ههان:                                             

مس  ئولیتی وج  دانی و بیها در بیاما باطن و ذا  آن ؛ها فقط دارای ظاهری متفاو  از حیوانا  هستنداز نگاه واجد، انسان

نه قابلیت کسو ارزت اکتسابی   سط  حیوانا  است. او نه ارزت وجودی خاصی در سط  کیهانی برای انسان قائل است وهم

 : بیندو اخلاقی خاصی در او می

 ان     د ن     ام م     ردماین     ان ک     ه گرفته

 ب   ا ن   یش حس   د دش   هن جانن   د چ   و م   ار
 

 هس      تند هه      ه ج      انورانی ب      ی دم 

 ب   ا نش   تر حق   د، آف   ت ت   ن چ   ون ک   ژدم            

 (465)ههان:                                             

در نگاهی که هدف از آفرینش جهان، خلقت انسان دانسته شود و انسان ص  احو م  وقعیتی یکت  ا و دارای مس  ئولیتی اله  ی 

اما چنان ه کسی چن  ین  ؛نهایدمنطقی و معقول می  کاملاً  ،درنظر گرفته شود، وجود جهانی دیگر که پاسخگوی عهلکرد او باشد

 پذیرت خواهد بود.  ای قابلهدفی و پوچی زندگی نتیجهدیدگاهی نداشته باشد، بی

   های زندگیمعنایی رنجبی -ه

داند که سهم او هدف میپایان و بیدر شرایطی که واجد جهان را بسیار ستهگر و آکنده از بدی و آدمی را گرفتار رنجی بی

داند که هایش جهانی را مقصر میکنند. او در برابر رنجگرایانه در او ریشه میهای پوچاندیشه  از بخت و تقدیرت است، مسلهاً

گف  ت م  ا موج  وداتی ههواره در قبال بازخواست و پرسش او سکو  کرده و پاسخگوی اعتراض کسی نبوده است. »ک  امو می

ه  ا یعنی نظ  امی معن  ایی ک  ه ط  رح کل  ی ارزت ؛اخلاقی هستیم که انتظار داریم جهان، بنیانی برای ق او  اخلاقی فراهم کند

: 1400 )ی  الوم، اعتناس  ت«به ما بینسبت  کند و کاملاًولی جهان چنین چیزی فراهم نهی  ؛طور تلویحی در آن لحاظ شده باشدبه

 : توانند در آن به شادمانی حقیقی برسندکس جز دیوانگان نهیجهان برای واجد تیهارگاهی پر از اندوه است که هیچ. (591

 جهان تیهارگاهی پ  ر ز ان  دوه اس  ت و درد و غ  م
 

 را ک  ی در اینج  ا ش  ادمان بین  ی  ایبه ج  ز دیوان  ه 

 (395: 1378)واجد شیرازی،                          
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دار دلیلی زجرهای زندگی است که یق  ین او را خدش  هیابد و ههین بیهای زندگی هیچ معنایی نهیها و سختیاو برای رنج

 . (598: 1400  )یالوم، کند«تحهل میگوید: »معنا بسیاری چیزها و شاید ههه چیز را قابلاز یونگ مینقلکرده است؛ یالوم به

 بش     ر را از ای     ن زن     دگی در زمان     ه
 

 چ   ه حاص   ل ب   ه ج   ز ان   ده و افتق   ارت 

 (91: 1378)واجد شیرازی،                            

 گوید:  یا در جایی دیگر می

 ت      ا در خ      م دام زن      دگی افت      ادم

 و اندیش    ه ب    ه ج    ایی نرس    ید حی    رانم
 

 ب   وده اس   ت ز رن   ج و غ   م دل   ی ناش   ادم  

 ک    ز م    ادر گیت    ی ب    ه چ    ه ط    الا زادم            

 (465)ههان:                                             

 : کند که هیچ نشانی از رنج و مصیبت در آن نباشدواجد در تجسم زندگی دلخواهش، جهانی را ترسیم می

 خ  وت ب  ودی اگ  ر ب  ه زن  دگی رن  ج نب  ود 

 گ  نج اس  ت جه  ان و رن  ج آن م  ار ای ک  ات
 

 آلام و مص       ایو و دل آه       نج نب       ود 

 ص  د م  ار ب  ه ه  ر گوش  ۀ ای  ن گ  نج نب  ود          

 (441)ههان:                                             

های دینی خود مانند ،ر از اندیشهأکشاند. او متبست پوچی و یأس مینیافتن معنایی برای رنج زندگی، واجد را به سهت بن

عنوان راه اما آرزوی م  رگ ب  ه؛  (143:  1392  )کارترایت،  کنداندیشد و جواز آن را صادر نهیگرایان به خودکشی نهیدیگر پوچ

 : از زندان زیستن ههواره در ذهن او جای داشته و چندین بار آن را مطرح کرده است  نجاتی

 نهاد دردا ک     ه دری     ن زن     دگی سس     ت 

 ت   ا ک   ی رس   د آن زم   ان ک   ه طوف   ان اج   ل
 

 از دام ب         لا دم         ی نب         ودم آزاد  

 ب    اره ده    د بن    ای هس    تی ب    ر ب    ادیک

 (430: 1378)واجد شیرازی،                          

 یا:

 ش   دن چ   ون حاص   ل زن   دگی اس   ت فرسوده

 هام      ا را ز گرفت      اری ای      ن س      ختی
 

 ش     دن ب     ا خ     واری و درد و رن     ج آلوده 

 ش   دنک   و چ   اره ب   ه ج   ز م   ردن و آسوده

 (475)ههان:                                             

 نتیجه -4

اندیش  ی، واجد شیرازی بر مبن  ای س  ه مفه  وم برجس  ته در اش  عارت یعن  ی مرگ  شناسینتیجۀ پژوهش حاضر در حوزۀ هستی

ای  ن فراخ  وان ه  م   .خوان  داندیش  ی فرامی: واجد ههواره مخاطو شعری خود را به مرگچنین است گرایی  تقدیرگرایی و پوچ

گرفتن از مرگ دیگران بوده است. واجد به م  رگ نگ  اه متناق   ی صور  عبر هم به  صور  یادآوری مرگ شخصی فرد وبه

های دینی و تردیدهای فلسفی اوست. تقدیرگرایی، تفکر برجس  تۀ دیگ  ری اس  ت ک  ه در اش  عار دارد که انعکاس تلفیق اندیشه

نظ  ر او ته  ام فع  ل و نگ  رد. ازانگارانه میها، مش  یت های دینی خود به هه  ۀ پدی  دهدلیل آموزهواجد نهود یافته است. واجد به

ای جز تسلیم و رض  ا ن  دارد. مش  یت اله  ی ک  ه ن  ام پذیرد و انسان چارهانفعالا  این جهان با خواست و مشیت الهی انجام می

در تهام رویدادهای مهم زندگی ح ور دارد و دعا و نف  رین و ت  لات بش  ر ب  رای   ،دیگرت در اشعار واجد ههان تقدیر است 

گرایی و شکایت از نتیجه است. تقدیرگرایی واجد در سه وجه اعتقاد به ق ا و قدر، بخت هایش بیهوده و بیدستیابی به خواسته

های توحی  دی و دلیل اندیش  هاندیشی است که بهگرایی و هیچروزگار نهود یافته است. مفهوم برجستۀ سوم در شعر واجد پوچ

دلیل تردیدهای فلسفی و ناباوری ب  ه برخ  ی از مب  انی دین  ی ب  ه اما به نهاید؛گرایان درست نهیدینی او انتساب کامل او به پوچ

ش  ک اکیت و . 2،  معهادانس  تن راز هس  تی.  1ه است:  شد  وی  اندیشیچند عامل سبو پوچ  که  شودگرایان نزدیک میاندیشۀ پوچ
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نظ  ر او انس  ان ن  ه ارزت دان  د. ازانگاشتن مقام انسان: او اشرف مخلوقا  بودن انسان را ادع  ایی گ  زاف میپست .  3،  یقینعدم

های اخلاقی و اکتسابی خاصی دارد. در چن  ین دی  دگاهی ک  ه انس  ان دارای وجودی خاصی در جهان و نه قابلیت کسو ارزت

معن  ای زن  دگی: های بیرنج.  تواند دارای سرنوشتی الهی و فراحیوانی باشدتبا نهیبه  ،مقامی متفاو  و برتر از حیوانا  نیست 

ه  ای تواند پاسخ روشنی ب  رای رنجداند که با وجود این ههه فروبستگی در اسرارت نهیاو جهان را تیهارگاهی پر از اندوه می

 جوید.  یابد و آرامش و رهایی خود را در مرگ و نیستی میبیابد؛ بنابراین هیچ معنای کیهانی برای حیا  نهی آن

 منابع -5

 . تهران: مرکز.  هایدگر و پرسش بنیادین(.  1382)  .بابک ،احهدی

 . چاپ پنجم. تهران: مرکز.  هایدگر و تاریخ هستی(.  1389)  .احهدی، بابک

 . چاپ اول. قم: بوستان کتاب.  جاودانگی(. 1382اکبری، رضا. )

 . ترجهۀ سهیل سهی. چاپ اول. تهران: ،الث.  میردمالون می(.  1389بکت، ساموئل. )

، «اندیشی در اشعار اخوان ،ال  ث، ش  املوو ف  رو  فرخ  زادمرگمرگ و »(. 1394) .اعظمی، نیحس ؛هیسهی، نبو   ؛، سعیدپورحسام

 .77-96 ، صص24 ۀ، شهارسیزدهم، سال ییادب غنا  ۀپژوهشنام

. ب  ا در چنبرۀ زروان )تأملی در تقدیرگرایی زروانی در ادبیا  فارسی از عصر فردوسی تا حهلۀ مغول((.  1400حسامی، مرمر. )

 .الکترونیکی فیدیبو( ۀ)نسخ  مقدمۀ دکتر اصغر دادبه. تهران: آگرین کتاب

زب  ان و   ۀدوفص  لنام،  «دگری   شناس  ی هااز منظر هستی  یاشعار سهراب سپهر  لیتحل»(.  1397)  .انوتیک ،  یاریدان  ؛یعلی،  دریح

 .97-113 ، صص84  ۀ، شهاروششمبیست سال ،  یفارس  ا یادب

 ، خدای بخت و تقدیر. چاپ اول. تهران: نی. جای پای زروان(. 1379آبادی، هوشنگ. )دولت 

 . ترجهۀ ای جی پین و رضا ولی یاری. تهران: مرکز.  جهان هه ون اراده و تصور(. 1388شوپنهاور، آرتور. )

های آرتور شوپنهاور. ترجهۀ رضا ولی یاری. ته  ران: هایی از نوشته. گزیدهجهان و تأملا  فیلسوف(.  1395شوپنهاور، آرتور. )

 مرکز.  

 ، نقدی بر ادل ه. چاپ اول. قم: بوستان کتاب.  شکاکیت (. 1381ری یزدی، علی. )کعس

 های پهلوی. چاپ اول. تهران: توس. (. اساطیر و فرهنگ ایرانی در نوشته1374عفیفی، رحیم. )

 . چاپ اول. تهران: امیرکبیر.  شناسیشناسی و معرفت جستارهایی در هستی(.  1395فدایی، غلامرضا. )

 . ترجهۀ بهنام جهالیان. تهران: مرکز نشر فرهنگی مشرق. مرگ و اسرار آن(.  1373فلاماریون، کامیل. )

 . ترجهۀ محسن اکبری. تهران: معاصر. نامۀ تاریخی فلسفۀ شوپنهاورواژه(. 1392کارترایت، دیوید آی. )

و   ا یادب  ۀدانشکد  ۀمجل،  «رانیو تأ،یر آن بر فرهنگ مردم ا  یفارس  ا یو سرنوشت در ادب  ریتقد»(.  1383)  .نیمحهدحس،  یکرم
 .129-150 ، صصدانشگاه تهران یعلوم انسان

 . ترجهۀ شادی حامدی آزادی. تهران: بصیر  )نسخۀ الکترونیکی فیدیبو(.  هیچ(. 1392کلوز، فرانک. )

 . چاپ اول. تهران: تندیس. و تأ،یر آن بر نقاشی  نهیلیسم(. 1379کیا، مژگان. )

 . ترجهۀ خالد ایوبی نیا. جلد چهارم. چاپ اول: حسینی اصل.  صحی  مسلم(.  1393مسلم بن الحجاج القشیری. )

 . چاپ سیزدهم. قم: بنیاد علهی و فرهنگی استاد شهید مطهری. آشنایی با قرآن(. 1379مطهری، مرت ی. )

 . چاپ سی و هفتم. تهران: صدرا. انسان و سرنوشت (. 1389مطهری، مرت ی. )

 (. انسان و مرگ. چاپ اول. تهران: مرکز.  1372معتهدی، غلامحسین. )
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. ترجهۀ مهدی دشت بزرگ  ی. چ  اپ اول. ق  م: الهیا  اگزیستانسیالیستی )مقایسۀ هیدگر و بولتهان((. 1382مک کواری، جان. )

 بوستان کتاب.  

. با مقدمۀ جعفر مؤید شیرازی. ب  ه اهته  ام ج  واد واج  د. چ  اپ اول. ته  ران: دیوان اشعار(.  1378واجد شیرازی، محهدجواد. )

 انتشارا  ما. 

 . ترجهۀ سیاوت جهادی. تهران: ققنوس.  متافیزیک چیست (. 1383هایدگر، مارتین. )

 . ترجهۀ عبدالکریم رشیدیان. چاپ چهارم. تهران: نی. هستی و زمان(. 1393هایدگر، مارتین. )

 . تهران: امیرکبیر.  بوف کور(. 1351هدایت، صادق. )

. ترجه  ۀ اوران  وس قطب  ی ن  ژاد آس  هانی. ته  ران: خیره به خورشید نگریستن: غلبه بر وحشت م  رگ(.  1392یالوم، اروین. د. )

 .قطره)نسخه الکترونیکی فیدیبو(

 . ترجهۀ سپیده حبیو. چاپ شانزدهم. تهران: نی. درمانی اگزیستانسیالروان(. 1400اروین. د. )، یالوم


