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سنجی »امت وسط« و پیروان »ملت  و ارتباط  یابیمصداق

 در نظام قرآنی تمدنی »امت«  حنیف«

 3الله بابایی حبیب 2زاده، فتحیه فتاحی 1وثر قاسمی، ک 

 چکیده 

وَسَطا«  هًمَّاُعبارت » نظام اجتماعی و تمدنی قرآنی است.ترین  نامت، کلا افراد  (  143:  بقرهدر قرآن کریم)  
آیه در کنار دعوت عمومی قرآن مبنی بر تبعیت از  این    ۀ. خطاب ویژداده استمحدودی را مخاطب قرار  
که    ایجاد کرده استال را  ؤ(، این س95عمران:    »فَاتَّبِعوُا مِلَّۀَ إبِْراهیِمَ حَنِیفا«)آل  ۀملت حنیف ابراهیمی در آی

ر کنار سایر پیروان ملت حنیف ابراهیمی در نظام تمدنی امت،  و پیروان آن حضرت د  )ص(جایگاه پیامبر خاتم
هدف پژوهش حاضر، شناسایی مصادیق و ارتباط »امت وسط« و پیروان   هدف:   .شده استچگونه تبیین  

شناسی و پس از مفهومتحلیلی،    -با روش توصیفی   روش:  »ملت حنیف« در نظام قرآنی تمدنی »امت« بود.
وَسَط هًیابی »أُمَّمصداق  و    ارتباط تمدنی »امت وسط« با »ملت حنیف« پژوهش شده    »ملت حنیف«،پیروان  ا« 

حق  ها:یافته  است. فطرت  ندای  به  که  می انسانهایی  گوش  خویش  حنیف گرای  ملت  پیروان  دهند، 
اهل بیت)ع( و کارگزاران ایشان در جایگاه »امت    گیری:نتیجهدهند.  اند و امت را تشکیل می ابراهیمی 

« یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدلِوُن هستند که با دو ویژگی »ه«  خیَْرَ أُمَّ. امت وسط، »کنندمی م را هدایت  وسط«، مرد
 اند.در قرآن کریم معرفی شده

 . حج  78بقره، آیه  143امت، امت وسط، ملت حنیف، فطرت، آیه  :واژگان کلیدی
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 مسئله  الف( بیان
و   پیامبران  دین خاتم  به    ۀبرای هماسلام،  قالبی  مستلزم  دین جهانی،  اجرای  است.  بشریت 

انسانی در حال    ،وسعت کل جهان و به عبارتی قالبی تمدنی است. تمدن، ابرنظام مناسبات 
تکامل و  است  ،تحول  عقلانی  خاستگاه  و  سیستمی  ویژگی  . (89:  1393)بابایی،  دارای 

در  انسان تمدن  سریان  و  گستردگی  تمدن  ویژگی  از  ،بشری  جوامعشمولی،  بارز  های 
مردن،است فیروزی،  1-2  :2011  1کاتزنستین،  ؛1026:  1383  )ر.ک:  نوروزی  می  (108:  1394؛  تواند  که 

ترین اجتماع بشری را رقم بزند. نفوذ تمدن سکولار غرب در جوانب زندگی مردم  بزرگ
نمون  می  ۀجهان،  را  تمدنی  رقیبی  که  است  حاضر  عصر  در  بدین بارزی  برای  طلبد.  سان 

تمدنی به جهانیان عرضه کرد.  سازی دین جهانی اسلام باید آن را در قالبی تمدنی یا شبهپیاده
باید کلان قالبی  چنین  ایجاد  اجتماعی  برای  قلمرو  قرآن، را  ترین  کرد.  شناسایی  اسلام  در 

خاتم  ۀمعجز اجتماعا   به  )ص(پیامبر  که  است  هدایتی  البته  و  شناختی  منبع  اولین    تعنوان 
 کند.بسیاری را ذکر می

ۀ  ترین واژترین و جامعکلان  ،نظیر بلد، قریه، مدینه و ...  ،از میان مفاهیم اجتماعی قرآن
جماعتی از انسانها که به سوی هدف خاصی در    2، امت است. تمدن  یای جایگزینمناسب بر

در بررسی نظاموارۀ آیات امت در قرآن کریم، دو مؤلفۀ  شوند.  میده میند، امت نااحرکت
آل عمران، خطابی جمعی مبنی    95  ۀدر آیمهم »امت وسط« و »ملت حنیف« قابل توجه است.  

إِبْراهِیمَ  : »شودمیبر تبعیت از ملت حنیف ابراهیمی مشاهده    123  ۀ . در آیحَنِیفا« فَاتَّبِعُوا مِلَّهَ 
پیامبران دستور می  ۀسور دهد که از ملت حنیف ابراهیمی تبعیت  نحل نیز خداوند به خاتم 
توان  رسد نمیاساس این دو آیه، به نظر می  بر  »ثمَُّ أَوحَْیْنا إِلَیْكَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّۀَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً«.:  کند

:  بقره 143 ۀدر آی ،ی دیگرنظام امت را در مسلمانان)پیروان پیامبر خاتم( خلاصه کرد. از سو 
،  ...« »وَ کَذلِكَ جَعَلْناکمُْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شهَُداءَ عَلىَ النَّاسِ وَ یکَُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکمُْ شَهِیداً

»شاهد« بر آنان و آنها خود شاهد    )ص(،وسطا« به کار رفته که پیامبر گرامی اسلام  هتعبیر »ام
آنند که این    مفسّران بر  ۀمه وسطا« تنها در یك آیه ذکر شده که همند. عبارت »اابر مردم 

شمولیت پیروان   گیرد.نمی  بر   افراد امت را در  ۀجایگاه ویژه، ناظر به گروه خاصی است و هم
آورد؛ از جمله  ملت حنیف در کنار مصادیق محدود امت وسط، پرسشهایی را به وجود می

ند از ملت حنیف ابراهیمی پیروی کنند؟ مصادیق  اچه کسانی در نظام امت، موظف  اینکه:

 
1. Katzenstein 

 ( 1398)نقدونظر، پاییز «قرآن  ۀامت فراتر از تمدن در آینۀ »مقال. 2
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از    تبعیتامت وسط، چه جایگاهی در نظام امت و به تبع، پیروی از ملت حنیف دارند؟ اگر  
کند، پس  نظر قرآن است، کفایت می  ملت حنیف برای تشکیل امت منسجم توحیدی که مدّ

خاتم پیامبر  ک  )ص(جایگاه  عنوان  به  اسلام  البته  و  مسلمانان  امت  املو  نظام  در  دین  ترین 
تمدنی امت وسط با ملت حنیف در قرآن کریم چگونه    ۀکجاست؟ و در یك کلام، رابط

 ترسیم شده است؟ 
بهتر نظام امت و رابطبه نظر می بیشتر و  با ملت   ۀرسد برای شناخت  تمدنی امت وسط 

امت کشف   رادمصادیق امت وسط و نسبت آنها با سایر اف  ، حنیف در قرآن کریم، باید اولاً
پیامبر خاتم به پیروی از این آیین،    الزامجایگاه ملت حنیف ابراهیمی با توجه به    ، ثانیاً  ؛شود

 نسبت امت وسط و ملت حنیف در نظام تمدنی امت بررسی شود. ،ثالثاً ؛مل استأمحل ت
از   برخی  دغدغۀ  مجزا،  طور  به  حنیف«  »ملت  و  وسط«  »امت  موضوعات  از  یك  هر 
مفسّران  دیدگاه  از  وسط  »امت  نظیر  مقالاتی  جمله  از  است؛  بوده  قرآنی  پژوهشگران 

رهنمودهایی از تفسیر  »،  (1379)تابان،  ، »دین حنیف از دیدگاه قرآن« (1395)غیاثی و نیازی،  فریقین« 
واسطه  امت  یا  وسط  امت  امت  االقرام»،  (1386سوزنچی،  )« المیزان:  جهانی  پایگاه  ی 

اجتماع« »مفهوم  و  (1393منش،  خوش)« وسط و  قرآن  در  امت  هرچند  .  (1388)احمدی،  شناسی 
با دغدغ   ۀ پژوهشهایی دربار اما هیچ یك  انجام شده،  و    ۀامت وسط و ملت حنیف  تمدنی 

بنابر این، پژوهشی که به  .  ندامیان امت وسط و ملت حنیف تنظیم نشده  ۀ سنجی رابطنسبت
 اهده نشده است. ارتباط »امت وسط« و »ملت حنیف« بپردازد، مش

»ملت  و  وسط«  »امت  توأمان  بررسی  در  پژوهشها،  سایر  با  حاضر  پژوهش  تمایز  وجه 
شك این پژوهش  بیحنیف« و جایگاه ویژۀ آنها در نظام تمدنی »امت« در قرآن کریم است.  

خود را بر ارتباط تمدنی »امت وسط« و »ملت   ۀابعاد تمدن نظر نداشته و توجه ویژ  ۀبه هم 
برای رسیدن به این مطلوب، نخست عبارت امت وسط و ملت    حنیف« معطوف کرده است.

بقره و آیات ملت حنیف، ارتباط  سورۀ    143  ۀشناسی شده و سپس با توجه به آیحنیف مفهوم
ره آمده و  بق سورۀ    143  ۀ. امت وسط فقط در آیشودمیملت حنیف و امت وسط بررسی  

تحلیلی،    -قرآن به کار رفته است. این پژوهش با روش توصیفی   ۀآی  10ملت حنیف در بیش از  
درک بهتر    برای  ،این آیات بررسی کرده است. بدین منظور  ۀدرباررا  مفسّران فریقین    یآرا

ی با دو رویکرد  خر شیعی و سنّ أ م و مت تفسیر از تفاسیر متقدّ  20تر آیات مورد بحث،  و جامع
 .نداغالب اجتهادی و روایی انتخاب شده
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 یابی امت وسط شناسی و مصداق مفهوم ب(
امت به    ۀ اصلی واژ  ۀ»امت« و »وسط« است. ماد  ۀ ل از دو واژامت وسط، ترکیبی وصفی متشکّ 

»قصد چیزی کردن  »این    (16:  26  ، ج1414زبیدی،  مرتضی  ؛  59:  1  ، ج1988)ابن درید،  است  « معنای  و 
. امت به فرد یا  (149:  1 ، ج1430)مصطفوی، معنی در تمامی مشتقات این کلمه همواره وجود دارد« 

به سوی هدف خاصی در حرکت اطلاق  اندجماعتی که  مرجع،   ۀ. ریششودمی،  به  »امت« 
معنا شده است نیز  دین  فارس،  جماعت و  به قصد و هدف    ۀ؛ زیرا هم(21:  1  ، ج 1404)ابن  آنها 

»وسطا« را به معنای »اسما لما بین طرفی کل شی«)چیزی    ۀشناسان واژظر دارد. لغتخاصی ن
در   البته. (352:  8 ، ج1414، ؛ صاحب279: 7  ، ج1409)فراهیدی، اندآورده گیرد(که بین دو شی قرار می

،  1404)ابن فارس،  : خیر و نیکوتر؛ از جملهاندبیان کردهبرای آن  معانی دیگری نیز    فی،حالت وص

قرار دارد(108:  1  ج بد  و  میان خوب  و    ( 908:  1414)فیومی،  ، چیزی که  افراط  بین  و چیزی که 
معنایی    ۀرسد ریشبا دقت در همه این معانی، به نظر می  .(429:  7  ، ج1414  )ابن منظور،تفریط است

ل از  »وسط« همان »میانه« و به عبارتی »واسطه« باشد. در تفسیر نمونه، امت وسط به امتی معتد
نظر عقیده، ارزشهای مادی و معنوی، علم و در یك کلام، معتدل در تمام جهات زندگی و  

 (483: 1 ، ج1374مکارم شیرازی،  )ر.ک: .حیات معنا شده است
آی  سیاق  به  توجه  امت،  کلان  نظام  در  وسط  امت  تمدنی  جایگاه  به  دستیابی    ۀبرای 

المقدس به مکه  مسلمانان از بیت  ۀییر قبل تغ   ۀ سیاق این آیه دربار.  بقره ضرورت دارد  ۀسور143
کند. به  به آنها ذکر میرا    )ص(تغییر قبله و پاسخ پیامبر  ۀقبل، ایراد سفیهان به واقع  ۀاست. آی

مسلمانان، انقلابی ایجاد کرد که تغییر هر حکم دیگری،    ۀعلامه طباطبایی، تغییر قبل  ۀعقید
ت گذاشتأچنین  نخواهد  مسلمانان  جامعه  بر  دربار(317:  1  ج،  1417)طباطبایی،  ثیری  بحث    ۀ . 

یك از نگاه تمدنی    هیچ  اما؛  است  حکمت تغییر قبله، مورد توجه بسیاری از اندیشمندان بوده
یهود( و در پاسخ به    ۀ خواند)نه قبلمسلمانان می  ۀ المقدس را قبلاند. قرآن، بیتبدان نپرداخته

یهَْدِی مَنْ یَشاءُ   ماید: »قُلْ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبفریهودیانی که به تغییر قبله ایراد گرفتند، می
مُسْتَقِیم  إِلى به    مشرق و مغرب از آن خداست و خداوند هر  ؛« صِراطٍ  کسی را که بخواهد 

می هدایت  مستقیم  نماز  صراط  سو  یك  به  یهودیان  با  واقعه،  این  از  قبل  مسلمانان،  کند. 
  ۀ حکومت اسلامی در مدینه، مسلمانان هرگز نباید رو به قبل  اما پس از تشکیل  ؛خواندندمی

مسلمانان و یهودیان، به تفکیك این دو قبله تبدیل    ۀوحدت قبل  ،این   قبلی نماز بخوانند. بنابر
دارای موقعیتی ویژه در   شوند که ظاهراًو گروهی با عنوان »امت وسط«، خطاب می  شودمی
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مسلمانان   مسلمانان و یهودیان، به جایگاه ویژّ  ۀدایی قبلرسد جند. به نظر میباشمینظام امت  
 خصوص مصادیق امت وسط مرتبط باشد.به و 

منظورفسّران  م »امت وسط« تلاش کردهمصداق  به  تطبیقی  مهم  اند کهیابی  موارد  ترین 
 گیرد.ذیل قرار می ۀدر سه دست آنان

 ( مسلمانان یک

، 1412)طبری،  گیردمی  بر  مسلمانان را در   ۀوسطا«، هم   تبرخی از مفسّران بر این باورند که »ام
؛ 11:  2  ، ج1420؛ ابوحیان،  174:  1  ، ج1420؛ بغوی،  119:  1  ، ج1422؛ ابن جوزی،  5:  2  ج

  ۀاساس فضای آی  . بعضی بر(482:  1  ، ج1374؛ مکارم شیرازی،  144:  1  ، ج1404  سیوطی،
د. طبری، سیوطی  انمیانه  ،شانهمانند قبلهمسلمانان(، معتقدند امت مسلمان    ۀبقره)تغییر قبل  143

جوزی نیز به نقل از مقاتل، همین معنا را ذکر    »وسطا« را به »عدل« معنا کردند. ابن   ،و بغوی
کرده است. مفسّرانی نظیر طبری، معنای »خیار« و »خیر« را برای »وسطا« ذکر کردند. فخر  

است. بعضی نیز وسط را به معنای میانه  رازی نیز به هر دو معنای »عدل« و »خیر« اشاره کرده 
به مادیات و معنویات می ابنغلو و تقصیر، یهود و نصاری، افراط و تفریط و توجه    دانند. 

  ۀداند، معتقد است که قبل یهود و نصاری می  ۀجوزی نیز علاوه بر آنکه امت مسلمان را میان
میانه قرار دارد. بیشتر    مسلمانان  ۀ یهود سمت مغرب و قبل  ۀنصاری سمت مشرق است و قبل 

 ۀوسطا« را به »هم  ت)ر.ک: همان(. تفسیر نمونه نیز »اماندتمعتقدان این دیدگاه از اهل سنّ 
 ، ج 1374)مکارم شیرازی،  .داندمسلمانان« معنا کرده و مصداق کامل آن را اهل بیت)ع( می

1 :483 ) 
مسلمانان مصداق    ۀاما هم   ؛ که برای وسطا ارائه شده، قابل جمع است  ای معانی  ارزیابی: 

»یا أَیُّهَا الَّذِینَ :  ایمانی برخوردار نیستند  ۀمسلمانان از یك درج  ۀامت وسط نیستند. نه تنها هم
بِاللَّهِ... به لفظ مسلمان  ؛(136)نساء:  « آمَنُوا آمِنُوا  ایمانی ندارند ابلکه برخی فقط  :  ند و در عمل 

. طبق نظر برخی تفاسیر،  (14)حجرات:  قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُل لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا...« »
فاسق    ۀهم افراد  و  نیستند  آنها هستندنیز  امت، عادل  میان  متوجه هم  .در  آیه    ۀ پس خطاب 

امام صادق)ع( .  (220:  1  ، ج1383،  قرائتی؛  182:  2  ، ج1365؛ صادقی،  7:  2  جتا،  بی)طوسی،  مسلمانان نیست
  ؛ایافترا بسته  ،اهل قبله را اراده کرده  ۀاگر گمان کنی خداوند از این آیه، همفرمایند: »می

چگونه شهادتش در روز    ،زیرا کسی که شهادتش در دنیا برای صاعی خرما پذیرفتنی نیست
؛ عروسی حویزی، 343:  1 ، ج 1416نی، )بحرا«.قیامت پذیرفتنی است؟! در حالی که هرگز چنین نیست

 ( 220: 1  ، ج1415
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 ت ( اصحاب پیامبر، تابعان و اهل سنّدو 

  ۀ دانند. به عقیدت میت، امت وسط را اصحاب پیامبر، تابعان و اهل سنّبرخی مفسّران اهل سنّ
بر معتزله  آیه احتجاج  اابوحیان، جمهور  این  به  امت  اثبات اجماع  با  کنندمیی  نیز  . قرطبی 

)قرطبی،  داندانحصار مصداق امت وسط در صحابه و تابعان، قول صحابه را درست و حجت می

سنّ   .(156:  2  ، ج1364 اهل  آیمفسّران  از  اختصاصی  چنین  برای  تنها  نه  نظر  ۀت  دلایل    ،مورد 
نکردند بیان  ارتباط    ؛محکمی  برای  ارائه  بلکه  برهانی  نیز  اجماع  حجیت  با  اختصاص  این 

)آلوسی،  .کنندمینکردند. شیخ طوسی و آلوسی نیز قول حجیت اجماع از این آیه را قبول ن

 ( 403: 1  ، ج1415
 ( اهل بیت)ع( سه

میان پیامبر و مردم، مصداق امت وسط    ۀ غلب مفسّران شیعی، اهل بیت)ع( را با عنوان واسط ا
طبرسی،  5:  2  ج   تا،بیطوسی،  )دانندمی ج1372؛  بحرانی،  414:  1  ،  ج1416؛  ؛ 343:  1  ، 

: 1  ، ج1417،  ؛ طباطبایی177:  2، ج  1368مشهدی،    ؛ قمی132:  1  ج،  1415،  عروسی حویزی
: 2 ج  تا، بی طوسی،). برخی از مفسّران، معانی عدل و خیر را نیز برای وسط بیان کردند(319

.  ( 185: 2 ، ج1365؛ صادقی، 178: 2 ، ج1368مشهدی، ؛ قمی 416: 1 ، ج1372؛ طبرسی، 5
علامه طباطبایی، وسط بودن مقامی است که شهادت را به دنبال دارد و افراد عادی    ۀبه عقید

  ؛ امت نیست  ۀ ن همأایشان، مقام کریم شهادت، ش  ۀمنان مصداق آن نیستند. به عقیدؤو حتی م
خاصه کرامت  علامهبلکه  است.  بیت)ع(  اهل  برای  آیات    ای  همانند  را  آیه  این  طباطبایی 

داند که خداوند بعضی افراد امت را  اسرائیل، نسبت دادن وصف بعض به کل میتفضیل بنی
 ( 321: 1 ، ج1417)طباطبایی، .خطاب کرده است

 مختار  ۀ( نظریچهار

پژوهش حاضر، در مقام ارزیابی آرای مفسّران فریقین نبوده و در کنار جمع سایر نظرات، 
بقره)در مقام    143  یۀکند. مطابق نظرات تفسیری، آتمدنی مطرح می  ۀدیگری را از زاوی  ۀنظری

  مسلمانان تا تعداد اندکی)اهل بیت(، را در  ۀری از همبیان فضیلت گروه خاصی(، طیف متغیّ
از مسلمانان)یعنی    گیرد. وجه اشتراک تفاسیر مختلف، آن است که مخاطب آیه، قطعاًمی  بر

ر خاتم( است و پیروان سایر ادیان، جایگاه امت وسط را ندارند. ضمن آنکه سیاق  امت پیامب 
مسلمانان و خطاب آیه متوجه افرادی است که بقیه مشمول آن  ۀآیه نیز در مقام بیان تغییر قبل

از سوی دیگرنمی قطعاً  ، شوند.  نکته شدند که  این  متذکر  تفاسیر  میان مسلمانان،   بیشتر  در 
ت  توانند مخاطب این آیه باشند. در بعضی تفاسیر اهل سنّوجود دارند که نمیانسانهای فاسق  
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. فخر رازی  (199:  1  ، ج1407)زمخشری،  نیز به وجه گزینشی و اصطفای امت وسط اشاره شده است
  ( 130)بقره:  ا« بقره، به عبارت »لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ فِی الدُّنْی   143  ۀو بغوی نیز در بیان مراد و منظور آی

بغوی،  83:  4  ، ج1420رازی،  )فخر  استناد کردند این قراین نشان می(199:  1  ، ج1420؛    ۀ دهد که هم. 
فیض الهی در دنیا    ۀ »اهل بیت)ع(، رهبر امتها و واسط.  مذکور نیستند  ۀ مسلمانان، مخاطب آی

و آخرت برای تمامی امتها هستند. هر امتی در هر زمان و مکانی از فیضی مادی یا معنوی  
نعمتهای الهی و از همه    ۀهم  ۀاطهار)ع( است. ایشان واسط  ۀمند شد، از برکت وجودی ائمبهره

.  (210:  1  ج  ،1392  )جوادی آملی،نعمت هدایت مردم و حرکت در صراط مستقیم هستند«   ،بالاتر
؛  1403:  2  ج  ،715، )ابن اثیر جزری.ن رفیع ایشان اعتراف کردندأت نیز بر شبرخی از علمای اهل سنّ 

 (10:  2 ج  ،1417، ؛ یافعی295: 1419، شافعی
اسلامی، مصادیق امت وسط به اهل بیت)ع( محدود   ۀبا توجه به ضرورت تشکیل جامع

داند  شود. فیض کاشانی نیز خطاب این آیه را علاوه بر معصومان)ع(، خواص شیعه مینمی
فرض  . پیش (196:  1، ج  1415)فیض کاشانی،  گیرندکه با توجه به درجاتشان، در این مقام قرار می

حال آنکه با توجه    ؛ غیبت معصوم)ع( استحاضر بر امکان ایجاد تمدنی قرآنی در زمان    ۀمقال
سوم)انحصار امت در اهل بیت(، ایجاد نظام امت و به تبع، ایفای نقش امت وسط در    ۀبه نظری

و    (71)اسراء:  « آیاتی نظیر »یَوْمَ نَدعُْوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامهِمِ  زمان غیبت معصوم)ع(، ممکن نیست.
لِلْمُتَّقِینَ إِماما«  تعداد  .  موم استأامام و م  ۀ حاکی از نظام سازماندهی شد  ( 74)فرقان:  »وَ اجْعَلْنا 

معدود امامان معصوم و عدم حضور فیزیکی ایشان در عصر غیبت، امکان تشکیل نظام امت  
حالی که ضرورت تشکیل حکومت اسلامی و حضور حاکمان عادل یا  ر  د ؛کندرا منتفی می

  ،(25)حدید:  »لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْط«  ۀآی ،ی دیگرهمان امامان امت، اصلی پذیرفتنی است. از سو
می سهیم  جامعه  در  قسط  برپایی  در  را  آیمردم  در  و  عِبادِیَ    ۀ داند  یَرِثهُا  الْأَرْضَ  »أَنَّ 

  د این موار  ۀنیز لفظ جمع عباد برای وارثان زمین به کار رفته است. هم  (105)انبیا:  « الصَّالحُِون
بدیل اهل بیت)ع(، بندگان صالحی نیز با عنوان  ار نقش عظیم و بید که در کن ن دهنشان می

نگاه    ،کارگزاران معصومان)ع(، برای اجرای اوامر الهی در زمین وجود دارند. بر این اساس
تشکیل نظام تمدنی    ۀفردی به مصادیق امت وسط، به نگاهی جمعی بدل شده تا بتوان زمین

 امت را فراهم کرد. 

دهد بدیل دین خاتم پیامبران در ایجاد نظام تمدنی امت خبر مییگاه بیبقره از جا  143  ۀآی
مسلمانانی که از    ؛کندمحدود می  )نه همۀ مسلمانان(و مصادیق امت وسط را به مسلمانان ویژه

پیامبر الهی  بیت  )ص(الطاف  اهل  راهنمایی    )ع(و  صحیح  مسیر  در  را  امت  و  گرفته  مدد 
« در توصیف مصادیق امت وسط نیز از ارتباطی  داءَ عَلىَ النَّاسکنند. عبارت »لِتکَُونُوا شهَُمی
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دهد. پیروان خاص اهل بیت)ع(، در مناصب  سیستمی با عنوان »شهادت« در نظام امت خبر می
ند. »آنچه هویت تمدنی را ایجاد  اواسط سیستم تمدنی ۀآفرینی کرده و حلقامت وسط، نقش 

اجزای تمدن را به    ۀرخش ارتباطی و سیستمی، همتمدنی است که از طریق چ  ۀکند، شبک می
دهد و با ایجاد هماهنگی و انسجام میان آنها، هویت جمعی و تمدنی را تولید  هم پیوند می

 ( 54: 1393)بابایی،  .کند« می
و  دارد  وجود  همواره  خداوند  بیرونی  نظارت  درونی،  نظارت  بر  علاوه  امت،  نظام  در 

سازوکارهای    اند.ایگاه امت وسط، ناظر)شاهد( بر افراد امتشاهدان علاوه بر نقش امام، در ج 
به وجود می تمدنی وسیعی را  امت، سیستم  نظام  امت  طولی در  برای  مقام شهادت  آورند. 

دهند. امر به هرم را پوشش می  ۀس تا قاعدأدهد که از روسط، از نظارتهای طولی خبر می
  کارگزاران آن را   ،سازوکار طولی است که خداوندای از این  معروف و نهی از منکر، نمونه

انسانها در نظام امت نباید از زیردستان   ،این اساس کند. برخطاب می (110آل عمران: )ه« خَیْرَ أُمَّ»
خود)از جهت معنوی( غافل باشند و باید افرادی که از درجات بالاتر ایمان و عمل صالح 

 مُوسى  قَوْمِ  مِنْ  وَ»آیۀ    ر صحیح امت راهنمایی کنند.برخوردارند، زیردستان خود را نیز در مسی 
کند  از امت صالحی در میان قوم موسی)ع( یاد می  (159)اعراف:  « یَعْدِلُونَ  بهِِ   وَ  بِالحَْقِّ   یهَْدُونَ  أُمَّۀٌ

وَ مِمَّنْ خَلَقْنا  آیۀ »کنند. نکتۀ قابل توجهی در  ورزی میکه انسانها را به حق، هدایت و عدالت
بِالحَْقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ شود که بر مبنای قاعدۀ »ینطق بعضه  مشاهده می  (181)اعراف:  « أُمَّۀٌ یهَْدُونَ 

، تفسیر نیکویی برای امت وسط است. بر اساس الگوی کلی در  (133بلاغه، خطبه  ال)نهجببعض« 
 کند.این آیه، در هر عصری، امتی در مقام امامت و هدایت سایرین، ایفای نقش می

 شناسی ملت حنیف مفهوم  ج(

  و حنیف به   (252:  15  ، ج1421؛ ازهری،  324:  8  ، ج1409فراهیدی،  )ت، آیین و روشملت به معنای سنّ
ند که از  ا. حنفا، مردمی(344:  2 ، ج1430)مصطفوی، گرا و معتدل در مسیر مستقیم استمعنای حق

:  2  ، ج 1374،  شیرازی  ؛ مکارم527:  14  ، ج1417)طباطبایی،  اغیار روی برگردانده و به سوی خدا آمدند

»مل(605 عبارت  با  و  شده  منتسب  ابراهیم)ع(  حضرت  به  حنیف  ملت  کریم،  قرآن  در   ت. 
 اماند؛  اهابراهیم« بدان تصریح شده است. هیچ یك از مفسّران، در این انتساب تردید نکرد

ت  محل  ابراهیم)ع(  آیین  در  حنیف  ملت  است.أانحصار  پیامبر    مل  که  آیاتی  به  توجه  با 
رسد ملت  به نظر می،  خواندمی  حنیف« فرا  تو جماعتی از افراد را به تبعیت از »مل  )ص(خاتم

  ،از اسلام  پیش العرب  جزیره   ۀه حقیقت دیگری باشد. هرچند حنفا در تاریخچ ناظر ب  ،حنیف
کردند اما یهودیان و مسیحیان تلاش می  ؛(102:  1379ن، )تابامند نداشتندتشکیلات سیاسی و نظام
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نَصْرانِیًّاوَ لکِنْ  »ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا  :  پیروان ابراهیم)ع( معرفی کنند  ۀخود را در زمر
: داندمی. قرآن نیز هدایت را در پیروی از آیین ابراهیم)ع(  (67)آل عمران:  « کانَ حَنِیفا مُسْلِماً...

نصَارى أَوْ  هُوداً  کُونُوا  قالُوا  حَنِیفاً...   »وَ  إِبْراهِیمَ  مِلَّۀَ  بَلْ  بنابر(135)بقره:  « تَهْتَدُواقُلْ  مقام    ،این   . 
 عظیم بوده است.  اراه آیین حنیف، بسی ابراهیم)ع( و جایگ

  ، ج 1412قطب،  )سیدبسیاری از مفسّران، حقیقت دین ابراهیم)ع( را خالص از هرگونه شرک

  )سید اندو برخی نیز »الاسلام الخالص الصریح« معنا کرده  (398:  8  ، ج1374،  شیرازی  ؛ مکارم2446:  4

  ۀ یقتی در ملت حنیف نهفته شده که در هم. حق (576:  2  ، ج 1417طباطبایی،    ؛762:  2  ، ج 1412قطب،  
پیامبر    زیرا  ؛پیامبران، مشترک است و ناظر به دین خاصی نیست   ۀ ادیان و در آیین رسالتی هم

ختمی مرتبت نیز به پیروی از آن فراخوانده شده است. در این پژوهش برای دستیابی به مفهوم  
«،  تقرآن کریم که واژگان »مل  ۀآی  16دقیق ملت حنیف و جایگاه آن در نظام تمدنی امت،  

ملت حنیف، مطابق با فطرت آدمی .  »حنیف« و »حنفا« در آنها وجود دارد، بررسی شده است
م«  و به همین دلیل با عبارت »دین قیّ  (398:  8ج  ،  1374،  شیرازی  ؛ مکارم2446:  4  ، ج 1412قطب،    د )سیاست

»قُلْ إِنَّنِی  و    (30)روم:  : »فَأَقمِْ وجَهَْكَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی...« در قرآن ذکر شده است
إِلى رَبِّی  قِیَماً  هَدانیِ  دِیناً  مُسْتَقِیمٍ  حَنِیفاً...« صِراطٍ  إِبْراهِیمَ  مِلَّهَ  بر    .(161)انعام:    مبتنی  که  آیینی 

:  3  ، ج 1417)طباطبایی،  فطرت است، به بهترین وجهی قائم به مصالح دنیا و آخرت انسانی است

نهاده و انسانهای    زمانی پا  وگراست که فراتر از مرزهای مکانی  . ملت حنیف، آیینی حق(1240
لوای خوبی امت را    ۀدهد. گسترد جای میشماری را در  افراد  پیروان ملت حنیف،  عظیم 

تفاوتهایی اساسی    دهند. انسانهایی که شاید در نژاد، زبان و حتی دین با یکدیگرتشکیل می
دهد. این  را به سوی ملت حنیف سوق می  ناما فطرتی مشترک دارند که آنا  ؛ داشته باشند

هنگی فرازمانی و فرامکانی با عنوان »ملت حنیف«  ترسیم قرآنی از نظام تمدنی امت، بیانگر فر
ای از نظامهای  »تمدن، متشکل از مجموعه  .است. ملت حنیف، ناظر به بعد نظری امت است

یك دارای دو بعد نظری و عملی هستند. بعد نظری نظامهای تمدنی به    مختلف است که هر
مربوط   فرهنگی  و  فکری  فرهنگی«  (39  : 1393  )بابایی،« شودمیعقلانیت  »زیربنای  تعبیر  شاید   .

ای از آداب و  را در تعریفهای مختلف از فرهنگ، گسترهزیتر باشد؛  برای ملت حنیف دقیق
و ... نهفته است که البته از مبانی فکری و نظری جامعه  رسومها و رفتارهای فردی، اجتماعی  

اند. اینکه جوامع مختلف با تفاوتهای اساسی در نوع زندگی، رفتار فردی، اجتماعی  برخاسته
میان    دهند که فرهنگی متحد درای عظیم را تشکیل میو ... در کنار سایر جوامع، مجموعه

وضعیت   در  نیست.  تعجب  جای  باشد،  حاکم  ملت آنها   ،... و  زبانی  مذهبی،  قومی،  تکثر 
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 ۀرود. هرچه گسترآورد که از مرزهای جفرافیایی فراتر میوحدتی را به وجود می  ،حنیف
نظیر در نظام  تر است و »ملت حنیف« وحدتی بیتر باشد، نیاز به وحدت ملموستمدن وسیع

 کند. رمز این وحدت، در فطرت نهفته است.امت ایجاد می
نسخ هم  ۀقرآن،  برای  را  حنیف  ملت  که  است  می  ۀهدایتی  تجویز  این  جهانیان  کند. 
بشارت دین اسلام را داده  ۀ حقیقت که هم قبلی،  تنها شریعت کامل و حنیف،  ادیان  و  اند 

للعالمین است  ، رحمه)ص(کند. پیامبر اسلام حنیفیت را به دین اسلام محدود نمی  ؛اسلام است
عصر نبوی    ۀدهد. تجربتوحیدی جای می  ۀ در لوای جامعگرای ادیان گذشته را  و پیروان حق

در نظام    ،شك پیروان حنیف ادیان قبلیبارزی از آن است. بی  ۀدر تعامل با اهل کتاب، نمون
تمدنی امت سهم دارند. آنها به هر میزان در گرایش، بینش و عمل به امور فطری نظیر ایثار،  

نفس  از  و  بگیرند، در درجهپرستی  احسان و عدالت تمایل داشته  فاصله  دنیاپرستی  از  و  ای 
سهم شریعت اسلام به عنوان زمامدار    ،این   گیرند. بنابرمراتب تبعیت از ملت حنیف قرار می

آمیز با پیروان حنیف ادیان گذشته، حجم  و اصل و اساس نظام امت، در کنار تعامل مسالمت
شریعت حاکم بر نظام امت،   ،این اساس  کند. برمید را به هم مرتبط  وسیعی از انسانهای موحّ

انسانها،    ۀ دهد و با تحریك ضمیر خفت ترین دین حنیف را ارائه میاسلام خواهد بود که کامل
کند. »هر آنچه تبدیل  پایبندی به ملت حنیف را در مقیاس باوری جمعی، در بشریت زنده می

، نقش و کارکرد دینی را در آن  دشومیمدیریت کلان اجتماعی    ۀ به باور جمعی در حوز
. (44:  1393)بابایی،  کند« کند و همواره در قلب و مرکز آن تمدن نقش ایفا میتمدن بازی می

نیست جهانی  دین  هرچند  نیز  حنیف  نقش   ، ملت  تمدن،  دینی  نظام  جایگاه  در  آفرینی  اما 
 کند. می

 تبیین جایگاه ملت حنیف و امت وسط در نظام تمدنی امت  د(

  : از جمله)اما ملت حنیف در چندین آیه بیان شده است  ،وسطا« تنها در یك آیه ذکر شده  ه»ام

 ۀ، نمایی از چهرشودمیحج مشاهده    78  ۀبقره و آی  143  ۀوجوه مشترکی که بین آی  با.  (78:  حج
آید. به جا آوردن  اش با ملت حنیف به دست میامت و جایگاه امت وسط و ارتباط تمدنی

آی در  جهاد  ویژ  ۀسور  78  ۀ حق  جایگاه  کنار  در  و    ۀحج  پیشگامان  عنوان  به  وسط  امت 
الگوهایی والا برای سایر مردم، با یکدیگر منطبق است؛ مصادیق امت وسط بیش از هر کسی  
توانایی و شایستگی دارند که حق جهاد را به جا آورند. وجه برگزیده بودن مصادیق امت  

نیز   (78:  حج)نگی دارد. عبارت »مله ابیکم ابراهیم« هماه   (78)حج:  اجتباکم«   وسط با عبارت »هو
کند؛ ملت ابراهیم، خاستگاه عقلانی نظام امت است  ارتباط این دو آیه را روشن می  مستقیماً 
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. عبارت »هو سماکم المسلمین«،  کنندمیکه مصادیق امت وسط، به نحو احسن از آن پیروی 
والای    ۀشك نمونمنطبق است؛ بی  بقره مبنی بر دعای حضرت ابراهیم)ع(  ۀسور  128  ۀبا آی

همان قرآن  هستند.  وسط  امت  مصادیق  قرآن،  در  آیمسلم  در  که  بقره،  سورۀ    143  ۀ گونه 
کنندگان  حج نیز تبعیت ۀسور 78 ۀمصادیق امت وسط را با عنوان شاهد خطاب کرده، در آی

برای درک ارتباط امت وسط    ،این   ه است. بنابراز ملت حنیف ابراهیمی را شاهد خطاب کرد
دربار مفسّران  نظرات  باید  ملت حنیف  آی  ۀو  و سپس   ،حج  ۀسور  78  ۀمصادیق  با    بررسی 

پیروان ملت حنیف و به عبارتی    ، بقره مقایسه شود تا از این طریق  143  ۀنظرات تفسیری آی
نیز کشف شوند. قرآن کریم به مخاطبان    (95عمران:  )آل   إِبْراهِیمَ حَنِیفا« هَ»فَاتَّبِعُوا مِلَّ  ۀمخاطبان آی

با کشف مخاطبان   ،این  بنابر ؛دهد که از ملت حنیف ابراهیمی تبعیت کننداین آیه دستور می
  78آید. با بررسی تطبیقی آیات  کنندگان از ملت حنیف به دست میاین آیه، مصادیق پیروی

 . حنیف متصور است پیروان ملت ۀدربارذیل بقره، سه احتمال  143حج و 

 کنندگان از ملت حنیف اهل بیت)ع(، تبعیت  یک(

حج با عبارت »وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِه«، جماعتی را مخاطب قرار داده    ۀسور  78  ۀآی
است. به جا آوردن حق جهاد، اجتبای الهی، پیروی از ملت ابراهیم، مسلمان)به معنای تسلیم(  

کند. بعضی  ذکر می  بزرگوارانو شاهد بر مردم بودن، اوصافی است که قرآن کریم برای این  
ا با  آیتفاسیر  مخاطب  معصوم)ع(،  از  روایتهایی  به  بیت)ع(   ۀسور  78  ۀستناد  اهل  را    حج 

. با قرار دادن  (582:  14  ، ج 1417، ؛ طباطبایی909:  3  ، ج 1415؛ فیض کاشانی،  909:  3 ، ج1416بحرانی، )دانندمی
که تنها اهل بیت)ع(، از    شودمیبقره، چنین دریافت    143این روایات در کنار روایات آیه  

حج را   78  ۀبقره و آی  143  ۀآی  اگر مصادیق  ؛. به عبارت دیگرکنندمیپیروی    نیفح  ملت
منحصر در اهل بیت)ع( بدانیم، پس فقط اهل بیت)ع( توانستند از ملت حنیف تبعیت کنند و  

 ای است که فقط در امت وسط متبلور شده است.حنیف بودن، شاخصه
بیت)ع( مصداق    :ارزیابی اهل  و    143کامل آیات  مطابق روایات،  حج   ۀسور  78بقره 

بنابرباشمی پیروی    ،این  ند.  حنیف  ملت  از  و  هستند  وسط  امت  بیت)ع(    اما.  کنندمیاهل 
در مقام   آل عمران  ۀسور  95ۀ  انحصار این آیات در اهل بیت)ع( محل بررسی است. سیاق آی

دهد  یامبرش دستور میبستند و خداوند به پکه به پیامبر خدا افترا می  نی استپاسخ به یهودیا
مِلَّ فَاتَّبِعُوا  اللَّهُ  صَدَقَ  »)قُلْ(  بگوید:  آنها  افترای  به  پاسخ  مِنَ هَدر  کانَ  ما  وَ  حَنِیفاً  إِبْراهِیمَ   

دهد که سایر مردم نیز  نشان می  ،«. این خطاب جمعی به یهودیان در قرآن کریمالْمُشْرِکِین 
ای  ملت ابراهیم، ملت واحده  ، علامه طباطبایی  ۀقیدتوانایی پیروی از ملت حنیف را دارند. به ع
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: »إنَِّ  عمران   آل  68  ۀ. مطابق آی(311:  1  ، ج1417)طباطبایی،  اندانبیا به آن پایبند بوده  ۀاست که هم
لت حنیف فقط به  نیز اتباع از م  « أَوْلىَ النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ وَ هذَا النَّبیُِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا...

توانند در این جایگاه  افراد هم می  سایربلکه  ،  شودمیخلاصه ن  )ع(یا اهل بیت  )ص(مقام پیامبر
  ۀ ، همداندمیبقره که هدایت را در آیین ابراهیم)ع(  سورۀ    135  ۀقرار بگیرند. با توجه به آی 

کنند.   پیروی  آن  از  باید  هدایت،  به  رسیدن  برای  این،انسانها  حنیف،    تبعیت  بنابر  ملت  از 
 منحصر در اهل بیت)ع( نیست. 

 کنندگان از ملت حنیف مسلمانان، پیروی دو(

؛ طبرسی،  142: 17 ج ،1412)طبری، دانندحج را مسلمانان می ۀسور 78 ۀبعضی مفسّران، مخاطبان آی

الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ وَ فیِ هذا« در  . عبارت »هُوَ سَمَّاکُمُ  (256:  23  ، ج1420رازی،    ؛ فخر155:  7  ، ج1372
ب را    ،مثال  رایاین آیه، دلیلی برای این دسته از مفسّران است.  فخر رازی مخاطب این آیه 

کند. در قول و دو قول را برای مرجع ضمیر »هو« در این عبارت ذکر می  داندمی مسلمانان  
  ۀگردد و این عبارت، استجابت دعای حضرت ابراهیم)ع( در آیاول، ضمیر به ابراهیم برمی

این   ،وماست و در قول د  (128)بقره:  ...« »ربنا وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَكَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّۀً مُسْلِمۀًَ لَك
برمی تعالی  و  تبارک  خداوند  به  آیضمیر  تفسیر  در  مفسّران،    143  ۀگردد.  بعضی  نیز  بقره 

با  ت بیان کرده بودند.  مسلمانان یا حتی اصحاب پیامبر، تابعان و اهل سنّ  ۀمصداق آیه را هم
  نظر مفسّرانی نظیر طبری، طبرسی و فخر  وبقره    143  ۀنظرات تفسیری آیکنار هم قرار دادن  

ملت حنیف در میان تمام   :شودمیچنین بیان  حج، احتمال دوم ۀ سور 78 ۀازی در تفسیر آی ر
و از    کنندمیمسلمانان از ملت حنیف ابراهیم پیروی    ۀ مسلمانان ساری و جاری است و هم

نا به مقام امت وسط  فقط امت وسط که    ،اساس این احتمال)نظر(  اند. برل شدهی همین راه 
 توانایی اتباع از ملت حنیف را دارند.  ،اندهمان مسلمانان

آی  :ارزیابی ملت حنیف شد  95  ۀدر  از  پیروی  به  ملزم  یهودیان  عمران،  پس    ؛نداهآل 
انحصار تبعیت از ملت حنیف به مسلمانان صحیح نیست و در مقام واقع و دعوت به تبعیت از  

آی مطابق  است.  شده  داده  عمومی  فراخوان  ابراهیمی،  حنیف  معیار    68  ۀملت  عمران،  آل 
دین خاصی نیست؛ بلکه هر فردی از هر دینی ممکن است به سبب تبعیت از  ، ابراهیمی بودن

منان  ؤو م  )ص(آیه، پیامبر خاتم  ۀدر این جرگه قرار گیرد. البته در ادام  ،ملت حنیف ابراهیم 
در میان   شك اگر حنیف بودن را فقطکند. بیرا به طور مشخص از پیروان ذکر می ایشانبه 

توانیم نشان دهیم  میدر مدار امت نرا  ملتها و جایگاه آنها    سایرمسلمانان بررسی کنیم، نقش  
آنها جایی در امت ندارند. اگر امکان آن وجود ندارد که آنها نیز از ملت حنیف    و گویا اصلًا
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یف بودن  در استدلالهایش حن   (135)بقره:  کندکید میأت  )ص(پیروی کنند، چرا قرآن به پیامبر
دهد  قراین ذکر شده در ارزیابی دو احتمال اول، نشان می  ۀهم   ملت ابراهیم را گوشزد کند؟

دایر حنیف،  ملت  از  تبعیت  به  امر  می  ۀکه  تشکیل  را  انسانها  از  گروه  وسیعی  به  که  دهد 
 .شودمیمحدودی خلاصه ن

 دیدگاه معیار   سه(

فریادرسان و کشتی    هل بیت)ع(ا .  دای در نظام امت دارنشك اهل بیت)ع( جایگاه ویژهبی
ند. عادلان و حقگویان عالم که در مسیر هدایت مردم، باشمینجات بشریت از ظلمات به نور  

ایستادهثابت درجقدم  بالاترین  در  بیت)ع(  اهل  پیرویاند.  حنیف   ۀ  ملت  دارند  از  و    قرار 
در نظام تمدنی   ،امت وسط  ۀبزرگانی از مسلمانان نیز همگام با اهل بیت)ع( در جایگاه ویژ

 کنند. امت ایفای نقش می
حج، همانند   78  ۀشود؛ آیوجه گزینشی مصادیق امت وسط از آیات متعددی برداشت می

»هو اجتباکم«  بقره ناظر به جایگاه ویژه اهل بیت)ع( و همگامان ایشان است که با لفظ    143  ۀآی
»وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ    بقره به عبارت  143  ۀشود. مفسّران فریقین نیز در تفسیر آیکید میأبر آن ت

صِراطٍ مُسْتَقِیم«    بقره، عبارت »یهَْدِی مَنْ یَشاءُ إِلى  142  ۀفیِ الدُّنْیا« استناد کرده بودند. در آی
، »قُلْ إِنَّنیِ هَدانیِ رَبِّی  انعام  161  ۀو در آیشود  وسطا« مشاهده می  ه قبل از خطاب قرآن به »ام

م و ملت حنیف  نیز صراط مستقیم با دین قیّ  صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ دِیناً قِیَماً مِلَّۀَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً...«   إِلى
نحل، خداوند حضرت ابراهیم)ع( را به تنهایی یك    120-123شود. در آیات  توصیف می

»اج لفظ  نامیده و  برده است.  امت  به کار  ایشان،  برای  اساستباه« را  برگزید  ،بر این    ۀ افراد 
یعنی ابراهیم)ع( و یارانش، به صراط مستقیم هدایت شدند و سایر مردم را نیز به    ؛درگاه الهی

 کنند. میصراط مستقیم هدایت 
 گرا، توحیدمدار و شاکر واقعی خدا بودن، اوصاف بارز وقانت)فرمانبردار خداوند(، حق

را به چنین مقامی رسانده است.    نمهم حضرت ابراهیم)ع( و یاران ابراهیمی اوست که آنا
نظیر بوده و  عظمت وجودی حضرت ابراهیم)ع( به حدی است که در زمان خودش، امتی بی

بعدی، ملت حنیف او، آیین همگانی انسانهای آزاده جهان شده است. مطابق    عصرهایدر  
در عصر پیامبر خاتم مستجاب شد.    ،برای ایجاد امت مسلمهحج، درخواست ایشان    78  ۀآی

حج، این حقیقت را    78  ۀعبارتهای »مله ابیکم ابراهیم«، »مسلم« و »شاهد« برای مخاطبان آی
به عنوان  باشمیای  کند که امت وسط، همان شاهدان و امت مسلمهروشن می ند که قرآن 

افراد امت  نمونه نهند. معرفی میهای برگزیده برای سایر   کند تا همگان در مسیر آنان گام 
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که با دو ویژگی بارز »یهدون بالحق« و  دانمصادیق امت وسط، رهبران سیاسی و معنوی امت
امام و   ۀنظام سازماندهی شدکنند. »به یعدلون«، سایر مردم حنیف در نظام امت را رهبری می

ارت طولی پیامبر اکرم و اهل بیت)ع( و موم و نظارت بیرونی خداوند و در راستای آن، نظأم
ای منسجم و  کند. امت با شبکهمند از امت را ترسیم میای نظامپیروان خاص ایشان، شبکه

کند. حضور شاهدان در مقام ناظران دنیوی  پیوسته در راستای نظم حاکم بر جهان حرکت می
 مان دنیوی و اخروی است.أو گواهان آخرتی، گویای تمدن تو

نگرشی توحیدی است که در تمامی نظامهای    ۀپای  تمدنی امت، سیستمی متمرکز بر  ۀشبک
اعم از اقتصادی، سیاسی، دینی، معنوی و... جریان دارد و هویتی توحیدی را    ،تمدنی امت

ملت حنیف، وجه اشتراک ادیان الهی است و  ؛  بقره  136  و  135کند. مطابق آیات  ایجاد می
ملت حنیف    ،کیدی بر این حقیقت است. در بیشتر آیاتأأحََدٍ مِنهُْمْ«، تعبارت »لا نُفَرِّقُ بَیْنَ  

الْمُشْرِکِین  مِنَ  کانَ  »ما  نظیر  عبارتی  تبا  آن  توحیدمداری  وجه  بر  از  أ«  که  است  شده  کید 
آل عمران نیز اهل کتاب را به    68تا    64دهد. خداوند در آیات  فرهنگی توحیدی خبر می

بَیْنَناو    »تَعالَوْا إِلى:  کندادیان توحیدی دعوت می  ۀ حقیقت مشترکی در میان هم کَلِمۀٍَ سَواءٍ 
«. انسانهای  بینکم أَلَّا نَعْبُدَ إِلَّا اللَّهَ وَ لا نُشْرِکَ بهِِ شَیْئاً و لا یَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ

ری، رمز اتصال و وحدت آنهاست.  گیرند که توحیدمداوسیع امت قرار می  ۀزیادی در گستر
این افراد باید به ملت حنیف پایبند باشند تا بتوانند نقش خود را در مسیر حرکت امت ایفا  

گرایانه روى دل خود را به سوى این دین  پس حق»فرماید: می قرآن کریمخداوند در  کنند. 
پای  ؛کن  بر  هرگز   است.  سرشتهآن آفریده و    ۀهمان طریقه و آیین فطرى خدا که مردم را 

)روم:  « دانندتبدیلى در آفرینش خدا نباشد، این است دین ثابت و استوار، و لکن بیشتر مردم نمى

اگر  است.  را بر آن فطرت خلق کرده    . ملت حنیف از فطرتی برخاسته که خداوند، مردم(30
به  گرا و توحیدی عمل کرده و  همگان به ندای فطرت پاک خویش پاسخ مثبت دهند، حق

اند. ملت حنیف، گره مستحکم الهی در میان بندگان است که همانند  ملت حنیف پایبند بوده
کند. اهل بیت)ع( که  دهد و همه را به هم متصل میای به کل ساختار هرم، نظام میرشته

ناب توحیدگرایی  مرتب امظهر  در  قرار    پیرویبالای    ۀند،  امت  و سکانداری  ملت حنیف  از 
 از حنیف بودن برخوردارند. تریمراتب پایین افراد نیز به فراخور خود از  ۀدارند، ولی بقی 

،  (68)آل عمران:  »إِنَّ أَوْلىَ النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا«   ۀمطابق آی
ت از ابراهیم)ع( سزاوارترند.  ن، نسبت به سایر مردم در تبعی شا منان به ایؤو م  )ص( پیامبر خاتم

آی که  إِبْراهِیمَ    ۀهنگامی  مِلَّهَ  اتَّبَعَ  وَ  مُحْسِنٌ  هُوَ  وَ  لِلَّهِ  وَجهَْهُ  أَسْلمََ  مِمَّنْ  دِیناً  أَحْسَنُ  مَنْ  »وَ 
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آل  )دهیمقرار می«  »وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنهُْ  ۀ را در کنار آی  (125:  نساء)حَنِیفاً...« 

  سبب مسلمانان به    ،ترین و بهترین دین، اسلام است. بدین ترتیبیابیم کامل، درمی(85:  عمران
پیامبر خاتم از  انسانهای حق  )ص(،تبعیت  به سایر  قرار    ۀگرای عالم در درجنسبت  بالاتری 

گاه امت وسط قرار  اند، در جایای که به درجۀ بالای امام امت رسیدهمسلمانان تقواپیشهدارند.  
 گیرند)نه همۀ مسلمانان(.می

ای در حد و قامت »امت وسط« حضور دارند که  در عصر کنونی نیز شخصیتهای برجسته
می همت  جهانیان  همۀ  هدایت  به  »امام«  و  همچون  اسلامی  انقلاب  پیروزی  با  گمارند. 

قلبهای خفتۀ مردم آزاد بیدار شد.  هدایتهای امام خمینی)ره( و مقام معظم رهبری،  ۀ جهان 
نوین اسلامی« را ضرورت میمقام معظم رهبری   امت قرآن و تمدن  )بابایی،  دانند»بازسازی 

لِتکَُونُوا شُهَداءَ  عقیده دارند جوانان ایران روزی را خواهند دید که وعدۀ قرآن »و    (432:  1399
های افتخار دست یافته و  قلهیابد. روزی که جوانان ایرانی به  « برای آنان تحقق میعَلىَ النَّاس

هزار بسیجی در روز    110)بیانات در جمع  ها حرکت کنند.مردم جهان نیز با نگاه به آنها، به سوی قله

 ( 89/ 4/9عید غدیر، 
 گیرینتیجه هـ( 

نسخه بشریت قرآن کریم،  برای  ابراهیمی  پایۀ ملت حنیف  بر  »امت« را  نام  به  فراتمدنی  ای 
آیۀ  تجویز کرده است. رهبران   امت در  نظام  »امت    143و کارگزاران  با عنوان  بقره  سورۀ 

می مردم« خطاب  بر  »شاهدان  توصیف  با  و  طولی  وسط«  نظارت  سازوکار  آیه،  این  شوند. 
کند. در تمدنهای مادی فقط نظارت بیرونی حکمفرماست و  هدایت انسانها را مشخص می

؛ در حالی که انسانها  کنندمییگران  مجریان قانون بشری، انسانها را ملزم به رعایت حقوق د
در نظام امت بر اساس نظارت بیرونی و درونی، نه تنها خود را ملزم به رعایت حقوق همنوعان  

دانند، بلکه با تمایل درونی، دیگرخواهی را جایگزین خودخواهی کرده و ایثار و  خویش می
انتخاب   را  ا کنندمیاحسان  و  پیامبر اکرم)ص(  متعال،  بیت)ع()مصداق کامل  . خداوند  هل 

. از میان مسلمانان متقی، انسانهای محدودی  کنندمیامت وسط(، همواره افراد امت را هدایت  
های  آفرینی کرده و بر اساس آموزه شوند تا در جایگاه دنیوی »امت وسط« نقش برگزیده می 

 الهی پیامبر و اهل بیت)ع(، مردم را در مسیر صحیح راهنمایی کنند. 
شدگان مکتب اهل بیت)ع( به عنوان رهبران و فرماندهان میانی تربیتمت وسط،  مصادیق ا

نظام تعاملات    واند. در امت، عشق جایگزین ترس و جبر اجتماعی  امت، خدمتگزار بشریت
حالی    در  ؛دیگرخواهی، تکریم و تعالی و خدمت حداکثری به بشریت است  ۀپای  انسانی بر
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افراد امت، تعالی خویش را در    .کنندکشی از انسانها پیشرفت میکه تمدنهای رایج با بهره
شمولیت پیروان ملت حنیف از گسترۀ عظیم نظام فراتمدنی امت    دانند.گرو یاری دیگران می

گیرد. مصادیق  گرای عالم را در بر میان، همۀ انسانهای حقدهد که علاوه بر مسلمانخبر می
دهند و  اند که همواره مردم را در مسیر توحیدی امت حرکت می»امت وسط«، امامان امت

شوند. »امت وسط« در حقیقت  هرگز از وظیفۀ خطیر امر به معروف و نهی از منکر غافل نمی
  هٌوَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّکند: »نها را چنین معرفی میقرآن کریم آ و  (110)آل عمران: بهترین امت است

 (181)اعراف: «.یهَْدُونَ بِالحَْقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُون
  ۀ را دارند. گرایش فطرت هم  امتز و قابلیت جذب در  انسانها مجوّ  ۀی، هماز نظر کمّ

حداکثری مظلومان  ها و ظلمها، سبب جذب  زشتی  ۀها و خیر و بیزاری از همانسانها به پاکی
. تشکیل چنین ابرنظام تمدنی، از یك  شودمیانسانی نظام امت  ۀعالم و به تبع، افزایش گستر

 کندآشنایی و البته شیفتگی به دین مبین اسلام را به بهترین شکل ممکن فراهم می  ۀسو زمین
ضعف و نابودی  تر شود، مستکبران عالم رو به  امت وسیع  ۀاندازه گستر  هر   ،از سوی دیگر  و

انسانهای    ۀ از نظر کیفی، هم  . شودمیسازی حکومت حجت خدا بر زمین فراهم  زمینه  ،رفته
که با ایثار جان    اند گرای عالم، در هر زمان و مکان و زبان، سازندگان این امتآزاده و حق

با نور فطرت   بیدار کرده و  با تبعیت از ملت حنیف، فطرت خفته خویش را  و مال خود و 
 اند. بخش بشریت به دین کامل آخرالزمانییش، چراغ هدایت و نجاتخو
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 منابع 

تهران: مرکز    (.1393)محمد فقیهی رضایی به همراه گروهی از محققان  ۀترجم  .قرآن حکیم -

 یران.ا.ا.طبع و نشر قرآن ج

 قم: الهادی، چ دهم.  (.1386)محمد دشتی ۀترجم .البلاغهنهج  -

بیروت: دارالکتب    .القرآن العظیم  روح المعانی فی تفسیر  .ق(  1415محمد)آلوسی، سید   -

 .العلم

 .عربستان: مکتبی النجاری .تتمی جامع الاصول .ق( 715اثیر جزری)  ابن -

بیروت: دارالکتاب    .المسیر فی علم التفسیر  زاد   .ق(  1422علی)  بن  جوزی، عبدالرحمن  ابن -

 .العربی

 . بیروت: دارالعلم للملایین .هاللغ ه جمهر .م(  1988الحسن) بن درید، محمد ابن -

  . مصحح: عبدالسلام محمد هارون  .اللغهمعجم مقاییس  .ق(  1404فارس)  بن   فارس، احمد   ابن -

 .قم: مکتب الاعلام الاسلامی

 . صادر، چ سوم  بیروت: دار .العربلسان .ق( 1414مکرم) بن  منظور، محمد  ابن -

 .بیروت: دارالفکر .المحیط فی التفسیر البحر .ق( 1420یوسف) بن  ابوحیان، محمد  -

و  .  شناسی امت در قرآن و اجتماع«»مفهوم(.  1388احمدی، ظهیر) - پژوهشنامه علوم 
 . 2، ش معارف قرآن کریم

 .بیروت: داراحیاء التراث العربی .هاللغتهذیب .ق( 1421احمد) بن ازهری، محمد -

حبیب  - تمدنی(.  1399الله)بابایی،  اسلام  در  نظری  و  جستارهای  علوم  پژوهشگاه  قم:   .

 فرهنگ اسلامی. 

الهیات و تمدن  .(1393الله)بابایی، حبیب  - نظری در  و    .کاوشهای  پژوهشگاه علوم  قم: 

 . فرهنگ اسلامی

 . تهران: بنیاد بعثت .البرهان فی تفسیرالقرآن .ق( 1416سلیمان) بن  بحرانی، هاشم -

بیروت: داراحیاء التراث    .التنزیل فی تفسیرالقرآن  معالم  .ق(  1420مسعود)  بن  وی، حسنبغ -

 .العربی
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 .23، ش مبین  ۀ صحیف .«دین حنیف از دیدگاه قرآن» .(1379تابان، جعفر) -

قم: اسراء،   .کبیره  ۀشرح زیارت جامع  ؛بانادب فنای مقرّ  .(1392آملی، عبدالله)  جوادی -

 . چ نهم

پژوهشهای قرآن و    .«ی پایگاه جهانی امت وسطاالقرام »  .(1393ابولفضل)منش،  خوش -
 .47، ش حدیث

محمود - التنزیلالکشّ  .ق(  1407عمر)  بن   زمخشری،  غوامض  حقائق  عن  بیروت:    .اف 

 م.دارالکتب العربی، چ سو 

حسین) - امت  »  .(1386سوزنچی،  یا  وسط  امت  المیزان:  تفسیر  از  رهنمودهایی 

 .64، ش آموزش قرآن و معارف اسلامیرشد  .«واسطه

قاهره: دارالشروق، چ    -بیروت   .فی ظلال القرآن  .ق(  1412شاذلی) ابراهیم  قطب، ابن  سید -

 . هفدهم

قم: کتابخانه    .ثورأالدرالمنثور فی تفسیر الم  .ق(  1404بکر)ابی  بن  سیوطی، عبدالرحمن -

 .الله مرعشی نجفیآیت 

 . سسه البلاغؤبیروت: م .مطالب السوول  .ق( 1419طلحه) بن شافعی، محمد -

تحقیق و تصحیح: محمدحسن آل    .هالمحیط فی اللغ  .ق(  1414عباد)  بن   صاحب، اسماعیل -

 . بیروت: عالم الکتب .یاسین

قم: فرهنگ اسلامی،    . الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن  .(1365تهرانی، محمد)  صادقی -

 . چ دوم

 ۀ قم: انتشارات اسلامی جامع  . المیزان فی تفسیر القرآن  .ق(  1417طباطبایی، محمدحسین) -

 . علمیه، چ پنجم ۀ مدرسین حوز

تهران: ناصرخسرو، چ    .مجمع البیان فی تفسیر القرآن  .(1372حسن)  بن  طبرسی، فضل -

 .سوم

ابوجعفر - تفسیر  .ق(  1412جریر)  بن   محمد  طبری،  فی  البیان  بیروت:    .القرآن  جامع 

 .دارالمعرفه

 .بیروت: داراحیاء التراث العربی .التبیان فی تفسیرالقرآن تا(.)بی نحس  بن طوسی، محمد -



  139...  روانی»امت وسط« و پ یسنجو ارتباط یابیمصداق

 . قم: اسماعیلیان، چ چهارم  .تفسیر نورالثقلین  .ق(  1415جمعه)  بن   حویزی، عبدعلی  عروسی -

نقی - نیازی)قدرت   و  غیاثی،  از»  .(1395الله  وسط  فریقین  امت  مفسّران   .«دیدگاه 

 .25، ش مطالعات تفسیری

الغیب(  التفسیر  .(ق  1420عمر)  بن  محمدرازی،    فخر - داراحیاء    .الکبیر)مفاتیح  بیروت: 

 . التراث العربی، چ سوم

 .قم: هجرت، چ دوم .کتاب العین .ق(  1409احمد) بن  فراهیدی، خلیل  -

 . تهران: الصدر، چ دوم .الصافی  تفسیر .ق(  1415کاشانی، ملامحسن) فیض -

 .المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعی المصباح    . ق(  1414محمد)  بن   فیومی، احمد -

 ، چ دوم.ه قم: دارالهجر

 .تهران: مرکز فرهنگی درسهایی از قرآن، چ یازدهم .تفسیر نور .(1383قرائتی، محسن) -

 .تهران: ناصر خسرو .الجامع لاحکام القرآن .(1364احمد) بن قرطبی، محمد -

محمد  قمی - و    .(1368محمدرضا)  بن  مشهدی،  کنزالدقائق  تهران:    .بحرالغرائبتفسیر 

 .ارشاد اسلامیفرهنگ و وزارت 

بیروت:    .تاج العروس من جواهر القاموس  .ق(  1414محمد)  بن   زبیدی، محمد  مرتضی -

 .دارالفکر

سیمون) - جهانی  .(1383مردن،  در  جهانی  امور  در  روابط   شدنفرهنگ    سیاست 

مترجمان  ۀ ترجم  .2  المللی، جبین  نوین  عصر  در  المللبین از  ابرار  .گروهی    تهران: 

 معاصر. 

لندن:    -قاهره   - بیروت  .التحقیق فی کلمات القرآن الکریم  . ق(  1430مصطفوی، حسن) -

 . دارالکتب العلمیه، چ سوم
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