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 چکيده

امام)ع(  بی، علم غز آنهاا یکیبرخوردارند که  یاریبس یعیو فراطب یقدس یهایژگیائمه)ع( از اوصاف و و ه،یاز منظر امام

و  ع(های امامان)یژگیوبه « فکر خیتار»از مطالعات با عنوان  یدیبر اساس نوع جد« مکتب در فرایند تکامل»است. کتاب 

علم  ۀزتاب، آموک نینی او اوصاف امامان)ع( پرداخته است. بر اساس مبا امامت ۀنسبت به مسئل هیاول انیعینگرش ش ۀنحو

غلات و  توسط نداشته و یگاهیاصحاب ائمه)ع( جا ۀشیامامان)ع( در اند یقدس یهایژگیو گری( و دی)=علم لدنبیغ

بانی مان)ع( و یب امامغ معل ۀهای کتاب مزبور دربارخلأر رفع چالشها و مقاله، به منظو نیا هدف:اند. مفوضّه جعل شده

وصیف و ز روش تحاضر با استفاده ا ۀمقال روش:قرآنی، حدیثی، رجالی و کلامی، آن را نقد و بررسی کرده است. 

ا با آن ( رمه)عبر اساس معیارهای مورد قبول مؤلف، علم غیب ائ :یريگجهيو نت هاافتهیتحلیل نگارش شده است. 

یا و غیر انبیا ا به انبیاری رهای قدسی و غیر طبیعی بسدست یازیده است: قرآن جنبه لیذ ایهازگار یافته و به یافتهمبانی س

 ۀگیری اندیشاز شکل های بسیاری نشانها با بشر بودن ایشان منافات ندارد؛ شواهد و گزارهنسبت داده و انتساب این جنبه

وایات کتاب، ر ۀویسندنغیب دارد؛ بر اساس مبانی  لمهای خاص امامت از جمله عنصّ الهی و ویژگی ۀاصحاب ائمه بر پای

 گارند.نیز ساز تایخی مشتمل بر صفات ائمه)ع( مانند عصمت و علم لدنی، با قرآن و عقل منافات ندارند و با مسلمّات
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 مقدمهالف( 

اخت است. شن آنان« آگاهی غیبی»کند، های امامان)ع( که ایشان را از افراد عادی متمایز مییکی از ویژگی

ه شمار مامیه بان نداهای مهم عالمان و اندیشماین ویژگی از لحاظ ماهیت، منبع و قلمرو، همواره از دغدغه

م را م اماای که برخی گسترۀ علآمده و دیدگاههای مختلفی پیرامون آن مطرح شده است؛ به گونهیم

یگر محدود و برخی در حوزۀ وظایف امامت و برخی از امور د (1404صفار، )دانندتمامی حقایق هستی می

 ك تفکر غالبیه صورت م غیب امامان)ع(، ب. در گذر زمان، رویکرد اول از عل(67و  39 :1413 ید،مف)کنندمی

 (1388)نادم، آید.ار میظهور یافته است که امروزه نیز همین دیدگاه، تفکر غالب در میان شیعۀ امامیه به شم

های اخیر، با ورود خاورشناسان و مستشرقان در حوزۀ جریانهای فکری جهان اسلام، گونۀ در دوره

ری تفکر شیعی شکل گرفت که اصطلاحاً به گیتاریخی روند شکلجدیدی از مطالعات در حوزۀ بررسی 

شود. این نوع مطالعه در حوزۀ تفکر اصحاب ائمه)ع( و روند تاریخی آن که از گفته می 1«تاریخ اندیشه»آن 

کرد، به نتایج متفاوتی دست یافت که در زمین پیروی میروشهای نوین و رایج در محافل آکادمیك مغرب

 سنّتی در تعارض قرار دارد.با نتایج مطالعات  موارد بسیاری

را در آموختۀ حوزۀ علمیۀ قم که تحصیلات آکادمیك خود دانش 2حسین مدرّسی طباطبایی

زمین به انجام رسانده و اقامت و کرسی تدریس در آن دیار را برگزیده است، با تأثرّ از همان فضای مغرب

اندیشۀ اصحاب ائمه)ع( با رویکرد گیری رسی نحوۀ شکلفکری و با به کارگیری روشهای نوین، به بر

تاریخی پرداخته و روند تطوّر و تکامل تاریخ تفکر امامیهّ را در سه قرن نخستین به خوانش گرفته که حاصل 

 «.مکتب در فرایند تکامل»آن، نگارش کتابی است به نام 

ع( سخن های امام)به ویژگیگیری باور اصحاب ائمه)ع( نسبت که از نحوۀ شکل -نویسندۀ کتاب

به موضوع علم غیب امام نیز پرداخته و در این زمینه، دیدگاه متفاوتی از دیگر اندیشمندان امامیهّ  -گویدمی

های چون: عصمت، علم لدنیّ و ارائه کرده است. وی که نگاه عادی به امامان)ع( دارد، معتقد است ویژگی

در اندیشۀ شیعیان اولیه جایگاهی نداشته و  -کندبشری اطلاق می که اصطلاحاً به آنها صفات فوق -کرامات

: 1386)مدرسّی طباطبایی، از نظر آنان، ائمه)ع( فقط علمای ابراری بودند که به وجود آنان برکت داده شده است

های غالیان و مفوّضه است که در قالب . از نظر او، انتساب صفات فوق بشری به ائمه)ع( از برساخته(106

. از (70-71، 66)همان: یستم حدیثی شیعه شده و به مرور به باور شیعی تبدیل شده استجعل روایات، وارد س

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
کتابش به  1936است که سال  Arthur O. Lovejoyتبار آمريكايی، اولين کسی که اصطلاح تاريخ انديشه را به کار برد، مورُّخ آلمانی .1

 (22: 1396رسيد.)گرامی،  چاپ

 .24-28: 1399ه وکتاب او، ر.ك: رحيمی، دربارة نويسند .2
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است که از طریق منابع مکتوبی مثل  1«علوم انتقالی»منظر این کتاب، علم امام)ع( از لحاظ منبع، منحصر به 

مان بعدی از از پیامبر)ص( و اماجفر، جامعه و مصحف فاطمه)س( یا منابع شفاهی مثل شنیدن امام اولی 

مثل الهام و تحدیث، برافراشته شدن « علوم لدنی»؛ اما (57)همان: امامان پیش از خود، به ارث برده است

القدس و اسم اعظم که منبع و طریق حصول آنها منوط به ارتباط امام)ع( با عمودی از نور، همراهی روح

. همچنین علم امام)ع( از لحاظ قلمرو، (66)همان: نده نیستعالم ماورای طبیعت است، مورد پذیرش نویس

؛ زیرا وظیفۀ اساسی امام نیز تعلیم حرام و حلال و (38)همان: منحصر به احکام و تفسیر قرآن و شریعت است

 (79-80، 73، 37-39)همان: تفسیر شریعت است.

علم  وعموض ی از آنها بهگرچه تا کنون نقدهای بسیاری نسبت به این کتاب انجام شده است که برخ

؛ علوی، 1388ی و همکاران، ؛ سبحان1388؛ مجمع عالی حکمت اسلامی، 1397؛ ابطحی، 1391)گرامی، اندغیب امام)ع( نیز اشاره داشته

مینه ری در این ز؛ اما به صورت روشمند و بر اساس بررسی مبانی نویسنده، کا(1388تنی، ؛ چهل1389؛ غلامی، 1390

ر مان)ع( بب اماژوهش حاضر سعی دارد مبانی کتاب را دربارۀ علم غیاست. از این رو، پ صورت نپذیرفته

ضوع ین موااساس همان معیارهای مورد پذیرش نویسنده، بررسی و نقد کند. گفتنی است که ورود به 

 ود.شرائه شناسی و تبیینی از مبانی نویسنده انیازمند آن است که ابتدا برخی اصطلاحات، مفهوم

 

 شناسيمفهوم (ب

 دهیم.یصار توضیح مرا به اخت« غیب»و « علم»های ، هر یك از واژه«علم غیب»از تبیین عبارت ترکیبی قبل 

 . علم1

، (152: 2، ج 1409هیدی، )فرااند؛ از جمله: نقیض جهلمعانی بسیاری ذکر کرده« علم»شناسان برای واژۀ لغت

)راغب، ، ادراك(418: 12، ج 1414)ابن منظور، ، اتقان(1990: 5، ج 1376؛ جوهری، 417: 12، ج 1414)ابن منظور، معرفت و شناخت

طلاحی، در بسترهای از نظر اص« علم». اما واژۀ (437: 1979)زمخشری، و شعور (427: 2، ج 1414)فیومی، ، یقین(580: 1412

با مبانی و  هر کدام وفته ار گرمختلفی از علوم)مانند منطق، حدیث، فقه، عرفان، کلام، فلسفه، تفسیر، و...( قر

ریف اند. برخی مفهوم این واژه را بدیهی و غیر قابل تعفرضهای خاص خود بدان نگریستهپیش

از  و برخی دیگر، (155: 1405؛ طوسی، 450-453: 1، ج 1387؛ فخر رازی، 305: 3، ج 1368)صدرالدین شیرازی، دانسته

لم ارائه شده ع، تعریفهای مختلفی از واژۀ . با این وجود(110 :1964)غزالی، اندپذیری آن سخن گفتهتعریف

 (87: 1423؛ قیصری، 297: 1428؛ طباطبایی، 22: 1413؛ مفید، 14: 1382)مظفر، است.

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
 (35-59: 1399در اينجا، به دليل ضيق مجال، امكان تبيين منابع انتقالی و منابع لدنی علم امامان وجود ندارد.)ر.ك: رحيمی،  .1
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)مطلق وی آنتوان گفت که تعریفهای علم در اصطلاحات گوناگون، با معنای لغبندی آنها میدر جمع

ق، همان ین تحقیادر « علم»د ما هم از واژۀ گنجند و مراچوب میآگاهی( همپوشانی دارند و در همین چار

 مطلق آگاهی)در برابر ناآگاهی( است.

 . غيب2

؛ ابن منظور، 169: 1، ج 1376)جوهری، اندجوهری و ابن منظور، غیب را به مطلقِ امور پنهان از انسان معنا کرده

لاق است، اط انسان پنهانه اموری که از چشم ؛ اما طریحی، ابن فارس و راغب، غیب را ب(654: 1، ج 1414

 (616: 1412؛ راغب، 135: 2، ج 1375؛ طریحی، 403: 4، ج 1404)ابن فارس، اند.کرده

کرده  ا بررسیدر اصطلاح، گوناگون تعریف شده است. برخی از محققان به تفصیل آنها ر« غیب»واژۀ 

ف غیب می نویسد: نویسنده درتعری. (26: 1395موسوی، )اندو به تعریف روشن و گویایی از این واژه دست یافته

 وانب خدا از ج یبه خبر قطع یا یو عقل یفکر یلبه تحل یاباشد و انسان  یبآن است که از حواس غا یبغ»

آن را  وز است و انسان از درك آن عاج ماندیم یباق یدهبه صورت سرّ پوش یارسولانش آن را درك کند 

ر بر دغیار و انع اداند؛ زیرا جامع افراد و مترین میرا کامل . وی این تعریفن(ماه)«داندینم یجز خدا کس

مثل  نقلی گیرندۀ تمام غیبهای خارج از حواس، غیبهای قابل درك به تحلیل عقلی مثل وجود خدا و

 همان()«.باشدخبرهای قیامت و غیبهای مخصوص الهی می

« بودن پنهان»کنند و آن، ی میحی در یك معنا تلاقاز نظر لغوی و اصطلا« غیب»نتیجه آنکه، واژۀ 

 برخی از اند؛ امااست. پنهان بودن هر چیزی به حسب خودش است. برخی امور فقط از حواس انسان پنهان

 باشند؛ مانند کنه ذات باری تعالی.عقل)درك عقلی( انسان نیز پنهان می

 . علم غيب3

قان و نویسندگان ارائه شده است که وناگونی از سوی محق، تعریفهای گ«علم غیب»برای عبارت ترکیبی 

؛ 80: 5، ج 1416؛ امینی، 100: 26، ج 1403؛ مجلسی، 359: 7، ج 1372)طبرسی، اندهرکدام به ویژگی خاصی ازآن نظر داشته

های ن تعریفرسد از میا. به نظر می(85: 1394؛ لنگرودی، 13: 1385زاده، ؛ شیخ127: 1390؛ کرد فیروزجایی، 31-33: 1384سبحانی، 

یعنی آگاهی یافتن از راه غیر عادی بر امور پنهان و علم غیب »تر است: مختلف، تعریف ذیل به واقع نزدیك

بر این  .خواه مربوط به حوادث کنونی یا آینده باشد ،اندمحسوسات واقع شده ۀچیزهایی که پشت پرد

ن ریاضی یل علمی یا فرمولهای معیّه یا امکانات و وسابینی حوادث آینده از راه آزمایش و تجربپیش ،اساس

هواشناسی کشورها و  ۀشناسان و ادارکه گزارشهای منجمان و ستارهچنان .گویندنمیا علم غیب و هندسی ر

این  ۀکدام آگاهی از غیب نیست؛ زیرا همسیاسی و اقتصادی، هیچ ۀبینی اوضاع آیندها و پیشمنطقه

د. آگاهی از غیب باید از تمام این قراین و مبادی، پیراسته نهای حسی دارو ریشهگزارشها، مقدمات فکری 

. آنچه (31-33: 1384سبحانی، )«باشد که از طریق اسباب عادی و مجاری علمی به دست نیاید ایآگاهی ؛باشد
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، علمی شود، طریق دستیابی به معلوم است، نه خود معلوم. علم غیبموجب تمایز علم غیب از غیر آن می

ای که از طُرق و مجاری رق و مجاری غیر عادی حاصل شده است. بنابر این، هرگونه آگاهیاست که از طُ

 شود.طبیعی و عادی به دست آمده باشد، به آن علم غیب اطلاق نمی

است که بدون  1گفتنی است که مراد ما از علم غیب در این تحقیق، همان علم افاضی و موهوبی

شود و علل و اسباب عادی در آن نقشی اش اعطا میبندگان برگزیده خداوند به برخی از آموختن، از سوی

 ندارند.

 

 ج( تبيين مباني

ارد ی خاصی دمبان تصویری که از علم غیب امامان)ع( در کتاب مکتب در فرایند تکامل ارائه شد، ریشه در

 .یخی اتخاذ کرده استکه نویسندۀ آن از قرآن کریم و متون حدیثی، کلامی، رجالی و تار

 . مبنای قرآني1

اتخاذ  -سلمانانناپذیر مبه عنوان سند قطعی تاریخی و خدشه -نویسندۀ کتاب، نخستین مبنای خود را از قرآن

ه قرآن قد است کن معتکرده و آن را معیار درستی یا نادرستی منابع و متون دیگر نیز قرار داده است. ایشا

ای که هیچ ونهحضرت را بشر عادی معرفی کرده؛ به گ بشری پیامبر)ص(، آنهای کریم با تأکید بر جنبه

دن یمان آوررای اندارد. از این رو، در مواجهه با کسانی که ب -جز در دریافت وحی -تمایزی با دیگران

. (57: 1386ی، باطبای)مدرسّی طخواندکردند، اظهار عجز کرده و خود را بشری مثل آنان میدرخواست معجزه می

ه فهم و ب( نسبت را به عنوان پشتوانۀ فکری مسلمانان زمان پیامبر)ص« متفاهم عرفی»ایشان پس از آن، 

به  ین مواردی در امتفاهم عرفی از تأکیدات اله»»دارد: برداشت خود از قرآن مطرح کرده، چنین اظهار می

یگر دچ کس عالی است و هیبود که آن سنخ صفات و افعال مختص ذات باری تحسب قاعدۀ باید چنین می

از سنخ « جازاع». در این عبارت، به طور خاص (5، پاورقی 58همان: )«به هیچ گونه واجد آن خصوصیات نیست

ر گونه ساب هتعالی است، قلمداد شده است. بر اساس چنین متفاهمی، انتفعل الهی که مختص ذات باری

ز رحلت اله پس وجود، بلافاصشد. با این لقی میصفت فوق بشری به پیامبر)ص(، از نظر مسلمانان شرك ت

طفۀ قاد نآن حضرت، جرقۀ فکر فوق بشری بودن پیامبر)ص(توسط یکی از صحابه زده شد که آغاز انع

 (58-59)همان: در میان مسلمانان نیز بود.« غلو»

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
علم غيب به معنای اثباتی د. شايان توجه است که هرجا در اين پژوهش، شودر دورة حاضر، به علم لدنی و الهامی، علم غيب نيز گفته می .1

 آن به کار رفته باشد، مراد همان معنای امروزی آن است.
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ند سناپذیرترین درست در پستوی فکر مدرسّی چنین نهفته است که قرآن به عنوان اولین و خدشه

سبت شیعیان ن باور ن و فهم آنان از قرآن، معیاری برای سنجش محتوایی روایات ائمه)ع( وتاریخی مسلمانا

فات فوق صاولیه،  مانانگیرد و از آن رو که در تعالیم قرآن و فهم و باور مسلبه مقامات امامان)ع( قرار می

ین ت، با همه اسرفتتداد خط قرآن شکل گبشری جایگاهی نداشته، باور شیعیان که در بستر اسلام و در ام

 شود.عیار سنجیده می

 . مبنای کلامي2

نویسندۀ کتاب پس از استناد تاریخی به قرآن و مبناسازی از کتاب مقدس، مبنای کلامی خود را نیز متأثر از 

ت؛ یعنی کند که باورهای شیعیان اولیه بر پایۀ بشرانگای امامان)ع( شکل گرفته اسمی اتخاذقرآن، چنین 

که قرآن، پیامبر)ص( را بشر عادی معرفی کرده است، اصحاب ائمه)ع( نیز بر پایۀ همین الگو، گونه همان

مطرح  2«نصّ الهی»در مقابل  1«نصّ نبوی»اند. از همین جاست که نگاه عادی و بشری به امامان)ع( داشته

ه باور وی، پیامبر)ص( شود. بوی تعریف میگیری اعتقادات شیعیان اولیه بر پایۀ نصّ نبشود و آغاز شکلمی

علی)ع( را به عنوان بهترین گزینه و نامزد خلافت پس از خود معرفی کرده بود؛ از این رو، شیعیان اولیه 

ترین صرفاً بر اساس گرایش دوستی و ابراز محبت نسبت به خاندان پیامبر)ص(، از علی)ع( به عنوان شایسته

ند و معتقد بودند که علی)ع( برای تصدی مقام خلافت حضرت جانبداری کرد شده از سوی آننامزد معرفی

. وی همچنین گرایش به طرفداری از احقیّت خاندان پیامبر)ص( نسبت به (29)همان: از احقیت برخوردار است

. بدین )همان(یابدکند و هواداران بسیاری برای آن میمقام خلافت را در میان اهل سنّت نیز جستجو می

ده در خصوص جانشینی پیامبر)ص(، تفاوت چندانی با دیدگاه اهل سنّت در این زمینه دگاه نویسنرتیب، دیت

داند که در میان اهل سنتّ نیز ندارد؛ جز آنکه ائمه)ع( را نسبت به تصدی این مقام، برتر از دیگران می

بر پایۀ « کلیّت نظام تشیّع»کند جاست که ایشان تأکید میشود. از همینهوادارانی برای آن یافت می

 (10)همان: شکل گرفته است« جانبداری از نظریۀ احقیت علی)ع( در رهبری جامعۀ اسلامی پس از پیامبر)ص(»

اعتقاد »و « اعتقاد به مرجعیت علمی اهل بیت پیامبر)ع( در معارف اسلامی»و هستۀ اصلی تشیّع را دو عنصر 

راز اصلی نهفته در  .(11: )هماندهد، تشکیل می«او در رهبری جامعهمستحکم به احقیت امیر مؤمنان و فرزندان 

این تحلیل تاریخی، آن است که جوهرۀ اصلی تشیّع در تأکیدات پیامبر)ص( و تفکر شیعیان اولیه، بر پایۀ 

ای که هیچ ارتباطی با عالم ماورا نداشته است تا از آن ائمه)ع( تحقق یافته است؛ به گونه« بشرانگاری»

ها ی چون: عصمت، علم لدنی، ولایت تکوینی و تشریعی قرار گیرد. این ویژگیهایذر، منشأ ویژگیرهگ

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
 تعيين جانشين توسط شخص پيامبر)ص( که خدای متعال در تعيين آن نقشی ندارد. .1

 دارد، بلكه فقط مجری دستور الهی است.تعيين جانشين توسط خدای متعال که شخص پيامبر)ص( در تعيين آن نقشی ن .2
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و ائمه)ع( را از سطح بشر  )همان: بخش دوم(شوندنامیده می« صفات فوق بشری»که در اصطلاح مؤلف کتاب 

 اند.برند، در تفکر شیعیان اولیه جایگاهی نداشتهفراتر می

یز وجب تماست و مکتاب از منظر کلامی برای ائمه)ع( قائل اای که نویسندۀ ژگیبا این وجود، تنها وی

ترین ر که پاكز آن نظآنان است. بدین معنا که ائمۀ اطهار)ع( ا« برکت داشتن»شود، آنان از دیگر افراد می

 ضات حقیواز ف ترین آنان به پروردگارند، منشأ برکات و وجود آنان واسطۀ بسیاریافراد بشر و نزدیك

 (73-74: 1399. برای آگاهی از تبیین مفهوم برکت، ر.ك: رحیمی، 87-88 همان:)«.است

 . مبنای حدیثي و رجالي3

س این . بر اساه استمؤلّف کتاب، مبنای حدیثی خود را نیز منطبق با همین نگاه قرآنی و کلامی اتخاذ کرد

یرش ناد و پذاست ، موردی و بشری معرفی کندمبنا، هر گزارۀ حدیثی که ائمه)ع( را در حدّ یك انسان عاد

جعلی  دهد، ای که ائمه)ع( را فوق بشر خوانده و صفات فوق بشری را به آنان نسبتاست و هر گزاره

ان: )همسته شده اجعل و وارد مجامیع حدیثی شیع« مفوّضه»خواهد بود که توسط یك فرقۀ انحرافی به نام 

 غیب، فوّضه برشمرده است، شامل علمق بشری و مجعولات م. مصادیقی که وی برای صفات فو(96-82

کام یر از احوری غولایت تکوینی، اظهار معجزه، امکان شنیدن صدای زائران پس از وفات، علم امام به ام

 (99-101، 82، 70، 66، 62)همان: شود.شرع، آگاهی امام بر احوال شیعیان و امور دیگر می

رود ت که مط. بدین معنا که مفوّضه از آن جهداندمی« نگیزۀ جعلا»ترین عامل جعل را ایشان مهم

ه)ع( و ب ائمامامان)ع( و جامعۀ شیعه بودند، سخت تلاش کردند با جعل احادیث دروغین به نام اصحا

ه عنوان بخود را  لیانۀانتساب آن احادیث به ائمه)ع(، آبروی از دست رفتۀ خود را بازگردانند و باورهای غا

توانست جلوی چنین . به باور وی، سیستم سنّتی روایت حدیث نمی(81-82مان: )هشیعه معرفی کنند تفکر اصیل

یاری از و بس (95-96: همان)جعلها را بگیرد و مقدار معتنابهی از روایات غلوآمیز وارد سیستم حدیثی شیعه شده

 (63-64)همان: باشند.راویان نیز متهم به غلو می

و غیر  اکارامدنها نآی را نسبت به شناخت احادیث و راویان نویسنده، روش سنّت بر پایۀ همین مبناست که

ماعی قرار شناسی علوم اجتکه مورد تأیید روش -شناسی تاریخ نقلی راو روش (22)همان: خواندعلمی می

 کتاب کند کهو تأکید می (22-23: 1388)همو، داندهای حدیثی میتنها روش کارامد در بررسی گزاره -دارد

 ۀبلکه بر پای ،نشده بر مبناى ضوابط نقد رجالى و قواعد جمع عرفى و تبرعى تدوینند تکامل، مکتب در فرای

 اقعیتهایت و وکه مبتنی بر عرضۀ منقولات تاریخی بر مسلّما -روشهای جدید در حوزۀ مطالعات تاریخی

 (461-462: 1376)همو، نگارش یافته است. -تاریخی در عصر و زمان مربوط است

رآن، براهین گیرند که با نصّ قبر پایۀ این مبنا، گزارشهایی مورد پذیرش و استناد قرار میبنابر این، 

عقلی و مسلّمات تاریخی همخوانی داشته باشند و هر آنچه با این معیارها همسویی نداشته باشد، مجعول 
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ای، روش/ نجیبرای چنین اعتبارس اند.های مختلفی جعل شدهغلات و مفوّضه خواهد بود که با انگیزه

شناسی روشهای سنّتی نسبت به نقد و شناخت احادیث، کارامدی لازم را ندارد و تنها با استفاده از روش

 توان به این هدف دست یافت.شناسی علوم اجتماعی است، میتاریخ نقلی که متّکی بر روش

 

 د( ارزیابي مباني

 . ارزیابي مبنای قرآني1

ن با عنوا ای استگونه مبناسازی از قرآن مدد رسانده، اصطلاح خودساختهدر این یسندۀ کتابآنچه به نو

کارایی  را از های قدسی، برخی از افراد انسانکه بسیاری از آیات مربوط به ویژگی« صفات فوق بشری»

بیان  ه ذکرب ارائه نداده و فقط« فوق بشری»کند. وی گرچه تعریف و تبیین روشنی از اصطلاح سلب می

ز ابشر که متخذ  ، اما به مدد معانی لغوی و اصطلاحی مفهوم: بخش دوم(1386)همو، آن بسنده کرده استمصادیق 

که بشر  ی استتوان چنین فهمید که منظور ایشان از این اصطلاح، صفاتکتب لغت و قران کریم است، می

کند که می أکیدلیل، تشد. درست به همین دبخرا از مرتبۀ بشر بودن خارج کرده و صفات خدایی به او می

ممکن آمد، حضرت تحقق آن را ناچون درخواست معجزه از پیامبر)ص( صفت فوق بشری به شمار می

 (57)همان: دانسته، در مواجهه با چنین درخواستی، بر بشر بودن خود تأکید کرده است.

در صدق مفهوم  ملاك 1هماهنگ است، دارد و با معنای لغوی آن« بشر»با تعریفی که قرآن از مفهوم 

ها و خصوصیات روحی انسان مدخلیتی ندارد. بشر به تمامی افراد انسان، فقط تشابه ظاهری است و ویژگی

اند و امتیازی نسبت به هم ترین فرد، در اطلاق مفهوم بشر مساویترین انسان به لحاظ روحی با منحطکامل

)ص( را از لحاظ بشر بودن در ردیف دیگران قرار ر عین اینکه پیامبرندارند. با همین نگاه است که قرآن د

؛ یعنی دریافت وحی که یك (110)کهف: داندمی« دریافت وحی»دهد، تمایز آن حضرت را از دیگران در می

ویژگی اختصاصی مربوط به تعالی روحی آن حضرت است و دیگران از اتصّاف به آن عاجزند، او را از 

اطلاق لفظ بشر بر تمامی افراد انسان، تشابه ظاهری کافی است. درست  کند؛ زیرا درج نمیخار« بشر بودن»

 -العادۀ مختلفی را به افراد برگزیدۀ خدواندهای خارقبر همین اساس است که قرآن، اوصاف و ویژگی

ز ها و مقامات اختصاصی روحی نیدهد که در عین بشر بودن، از ویژگینسبت می -حتی غیر انبیا

)نمل: کلامی ایشان با مورچگانو هم (16)نمل: دن زبان حیوانات توسط حضرت سلیمان)ع(برخوردارند. فهمی

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
شود... بنابر اين، آنچه از لغت و اصطلاح قرآنی استفاده بشر در لغت به معنای پوست سطح بدن است و در استعمال، به انسان اطلاق می» .1

وصيتی لحاظ شود و در اين اطلاق، فقط ظاهر ملاك است و هيچ ويژگی و خصشود، آن است که بشر به انسان اطلاق میمی
 برای معنای لغوی و اصطلاحی بشر در اين مقاله، به منابع لغوی متعددی استناد شده است. (.93-94: 1389غلامی، «)شودنمی
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، آفریدن به اذن الهی، زایل کردن بیماری برص، زنده کردن اموات و خبر دادن از (22-24)نمل: و هدهد (19-18

، شکافته (69: )انبیات ابراهیم)ع(، برودت آتش برای حضر(49)آل عمران: امور غیبی توسط حضرت عیسی)ع(

 یبرخ یانتاز خ یامبر)ص(اطلاع پ، (50؛ بقره: 63؛ شعرا: 77)طه: شدن رود نیل برای حضرت موسی)ع(

همسر حضرت  ۀ، مشاهد(46-45)آل عمران: بدون شوهرحضرت مریم)س(  ، فرزنددار شدن(3)تحریم: همسرانش

 ی)ع(، شناخت مادر موس(69-73هود: )یریفرزند در سن پ بشارت از داشتن یافتفرشتگان را و در یم)ع(ابراه

و نوجوان  ی)خضر( از سرنوشت کشتیاطلاع صاحب موسو  (7)قصص: یبغ یقفرزندش از طر یندۀاز آ

یافتۀ تاریخی گزارش شده بخشی از مواردی است که در قرآن به صورت وقایع تحقق، (79-82)کهف: مقتول

و « سنخ»اند که انسان را از اموری« ات فوق بشریصف»از منظر قرآن،  شود کهاست. با این بیان، روشن می

که چنین  (94: 1389)غلامی، بشر بودن خارج کنند و او را در مرتبۀ موجود فراتر از خود قرار دهند« ظاهر»

کتاب  ای که در اینالعادهتواند از آنِ ذات اقدس الهی به شمار آیند. بنابر این، امور خارقاوصافی فقط می

یدگان الهی نسبت داده شده است، با بشر بودن آنان منافات ندارد و آنان را از سطح بشر مقدس به برگز

 برد.بودن، فراتر نمی

و  «فوق بشرما»ن ترین اشکال بر نویسندۀ کتاب این است که ایشان میابا توجه به آنچه بیان شد، مهم

شر مافوق را له موجب شده است که وی ب. این مسئ(76: 1388)سبحانی و همکاران، ، خلط کرده است«بشر مافوق»

ا از مرز ای که او رونهگای را منافی با بشر بودن وی تلقیّ کند؛ به العادهمافوق بشر پندارد و هر امر خارق

بت داده د خاص نسافرا العاده که در قرآن بهبشر بودن فراتر خواهد برد. در حالی که آن دسته از امور خارق

حی، از لی روآیند که در عین بشر بودن، به دلیل تعاای بشر مافوق به شمار میهده است، از ویژگیش

ر مرتبۀ نان را دفاً آها با جنبۀ بشری آنان منافات نداشته و صرهای خاص نیز برخوردارند. این ویژگیویژگی

 دهد.بشر مافوق قرار می

رسّی )مدتهرآن گرفاریخی خود از قرا شاهد استنباط ت مسلمانان صدر اول« متفاهم عرفی»مؤلّف محترم، 

 لمانان وون تردید، مسدهد؛ زیرا بد؛ در حالی که این شاهد علیه ادعای او گواهی می(5، پاورقی 58: 1386طباطبایی، 

ده است خی ثبت نشگونه شاهد تاریصحابه با این دسته از آیات و معانی آنها مأنوس بودند. با این حال، هیچ

نچه پس از آند. نیز ه باشآیات ابهام داشته باشند یا آن امور را فوق بشری قلمداد کرد در فهم آن دسته از که

ه بتاریخی  ن از نظرآ« غلو بودن»به یکی از صحابه نسبت داده است، « غلو»رحلت پیامبر)ص( به عنوان آغاز 

 (82: 1388)سبحانی و همکاران، شدّت مخدوش است.

 کلامي . ارزیابي مبنای2

گیری باور شیعیان اولیه نسبت به موضوع امامت، بر پایۀ نصّ نبوی و ی اثبات این فرضیه که شکلنویسنده برا

مبتنی بر تلقی عادی از امامان)ع( بوده، دو سند تاریخی ارائه کرده است که در مکتوبات مخالفان و معاندان 
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و دیگری، رسالۀ حسن بن  (1پاورقی  ،30: 1386باطبایی، )مدرسّی طشیعه وجود دارند: یکی نامۀ هشام بن عبدالملك

به والی وی در  (138: 3، ج 1379؛ رازی، 238: 2، ج 1394؛ بلاذری، 169: 7، ج 1387)طبری، . نامۀ هشام)همان(محمد بن حنفیه

بیت،  کوفه، باور شیعیان کوفه به اهل بیت)ع( را نشانه گرفته و اعتقاد آنان نسبت به افتراض طاعت از اهل

و علم لدنی و الهی آنان را خلاف واقع دانسته که موجب شده است اهل بیت)ع( را در غیر  ولایت تشریعی

در راستای ردّ اعتقاد شیعه نسبت به نصّ و منصوص نیز  1شان قرار دهد. رسالۀ حسن بن محمدجایگاه واقعی

از آن جهت که شیعیان ع(، نگارش یافته و بودن ائمه)ع(، تبرّی جستن از شیعه و تقدّم دو خلیفۀ اول بر علی)

ند، به شدت مورد هجمه قرار باشاز خاندان پیامبر)ص( برای خود امامی برگزیده و در امور دینی مطیع او می

کنند؛ زیرا به خوبی . این دو سند تاریخی، خلاف ادعای مدرّسی را ثابت می(33-34: 1387)جعفریان، اندگرفته

دهند. بر اساس این دو سند، به طور قطع، بیت)ع( را بازتاب میسبت به مقامات اهل تفکر شیعیان نخستین ن

در وجود امام)ع(، ریشه در تفکر شیعیان  -از جمله باور به علم لدنی و الهی -های یاد شدهباور به ویژگی

 اولیه داشته است.

 -الهی صّیۀ ناولیه بر پا گیری تفکر شیعیانتوان گفت که شکلاکنون با عنایت به مباحث پیشین، می

ها ین ویژگییرا ازنه با قرآن ناهمسوست و نه منع عقلی دارد؛  -آیدهای قدسی به شمار میکه منشأ ویژگی

و  هی امامتال صّند. اما اینکه آیا در تفکر شیعیان نخستین، باور به شونموجب خروج از ساحت بشری نمی

دیثی پی ریخی و حبع تاست یا نه، باید در منای، جایگاهی داشته اهای قدسی امامان)ع( مانند علم لدنّویژگی

 گرفت.

از نظر تاریخی و بر اساس برخی گزارشها، اولین بازتاب تاریخی دیدگاه اصحاب خاص علی)ع(دربارۀ 

ترین افراد نصّ الهی امامت آن حضرت، در یك احتجاج گروهی علیه ابوبکر، نمود یافته است که شاخص

سی، خالد بن سعید بن عاص، عبدالله بن مسعود، عمار یاسر، مقداد و قیس رتند از: سلمان فاراین گروه عبا

. پس از تکیۀ ابابکر بر مسند خلافت، گروهی از (63-66: 1343؛ برقی، 461-465: 2، ج 1362)ابن بابویه، بن سعد بن عباده 

لیه وی به اهنمایی آن حضرت، عترین یاران علی)ع( از مهاجرین و انصار، بر اساس مشورت و رنزدیك

احتجاج پرداختند. در این احتجاج گروهی، امامت امیرمؤمنان)ع( منصوص از جانب خدا دانسته شده و 

بازگشت به دوران »، «تکذیب فرمان الهی»اقدام دستگاه خلافت مبنی بر تصرفّ حق الهی آن حضرت، 

گزارشهایی نیز وجود  .)همان(داد شده است، قلم«موجب خشم و عقاب الهی»و « خروج از دین»، «جاهلیت

دهند در گفتگوی میان ابن عباس و خلیفۀ دوم، ابن عباس به صراحت از خلافت الهی دارد که نشان می

ای که غیر از خدواند هیچ علی)ع( دفاع و اساس آن را انتخاب و اختیار خداوند بیان کرده است؛ به گونه

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
-34: 1387متن کامل رسالة حسن بن محمد بن حنفيه را آقای رسول جعفريان، بر اساس نسخة فان اس، به چاپ رسانده است)جعفريان،  .1

 چاپ رسانده است.)همان(به  Arabica، متن اين رساله را در 1974ال (. فان اس در س31
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. (53: 12تا، ج الحدید، بی؛ ابن ابی33: 1391؛ ناشناخته، 64: 3، ج 1385/1965 ثیر،؛ ابن ا223: 4 ، ج1387)طبری، کسی حق انتخاب ندارد

در گزارش دیگری، ابن عباس با نقل حدیثی از رسول خدا)ص(، پنج ویژگی خاص از زبان مبارك آن 

« الهام»و دیگری، ایشان از جانب خداوند « جانشینی»کند که یکی از آنها حضرت نسبت به علی)ع( بیان می

« بین ایشانها از جلو چشم حقایقکنار رفتن پرده»و « گشوده بودن درهای آسمانها به روی آن حضرت» و

. وی معتقد بود که آن حضرت با فرشتگان (168 :1363ی، ؛ ابن شاذان قم105 :1414 ی،؛ طوس293 :1 ، ج1362 یه،بابو)ابن است

ابن  ؛653: 2، ج 1983 /1403)ابن حنبل، کردش استماع میایل را بالای خانهالهی در ارتباط بوده و صدای پای جبری

. از (179 :2 ج تا،بی )یعقوبی،دانستمی« وارث علم انبیا»و « وصی الاوصیا». مالك اشتر، علی)ع( را (262: 1407بطریق، 

م خدا به شمار منظر قنبر)غلام حضرت علی(، آن حضرت با فرشتگان در ارتباط بود و سینۀ او ظرف عل

دانست که محل رفت و آمد . ابوذر نیز آن حضرت را معدن علم الهی می(369 :1 ج، 1988)ابن درید، مدآمی

. سلمان معتقد بود که آن حضرت از حوادث آینده و زمان مرگ انسانها (57 :1404صفار، )فرشتگان بوده است

حضرت علی)ع( و « حدّث بودنم»بکر نیز به ابی . گزارشی وجود دارد که محمد بن(21: 1409)کشی، آگاه است

و تحدیث از نظر وی، همان سخن گفتن فرشته با شخص  (372: 1404)صفار، اشته استحضرت زهرا)س( باور د

حبیب بن مظاهر، میثم تمار، رشید هجری و عمار، از جمله صحابیان و یاران مخلص  .)همان(است« محدث»

)کشی، ادت خود را از آن حضرت شنیده بودند.، مکان و چگونگی شهباشند که پیشگویی زمانعلی)ع( می

 (78و  30: 1409

داشته  رتباطاگرچه از منظر اصحاب علی)ع(، آن حضرت از علم لدنیّ برخوردار بوده و با فرشتگان 

و ؤال سان مورد ، چنداست؛ اما تا زمان صادقین، کیفیت ارتباط امام)ع( با فرشتگان و دریافت علم از آنان

رشتگان، نان با فآرتباط ادر دورۀ آن دو امام بود که ویژگی علم لدنیّ و الهی امامان)ع( و توجه نبوده است. 

از یك سو،  . جدید بودن این موضوعبه بعد( 270: 1407به بعد؛ کلینی،  319: 1404)صفار، تبدیل به یك گفتمان شد

ان ان آنستگی در میسوی سوم، موجب چنددفهمی برخی اصحاب از پیچیده بودن آن از سوی دیگر و کج

 و پدید آمدن جریانهای فکری ذیل شد:

، (48 :1400، )اشعریبر پایۀ گزارشی . انحصار علم امام)ع( به منابع موروثي و نفي الهام و تحدیث؛1

حمن و بدالرصدیر سیرفی، یونس بن ع هشام بن حکم از کسانی است که در رأس این گروه قرار دارند.

ه آن کری باند که خط فکری هشام را پی گرفتند و به صورت جریان فادیشاذان از جمله افر فضل بن

 (67-70: 1391 )رضایی و صفری فروشانی،استمرار بخشیدند.

افراد شاخص این خط فکری،  . تمایز ميان نبي و امام، با شنيدن صدای فرشته و نفي رؤیت آن؛2

و عبدلله بن ابی  (269)همان: ، برید بن معاویه(271)همان: لمبن مس ، محمد(176: 1407)کلینی، زراره بن اعین

به تبع تبیین و روشنگری صادقین، اصطلاح باشند که می (246: 1409؛ کشی، 193: 1407؛ کلینی، 322: 1404)صفار، یعفور

دند تا بتوانند به کار بر« رسول»و « نبی»را در مقابل « عالم»و اصطلاح « وحی» مقابلرا در « الهام و تحدیث»
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از نظر آنان، امام کسی است . (271و  269، 176-177: 1407، )کلینیلفظ و معنا، میان نبی و امام تمایز ایجاد کننددر 

بیند؛ بر خلاف نبی و شنود، اما چه در بیداری و چه در خواب، خود فرشته را نمیکه صدای فرشته را می

 (176-177)همان: کنند.استماع مییش را بینند و هم صدامی -در خواب یا بیداری -رسول که هم فرشته را

 درب اصحا این گروه از عدم تمایز ميان نبي و امام در نوع ارتباط با فرشته با حفظ جایگاه امامت؛ .3

 ائلآن دو تمایز ق اد، میاناعتق نوع ارتباط با فرشتگان، تفاوتی میان نبی و امام قائل نبودند؛ اما در مقام باور و

شود که نمی این دسته معتقد بودند که رؤیت فرشتگان و شنیدن صدای آنها موجب بودند. به عبارتی؛

بوده و  تش محفوظامام ماهیت امامت به نبوّت تغییر یابد؛ بلکه امام در عین دارا بودن چنین وصفی، جایگاه

؛ 232)همان: حمزهیب، ابن ا(231-232: 1404)صفار، دهد. ابوبصیردر همین راستا، مأموریت الهی خویش را انجام می

 ام برد.نتوان از نمایندگان این جریان فکری را می (246: 1409)کشی، و معلی بن خنیس (408: 1414طوسی، 

حاب توان در زمرۀ اصگرچه این طیف را نمی پنداری امام و تغيير ماهيت امامت به نبوت؛. نبي4

خطاب، ند ابوالد ماناست، برخی از این افرا س گزارشی که در دستائمه)ع( و شیعیان قرار داد؛ اما بر اسا

امت، بوت و اممقام ن و خلط میان« تحدیث»اند، اما به دلیل عدم فهم آموزۀ ابتدا جزء اصحاب ائمه)ع( بوده

 (270: 1407؛ کلینی، 320: 1404)صفار، اند.به گمراهی افتاده و رسماً به نبوت امام باورمند شده

مبرده، روند تاریخی خود را تا زمان امام جواد)ع( به آرامی طی کردند؛ ی فکری نا، جریانهابه هر حال

ای به خود اما به سبب آنکه آن حضرت در سن کودکی به امامت رسیدند، این بحث دوباره جان تازه

لشیعه، اگرفت و چند دستگی شیعیان را در خصوص منابع علم امام)ع( آشکار کرد. گزارش نوبختی در فرق

برد که دربارۀ منابع علم امام شنی که از این موضوع ارائه داده است، از سه جریان فکری نام میبا تصویر رو

جواد)ع( در کودکی با هم گفتگو و اختلاف نظر داشتند. گروهی معتقد بودند که منبع علم آن حضرت 

د که پدرش به ن حدود چهارساله بوتواند وراثت و یادگیری از پدرش امام رضا)ع( باشد؛ زیرا ایشانمی

خراسان رفت. از این رو، فراگیری تمامی مسائل و احکام دینی از امام پیشین در این سن ناممکن بوده است. 

بر پایۀ چنین دیدگاهی، این گروه معتقد بودند که منابع علم آن حضرت فقط از طریق ارتباط با عالم غیب و 

یای صادقه، تحدیث فرشتگان، رفع منار، عمود وش، نکت در قلب، رؤفرشتگان)در قالب الهام، نقر در گ

نور، مصباح و عرضه شدن اعمال( است که ریشه در اخبار صحیحۀ غیر قابل انکار دارند و امام پس از بلوغ 

. گروهی دیگر بر این باور بودند که وحی منقطع شده و دریافت (89: 1404)نوبختی، یابدبه این منابع دسترسی می

الهام، نکت، نقر و ... ناممکن است. بنابر این، امام قبل از بلوغ، امام است و این حق از علم از منابعی چون 

نگرد و از طریق میراث آن اوست تا زمانی که به سن بلوغ برسد. آنگاه به کتب آبا و اجداد طاهرینش می

ام)ع( هم در کودکی د که امسوم این بو . باور گروه(89-90)همان: شودآنان، به اصول و فروع دین واقف می

تواند علم خود را از منابع غیبی و تواند از تمامی شرایط امامت)از جمله علم( برخوردار باشد و هم میمی

الهی و از مجاری مانند الهام، نقر، نکت، منار نور، عمود و... دریافت کند. مبانی و استدلال این گروه، 
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مند از مقام نبوت و علم الهی ی را در کودکی بهرهکه حضرت یحیی و عیسبرگرفته از قرآن کریم بود 

 (90)همان: دانسته است.

ست که الهی ا دنی ولمندی امام)ع( از علم بینیم، تفکر غالب در زمان امام جواد)ع( نیز بهرهچنانکه می

. دباشنیممسو هلهی، مجاری مختلفی دارد. گروه اول با گروه سوم در اصل برخورداری امام)ع( از علم ا

ی داند؛ در حالیم« بلوغ»تنها اختلاف آنان در این است که دستۀ اول شرط برخورداری از چنین علمی را 

 د.ر باشتواند از علم امامت برخورداکه گروه سوم بر این باور است که امام در کودکی نیز می

 و رجالي . ارزیابي مبنای حدیثي3

نکته  یست؛ امانعتنا سلّمات تاریخی در تضاد باشد، قابل اه با قرآن، عقل و متردیدی نیست که هر حدیثی ک

بررسی و  اینجاست که نویسندۀ کتاب در مقام عمل و استناد، روایات را بر اساس معیارهای فوق،

سلّمات به م فرضهای خود سنجیده است. ضمن آنکه دستیابیارزشگذاری نکرده است، بلکه با طرح و پیش

امی زیابی تمو ار رسد. این پژوهش، بررسیش نهاده، بسیار دشوار به نظر میز راهی که او در پیتاریخی ا

بیند. ود نمیفیت خاستنادات مؤلّف بر خلاف معیارهای پیشنهادی او را، جزء رسالت خود ندانسته و در ظر

 کند.از این رو، در این مجال به بیان چند نکته بسنده می

الفت اند و مخعقل واند، موافق با قرآن مجعولات شمرده شده که در این کتاب از . بسیاری از روایاتی1

ات فوق ین صفآنها با مسلّمات تاریخی نیز قابل اثبات نیست. روایاتی که از نظر ایشان حامل مضام

از این اری آیند؛ در حالی که بسی، از نظر وی جعلی به شمار می: بخش دوم(1386)مدرسّی طباطبایی، اندبشری

؛ طه: 69؛ انبیا: 49؛ آل عمران: 18-22، 16)نمل: های قرآن دارندعلم لدنیّ و اظهار معجزه، ریشه در آموزه صفات، مانند

موجب خروج از  و از آن جهت که این صفات (13؛ تحریم: 64-65؛ هود: 36-41و  13؛ یوسف: 75؛ انعام: 50و  31-32؛ بقره: 77

 ی نیز درتاریخ منافاتی با عقل ندارد و با مسلّماتنها در افراد خاص، شوند، تحقق آساحت بشریت نمی

 )ع(، جزءائمه گونه صفات در وجود امام)ع( از منظر اصحابتعارض نیستند؛ زیرا ادعای اینکه نفی این

 آمده، بسیار دشوار است.مسلّمات تاریخی در آن دوره به شمار می

الى و قواعد جمع عرفى و تبرعى اى ضوابط نقد رجمبنبر کند که کتاب وی . نویسنده تصریح می2

اندیشانه به شمار و معتقد است که این روش، غیر علمی و ساده (461: 1376)مدرسّی طباطبایی، تدوین نشده

؛ اما با این حال، در مواردی که برای تکمیل طرحش نیاز بوده، از همین قواعد بهره گرفته (462)همان: آیدمی

شده در منابع رجالی، ده از همین ضوابط نقد رجالی و بر اساس مبانی پذیرفتهنه، ایشان با استفااست. برای نمو

و در جای دیگر، با  (63-64: 1386)همو، کندمعرفی می« تفویضی»و « غالی»تعداد چشمگیری از راویان را 

ه دوسوم نزدیك ب -(22: 1388)همو، نامدکه آن را روش غیر علمی می -استفاده از همان مبانی سنّتی نقد حدیث

. این درحالی است که نویسنده (101-102: 1386)همو، کندمعرفی می« ضعیف»از احادیث کتاب کافی را 
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بایست بر اساس مبانی و معیارهایی که خود پذیرفته است؛ یعنی بر اساس نصّ صریح قرآن، بدیهیات می

پیمود، اکثر ر این راه را میپرداخت. اگکافی میعقلی و مسلّمات تاریخی، به معرفی احادیث ضعیف کتاب 

شد؛ زیرا احادیثی که با نصّ صریح قرآن، بدیهیات عقلی و روایات این کتاب، سالم تشخیص داده می

 مسلّمات تاریخی در تعارض باشند، بسیار به ندرت در آن منبع یافت خواهد شد.

. تردیدی نیست که جعل، (69 )همان:داندجعل می «داعی = انگیزۀ»را « جعل»ترین عامل . نویسنده، مهم3

یابد؛ اما پیش از آنکه انگیزۀ جعل و یك سخن مجعول را بشناسیم، بدون انگیزه از سوی جاعل، تحقّق نمی

باید فرد/ افراد جاعل را بشناسیم تا بتوانیم تشخیص دهیم چه کسانی، انگیزۀ جعل داشته و به چه روایاتی 

هدف، استفاده از مبانی نقد حدیث و مبانی نقد رجالی در سیستم ای دستیابی به این اند. اگر بردست برده

سنّتی را ناکارامد و غیر علمی بدانیم، ناگزیریم برای تشخیص افراد جاعل و انگیزۀ جعل و نیز برای تشخیص 

-462، 1376 )همو،روایات مجعول از غیر مجعول، دست به دامن سیستم جدید بزنیم که به گفتۀ مؤلّف کتاب

ز راه عرضۀ منقولات تاریخی بر مسلّمات و واقعیتهای تاریخی در عصر و زمان مربوط، صورت ، ا(461

گیرد. این درحالی است که عرضۀ منقولات تاریخی بر مسلّمات تاریخی، مستلزم آن است که پیش از می

ما، در این نها عرضه کرد. اگر آن، امور مسلمّ، روشن و مشخّص باشند تا بتوان منقولات تاریخی را بر آ

عصر و زمان، تمامی معیارهای عصر و زمان پیشینیان را برای پالایش احادیث و شناخت روایان، کنار نهیم و 

مبتنی بر حافظۀ جمعی عصر و  -معیار جدیدی تحت عنوان عرضۀ منقولات تاریخی بر مسلّمات تاریخی

یافت. ضمن آنکه اگر بنا باشد هر  تاریخی دست نخواهیمگاه به مسلّمات معرفی کنیم، هیچ -زمان مربوط

واقعۀ تاریخی را از طریق عرضه بر مسلّمات تاریخی به اثبات برسانیم، اکثر وقایع تاریخی قابل اثبات 

نخواهند بود؛ زیرا امور مسلمّ در وقایع تاریخی بسیار محدودند. بنابر این، ادّعای قطعیّت و مسلمّ انگاشتن در 

نسداد باب پژوهش خواهد شد و هر محققی ناگزیر است در پژوهش ریخی، عملاً موجب اپژوهش تا

تاریخی خود، به همان تراکم ظنون و حصول ظنّ غالب بر اساس شواهد و قراین اکتفا کند. شاید به همین 

فتۀ از همان اخبار آحادی که به گ -با وجود مبنایی که خود اتخاذ کرده است -دلیل است که مؤلّف کتاب

 تا()نوربخش، بی، نقشی بیش از کنار هم آمدن صفرها را ندارند، به وفور استفاده کرده است.(23: 1388)همو، ایشان

 گيریهـ( نتيجه

؛ یعنی اقلی استه حدّ. نویسندۀ کتاب مکتب در فرایند تکامل، دربارۀ علم غیب امامان)ع( معتقد به دیدگا1

پذیرد و از مینمام را علم ا« لدنیّ»نسته و منشأ ت از پیامبر)ص( دااز یك سو، منبع علم امام را فقط وراث

 داند.دیگر سو، قلمرو علم امام)ع( را منحصر به تفسیر قرآن و شریعت می

. وی معتقد است که اصحاب ائمه)ع(، آنان را انسان عادی و فاقد اوصاف قدسی مثل عصمت و علم 2

و مفوّضه، جعل و به امامان)ع( نسبت داده  صفات، توسط غالیاندانستند و مدّعی است که این نوع لدنی می
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شده است. چنین دیدگاهی ریشه در مبانی خاصی دارد که نویسنده از قرآن کریم و متون حدیثی، کلامی، 

 رجالی و تاریخی اتخاذ کرده است.

یاست اری انبرانگشب. مبنای قرآنی نویسنده نسبت به دیدگاه وی دربارۀ علم امام)ع(، تأکید قرآن بر 3

فرضهای اوست ر پیشبه تفاوتی با افراد عادی جز در دریافت وحی ندارند. اما اتخاذ چنین مبنایی مبتنی ک

های قدسی و بهد، جنکه بر قرآن تحمیل شده است؛ زیرا قرآن در عین اینکه بر جنبۀ بشری انبیا تأکید دار

ه و شریت نشدبمرز  وج آنان از حدّ ها موجب خروجنبه دهد. اینغیر طبیعی بسیاری را نیز به آنان نسبت می

های فوق طبیعی جنبه با جنبۀ بشری آنان منافات ندارد؛ زیرا در صدق مفهوم بشر، تشابه ظاهری کافی است و

 کنند.آیند، انسان را از شکل ظاهر بشری خارج نمیها و تعالی روحی به شمار میکه از ویژگی

ها با بشر ین جنبهنتساب اارا به انبیا و غیر انبیا نسبت داده و غیر طبیعی بسیاری های قدسی و قرآن جنبه -

 شان منافات ندارد.بودن

های ژگیو وی اندیشۀ اصحاب ائمه بر پایۀ نصّ الهیگیریهای بسیاری نشان از شکلشواهد و گزاره -

 خاص امامت، از جمله علم غیب دارد.

بوی نای نصّ ر مبنب)ع( در اندیشۀ اصحاب ائمه)ع( ادی و بشری امامان. مبنای کلامی نویسنده، تلقی ع4

 آن حضرت ز سویااست که ارتباطی با نصّ الهی نداشته و جانشین پیامبر)ص( فقط به عنوان نامزد برتر 

ه بد و فقط بودن مطرح شده است. طبق این مبنا، ائمه)ع( عالمان ابراری بودند که فاقد صفات فوق بشری

ربارۀ نحوۀ هایی که دزارهست. اما این مبنا نیز فاقد اعتبار است؛ زیرا شواهد و گن برکت داده شده اوجود آنا

ب اصحا دهد که اندیشۀگیری تفکر شیعیان اولیه نسبت به موضوع امامت وجود دارد، نشان میشکل

 و صاف قدسیز اوا، ائمه)ع( بر پایۀ نصّ الهی شکل گرفته است و امام)ع( از طریق اتصال به عالم ملکوت

 مند است که یکی از آنها علم لدنیّ است.فوق طبیعی بسیاری بهره

شکل گرفته است؛ یعنی هر حدیثی که « جاعلان»و « جعل». مبنای حدیثی و رجالی نویسنده، بر پایۀ 5

تم صفات فوق بشری را به ائمه)ع( نسبت دهد، توسط غالیان و مفوضه جعل شده و به دلیل ناکارامدی سیس

عه، وارد مجامیع حدیثی شده است. از منظر این کتاب، علم لدنیّ امام)ع( و نیز علم او به غیر سنّتی حدیثی شی

آید که توسط غالیان جعل شده است. اما سخن در اینجاست از احکام شرعی، صفت فوق بشری به شمار می

قابل پذیرش است، چنین مبنایی که بر اساس معیاری که خود نویسنده برای پذیرش روایات تعریف کرده 

نیست؛ زیرا اکثر صفاتی را که وی فوق بشری خوانده و روایات مشتمل بر این صفات را از مجعولات 

مانند عصمت، علم لدنیّ، علم به اموری بیش از احکام، علم به زبان پرندگان و ضمایر  -غلات دانسته است

نیز ناسازگار نیستند. ضمن آنکه وی روش ا مسلّمات تاریخی با قرآن و عقل تنافی نداشته و ب -افراد و معجزه
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فرضهایش نیاز داشته، از سنّتی نقد رجال و حدیث را غیر علمی قلمداد کرده؛ اما هر جا برای اثبات پیش

 همان روش سنّتی بهره گرفته است.
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 منابع

 .قرآن کریم -

 بیت.. قم: امامت اهل نعلم امام در باور شيعيان نخستي(. 1397ابطحی، سید عبدالحمید) -

: قم لفضل.د ابوا. تحقیق ابراهیم محمهالبلاغشرح نهج تا(.)بیاللهالحدید، عبدالحمید بن هبهابن ابی -

 .الله العظمی المرعشی النجفیهآیه مکتب

دار  :بیروت .خالکامل في التاری م(. 1965/ق 1385)الکرمبوالحسن على بن ابىاعزالدین ابن اثیر،  -

 .وتبیر دار و صادر

جامعه  اکبر غفاری. قم:. تحقیق و تصحیح علیالخصال(. 1362ه قمی، محمد بن علی)ابن بابوی -

 مدرّسین.

 هجماع: . قمعمدة عيون صحاح الأخبار في مناقب إمام الأبرارق(.  1407ابن بطریق، یحیی بن حسن) -

 .المدرسین بقم، مؤسسۀ النشر الاسلامی

عادل مرشد  . تحقیق شیعیب الأرنؤوط وحابهفضائل الصم(.  1983ق/ 1403ابن حنبل، احمد بن محمد) -

 و آخرون. بیروت: مؤسسه الرساله.

 .دارالعلم للملایین. بیروت: جمهره اللغهم(.  1988ابن درید، محمد بن حسن) -

 . قم: رضی.الفضائلق(.  1363ابن شاذان قمى، ابوالفضل شاذان بن جبرئیل) -

. قم: مکتب ق و تصحیح عبدالسلام محمد هارون. تحقیاللغهقایيسمعجم م ق(. 1404)حمداابن فارس،  -

 الاعلام الاسلامی.

میردامادی. بیروت:  الدینتحقیق و تصحیح جمال .لسان العرب ق(. 1414ابن منظور، محمد بن مکرم) -

 دار صادر. -دار الفکر للطباعه و النشر و التوزیع

 ینر،نس شتافرا یسبادنو :آلمان .ينو اختلاف المصل يينمقالات الاسلامق(.  1400)ابوالحسن اشعری، -

 چ سوم.

 . قم: مرکز الغدیر.الغدیر فى الکتاب و السنه و الادبق(.  1416امینی، عبدالحسین) -

ن حسن . تحقیق و تصحیح محمد بالطبقات -رجال البرقي(. 1343برقی، احمد بن محمد بن خالد) -

 طوسی و حسن مصطفوی. تهران: دانشگاه تهران.

 .لمحمودیاتحقیق محمدباقر  .انساب الأشرافم(.  1374ق/  1394یی بن جابر)ذری، احمد بن یحلاب -

 .مؤسسۀ الأعلمی للمطبوعات :بیروت

 . قم: دلیل ما.مقالات تاریخي)دفتر نهم و دهم((. 1387جعفریان، رسول) -

یروت: . ب. تحقیق و تصحیح احمد عبدالغفور عطارالصحاحق(.  1376)، اسماعیل بن حمادیجوهر -

 للملایین. دارالعلم
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ل ، ساکتاب ماه دین. «طرفي در کتاب مکتب در فرایند تکاملنقض بي»(. 1388تنی، مهدی)چهل -

 (.142)پیاپی 22دوازدهم، ش 

 سوم. ، چسروش :تهران .تحقیق ابوالقاسم امامى .تجارب الأمم (.1379)، ابوعلى مسکویهرازی -

 . بیروت: دارالقلم.آنمفردات ألفاظ القرق(.  1412)راغب اصفهانى، حسین بن محمد -

بررسي و نقد علم غيب امامان)ع( در کتاب مکتب در فرایند (. 1399رحیمی، اسدالله) -

 ابسته بهدن، و. رسالۀ دکتری. قم: مجتمع آموزش عالی تاریخ، سیره و تمتکامل)مباني، روش و محتوا(

 المصطفی العالمیه.جامعه

رار با تبيين معنایي اصطلاح علمای اب»(. 1391صفری فروشانی)الله رضایی، محمدجعفر و نعمت -

 .31، سال هشتم، ش اندیشۀ نوین دینی. «تأکيد بر جریانات فکری اصحاب ائمه

 . بیروت: دار صادر.أساس البلاغهم(.  1979زمخشرى، محمود بن عمر) -

 .مؤسسه امام صادق :قم. آگاهي سوم یا علم غيب(. 1384سبحانی، جعفر) -

رایند فنشست نقد کتاب مکتب در »(. 1388 صفری و علیرضا واسعی)اللهی؛ نعمتمحمدتق سبحانی، -

 (.142)پیاپی 22، سال دوازدهم، ش کتاب ماه دین. «تکامل

نامه کارشناسی . پایانرابطۀ علم غيب امام حسين)ع( و حادثه عاشورا(. 1385علی)زاده، قاسمشیخ -

 العالمیه.به جامعه المصطفی ارشد. قم: مجتمع آموزش عالی فقه وابسته 

تبه . قم: مکالحکمه المتعاليه في الاسفار العقليه الاربعه(. 1368صدرالدین شیرازی، محمد) -

 المصطفوی، چ دوم.

. تصحیح و الله عليهمبصائر الدرجات في فضائل آل محمدّ صلّىق(.  1404صفار، محمد بن حسن) -

 .مرعشی النجفیالله الباغی. قم: مکتبه آیهتحقیق محسن کوچه

ؤسسه نشر . تحقیق عباسعلی زارعی سبزواری. قم: مالحکمهنهایهق(.   1428اطبایی، محمدحسین)طب -

 اسلامی، چ چهارم.

 . تهران: ناصرخسرو، چ سوم.البيان فى تفسير القرآنمجمع (.1372طبرسی، فضل بن حسن) -

 .براهیمابوالفضل احمد یق متحق .تاریخ الأمم و الملوکم(.  1967/ق 1387)محمد بن جریر طبری، -

 ، چ دوم.دارالتراث :بیروت

 . تحقیق و تصحیح احمد حسینى اشکورى.البحرینمجمع(. 1375طریحى، فخرالدین بن محمد) -

 تهران: مرتضوی، چ سوم.

. بیروت: دار تلخيص المحصل المعروف بنقد المحصلق(.  1405طوسی، خواجه نصیرالدین) -

 الأضواء، چ دوم.

 قافه.. تحقیق و تصحیح مؤسسۀ البعثه. قم: دار الثماليالأ ق(. 1414حسن) طوسی، محمد بن -
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، سال ششم، ش معارف عقلی. «صفات فرابشری امامان معصوم»(. 1390علوی، سید محمدحسن) -

 (.19)پیاپی 2

 جندی.. القاهره: مکتبه الالقصور العوالي من رسائل الامام الغزاليم(.  1964غزالی، محمد) -

، ش ، سال نوزدهمکلام اسلامی. «مقامي بشری یا فرابشریمنصب امامت »(. 1389غلامی، اصغر) -

73. 

 یدار.. قم: بيعياتالطب و ياتعلم الاله يف يهالمباحث المشرق(. 1387فخر رازی، محمد بن عمر) -

 . قم: هجرت، چ دوم.کتاب العينق(.  1409فراهیدی، خلیل بن احمد) -

رالهجره، . قم: داشرح الکبير للرافعىى غریب الالمنير فالمصباح ق(.  1414)فیومى، احمد بن محمد -

 چ دوم.

. قم: محبین مطلع خصوص الکلم في معاني فصوص الحکمق(.  1423قیصری، داوود بن محمود) -

 للطباعه والنشر.

 ،تحکم یینآ .«ياسلام یعتحکما و شر یدگاهاز د يبعلم غ» (.1390)اسداللهفیروزجایی،  کرد -
 .10سال سوم، ش 

ن بمحمد  یحو تصح یقتحق .الرجال هإختيار معرف -رجال الکشي (.ق 1409)د بن عمرحمم ی،کش -

 فردوسی.دانشگاه  :مشهد ی.و حسن مصطفو یحسن طوس

 ی.ندو محمد آخو یاکبر غفاریعل یحو تصح یقتحق .الکافيق(.  1407یعقوب)محمد بن  کلینی، -

 ه.تهران، دارالکتب الإسلامی

ارة ای؛ جستارهایي دربای و اندیشهری انگارهنگابر تاریخ ایهمقدم(. 1396گرامی، محمدهادی) -

 . تهران: دانشگاه امام صادق.نگاری اندیشه در مطالعات اسلاميتاریخ

نخستين مناسبات فکری تشيّع: بازخواني مفهوم غلو در اندیشۀ (. 1391گرامی، محمدهادی) -

 . تهران: دانشگاه امام صادق.جریانهای متقدّم امامي

بن  امام علی . قم:شرب مدام در تبيين علم امام (.1394بنی سعید) سید محمدجواد ودی،لنگر -

 .طالبابی

تراث ر إحیاء الدا یروت:ب .از مؤلفان یجمع یحو تصح یقتحق .بحارالأنوار ق(. 1403)محمدباقر مجلسی، -

 .العربی

ی قم: مجمع عال. نقد و بررسي نظریۀ تطوّر تاریخي تشيعّ(. 1388مجمع عالی حکمت اسلامی) -

 ت اسلامی با همکاری بوستان کتاب.حکم

ب کتا. «جوابيۀ حسين مدرّسي طباطبایي به نقد حسن طارمي»(. 1388مدرّسی طباطبایی، حسین) -
 (.142)پیاپی 22، سال دوازدهم، ش ماه دین
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 يع در سه؛ نظری بر تطوّر مباني فکری تشتکامل ینددر فرا مکتب (.1386ین)حسمدرّسی طباطبایی،  -

 ۀ هاشم ایزدپناه. تهران: کویر.. ترجمقرن نخستين

 .10-11، سال سوم، ش نقد و نظر. «یادداشتي بر یک نقد»(. 1376مدرّسی طباطبایی، حسین) -

 تصحیح علی شیروانی. قم: دارالعلم. .المنطق (.1382)محمدرضامظفر،  -

شیخ می لللعاللمؤتمر ا. قم: االنکت في مقدمات الأصولق(.  1413مفید، محمد بن محمد بن نعمان) -

 المفید.

المؤتمر  . قم:اوائل المقالات في المذاهب و المختاراتق(.  1413مفید، محمد بن محمد بن نعمان) -

 العالمی للشیخ المفید.

 .یرالمؤمنینمهر ام . قم:گسترة علم غيب از دیدگاه ادیان ابراهيمي(. 1395ین)ام موسوی، -

 شگاه ادیان و مذاهب.. قم: دانمقالات( علم امام)مجموعه(. 1388نادم، محمدحسن) -

 ز الدورى وتحقیق عبدالعزی .و فيه أخبار العباس و ولده هالعباسي هأخبار الدول(. 1391ناشناخته) -

 ه.دارالطلیع :بیروت .عبدالجبار المطلبى

 . بیروت: دارالأضواء.الشيعهفرقق(.  1404نوبختی، حسن بن موسی) -

، نهسفی. «سي کتاب مکتب در فرایند تکاملقد و بررز جلسات نگزارشي ا»تا(. نوربخش، ایمان)بی -

 .18-25ش 

 .دار صادر :بیروت .تاریخ اليعقوبى تا(.بن واضح)بی احمد بن أبى یعقوبیعقوبی،  -
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