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 یبر مبان دیکبا تأ »يقرارداد ياصل آزاد« يساز یاسلام

    ۞یقرآن
  ٢ خسروپناه نیعبدالحس؛  ١ انیهمت يمهد

  چکیده
 يها نهیزم ۀدر هم تینظام و تحقق اسلام يبخشها ۀهم يساز یاسلام ،یاهداف انقلاب اسلام نیتر از مهم یکی

بر معظم انقلاب ره دیهمواره مورد تأک ست،یالیبر ماتر یمبتن یِعلوم انسان يساز یراستا، اسلام نیاست. در ا یاجتماع
 ياصل آزاد یۀسکولار در نظر یمبان يبه جا یاسلام ینمبا ینیگزیپژوهش، جا نیهدف از انجام ا :هدفبوده است. 

و با  يو انتقاد یلیتحل -یفیپژوهش به روش توص نیا روش:معادل با آن بود.  یاسلام یۀنظر کی یو معرف يقرارداد
 ياصل آزاد یۀدر نظر یغرب یمبان يبه جا یاسلام یمبان ینیگزیبا جا :ها افتهیمبنامحور انجام شده است.  کردیرو
 یۀنظر :يریگ جهینتدارد.  ییآن تفاوتها یغرب ۀشد که با نمون لیتبد یاسلام یۀنظر کیبه  هینظر نیا ،ياردادقر
 ن،یاشد. بنابر او شرع مقدس نب یکه مخالف وح داند یم زیجا ییرا تا جا يآزاد ،یاسلام یبا مبان »يقرارداد يآزاد«

  .شود یو شرع مشخص م یحتعهد و قراردادها، توسط و جادیانسان در ا يحدود آزاد
  

  .يساز یاسلام ،یعلوم انسان ،يقرارداد يآزاد ،یقرآن یمبان: واژگان کلیدي 
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که از بدو تولد  دیماسلام نا خیتار يها دهیپد نیتر از مهم یکی توان یرا م رانیا یانقلاب اسلام ق،یبه تحق
آن است و  تیاسلام ،یرکن انقلاب اسلام نیتر در جهان اسلام بوده است. مهم یهمواره منشأ آثار فراوان

 یاسلام دیبا زیآن ن یعلم يها دانشگاهها و آموزه یعنیاست؛  یکه تمام ابعاد آن اسلام یانقلاب یعنی نیا
از  یکیشد که  جادیبه دستور حضرت امام ا یفرهنگ انقلاب، ستاد انقلاب لیسبب در اوا نیباشد. به هم

  شدن دانشگاهها بود. یمباحث مهم آن، اسلام
مسئله  نیبه ا یاول که سطح دگاهی. دشد یم ستهینگر دگاهیشدن دانشگاهها همواره با دو د یاسلام

ده است. اما ش یداشته باشند، دانشگاه اسلام یاسلام يکه دانشگاهها ظاهر نیمعتقد بود هم ست،ینگر  یم
تحقق  یاسلام ياهرسازدانشگاهها با ظ يساز یبه مسئله، معتقد است اسلام تر قیعم یدوم با نگاه دگاهید
موجود که با  یمتمرکز است بر علوم انسان شتریب نیشود و ا یآن اسلام يها علوم و آموزه دیبلکه با ابد؛ی ینم

از اهداف  یکیشدن دانشگاهها به عنوان  یست. اسلامبر جامعه ما انداخته ا نیسنگ يا هیسکولار، سا یمبان
کشور را  یعلم ۀبارها جامع شانیمعظم انقلاب لوده است و ا هبرر دیهمواره مورد تأک ،یبلند انقلاب اسلام

  اند. علوم فرا خوانده نیکردن ا یو اسلام میاز قرآن کر یعلوم انسان یبه استنباط مبان
سکولار آن،  یمبان يبه جا یاسلام یمبان ینیگزیبا جا یغرب یم انسانعلو اتیاز نظر یکیپژوهش،  نیا در

 یاز جمله مبان يقرارداد ياصل آزاد یۀنظر یغرب یرو، ابتدا مبان نی. از اشود یم لیتبد یاسلام یۀنظر کیبه 
ر با مختص يا سهیشود؛ آنگاه پس از مقا یم ییو... مطالعه و شناسا یشناس انسان ،یشناس معرفت ،یشناس یهست
  .شود یم انیب یاسلام یۀنظر کیبه عنوان  ینیگزیجا ۀجیو سپس نت شوند یم نیگزیجا یمعادل اسلام یمبان

 ياصل آزاد يساز یاسلام ةدربار یمستقل قیاست که تاکنون تحق یاز ورود به اصل بحث، گفتن قبل
ر.ك: آن اشاره شده( یغرب یاز مبان یبه اجمال به برخ قاتیتحق ینوشته نشده است. البته در برخ يقرارداد

  .ستصورت نگرفته ا يا سهیو مقا ینیگزی)، اما جا1394 ،یگدلی؛ ب1- 19: 1398آهنگران، 
  

  یشناس ) مفهومب
  يقرارداد ي. اصل آزاد1

 يآن را مبنا توان ی) که م70: 1395 ،یانیداست( يقرارداد ياصل در باب حقوق قراردادها، اصل آزاد نیتر مهم
طرف قرارداد، شروط و  نییاصل، افراد در تع نی). مطابق ا52: 1388 ،یذاکر صالحاردادها قلمداد کرد(حقوق مرتبط با قر

 توانند یم یوصف ایکه بخواهند و با هر شرط  یهر کس اب یعنی)؛ هماناوصاف و حدود آثار قراردادشان آزادند(
حدود آثار قراردادشان  توانند یم نیهمچنآنها را ندارد.  ۀمعامل تیفیمعامله کنند و دولت حق دخالت در شکل و ک

 ه). ب56: 1، ج 1380 ،يدیشهکه مخالف قانون نباشد، قراردادشان را منحل کنند( يکنند و در موارد نییرا خودشان تع
  )144: 1، ج 1376 ان،یکاتوزحاکم است.( شانیسرنوشت قراردادها نییافراد در تع ةاراد ؛یعبارت

 ياراده، مبنا تیاصل حاکم ؛ی). به عبارتهماناراده است( تیل حاکماص ۀجینت يقرارداد يآزاد اصل
  )65: 1390 ،ياحمد یبهرام.(شود یمحسوب م يقرارداد ياصل آزاد یفلسف
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   1اراده تی. اصل حاکم2
افراد را  ةاراد تواند ینم يگرید ةاراد چیفائق و حاکم است و ه يزیافراد بر هرچ ةاراد یعنیاراده  تیحاکم

. اصل کند یرا مشخص م فیدارد و حق و تکل يانسان است که حق قانونگذار ةاراد نیامحدود کند. 
به خصوص امانوئل  ،يرروشنگ ةدور ۀفلاسف یفلسف یبرگرفته از مبان ،يقرارداد ياراده و آزاد تیحاکم

  )204: 1388 ،یقاسمرشد کرده است.( سمیویو سوبژکت سمیبا اومان وندیکانت است که در پ
که با  ی. در حقوق، اراده حاکم است تا وقتشود یم فیمحدودتر تعر یه در حقوق، اندکاراد تیحاکم
است.  يقرارداد ياصل آزاد یفلسف ياراده مبنا تی). حاکم199: 1، ج 1376 ان،یکاتوزنداشته باشد( یقانون تناف
اصل  کیان را به عنو يقرارداد يآزاد یحقوق ۀحقوق، جامع ةاراده در حوز تیاصل حاکم رشیپس از پذ

بود  یغرب ۀفلاسف نی. دکارت از اولدانست یحقوق م ةاراده در حوز تیحاکم جیاز نتا یکیو آن را  رفتیپذ
کانت به اوج  ۀجان لاك رشد کرد و در فلسف ۀاراده را مطرح کرد که بعدها در فلسف تیکه اصل حاکم

 یی؛ تا قبل از او، اراده به تنهاداشته است هاراد تیحاکم یۀآمدن نظر دیدر پد ی. کانت نقش قاطعدیرس
متحد دو  ةعمل اراد«قرارداد به  فیکانت بود که با تعر نیرا به وجود آورد و ا يقرارداد توانست ینم

به  ی، قرارداد و اقتدار آن را متک»شود يگریبدل به عمل د یکیعمل  یشخص که به موجب آن به طور کل
  )204- 203: 1383 ،يمالورفرد دانست.( ةاراد

او  يبرا تواند ینم يگرید ةو اراد شود یخود متعهد م ةاراد ۀاراده، انسان تنها به واسط تیاساس اصل حاکم بر
افراد سامان  يفرد ةاز اراد زیو... ن ياقتصاد ،یاسیس ،یاجتماع يتمام روابط و نهادها نیکند. همچن جادیا يتعهد

اساس،  نیانسان است و بر هم ةاراد ،يو آزاد اریاخت حقوق ادی). از نظر کانت، بن176همان: (ردیگ یو شکل م افتهی
 تواند یفرد م کیآزاد  نشیکه به موجب آن، اراده و گز یطیمجموعه شرا«شکل معنا کرده است:  نیحقوق را بد

همان: »(و با آن قابل جمع باشد افتهی يسازگار گریآزاد فرد د نشیبا اراده و گز ار،یو اخت يآزاد یطبق قانون کل

حفظ  زیحقوق ن تیهدف و غا نیاست و همچن فیانسان منبع و منشأ حق و تکل ةکانت، اراد ۀ). در فلسف178-177
  )178: 1388 ،یقاسمآزاد آنهاست.( ةافراد است که حاصل اراد یحقوق شخص

. ردیقرار بگ یآور حقوق الزام نیمنشأ قوان دیعاقل با يانسان به عنوان موجود ةمعتقد است، اراد کانت
. داند یم» متناظر آنها فیو تکال یاخلاق نیقوان یۀتنها اصل کل«و » اخلاق ياصل اعلا«اراده را  تیحاکم يو

الزام و تعهد را  يمبنا نکهیا زاست و گذشته ا اتیاصول کاذب اخلاق هیمنشأ کل«اراده  تیبر عکس تابع
).  از آنجا که 336: 4، ج 1375ستون، کاپلاراده است( تیمخالف با اصل الزام و تعهد و اخلاق آورد، یفراهم نم

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
اده معتقد است: اراده عبارت است از قدرت ما بر فعل یا ترك... و به عبارت دیگر؛ اراده فقط عبارت است از اینکه در دکارت در تعریف ار 1

اثبات یا نفی، پذیرش یا رد آنچه فاهمه عرضه می کند، طوري عمل کنیم که احساس نکنیم نیرویی خارجی ما را به آن مجبور ساخته 
تواند هر کاري را که  ). جان لاك معتقد است انسان در وضع طبیعی از آزادي برخوردار است و می174: 1397است(شهرآیینی و ذوالقدر، 

براي زندگی و سعادت خود لازم می داند، بدون اجازه گرفتن از کسی یا مقامی آزادانه انجام دهد، به این شرط که از حدود قانون طبیعت 
بزرگ اسلامی). کانت در تعریف اراده و آزادي اراده معتقد است: اراده نوعی از علیت  المعارف تجاوز نکند(سید حسین امامی، سایت دائره

موجودات زنده است تا آنجا که خردمند باشد و آزادي اراده همان استقلال اراده است؛ یعنی اراده اي که نسبت به خودش یک قانون 
 )104: 1369باشد.(کانت، 
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 نیدر ا يو يفرضها شیو پ یمطرح است، مبان هینظر نیفرد در ا نیرگذارتریامانوئل کانت به عنوان تأث
  شده است. یبررس هینظر

  
  فرضها شیروش و پ ،ی) مبانج
  یشناس ی. هست1
  کانت یشناس یهست ی) مبانکی

از هر نظام  یبخش مهم یشناس ی. هستپردازد یم یهستمختلف  ياست که به ساحتها یدانش یشناس یهست
 زین کیزیشامل متاف ایمنحصراً ماده است  یهست ای: آپردازد یم لیذ يپرسشها یاست که به بررس یفلسف

  ممکن؟ و... . ایحادث؟ واجب است  ایاست  میقد ؟یخارج ایاست  یذهن شود؟ یم
 نیداشته باشد. از ا يو اتیدر نظر ياریبس ریتأث ندتوا یم یبه هست یعلوم انسان شمندیاند کینگاه  نوع

  شود. یاراده، بررس يمهم آزاد پرداز هیکانت به عنوان نظر یشناخت یرو لازم است هست
 شمندانینگاه متفاوت اند يبرا يسرآغاز توان یرا م يغرب، دوران رنسانس و روشنگر ۀفلسف خیتار در

در  کیزیو نقش فراماده و متاف افتیتوسعه  یبه هست يگاه ماددوران، ن نیدانست. در ا یبه جهان هست یغرب
از  یکیو ماده وجود ندارد. کانت به عنوان  کیزیمتاف نیب یارتباط ییرنگ شد؛ گو کم اریبس یجهان هست

انسان را  ،یبه هست يماد ی. کانت در نگاهستیبحث مستثنا ن نیاز ا زین يروشنگر ةدور ۀفلاسف نیبزرگتر
آزاد و  ةاراد یعنی ست؛یبه فراماده ن يازین ریمس نیو معتقد است در ا شناسد یشکلاتش مم یحلاّل تمام

: 4، ج 1375؛ کاپلستون، 40: 1381کانت، کرده است( ازین یب زین وندبه سعادت از خدا دنیرس يرا برا يمستقل انسان، و

  کانت است. ينگر ياوج ماد نی) و ا259: 1387 ،ی؛ قربان336
)؛ اما معتقد 274: 1391و استرول،  کنیپاپقبول و به آن اعتقاد دارد( یرا به نوع کیزیخدا و متافکانت،  امانوئل

اما  افت؛یبدان علم  توان یو نم ستیقابل شناخت ن ست،یاز آن نظر که قابل حس و تجربه ن کیزیاست متاف
وجودشان اعتقاد دارد،  که کانت به یکیزیوجود آن را اثبات کرد. خدا و متاف توان یم یبا کمک عقل عمل

  )79: 1391محمدپور، خداوند را تصور کرد.( توان یو اخلاق م یبا عقل عمل یعنی اند؛ یذهن آدم ۀساخت
 قیاعتقاد دارد، اما حقا زین عهیبه ماوراءالطب ياست که گر چه و نیکانت ا یشناخت یمهم در هست ۀنکت
 يریرا قبول دارد، اما تأث کیزی). کانت ماورا و متاف93: 1388 پور، صانع(کند یمعنا م یدر پرتو من انسان زیآن را ن

است، اگر چه وجود  ينگر يماد یبه نوع کانت یشناخت یهست ن،ی. بنابر استیآن بر عالم ماده قائل ن يبرا
  ماده را قبول دارد. يماورا

  یاسلام یشناس یهست ی) مباندو
ماده و فراماده ارتباط و  انیارد و معتقد است مد یبه هست يو فراماد يماد ینگاه یاسلام یشناس یهست

 دنیرس ينگاه فراماده برا نیمتقابل ماده و فراماده است. در ا ریتأث انگریارتباط ب نیوجود دارد و ا یهمبستگ
  .دیگام نهاد و به مقصد رس ریمس نیدر ا توان یدارد و بدون شناخت آن نم یانسان به کمال نقش اساس

خداوند متعال با  نکهیانسان اشاره شده است و ا يو فراماد يماد اجاتیبه احت ییبایبه ز میقرآن کر در
آیا ندیدید خداوند آنچه را در «کرده است.  جادیا یانسان توسعه و راحت يبرا یو باطن يظاهر ينعمتها
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ارزانى فراوان بر شما  طورآسمانها و زمین است مسخّر شما کرده، و نعمتهاى آشکار و پنهان خود را به 
 ينعمتها ،یباطن يو مراد از نعمتها یحس ينعمتها ه،یآ نیدر ا يظاهر ي؛ مراد از نعمتها»داشته است؟

  )229: 16، ج 1390 ،ییطباطبااست.( یفراحس
فساد در خشکى و دریا به خاطر «شده است:  حیتصر نیبر ارتباط عالم ماده و فراماده چن گرید يجا در

خواهد نتیجه بعضى از اعمال آنها را به آنها بچشاند  اند آشکار شده، خدا مى کارهایى که مردم انجام داده
انسان را به هم  ینظام زندگ آنچهو هر  هیفساد و بل ه،یآ نی). در ا41روم: »(شاید (به سوى حق) بازگردند

نگاه  کیقرآن،  یشناس ینگاه هست ن،ی). بنابر ا195همان: مرتبط با اعمال بد انسانها دانسته شده است( زد،یر یم
  .داند یرا منحصر در ماده نم یعام است که هست

خداوند  ةموجودات، اسباب و مسببات، علل و معلولات تحت اراد ۀجهان و هم یقرآن یشناس یهست در
است و  چیبدون خداوند ه یهست یتمام یعنیاند؛   آنها در مقابل خداوند فقر محض ۀمتعال قرار دارند و هم

). به 15فاطر: »(إلَِى اللَّه و اللَّه هو الْغَنی الْحمید ءیا أیَها النَّاس أنَْتُم الْفُقَرا«از خود ندارند:  یلاستقلا گونه چیه
 ،یهست یمرب ،یمدبر هست ،ینگاه، خداوند خالق هست نیاوست. با ا یالعلل در جهان هست عبارت بهتر؛ علت

با  ن،یا بنابرباشد.  تواند یو منشأ اثر م ابدی یم تیمال یاله ةدر طول اراد انسان ةو... است و اراد یفاعل هست
و قلمرو  دهد یم يو خداوند است که به انسان آزاد میمطلقاً آزاد ندار ةاراد یاسلام یشناخت یهست یمبان

  را مشخص کرده است. يو يآزاد
  یشناس یهست یمبان ینیگزیجا ۀجی) نتسه
ماده وجود دارند. اما خداوند با  يخدا و عالم ماورا نکهیعبارت است از ا یشناخت یکانت در هست يمبنا
حل  يانسان را به خود انسان واگذاشته و انسان برا اجاتیاراده به انسان، احت ياستقلال و آزاد یۀهد

سان ان یدر زندگ کیزیو متاف اکانت، نقش خد ۀشیدر اند ن،یبه خدا و ماورا ندارد. بنابر ا يازیمشکلاتش ن
 یاسلام یشناخت یبه آنها ندارد. اما در هست یاجیاحت شیخو یزندگ يانسان برا رایرنگ است؛ ز کم اریبس

آن دو  نیب قیوث یفراماده در ماده مؤثر است و ارتباط نیدارد، همچن يو فراماد يماد يازهایانسان ن ،یقرآن
  برقرار است.

که با توجه به  شود یم نیا جهینت ،یغرب یشناخت یهست يبه جا یاسلام یشناخت یهست يمبنا ینیگزیجا با
را ندارد، پس  شیخو يانسان توان درك مصالح فراماد نکهیفراماده در ماده و ا ریانسان و تأث یفقر ذات

انسان در  یعنیرش تعهدات بپردازد؛ یمطلق به انجام امور و پذ يحاکم و فائق و با آزاد يا با اراده تواند ینم
و  يماد يازهایکه از ن یاست که با شناخت کامل یوح نیو ا ستیطور مطلق آزاد ن به شیقراردادها

با  ،یعلوم انسان پرداز هینظر ن،یانسان را به سمت کمال سوق دهد. بنابر ا ةاراد تواند یانسان دارد، م يفراماد
همچون  ییخطا یو ب حیراه صح ازمندیبه فراماده ن افتنیدست  يبرا سان،به نقش فراماده در سعادت ان دهیعق

  بپردازد. هینظر ۀاست تا با استفاده از آن به ارائ یوح
  

  یشناس . معرفت2
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 شیخو رامونیشناخت پ یبا جهان اطراف خود و با کمک حواس خود، در پ ۀاز بدو تولد با مواجه انسان
 انیدر م یشناس همان معرفت ای یابی . علمابدی یاز خود و اطراف خود دست م یاست و به مرور به معلومات

 یخارج اتیبه واقع دنیرس ،یشناس معتقدند در معرفت یفلاسفه همواره موضوع بحث بوده است. برخ
 دنیمعتقدند رس یبرخ ست؛ین قیمطابق آن حقا کند یم میترس یخارج قیو آنچه ذهن از حقا ستیممکن ن

). 189-190: 1، ج 1383 ،یسبحان(اند شده ییگرا یو نسب دیدچار ترد زین یممکن است و برخ یخارج عیبه وقا
اختلاف  نیداشته و هم یعلم اتینظر رادیدر ا یمهم ریتأث ،یاختلاف فلاسفه در نوع نگاه به واقع و امور ذهن

 یۀصاحب نظر نیتر مهم دید دیدر موضوع واحد شده است. حال با یعلم اتیمنشأ اختلاف نظر ،ییمبنا
به علم و معرفت چه  یابیسته قرار گرفته است و راجع به دستجزء کدام د ،یشناس معرفت ةمورد بحث دربار

  دارد. یدگاهید
  کانت یشناس معرفت ی) مبانکی

 لسوفیف نیتر بتوان او را مهم دیو شا رود یبه شمار م یشناس در معرفت گراها ینسب ۀجزء دست کانت
 يا جهیمعرفت و شناخت نت ةدربارکانت  ۀفلسف رشی). پذ38: 1392خسروپناه، (دیدر غرب نام ییگرا ینسب دآوریپد

 نی. همچنستیبا واقع ممکن ن تاست و مطابق یکانت شناخت واقع نسب ۀدر فلسف رایندارد؛ ز سمیدئالیجز ا
که معتقد است شناخت و مطابقت آن با واقع  ستیبا تفکر رئال نیمعرفت و شناخت وجود ندارد و ا اریمع

  .ستین وجود دارد، سازگار زیشناخت ن اریممکن و مع
اساس،کانت احکام  نی). بر ا50: 1391محمدپور، (شود یمعرفت محسوب م ینظر کانت، انسان عامل اصل از

حس و تجربه وارد ذهن  ۀلیماده از خارج به وس نکهیا یعنی داند؛ یرا حاصل تجربه و عقل م ینیپس یبیترک
 آورد یم دیپد یی. آنگاه صورتهاردیگ یقرار م ریذهن قرار گرفته و تحت تأث ۀگان و در قوالب دوازده شود یم

 یخارج ةنه آن ماد قت؛ی) که در حق274-275: 1391و استرول،  کنیپاپ(شود یشناخته م یکه با آن صورتها، عالم تجرب
از نظر کانت، احکام  نکهیموجود در ذهن، بلکه منفعل از هر دو است. حاصل ا ینیاست و نه آن احکام پس

  )38- 39: 1392خسروپناه، دارند.( یو ارزش نسب اند ینیپس یبیترک موع احکااز ن یعیو طب یعلوم تجرب
قابل حس و  عهیمابعدالطب رایممکن است؛ ز ریغ عهیو مابعدالطب کیزیکانت، شناخت متاف ۀفلسف در
 نیاز ا کیزیامور متاف یۀنفس و کل قتیاز نظر او؛ خداوند، حق ن،ی). بنابر ا279: 1391و استرول،  کنیپاپ(ستیتجربه ن

است که قلمرو معرفت و شناخت  نیبه خاطر ا نیو ا باشند ینم زیقابل ادراك ن ستند،یکه قابل حس ن ثیح
  )95: 1388پور،  صانع.(شوند یحس و تجربه حاصل م ۀلیاست که به وس یذهن ياز نظر کانت، تنها نمودها

  یاسلام یشناس ) معرفتدو
و معتقدند جهان خارج از ذهن انسان به طور  اند یمعرفت سمیبر خلاف کانت، معتقد به رئال یاسلام ۀفلاسف

مسلمان به دنبال  يرو، حکما نیقابل شناخت و شناساندن است. از ا یمستقل وجود دارد و توسط ذهن آدم
 ،یشناس اسلام ،یخداشناس يهاتمام معرفت ؛ی. به عبارتبرند یبهره م يا هیاز معارف پا ینیقیکسب معارف 

و مطابق  ینیقی یشناس در مکتب اسلام، معرفت ن،ی. بنابر اکنند یم تیتبع هیپا ي.. از معرفتهاو. یشناس جامعه
به معرفت  دنیرس يشده است. برهان و استقرا، راهها نییتب زین یشناس معرفت يواقع ممکن است و راهها
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و استقرا، اثبات  دهد یم ینیقی ۀجیشده و نت فیتأل اتینیقیکه از  تاس یاسیدانسته شده است؛ برهان ق ینیقی
  ثابت است. یآن کل ییجز قیاست که در مصاد یحکم کل
واهمه، قلب و عقل به عنوان  ال،یقرار گرفته است. حس، خ یاسلام ۀمحل بحث فلاسف زیمعرفت ن ابزار

 ۀاست که در فلسف يزیچ نیاست و ا نید ،یاسلام ۀاز منابع شناخت در فلسف یکیاند.  ابزار معرفت مطرح
 یرا ذهن آدم نید وکانت، انسان را فاعل شناسا  ۀبلکه بر عکس در فلسف شود، ینم یبه آن توجه کانت

  .اند یاسلام ۀمنابع شناخت در فلسف گریاز د یانسان يو کنشها عتی. فطرت، طبشناساند یم
  .شود یاست که در ادامه به آنها اشاره م یقرآن یمبان یبر برخ یمبتن یاسلام یشناس معرفت

  یاسلام یشناس معرفت یمبان
است که در آن، جهان به طور مستقل از ذهن موجود است و  یدگاهید ،یمعرفت سمیرئال :یمعرفت سمی. رئال1

که معتقد است  سمیدئالیا یعنیمقابل؛  دگاهیبر خلاف د قاًیوجود دارد. دق زیامکان شناخت و معرفت آن ن
  ذهن انسان است. زا يا رج از ذهن، سازهوجود ندارد و جهان خا یذهن تیاز واقع ریغ یتیواقع

در قرآن به وضوح به متعلقات شناخت ذهن انسان  رایدانست؛ ز یقرآن يمبنا يدارا توان یرا م یمعرفت سمیرئال
شده است؛ مانند خداوند متعال،  ادیمعلوم انسان واقع شوند،  توانند یکه م یقیاشاره شده و از آنها به عنوان حقا

  )138-142: 1392؛ خسروپناه، 297- 309: 1379 ،یآمل يجواد.(فریبهشت و جهنم،پاداش و ک ا،یو دن نیو برزخ، د امتیق
شده  قیتشو قتیدانسته شده و انسان به شناخت حق سریو مطابق واقع م ینیقیشناخت  م،یقرآن کر در
 ن،ی). بنابر ا30: 1391 ،يزدیمصباح )(20: اتیذار(»نیِموقنللْ اتیوفى الارْضِ ءا«)؛ 4(بقره: »وقنوُنَیو بِالاخْرَةِ هم «است: 
  .دانند یجهان خارج از ذهن را مستقل و آن را قابل شناخت م ،یمعرفت سمیرئال دگاهیبا د یاسلام ۀفلاسف

است و شناخت مطلق را  یاما قائل به شناخت نسب رد،یپذ یاگر چه وجود جهان خارج را م کانت
 کیزیمتاف شانیا یعنی نیو ا داند یشناخت داخل م ةرا در محدود یو تجرب یا امور حسو البته تنه ردیپذ ینم

آن معتقد  یشناخت نسب هب داند، یکه قابل شناخت م زیرا ن يو جهان ماد داند یرا که اصلاً قابل شناخت نم
  آن. یو واقع یقیاست، نه شناخت حق

 يحکما انیدر م دینها به شناخت و معرفت رسبه کمک آ توان یکه م یلیابزار و وسا . ابزار معرفت:2
از  یبه برخ میقلب و... . قرآن کر له،یمتخ ةواهمه، قو ةعاقله، قو ةقو ال،یخ ةعبارتند از: حس، قو یاسلام

و «گوش و چشم و قلب  را از ابزار معرفت دانسته است:  نکهیشناخت اشاره کرده است؛ از جمله ا يابزارها
دانستید، اما براى شما گوش و چشم و عقل  ادران خارج کرد، در حالى که هیچ نمىخداوند شما را از شکم م

حاصل از گوش،  ياسراء که شناختها ةسور 36 یۀدر آ ای). 78نحل: »(قرار داد، تا شکر نعمت او را بجا آورید
لب حاصل گوش، چشم و ق قیکه از طر یانسان در قبال معارف یعنیچشم و قلب مورد سؤال دانسته شده است؛ 

به گوش و چشم اشاره شده و از لامسه، ذائقه و شامه نام نبرده  یحس يتنها از قوا نکهیمسئول است. ا کند، یم
  )312: 12، ج 1390 ،ییطباطباانسان است.( یینایو ب ییشنوا يممتاز حسها يها یژگیو و تیاست، به خاطر اهم

مورد توجه است. قرآن، سنتّ  یاسلام ۀدر فلسفمنبع شناخت،  نیتر به عنوان مهم نید . منابع شناخت:3
. در قرآن شوند یشناخت محسوب م یشهرت، عرف و... از منابع فرع ره،یو اجماع، س یو عقل از منابع اصل

نساء از جمله  ةسور 165 یۀشده است. آ دیبه عنوان منبع شناخت تأک ،یتر وح خاص ریبه تعب ای نید زین میکر
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آمده است که  هیآ نیبرد؛ در ا یعقل، جهت شناخت پ تیبه عدم کفا وانت یاست که در آن م یاتیآ
نماند.  یباق یمردم عذر و حجت يبرا گریمردم فرستاده شدند تا د يبشارت و انذار، به سو يبرا یرسولان

بود،  یمعرفت مردم کاف يعنوان منبع شناخت برا هآن است که اگر عقل ب شود یم دهیفهم هیآ نیآنچه از ا
  )199: 1379 ،یآمل يجواددر صورت عدم ارسال رسل، مردم در عدم معرفتشان عذر و حجت داشتند.( گرید آنگاه

  یشناس معرفت یمبان ینیگزیجا ۀجی) نتسه
)، یمعرفت سمی(رئالیاسلام یشناخت معرفت ي) با مبناییگرا یکانت(نسب یشناخت معرفت يمبنا ینیگزیجا با
به  تواند یم شیشناخت و معرفت مصالح خو يانسان برا ،يقرارداد يآزاد یۀکه در نظر شود یم نیا جهینت

است و انسان از  یدارد، وح اریمعرفت و شناخت در اخت يکه برا يابزار نیتر از مهم یکیواقع برسد و البته 
در  یهر انسان ن،یو آخرت برسد. بنابر ا ایدر دن یقیبه واقع و به تبع آن به سعادت حق تواند یم یوح قیطر

و  یعقل ،یابزار شناخت حس قیآزاد است که آن محدوده را از طر يا ستن قرارداد، تنها در محدودهب
. پس رسد یو به سعادت م دارد یمطابق واقع قدم برم دودهمح نیدرك کرده و مطمئن است که در ا یانیوح

  .میمطلق ندار يآزاد
  یشناس . انسان3

به  شیاز خو یحیشناخت صح یاست و تا وقت شیخت خوشنا ازمندیشناخت عالم خارج خود ن يبرا انسان
 پردازان، هیو نظر شمندانیاند يایرو، در دن نیداشته باشد. از ا یحیصح ینیب جهان تواند ینم اورد،یدست ن

شناختش از  يو هر کس بر مبنا شود یمشاهده م یعلم ةگزار کی رامونیپ يا شهیو ر قیگاه اختلافات عم گه
 هیصاحب نظر یشناخت انسان ،یعلم اتینظر قیدق یشناخت و بررس يبرا ن،ی. بنابر ادهد یم يا هیانسان، نظر

و  انیپژوهش نگاه کانت به انسان، ب نیرو، در ا نی. از اباشد یم زین يو گرید یکارساز و روشنگر مبان اریبس
  شده است. یبررس

  کانت یشناس انسان ی) مبانکی
رشد کرد  يکانت به قدر ۀارت در فلسفه به وجود آمد و در فلسفتوسط دک سم،یو اومان يمحور  انسان تفکر

را  یعقل انسان است که اصول اخلاق نیقاعده و قانون است؛ ا ةکنند که از نظر او، فکر و عمل انسان، وضع
قانونگذار  تواند یکه انسان م تاس نیچن نیو ا کند یانسان را در قبال آن گوشزد م ۀفیو وظ شناسد یبازم
رو،  نیاست و از ا شهیصاحب فکر و اند ي)؛ از نظر کانت، انسان موجود165: 1380 ت،یوبیدان کشد(با شیخو

 تیدارد، مدن نیبه ذات اوست. به نظر کانت، اگر انسان د یبرآمده از خود او و متک شیها خواسته یتمام
خود به وجود آورده  ةو اراد شهیدارد و با اند شیاز ذات خو ادارد، اگر صنعت و هنر دارد همه و همه ر

. از نظر کانت، انسان به اعتبار وجود کند یخلق م زیرا ن ازشیمورد ن نِیخداوند و د یانسان حت ۀشیاست. اند
و عقل خود، خالق  شهیبه اعتبار اند م،یانسان که بگذر ياز وجود ماد یخود مخلوق خداوند است؛ ول يماد
  )38: 1384 ،ی؛ صانع267: 1387 ،یقرباناست.( زیچ ۀهم
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قبول داشته باشند، به عنوان فرع وجود انسان قبول دارند؛  زیرا ن عتیطب ياگر خداوند و ماورا ستهایاومان
انسان را برطرف گرداند.  يازهایاز ن يازیاست که به انسان خدمت کند و ن نیا يخداوند و ماورا برا یعنی

  )47-48: 1392خسروپناه، است.( زیبر همه چ انسان، مقدم قیها و علا تفکر، خواسته نیدر ا نکهیخلاصه ا
  یاسلام یشناس ) انساندو
 يریگ بهره ازمندین يو يابعاد وجود ۀهم قیآنجا که انسان مخلوق خداوند متعال است، به طبع شناخت دق از

انسان را به عنوان مخلوق  تواند یتنها خداوند است که م یدر تفکر اسلام یعنیاز کلام خداوند است؛ 
است، خود از بر است و به  شتهرا که به نام انسان نو یبه تمام معنا بشناساند. خداوند متعال مصحف شیخو
 ینید یشناس را انسان یبرآمده از وح یشناس انسان ن،یشرح داده است. بنابر ا یوح قیآن را از طر یخوب

اتقان و  ت،یجامع لیز قبا يممتاز يها یژگیو يانسان آگاه است و دارا يشئون وجود ۀکه بر هم مینام یم
  و توجه به مبدء و معاد است. يریخطاناپذ
  است: لیذ يها یژگیو يدارا شود، یشناخته م یاسلام یشناس که در انسان یانسان

را درك کند، آنگاه  قتیحق نیکه دائم محتاج خداوند است. اگر انسان ا ریاست فق ي. موجود1
اشاره فرموده  نیانسان چن یژگیو نیبه ا می. قرآن کرابدی یم یهال يو رنگ و رو کند یم رییتغ اش ینیب جهان

هر گونه حمد  ۀو شایست ازنی اى مردم! شما (همگى) نیازمندان به خدا هستید، تنها خداوند است که بى«است: 
فقر  نکهیپروردگار اشاره شده و ا یذات يانسان و غنا یمزبور به فقر ذات یۀ). در آ15فاطر: »(و ستایش است

 یکس يبه معنا فه،یشر یۀدر آ ری). فق33: 17، ج 1390 ،ییطباطبانحصر در انسان است و غنا منحصر در خداوند(م
محتاج  يحرکت و هر کار يبرا یکس نیستادن ندارد. چنیاست که ستون فقراتش شکسته و توان ا

  و... ثروتمند باشد. یو علم یهمان فقر محض است، گرچه از لحاظ مال نی) و ا143: 1379 ،یآمل يجواداست(
 لیاو را تشک یواقع تیهو اش یاست و بعد روحان یو روحان یجسمان یعنی ؛يدو بعد ي. انسان موجود2

 اش يوجود یروح، همواره به بعد روحان يو بقا تیبه خاطر اهم ،یاسلام یشناس انسان در انسان ن،ی. بنابر ادهد یم
کرامت انسان به خاطر وجود  نکهیفرموده و ا هبودن انسان اشار يبعدبه دو  میآن توجه دارد. قرآن کر يازهایو به ن

هنگامى که آن را «ندارد:  یارزش و کرامت ییانسان به تنها یروح خداوند در خلقت انسان است، و الا جسم خاک
  )72؛ ص: 29حجر: ».(نظام بخشیدم و از روح خودم در آن دمیدم براى او سجده کنید

فطرتش خداجو، خداپرست،  ياست که به اقتضا یملکوت یفطرت يم دارا. انسان در مکتب اسلا3
؛ 1379 ،یآمل ير.ك: جواد(داند یم یانیوح نیرو، همواره خود را محتاج د نیطلب است. از ا عدالتخواه و کمال

  )157-164: 1392؛ خسروپناه، 1383 ،يزدیمصباح 
  یشناخت انسان یمبان ینیگزیجا ۀجی) نتسه

باشد.  شیسرنوشت خو ةکنند نییتع تواند یکه م داند یم يحق انتخاب و آزاد يا داراانسان ر سمیاومان
سرنوشت  دیرهاست و خود با ینیولو د ،يو بند دیآمده و از هر ق ایمعتقدند انسان آزاد به دن ستهایاومان
. اما اسلام، داند ین خداوند میفرام یحت ز،یانسان را حاکم بر همه چ ةاراد سمیرا رقم بزند. اومان شیخو
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انسان را مطلق  يقلمرو آزاد یول داند، یاست و اگر چه انسان را مختار م رفتهیمطلق انسان را نپذ يآزاد
  نگذاشته است.

وارد است و  یشئون آدم ۀاست که در هم یافراط ییگرا عقل سم،یاومان يها یژگیاز و گرید یکی
دارد و  یدانسته شده، اما حد و مرز مشخص یباطنحجت  نکهی. اما در اسلام، عقل علاوه بر اراند یحکم م

  )165-168: 1392خسروپناه، .(ستین یآدم يازهاین یتمام يپاسخگو
مطلق  يعدم آزاد ،یقرآن یاسلام یشناس انسان یسکولار با مبان یشناس انسان یمبان ییجا جابه ۀجینت

قادر  نیفرام رویپ دیوند است و باهمواره محتاج خدا شیخو یفقر ذات ۀانسان به واسط نکهیانسان است و ا
را  شیخو يآزاد ةتوجه کند و محدود یاله نیبه فرام دیبا يقرارداد يدر بستن آزاد ن،یمتعال باشد. بنابر ا

  .ابدیدر آنها ب
  یشناس نی. د4

انسان بگذارد. به  یبر اعمال و امور زندگ ییبسزا ریتأث تواند یم یآدم یو نقش آن در زندگ نیبه د نگاه
در موضوع  ،یو نقش آن در زندگ نیبا نگاه متفاوت به د توانند یم یعلوم انسان پردازان هیسبب، نظر نیهم

 زیسکولار ن یعلوم انسان پردازان هیرنظ نیتر از مهم یکیارائه کنند. کانت به عنوان  یمختلف اتیواحد، نظر
  وده است.ب رگذاریحتماً تأث يو یحقوق یۀدارد که در نظر نیمتفاوت به د ینگاه

  کانت یشناس نید ی) مبانکی
انسان سکولار را مسلّم دانست؛  یدر زندگ نید یآن دوره، نقش حداقل یغرب ۀهمچون اکثر فلاسف کانت

 شیآزاد خود، تمام شئون خو ةانسان است که با اراد نیدارد و ا یحضور حداقل يویدن ۀدر عرص نید یعنی
 نیبه نام د يا دهیکانت، با پد ۀ). در فلسف259: 1387 ،یقربان(ستین نید ازمندیوجه ن چیو به ه کند یم میرا تنظ

که قبل از آن از شئون خداوند محسوب  یشئون یتمام ده،یپد نیدر ا یعنی م؛یشو یرو م روبه یانسان
 يبندیکه هر گونه پا کشد یم ریرا به تصو يا کانت، جامعه ۀ. فلسفشوند یم یبه شئون انسان لیتبد شدند، یم

  .دهد یم یعقلان يخود را به ارزشها يجا ،یسنّت يرزشهابه ا
: 1391؛ محمدپور، 145: 1381کانت، است( يقانونگذار يبرا ییبلکه تنها الگو ست؛ینظر کانت، خدا قانونگذار ن از

 نیتر  خاطر است که کانت بزرگ نیاست و به هم بندیانسان پا ةاراد يکانت بر خودمحور ی). اصول اخلاق239
  )322.(همان: دانست یم یاله نیاخلاق بر فرام ادیسلف را در قرار دادن بن ۀسففل يخطا

گرفتن از  شیپ يسوا«دانسته است:  يو ۀجمل نیکانت را در ا ینید ۀکورنر، کانت شناس معروف، اساس فلسف اشتفان
 یصرف و پرستش ساختگ یمذهب خدا انجام دهد، توهم يخشنود يهر کار که انسان معتقد بتواند برا ،یاخلاق در زندگ ۀقیطر

  )325: 1391محمدپور، .(ستیموجود ن انیاد ازمندیبودن ن ندارید يبود انسان برا عتقد). کانت م323: 1367کورنر، »(خداوند است نیو دروغ
 اتیخصوص نیتر از جالب یکی: «دیگو یکانت م ییگرا عقل ةمعاصر، دربار لسوفانیاز ف یکی یمگ

بر علوم و  یمبتن ۀاحاطه دارد و در شاهراه فلسف یاضیو ر کیزیبه ف قاًیاو عماست که  نیکانت ا ۀفلسف
است و صرفاً به  یمتکفقط به برهان  یعنی کند؛ یم يرویو به دقت از قواعد آن فلسفه پ زند یگام م اتیاضیر

  )299: 1380 ،یمگ.(»داند یرا مردود م یو و ح مانیو هرگونه تمسک به ا شود یمتوسل م یعقل يارهایمع
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  یاسلام یشناس نید ی) مباندو
 یاند و تمام شئون زندگ و آخرت انسان ایآباد کردن دن يمتصد ینیباور است که متون د نیبر ا یاسلام یشناس نید

از حکم  یخال يا واقعه چیه دگاه،ید نی. بر اساس اشوند یو... را شامل م یاجتماع ،یاخلاق ،يانسان، اعم از اعتقاد
 دگاهید نیجستجو کند. ا عتیحکم آن را در شر دیبا یعمل رانسان مؤمن قبل از انجام ه ن،ینابر اب ست؛ین یشرع

  اند. فقها دانسته انیم دگاهید نیتر عیرا شا دگاهید نی) ا199: 1396 دوست،یعل(یدارد تا آنجا که برخ ياریطرفداران بس
به آنها  یشئون زندگ ۀدر هم نید يدر شمول حداکثر توانند یوجود دارد که م یاتیآ میقرآن کر در

 يو کمال انسان اشاره شده است؛ برا تیدر هدا ،یعقل بدون وح تیبه عدم کفا اتیآ نیاستناد کرد. در ا
مردم بر  يبرا یبعد از آن حجت نکهیدهنده بودند تا ا میکه بشارت دهنده و ب میفرستاد یامبرانیپ«نمونه: 

بود  یانسان کاف تیهدا يبرا ي). چنانچه عقل بشر165نساء: »(است میحک زوینماند و خداوند عز یخداوند باق
پس از خلقت عقل،  فهیشر یۀآ نیبر خداوند نداشتند، اما در ا یانسانها حجت گریآنگاه با خلقت عقل، د

آن است که بشر علاوه بر  ةکنند انیب نیحجت را بر مردم تمام کرده است. ا امبران،یخداوند با فرستادن پ
  انسان را به کمال برساند. ییبه تنها تواند یاست و عقل بشر نم ازمندین زین یبه رسولان الهعقل 

آنگاه  شود؛ یثابت م یحق تعال یۀوجود خدا و اوصاف کمال یابتدا با روش عقل ،یاسلام یشناس نید در
منشأ  دیبا نیدکه  کند یضرورت ثابت م نیو ا شود یبا خداوند اثبات م ایو ارتباط دن یضرورت وجود وح

 ،یاسلام ياز نظر حکما ن،یا ابر). بن175: 1392خسروپناه، به دور باشد( فیداشته باشد و از تحر یو آسمان یاله
راه سعادت و کمال  تواند ینم یضرورت است و انسان بدون اتصال به وح کیبشر  یزندگ يبرا نید
  .ابدیرا ب شیخو يو اخرو ییایدن

  یشناس نید یمبان ینیگزیجا ۀجی) نتسه
 يا انسان است؛ اما در مقابل، اسلام نقش گسترده یدر زندگ نیبه نقش د یکانت، نگاه حداقل یشناخت نید يمبنا
انسان، همچون بستن  يدر امور ماد ن،یامور کوچک آن قائل است. بنابر ا یانسان حت یدر تمام زندگ نید يبرا

همواره بر  یقرآن یاسلام یرها نکرده است. مبان ودا به حال خو انسان ر کند یم فاینقش ا نید زیقرارداد و تعهد ن
که کانت در بستن  يادیمطلق و خودبن يآزاد نکهیا یعنی نیدارند و ا دیمردم تأک ةدر امور روزمر نینقش د

  باشد. نید رویپ زیامور ن نیدر ا دیانسان قائل است، اشتباه است و انسان با يقرارداد برا
  یشناس . ارزش5
  کانت یشناس ارزش یبان) مکی

لازم است نگاه  ن،یانسان مطلوب است. بنابر ا يها یژگیاست، شناخت ارزشها و و رگذاریتأث یدر علوم انسان آنچه
کانت،  ۀشود. در فلسف یمد نظر، به ارزشها و ملاك آنها بررس یۀصاحبان نظر نیتر از مهم یکیکانت به عنوان 

محور  کانت انسان ۀرو، اخلاق در فلسف نیندارد. از ا نیبه د يازین چیمستقل است و ه نیاخلاق و ارزش از د
  .ریمستقل انسان دارد و لاغ ةبه اراد یبستگ ینبودن افعال انسان ایارزش بودن  ن،یاست، نه خدامحور. بنابر ا

 اش، ارزشها و عاقله و فاهمه ةقو ۀلیکه به وس داند یم ادیو خودبن نییخودآ يانسان را موجود کانت
خاطر است که عقل انسان صرفاً تابع  نی) و به هم67: 1391؛ محمدپور، 81: 1389خمسه،  یسعادت(کند یاخلاق را خلق م

با استقلال انسان منافات دارد.  ینید نیفرامانسان از خدا و  تی) و تبع132همان: است( شیبرآمده از خو نیقوان



  

  

  

  
434  یقرآن یبر مبان دیبا تأک »يقرارداد ياصل آزاد« يساز یاسلام 

 ةاراد ن،ی). بنابر ا239؛ همان: 336: 4، ج 1375کاپلستون، (انسان، درون خود انسان است فیتکال ۀشیر ؛یبه عبارت
ندارد. در نظر  ییو ماورا یاله ۀاخلاق جنب یعنی نیو مستقل انسان، منشأ ارزش و اخلاق است و ا ادیخودبن

انجام  تین نیاز ا ریبه غ یانجام شود و اگر فعل فهیو وظ فیانجام تکل تیاست که به ن یلاقاخ یکانت، فعل
 یانجام دهد، آن عمل در صورت یخدا هم عمل يخوشنود تیتنها به ن یاگر کس یعنی ست؛ین یخلاقشود، ا

کانت آن  رملاك ارزش از نظ ن،ی. بنابر اشود یمحسوب نم یانجام نشده، اخلاق فیکه به قصد انجام تکل
  )279: 1367کورنر، واقع شده باشد.( فیاست که عمل به قصد انجام تکل

  یاسلام یاسشن ارزش ی) مباندو
 یاز مبان یکی ،یو عقل یاست. حسن و قبح ذات زیآن چ یدر اسلام، حسنِ ذات يزیارزش هر چ ملاك
و حسن و قبح آنها منوط به اعتبار  اند حیقب ایافعال ذاتاً حسن  نکهیا یعنیاست؛  یعیش یاسلام یشناخت ارزش

  .ستین يگریمعتبر د
حسن و قبح افعال، همچون قبح ظلم و حسن عدل را  اتیکل تواند یمعتقد است اگر چه عقل م عهیش

از نقش مهم  یخود حاک نیاست و ا یوح ازمندین ق،یو مصاد اتییجز یشناخت برخ يدرك کند، اما برا
مهم  یگر از مبانید یکی ،یارزش يها ). مطلق بودن گزاره190-191: 1392خسروپناه، است( نیارتباط ارزشها و د

و  داریپا ،یهمواره کل یعنیاند؛  مطلق یمعتقدند الزامات اخلاق یاسلام يحکمااست.  یاسلام یشناخت ارزش
  .اند یشگیهم

اند و به  دانسته یارزش و اعمال اخلاق اریخداوند را ملاك و مع يرضا يمتعدد اتیآ میقرآن کر در
). 117- 118: 1383مصباح، شده است( دیصعود به کمال و سعادت تأک يبرا یاله ةزیو انگ تین يسبب، رو نیهم
خداوند به برکت : «استدانسته  تیخداوند را عامل هدا يمائده، خشنود ةسور 16 ۀفیشر یۀنمونه، آ يبرا

به فرمان  - ها کند، و از تاریکی آن، کسانى را که از خشنودى او پیروى کنند به راههاى سلامت هدایت مى
  ».کند مىبرد، و آنها را به راه راست رهبرى  به سوى روشنایى مى -خود

خداوند  يو به سبب کسب رضا و خشنود ییخدا تیکه با ن یارزش در نگاه قرآن، بر افعال ن،یا بنابر
به طور  فهیشر یۀآ نیسبل السلام که در ا ریتعب شود؛ یاند، منطبق م  انسان تیو موجب هدا شوند یانجام م

 دهد یخداوند انجام م يودخشن تیا نکه اعمالش را ب یاست که انسان نیاز ا یآمده حاک دیمطلق و بدون ق
). 245: 5، ج 1390 ،ییطباطبادر امان است( یو آخرت ییایدن يتهایو از هرگونه محروم شود یم تیهدا یبه راه

به  توان ینم یاست و بدون وح یو وح نید ازمندین ینبودن هر فعل ایبودن  یارزش صیتشخ نکهیحاصل ا
  .دیارزشها رس

  یشناخت ارزش ینمبا ینیگزیجا ۀجی) نتسه
مقابل اسلام است که در  ۀنقط نیو ا سازد یانسان م ةکانت، ارزش و اخلاق را اراد یشناخت ارزش يمبنا در

در  نکهی. خلاصه اشوند یدرك م یآن، ارزش و اخلاق در ذات افعال وجود دارد و به کمک عقل و وح
عمل  رایز ست؛ین اتیقارزشها و اخلا ۀقادر به شناخت هم ،یاز وح يور انسان بدون بهره ،یاسلام يمبنا

ممکن  یامر وقت نیخداوند انجام شود و ا يبر خشنود یمبتن یاله تیحسن و ارزش است که با ن یانسان وقت
  داشته باشد. مانیا اش یدر زندگ نیباشد و به نقش د نداریاست که انسان د
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ارزشها را درك کند و حال  یاند تماممطلق داشته باشد که بتو يآزاد تواند یانسان م یوقت ن،یا بنابر
است و  یوح ازمندین يقرارداد يشناخت ارزشها يبرا زی. پس انسان در بستن قرارداد نستیطور ن نیا نکهیا

 زینظر ن نیمطلق اراده از ا يدآزا ن،یمطلق آن حساب کند. بنابر ا يو آزاد ادیخودبن ةبر اراد تواند ینم
  مخدوش است.

  یشناس . روش6
است.  رگذاریتأث یعلم اتینظر ۀآنهاست و در ارائ نییحل مسائل علوم و تب يروشها ةکنند انیب یاسشن روش

  کانت مطالعه شود. یشناس رو، لازم است روش نیاز ا
  کانت یشناس ) روشکی
 یشده در علوم اجتماع استفاده يروشها توان یدر غرب، م شهیاند يها دوره يها یژگیو و طیتوجه به شرا با

  پسا مدرن. يمدرن و روشها يکرد: روشها میدو دسته تقس را به
مدرن(از رنسانس به  ة)، دوری(قرون وسطیسنّت ةاند: دور کرده میدر غرب را به سه قسم تقس شهیاند يها دوره
 يمخصوص به خود را دارند؛ برا يها یژگیها و دوره نی). هر کدام از استمیدوم قرن ب ۀمیپسامدرن(ن ةبعد)، دور

در واقع، ». تا بفهمم آورم یم مانیمن ا« یعنیاست؛  ه) حاکم بودییگرا مانی(اسمیدئیف ۀشیاند ،یسنّت ةدر دورمثال، 
را  ها یبوده است. سنتّ نییو آ نیفاعل شناسا، د ؛یآوردن و به عبارت مانیدر آن دوره، ا یروش حل مسائل علم

قابل  تی)، امکان شناخت(واقعیهست تی(واقعتیاست که اصل واقع یکس ستیدانست؛ چون رئال سمیرئال توان یم
وجود دارد) را قبول داشته باشد.  اریمع حیمعرفت و شناخت صح صیتشخ يشناخت (برا اریمع وشناخت است) 

  است. سمیدئالیموارد را قبول نداشته باشد، ا نیاز ا یکی یحت یاگر کس
) به 17قرن  يفرانسو لسوفیفط دکارت(شکوفا شد و توس سمیویتفکر سوبجکت سا،یاز رنسانس و افول کل پس

 یدر واقع؛ روش حل مسائل علم». پس هستم شم،یاند یمن م«آن است که  شهیاند نیشد. شعار ا نییتب یخوب
شناخت  يبرا یعنیبود؛  اتیهیتمسک به بد ،یقرون وسط ةدور ییگرا مانیدوره، بر خلاف ا نیدر ا
رشد  یانسان يده کرد. به هر حال، تفکر اصالت فاعل شناسااستفا اتیهیاز بد دیبا مانیا يبه جا اتیواقع

  .دیکانت به اوج رس ۀو در فلسف افتی
 يبرا یو ملاک اریمعتقد بود فاعل شناسا تنها قادر به شناخت امور حاضر نزد ذهنش است، اما مع کانت

 ریاعل شناسا) و غکانت، انسان سوژه(ف ۀو مطابق با واقع ارائه نکرده است. در فلسف حیشناخت صح صیتشخ
  .شناساابژه است نه فاعل  زیخداوند ن یحت شود، یم یانسان ابژه(متعلق شناخت) معرف

  یاسلام یشناس ) روشدو
 ۀبه عنوان حلق یمعتقدند وح یاسلام يتنها ابژه است، حکما کیزیداشته که متاف انیخلاف آنچه کانت ب بر

که شناخته  ی. اما زمانشود یقل و خرد انسان شناخته متوسط ع یعنیاتصال خدا و انسان، ابتدا ابژه است؛ 
علوم در تفکر اسلام، استفاده از  لروش حل مسائ ن،ی. بنابر اشود یفاعل شناسا م یعنیبه سوژه؛  لیشد، تبد

  .برد یآگاه و بدون خطا از آن بهره م ياست که به عنوان فاعل شناسا یوح
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 انیکه ب میقرآن را بر تو نازل کرد«شده است:  یئ معرفکل ش انیقرآن به عنوان تب ات،یاز آ یبرخ در
بدون  يفاعل شناسا کیبه عنوان  میاز آن است که قرآن کر یحاک نی) و ا89نحل: »(در آن است زیچ ۀهم

  برسد. یهست قیبه حقا تواند ینم یانسان بدون وح ن،یبنابر ا رساند؛ یخطا انسان را به واقع م
  یشناخت شرو یمبان ینیگزیجا ۀجی) نتسه

 ۀفاهم ةکانت تنها عقل و قو یشناس آن است که در روش ،یاسلام یشناس کانت با روش یشناس روش تفاوت
 یمهم گاهیجا زین یعلاوه بر عقل، وح یاسلام یشناس اما در روش شود، یم یانسان به عنوان فاعل شناسا معرف

 يکه کانت برا يا يتوان گفت آزاد یمزبور م یۀدر نظر یمبان ینیگزیبا جا ن،یدر شناخت علوم دارد. بنابر ا
صرف به دست آمده،  ينظر که با روش ماد نیتعهدات، بدان قائل شده از ا رشیانسان در بستن قرارداد و پذ

مد نظر اسلام است.  د،یآ یبه دست م یکه با روش استفاده از عقل و وح يا يقرارداد يو آزاد ستین حیصح
  کند. دییآن را تأ یاست که عقل و وح رشیقابل پذ ییبا قلمرو يآزاد ن،یبنابر ا

  
  بحث و نتیجه گیري) د
به طور خلاصه  هینظر نیسکولار ا یمبان ه،ینظر نیصاحبان ا نیتر از مهم یکیکانت به عنوان  ۀفلسف ۀمطالع با

) یشناس .(معرفت2است؛  ازین ی) اگر چه ماورا وجود دارد، اما انسان از آن بیشناس ی.(هست1عبارتند از: 
) یشناس نی.(د4اند؛  و در خدمت انسان انانس يموجودات برا ۀ) همیشناس .(انسان3 سم؛یدئالیو ا ییگرا ینسب

 ست؛ین نید ازمندی) شناخت ارزشها نیشناس .(ارزش5انسان؛  یدر زندگ نید یۀو در حاش یحضور حداقل
  ) انسان، فاعل شناسا(سوژه) و خدا (ابژه) است.یشناس .(روش6

) یشناس ی.(هست1کرد:  انیب نیبه طور خلاصه چن توان یپژوهش را م نیمختلف در ا یاسلام یمبان نیهمچن
 قیاز طر ریانسان غ يفراماد يازهایدارد و شناخت ن يو فراماد يماد يازهایاست که ن يدو بعد يانسان موجود

وجود دارد، اما بدون  یواقع یابی به واقع و معرفت دنی) اگر چه امکان رسیشناس .(معرفت2 ست؛یممکن ن یوح
محض است و همواره محتاج  ری) انسان در مقابل خداوند، فقیشناس .(انسان3 د؛یرس قتیبه حق توان ینم یوح

انسان نقش مهم و  یدر زندگ نی) دیشناس نی.(د4است؛  یانسان محتاج وح ن،یاست. بنابر ا یاله ضیف
 یبه کمال بدون وح دنیرس ن،یاست. بنابر ا رگذاریتأث زین نانسا یزندگ ییدارد و در امور جز يا گسترده
از ارزشها  یبرخ رایارزشها را درك کند؛ ز یتمام تواند ی) انسان با عقل تنها نمیشناس .(ارزش5 ست؛یممکن ن

  به عنوان فاعل شناسا مطرح است. ی) در اسلام، وحیشناس .(روش6 شوند؛ یدانسته م یوح ۀلیفقط به وس
 يتهایو محدود داند یانسان را حاکم مطلق در انجام قراردادها م ةاراد ،یغرب یا مبانب يقرارداد يآزاد

 چیانسان ه ةدر قراردادها اراد یعنیمردم دانسته است؛  یجمع ةبرآمده از اراد زیاصل را ن نیاعمال شده بر ا
 ةبر اراد یمبتن ،یلاماس یبا مبان »يادقرارد يآزاد« یۀاز طرف خداوند ندارد. در مقابل نظر یحت یتیمحدود

 جه،یو شرع مقدس نباشد؛ در نت یکه مخالف وح داند یم زیجا ییرا تا جا يرو، آزاد نیخداوند است؛ از ا
  .کند یو شرع مشخص م یانسان را وح ةاراد تیانسان و قلمرو حاکم يآزاد
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