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کارل  يرفط یگانگیازخودب يانتقاد یملاحظه و بررس

  ییاز منظر علامه طباطبا اسپرسی
  ١ یعطائ یعل

  چکیده
 ییاز منظر علامه طباطبا اسپرسی یفلسف یشناس در انسان يفطر یگانگیازخودب ینوشتار، بررس نیا یهدف اصل هدف:

 اتیاول مطلق، يانسان قرار دادن آزاد یبهره برد و با ذات یفلسف لیتحل يبه جا دارشناسانهیاز روش پد اسپرسیبود. 
که علامه به  یکرد؛ در حال یبشر معرف یستانسیاگز جودقرار داد و آن را ناقض و دیرا مورد ترد یو فطرت اله یذات

 يبرا يرا ابزار يدانسته، آزاد یگانگیو راه عبور ازخودب یرا اساس خودآگاه تیاصل عل ،يفطر اتیاول یلیروش تحل
 یبا مبان اسپرسیدانسته،  يفطر اتیاول انیرا غفلت و نس يفطر یانگگیکرد. اگر علامه ازخودب یمعرف ياهداف فطر

 :يریگ جهینت یافته ها و .دانسته است یگانگیرا ازخودب اتیمانند فطر ،ینیشیپ ودیخود، التزام به ق» وجود ۀفلسف«
 يها یبه آگاه یتوجه یرا ثابت کرده و ب اتیبودن فطر یذات شمند،یدو اند یمعرفت یمبان یابیپژوهش حاضر با ارز
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  مقدمه الف) 
معنا به  نیتر کیجستجو کرد؛ اما نزد یاسلام اتیقرآن و روا اتیدر آ توان یرا م  یگانگیاصطلاح ازخودب

کرده که  یمعن» أنساهم حالهم«را به »  فَأنَسْاهم أنَْفسُهم«ه کار رفته که ب يسمرقند ریاصطلاح، در تفس نیا
اصطلاح در قرن  نیا يری). کثرت به کارگ432: 3ج  ، 1416 ،يسمرقندمصطلح است( یگانگیازخودب يهمان معنا

 دیعلامه س از جمله یسبب شد تا دانشمندان اسلام ها، ستیالیستانسیو اگز يشناسان وجود توسط روان ریاخ
  مسئله توجه کنند. نیبه ا زی) نش 1361- 1281(ییطباطبا نیمحمدحس

در مفهوم  یگرچه اشتراکات  ،یاله لسوفی) به عنوان فم 1969- 1883(اسپرسیو کارل  ییطباطبا علامه
وجود دارد.  شمندیدو اند نیب يآشکار زیواژه، تما نیا یاصطلاح يدارند، اما در معنا» خود« ةواژ

و   نسته) دااتی(فراموش کردن فطريغفلت از خود فطر يرا به معنا »يفطر یگانگیازخودب«علامه، 
 یۀآ نیب یعلامه، تلازم ي. در نظام فکرداند یرا انکار مبدء و معاد م یفراموش نیا یعلت اصل

لَّه نَسوا ال« فهیشر یۀحشر برقرار است و طبق آ ةسور 19 یۀدر آ یفلسف یگانگی) با ازخودب30روم: فطرت(
مهأنَْفُس مأَنسْاه ) نفس دانسته و يجادی(علت ایقیحق لتع انِیرا معلولِ نس يفطر یگانگی، ازخودب»فَ

به علت  یانسان فقر ذات یعنینفس) برقرار کرده است؛  انیمبدء) و معلول(نس انیعلت(نس نیب يا ملازمه
بذات بداند، دچار  یا غنخود را فراموش کند و خود ر يخود دارد و هرگاه علت وجود يوجود

نفس  یقیعلت حق نیعلامه ب ب،یترت نی). بد220: 19، ج 1413 ،ییطباطباشده است( یگانگیو ازخودب انینس
دانسته  یقیانسان را تقربّ به علت حق يوجود ییبرقرار کرده، شکوفا یعلّ ۀاو رابط یزندگ تیو غا

فطْرتَ اللَّه « ریدر تفس ب،یترت نیبه ا شده است. یگانگیاست که اگر حاصل نشود، او دچار ازخودب
خود  یدرون يهمان ندا ای يفطر ياز معرفتها ی: اگر کسدیفرما ی) م30(روم: »یهاالَّتی فَطَرَ النَّاس علَ

شده  يفطر یگانگیفطرت مبتلا شود، در واقع دچار ازخودب يو به استنکار و استبعاد ندا ردیفاصله بگ
  ) 179: 16همان، ج است.(

اما  ست،یاو ن يبرا یتیخود مرحله ندارد و نها یعلامه هر چند انسان در تعال یشناخت از منظر انسان البته
روش و  تواند یخود برخوردار است و آزادانه م یاهداف انسان يبه سو یدرون تیحرکت و هدا ةاز نحو
 نی). به ا40- 41: 1392 ،یآمل ي؛ جواد48 :1388همو، بماند( یباق يکند تا در مدار اهداف فطر اریرا اخت يا برنامه

و  يفطر ریخواهد بود که اگر در خدمت اهداف غ يبه اهداف فطر دنیرس يبرا يابزار يآزاد ب،یترت
 اسپرسیکه  ی). در حال13: 1379 ،يآزاد ،ییطباطباخواهد کرد( یگانگیاو را دچار ازخودب رد،یقرار بگ زیغرا

 یستانسیاگز یانسان دانسته، به آن اصالت داده تا رشد و تعال جودو با يبلکه مساو ،یرا هدف زندگ يآزاد
  )42- 44: 1393 اسپرس،یانسان را فراهم آورد.(
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اصالت و  جیاز نتا یکی  مانند اخلاق و قانون، يآن بر امور يو برتر يبودن آزاد لیاص اسپرس،یمنظر  از
 ياصل وجود کی يآزاد ن،ی). بنابر ا64- 58: 1357؛ وال، 69- 71: 1392 اسپرس،یانسان است( تیتقدم وجود بر ماه

تا  اند يحفظ آزاد يبرا يو ابزار بوده تیو اخلاق، جزء ماه یذات اتیمانند اول يودیاست و ق ریدناپذیتق
مانند اخلاق است  و  ییانسان، جاعل ارزشها گر؛یوجود انسان با انتخاب آزادانه ساخته شود. به عبارت د

مانند  يودیبا ق ي). پس آزاد73: 1371  پور، ؛ جمال27- 28: 1393 اسپرس،ی؛ 182- 181: 1392تون، کاپلس(ستیکاشف آنها ن
از  یگانگیامور، ب نیبه ا يبندیپا رایز رد؛یگ یضرورتها قرار نم نیالشعاع ا تحت وفطرت در تعارض است 

 اسپرسی). 91- 86: 1377  اسپرس،ی؛ 76: 1372بلاکهام، (کند یدور م شیخو قتیو انسان را از حق آورد یخود به دنبال م
بهره نبرده،  یفلسف ستدلالاثبات آن از ا يرا در مقابل فطرت قرار داده و برا يآزاد  ،ینگرش فلسف نیبا ا

به  مانیبا ا يبه انسان آزاد، مساو مانیوجود انسان و ا يمساو يآزاد ،یفلسف مانیبلکه معقتد است طبق ا
  )63- 65، 38- 44: 1393 اسپرس،یخداست.(

مسئله  نینسبت به ا یمتفاوت یاز نگرش و مبان شمند،یکه دو اند دهد ینشان م یاجمال انیب نیا
  .سازد یآشکار م زیآن را ن یبرخوردارند که ضرورت ملاحظه و بررس

  

 ةدربار شمندیدو اند یشناخت و انسان یشناخت یهست ،یشناخت معرفت ی) مبانب
  يفطر یگانگیازخودب

  یاختشن معرفت ی. مبان1
 یفلسف - یلیبا روش تحل اسپرسی یدارشناسیبخش، تقابل پد نیچالش در ا نیتر که مهم رسد ینظر م به

ارتباط  جادیو به دنبال ا  داده) تمرکز داشته يگونه که رو (همانیبر شناخت تجرب یدارشناسیعلامه باشد. پد
 تیاز واقع یذهن يها افتهیف در ذهن است تا شناخت مطابق با واقع بدون تصر يایبا دن ینیجهان ع انیم

مردود دانستن  يبرا اسپرسیمطلق هوسرل  است که  یدارشناسیروش همان پد نی. ادیبه دست آ یخارج
بدون  دادهایروش، تمام رو نیاز آن بهره جسته و معتقد است که فقط با ا يفطر اتیو اول تیاصل علّ

که بر  ی)؛ در حال711- 710: 1395  هرگنهان،(ندیآ یمصادق و موجه به دست  يشناخته شده و معرفتها یکاست
 یهیبد یاصول اول نیتر بشر بوده و از مهم يو فطر یمعرفت ذات تیعلامه، اصل علّ یشناس اساس معرفت

به شمار  یشناس معرفت یۀاول يها هیاز پا ات،یمانند اول زین اتیفطر ب،یترت نی). به ا325: 1378 ،ییطباطبااست(
در  یناب يمستور در ذات انسان است تا معرفتها یۀاول ۀبشر و برنام نشیاز آفر یع خاصآمده است که نو

به  یعمل ای يبدون دخالت عقل نظر ت،یاصل عل ای نیضیمانند اجتماع نق یبشر قرار دهد. پس اصول اریاخت
 .کند تیداه یهست قیحقا يدست آمده و فقط از طرف خالق بشر در ذات انسان قرار گرفته تا او را به سو
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  یشناس یهست ی. مبان2
 ای(المطلق الموجود) یاست که از آن به وجود سع ریفراگ یقتیعام و حق یمفهوم»  وجود«منظر علامه،  از

 شانی. اما اشود یالوجود م و واجب یموجودات امکان ۀشده که مفهومش شامل هم ادیوجود بما هو وجود 
 قتیحق ها، یژگیو نیوجود را متفاوت دانسته تا به کمک ا قتیحق يها یژگیمفهوم وجود با و يها یژگیو

 تیواقع کیاز  تیاست که حکا یفلسف یداده شود. مفهوم وجود از معقولات ثان زیوجود از مفهوم آن تم
همچون:  ییها یژگیموجودات است. لذا و ۀهم نیب يدارد و مشترك معنو یبا منشأ انتزاع خارج یذهن
مفهوم وجود  يها یژگی)، از ولبودن(فاقد جنس و فص طیبودن و بس یمتواط  ف،یبودن تعر یهیبد

 قتیقائم به ذات است که از حق یوجود همان هست قتی). اما حق54، 17: 1422؛ همو، 10- 15: 1415 ،ییطباطبااست(
اشتراك و  یعنیشدت و ضعف است؛  يخود دارا يبرخوردار است و در مراتب وجود یکیواحد تشک

وجود  قتیحق ب،یترت نیآن است. به ا یکیو تشک يود فقط در مراتب و کمالات وجودوج قتیحق ازیامت
 ریمفهوم وجود مغا يها یژگیاست که با و رهیاشداد و غ ک،یتشک  اصالت، لیاز قب ییها یژگیو يدارا

  )32- 28: 1378همو، است.(

 يها یژگیه و وبه آن توجه نکرد اسپرسیاست که  يا وجود، مسئله قتیمفهوم وجود از حق زیتما
 یکیتوجه کرده و با تشک زاتیتما نیوجود به کار برده است؛ حال آنکه علامه به ا قتیحق يرا برا یمفهوم

 یکه مراتب بالادست امعن نیرا از شئون آن دانسته است؛ به ا تیمانند اصل عل یوجود، مسائل قتیدانستن حق
هم معروف  ایاش یعلّ ۀوجود، به رابط انیسر ةحون نیقرار گرفته و ا تر نییمراتب پا يعلت وجود وجود، 

- 239: 1378؛ همو، 18- 19: 1422همو، (شود یمحض را شامل م ةو قو یاول ةوجود تام تا ماد ایالعلل  است که از علت

. او معتقد است که انسان فطرتاً شود یآشکار م زیفطرت ن ةدربار لامهع ۀشناسان یهست یمبان ان،یب نی). با ا238
به وجود حق  ازمندیالعلل را درك کرده، همواره خود را ن خود نسبت به علت يو فقر وجود یعلّ ۀرابط
اول، با نگاه  لیکرده است. در تحل انیب یفلسف لیدو تحل زیوجود رابط و مستقل ن ة. علامه دربارندیب یم یتعال

ه بنفسه(مثل وجود خداوند)، لنفس نفسه یف«آن را چهار قسم دانسته که عبارتند از: وجود  ا،یبه وجود اش
(مانند وجود عرض) و وجود رهیبغ رهیلغ نفسه ی(مثل وجود جوهر)، وجود فرهیلنفسه بغ نفسه یوجود ف

موجودات  ۀکه هم استیاش یعلّ ۀدوم، ناظر به رابط لیمستقل است. تحل ریکه رابط محض و غ رهیغ یف
 ل،یتحل نی. با ااستیاش ۀهم يعلت وجود ،یتعال يالعل بوده و وجود بار معلول و محتاج به علت االله يماسو

 لیتحل يبرا يا اول، مقدمه لیالعلل است. در واقع؛ تحل داشته و تنها وجود مستقل علت یمعلول وجود رابط
داده شود.  زیتم تیعلّ ۀمسئل ،یعرفان يو از معنا نییتب وجود، یو اشتداد فلسف تیعل ۀدوم قرار گرفته تا مسئل

) است، رهیغ یبا علت خود وجود رابط(ف اسیکه وجود معلول در ق شود یثابت م لیدو تحل نیا بیاز ترک
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- 159، 28- 33: 1422همو، عرض باشد.( ایجوهر  نفسه یکه دارد ممکن است ف یتیوجود به اعتبار ماه نیهرچند ا

  )494: 1378؛ همو، 156

  یشناس انسان ی. مبان3
خود را از قرآن، استخراج و آنها را  یشناخت انسان یاما مبان دانسته، فیقابل تعر ریانسان را غ علامه،

  آنها عبارتند از: نیتر کرده است که مهم انیو مستدل ب مانهیحک

الوجود و معلول و  که انسان، ممکن انیب نیاست؛ با ا یالربط نیمستقل و ع ریوجود غ يدارا انسان
وجود  يئونات و آثار خود معلول که داراش ثیاست. استقلال از ح یو ربط یاستقلال ثیدو ح يدارا

 نی. اما از اباشد یم یاول يولایه يبرا یگاه هیجوهر بوده و تک ياست و دارا رهیلنفسه و بغ نفسه، یف
). بنابر 203: 1422 ،ییطباطبابه علّت خود است( الربّط نی) دارد، عنفسه یف می(قسرهیغ یکه وجود ف ثیح
دارد و مانند حرف  یربط ای)، وجود رابط يالعلل(علت وجود لّتبه ع یوابستگ ثیانسان از ح ن،یا

از خود ندارد  یتیو هو تیوجودم چیاسم خدا و فعل خداست و ه انیم ه،یال مضاف و مضاف نیاضافه ب
  )164: 1392 ،یآمل ي؛ جواد33- 34: 17: ج 1413 ،ییطباطبااست.( افتهیو تنها با وجود خدا و فعل خداوند وجود 

، 1413 ،ییطباطبامانند حس پرستش برخوردار است( يفطر يشهایاز فطرت عقل و گرا ی. هر انسان2

، در اصطلاح به نوعى از خلقت اشاره »فعلت«بر وزن » فطرت« ۀ). کلم42: 5، ج 1370؛ همو، 36: 2؛ ج 389: 1ج 
. لذا کند یخاص خود دعوت م ياست و همگان را به سمت و سو ریو فراگ ریناپذ لیدارد که تبد

یها«معنا فرموده است:  نیمتعال طبق هم يخدا لَ ع ی فَطَرَ النَّاسالَّت لَّه ). از منظر علامه، 30روم: »(فطْرَت ال
آن به دنبال سعادت خود است و اگر از  تیهمان سنتّ حیات و راه و روشى است که انسان با هدا نیا

، 1413 ،ییطباطباشده است( یگانگیدچار ازخودبگرفته و  لهخود فاص تیدر واقع از انسان رد،یآن فاصله بگ

بخش  الهام یو از بدو تولد همراه انسان است و حت یقبل از علوم اکتساب ي). علوم فطر178- 179: 16ج 
  است. تیانسان در مدار انسان عتیطبع و طب

است،  ی(جبروت) و الهی(ملکوت)، عقلی(ملک)، مثاليمراتب ماد ي. اگرچه وجود انسان دارا3
 ۀعلامه، در مرتب دگاهیاوست. از د  یوجود عقل ۀدر مرتب ینفسان يناظر به ساحتها یگانگیا ازخودبام

ه« یۀلوامه و اماره است . لذا آ  سه ساحت مطمئنه، ينفس انسان دارا ،یعقل أَنسْاهم أَنْفُسهم  نَسوا اللَّ فَ
) که اگر به 119- 220: 19همان، ج آن است( ینفسان يو ساحتها یعقل ۀناظر به مرتب» أُولئک هم الْفاسقُونَ

شده  یگانگیفطرت خود فاصله گرفته و دچار ازخودب يدر واقع از ندا ابد،یساحت نفس اماره تنزل 
  است.

 یاکتساب ي(فطرت) را مردود دانسته، با اثبات خود ثانوییبر خلاف علامه، خود ابتدا اسپرسی اما
 یگانگیرا حفظ کند و انسان را ازخودب یستانسیشناور اگز قتیا حقدر تلاش است ت يآزاد یۀدر سا
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دانسته  ریپذ نانسان امکا ةانسان، دو روش مطالعه را دربار ۀدارشناسانینجات دهد. لذا با مطالعات پد
است  یافتنی که به کمک علوم دست ردیو ابُژه قرار بگ قیممکن است انسان موضوع تحق یاست؛ گاه

مدرِك برخوردار از  کیاست و به عنوان  یافتنین که دست شود یسوژه  مطالعه مبه عنوان  یو گاه
  شود، یدرك م وعموض کیو در حرکت است. اگر انسان در حالت اول مانند  الیهمواره س ،يآزاد

از  لیاص یکه آگاه شود یاز خود آگاه م یو هنگام شود یمطالعه م یدر حالت دوم همچون ناموضوع
خود را تجربه کند  نیتفکر نخست ۀاز سرچشم تواند یمعرفت فقط م نیداده باشد و با اخود را از دست 

 ح،یتوض نیاست. با ا ریناپذ فتوجود شناور مطالعه خواهد شد و وجود شناور، معر کیبه عنوان  رای؛ ز
او  فیقادر به تعر یشناخت منظم عقل یدانسته که دانش و حت یرا مناسب وجود انسان یعنوان هست

 يمحکوم به آزاد ةدیآفر کیآزاد برخوردار است. پس او  ةاز امکان آزاد بودن و اراد رایز ستند؛ین
 یاو مانند هست ی) تا هست64- 63: 1393 اسپرس،یآزاد قرار داده است( گونه نیاست و خداوند او را ا

). 109- 106: 1357ال، و(ردیبردار و حدودبردار نباشد و در دسترس هم قرار نگ بردار، مکان ترانسندنس زمان
 يآن را به مرز برچسبها توان یو مطلق است که نم يوجود يو انتخاب، امر يآزاد ن،یبنابر ا
 ،يآزاد ب،یترت نیکرد. بد يبند معقول طبقه یاصل اخلاق کیدر  ای) تنزل داد زهی(انگیشناخت روان

 رشیپذ يبه معنا د،یریپذ یا مر یو اگر هم قانون ردیگ  یقرار م یقانون اخلاق یهر قانون، حت اریمع
انسان را محدود و آن را نقض  ياصول، آزاد نیا رایز ست؛ین يفطر نیقوان گرید ای تیاصل علّ

اخلاق)در ذات من  ای تی(به نام علّيگرید زیاست و چ ي. پس ذات من همان آزادکند یم
که خدا  یدر جهان محسوساست که  نیباره چن نیدر ا اسپرسی). استدلال 73- 77: 1372بلاکهام، (ستین

به  مانیوجود انسان است؛ پس ا نیهم ع يو آزاد يآزاد يبه خدا مساو مانیمحسوس است، ا ریغ
انسان جا  يتجربه، بلکه در آزاد ينه در مرزها مانیا نیا البتهبه انسان آزاد است.  مانیا يخدا مساو

به  مانیبا ا نیرا قر يبه آزاد مانیا ،يگرید انیدر ب يمنکر خداست. و ،يمنکر آزاد شک یدارد و ب
  )44: 1393 اسپرس،یکرده است.( ادی »یفلسف مانیا«خدا دانسته و از آن به 

  

  يفطر یگانگیازخودب ةدربار اسپرسیافکار  ی) ملاحظه و بررسج
  آن ياول و نقدها ۀ. ملاحظ1

س تقدم وجود بر دانسته و بر اسا يبا آزاد يوجود انسان را مساو اسپرسیشد،  انیکه ب طور همان
 يمطلق برا يامور دانسته است تا آزاد ۀو مقدم بر هم يوجود يا را مسئله يانسان، آزاد تیماه
 ودیبا ق يزادآ ب،یترت نی). به ا58- 64: 1357؛ وال، 71- 69: 1392 اسپرس،یوجود انسان حفظ شود( ییایپو

از خود را به  یگانگیامور، ب نیه اب يبندیدر تعارض است و پا ،یمانند فطرت و وجدان اخلاق ،ینیشیپ
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). چند 91- 86: 1377  اسپرس،ی؛ 76: 1372بلاکهام، (کند یدور م شیخو قتیو انسان را از حق آورد یدنبال م
  ادعا وارد است: نیملاحظه بر ا

وجود انسان   يمفهوم وجود  را برا يها یژگیاز و یبخش ،یستیالیستانسیبا نگاه اگز اسپرسی ؛اولاً
 يها یوجود را به عنوان ویژگ یمفهوم يها یژگیو ،ياز وجود است و در گام بعد ییه که جزقرار داد

وجود با  وممفه يها یژگیو انیپس از خلط م زیاشتباه ن نیکرده است. ا یمعرف یوجود انسان قتیحق
هدف قرار  دیانسان دانسته که با يوجود يها یژگیرا از و يوجود حاصل شده و سپس آزاد قتیحق
. ندیبه شمار آ يبه آزاد دنیرس يبرا يانسان دانسته که ابزار يماهو يها یژگیرا از و اتیو فطر ردیبگ

وجود  قتیاز حق یبخشو فطرت،  اتیفطر ییشکوفا يبرا يابزار يکه از منظر علامه، آزاد یدر حال
  است. یانسان

 يها یژگیش، فقط ورو نیانسان را مطالعه کرده که با ا دارشناسانهیبه روش پد اسپرسی شک یب
 دهد یرا مورد مطالعه قرار م نیذهن و ع ۀروش، رابطّ نیا رایمفهوم وجود قابل دسترس خواهد بود؛ ز

 صافعروض در ذهن و ات تواند یفقط م يداریروش پد یعنیوجود است؛  یفلسف میکه منطبق با مفاه
) انسان را مطالعه و تید(ماهمفهوم وجو يها یژگیو اسپرسی ب،یترت نیدر خارج را مطالعه کند. به ا

و فطرت دچار  يآزاد ةکرده است. لذا دربار یوجود انسان تلق قتیحق يها یژگیآن را به عنوان و
وجود بما  يجا بهوجود را مطالعه کرده و انسان را  قتیحق ،یاشتباه شده است. اما علامه به روش علّ
مفهوم وجود جدا  يها یژگید را از ووجو قتیحق يها یژگیهو وجود قرار نداده و متعاقب آن، و

با  یمفهوم يها یویژگ انیبه وجود انسان داده و نه خلط م یاصالت فلسف  نه ب،یترت نیکرده و به ا
 يها یژگیانسان، و ستندان فیقابل تعر ریدر کنار غ نکهیوجود کرده است؛ چه ا قتیحق يها یژگیو

 یالعلل و بخش علت يوجود ۀافاض اتیت که فطرانسان را از قرآن استخراج کرده و معتقد اس يوجود
 ب،یترت نیدارند. به ا يبشر نقش وجود يخود ثانو يریگ اند که در شکل انسان ییاز خود ابتدا

داشته باشد؛  یقضاوت درست فلسف ،يمانند فطرت و آزاد یانسان قیحقا ةدربار تواند ینم اسپرسی
  ان دارد.انس قتیوجود و حق قتیاز حق ینادرست یتلق رایز

 يو ماهو يبودن آزاد لیچه رسد به اص ست،یهم ن لیوجود انسان اص اسپرس،یبه اقرار  ؛اًیثان
) 58- 71: 1392  اسپرس،یوجود انسان وابسته به وجود ترانسندس است( اسپرس،یبه اقرار  رایز ات؛یبودن فطر

که  دهد یوجود قرار م اضیف يبودن خارج کرده، اصالت را برا لیانسان را از اص ،یوابستگ نیو ا
وجود و  قتیدانستن حق یکیاست. لذا علامه با تشک گریموجودات د يهمان صادر اول و علت وجود

به آن اقرار  زین اسپرسیکه  یقتیالعلل دانسته است؛ حق به علت ازمندیمعلول دانستن وجود انسان، او را ن
  دارد.
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 راتیخواهند بود که تأث ياصول وجود هم از اتیباشد، فطر يوجود اصل کی ياگر آزاد ؛ثالثاً
علامه  یالربط نیو نگاه ع اسپرسی یتعارض، در نگاه استقلال نیا یبر انسان دارند. منشأ اساس يوجود

 انندهم م ياست. لذا آزاد یقیجانبه به علت حق همه یوابستگ ،ينگاه فقر ۀبه انسان است. لازم
داشته باشند. اما  یو کمال یتعال ين آزاد، سمت و سوانسا يوجود ییایبه انسان هبه شده تا پو اتیفطر

 يخود قرار داده و با آزاد ۀرا هدف فلسف يانسان، فقط آزاد يبرا یمتعال ییایپو يبه جا اسپرسی
  انسان فراهم آورده است. يرا برا یمضاعف یگانگیازخودب خته،یافسارگس

  آن يدوم و نقدها ۀ. ملاحظ2
 يبرا یذات يو فطرت را مردود دانسته، اما معتقد به آزاد ییود ابتداخ اسپرسیشد،  انیکه ب طور همان

در  دیرا مردود ندانسته، بلکه به دنبال ترد ییخود ابتدا ،یذات يآزاد رشیانسان است. در واقع؛ او با پذ
را به تناسب نگرش خود  نیگزیجا ییفطرت است تا خود ابتدا گاهیدر جا يو قرار دادن آزاد اتیفطر
 دیقابل ترد زیمد نظر او ن يمردود باشد، پس آزاد اسپرسیاگر فطرت از منظر  ن،یه دهد. بنابر اارائ

خود  ب،یترت نیاست. به ا ییاصرار دارد که در واقع اقرار به خود ابتدا یذات يبر آزاد ياست؛ اما و
فطرت قرار  نیگزیرا جا يآزاد اسپرسین تفاوت که یاست، با ا شمندیهر دو اند دییمورد تأ ییابتدا

که به اعتقاد علامه،  یاست؛ در حال رفتهیپذ یعیرا هم در امور طب تیعلّ ۀداده و علاوه بر آن، مسئل
به شمار  یذات اتیرا از اول تیعلامه اصل علّ ن،یاست. همچن يفطر ریدناپذیاز اصول ترد یکی تیعلّ

فقط علل  اسپرسینسته است؛ اما دا يو جار يسار یمراتب هست ۀهمرا در  يا رابطه نیآورده و چن
 يرا در تعارض با آزاد تیشده و اصل علّ دییتأ یعیدر امور طب يکه توسط دانش بشر رفتهیمعده را پذ

  )87- 86: 1375؛ همو، 91، 53: 1377؛ همو؛ 95، 55: 1392 اسپرس،یدانسته است.( یانسان

آن، به دنبال اثبات  ییجا شته و فقط با جابهدا ییبه خود ابتدا یعمل اقرار اسپرسی؛ اولاً ب،یترت نیا به
 مانیانسان را از سنخ باور و ا يمطلق برا يآزاد اسپرس،یاست.  یفلسف مانیا قیخود از طر یفلسف اتیمدع
ادعا  نیا ي) و برا63- 65، 42- 44: 1393همو، به خدا قرار داده( مانیبا ا يرا مساو يبه آزاد مانیدانسته، ا یفلسف

  بسنده کرده است.  کیدئولوژیا ينکرده و صرفاً به قضاوتها انیب یلاستدلال عق چیه

ناسازگار است.  اسپرسی ۀاز اصول مسلمّ در فلسف یبا برخ ،يآزاد ةدربار یفلسف مانیاز ا انیب نیا ؛اًیثان
 يز سو) و ا109- 113: 1392همو، و مردود دانسته( هیقابل توج ریغ ر،یناپذ را استدلال یمذهب مانیسو ا کیاو از 

گرفته است.  دهیرا ناد یمذهب مانیبه ا ودکرده و تمام اشکالات خ یفلسف مانیانسان را دعوت به ا گر،ید
مردود و  زین یفلسف مانیرا مورد خدشه قرار داده، اعتقادش به ا ینیاو که باور و اعتقاد د يپس طبق ادعاها

 یفلسف ياز ضعفها یجبران برخ ةزیبه انگ ،يزادآ ةمبنا دربار نیخواهد بود. چه بسا اتخاذ ا رشیقابل پذ ریغ
  باشد. يآزاد ۀدر مسئل
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برخوردار است که توسط  زین یو قلب یاز فطرت در ابعاد عقل زی، انسان در کنار غراعلامهاز منظر  ؛ثالثاً
ناظر بر مراتب  ز،یمعنا که غرا نیخود دعوت شده است؛ به ا یو انسان یکمال و سعادت عقلان يآن به سو

 یعقلان ۀدر مرتب زین یگانگیخودباز نکهیاوست. چه ا یو عقل یو فطرت، ناظر بر ابعاد قلب یو مثال یوانیح
از ساحت وجدان به  یعقلان ۀاگر انسان در مرتب یعنی)؛ 179- 178: 16، ج 1413 ،ییطباطباانسان مطرح است(

 یگانگیفس عروج کند، از بن یعال يشده و اگر به ساحتها گانهینفس تنزل کند، ازخودب یدان يساحتها
مطلق بر انسان عارض  يآزاد و آزاد زیتوسط غرا یگانگیازخودب گر؛یخود خارج شده است. به عبارت د

به کمک فطرت، انسان متوجه  یعنیاتفاق خواهد افتاد؛  يو فطر یدرون تیخواهد شد و خروج از آن با هدا
خود خارج خواهد شد، و الاّ  یگانگیو از ب دکن یآن حرکت م يو به سو شود ینفس خود م یعال يساحتها

به مطامع خود، عقل و قلب  دنیرس يو برا کند یامر م ینفسان يمطلق، به هوسها يآزاد یۀنفس اماره در سا
 چیه  نباشد، یی). در واقع؛ اگر فطرت و خود ابتدا144: 11؛ ج 286، 104: 20همان، ج خواهد کرد( ریانسان را تسخ

و غضب  زهیغر وراو مقه یابعاد انسان رایز  افت؛ینخواهد  لیخود تما یطرف کمال عقلانبه  يانسان آزاد
: 1377 اسپرس،یکرده است( ادی يآزاد هیعل ياز آن به جنگ آزاد اسپرسیاست که  یمقام نیخواهد بود و ا

 يشتریب ینگگایخارج نخواهد کرد، بلکه ازخودب یگانگینه تنها انسان را ازخودب اسپرسی). پس راه حل 126
  او فراهم خواهد آورد. يرا برا

 نیکه اصل ا داند یوجود انسان لازم م يارتقا يبا خدا را برا ۀرابط ،يآزاد یۀدر سا اسپرسی  ؛رابعاً
که  یانسان است؛ در حال یاز منظر علامه، ابزار تعال يشده است؛ اما آزاد رفتهیرابطه توسط علامه هم پذ

انسان است تا در  تیخدمت به انسان يبرا ياز منظر علامه، ابزار يت. آزاداس یهدف متعال اسپرس،ی يبرا
نفس را  یمراتب کمال ،یعقلان يساحتها ينفس خود را تجربه و با ارتقا یمتعال يآن، انسان ساحتها یۀسا

  .دیخود به در آ یگانگیاز ب ب،یترت نیکند و به ا یط زین

  

  گیري جهینتبحث و ) د
اند. علامه، فاصله  متفاوت از آن ارائه کرده ریدو تفس ،يفطر یگانگیاصل ازخودب رشیبا پذ اسپرسیو  علامه

دانسته است.  یگانگیرا ازخودب ییخود ابتدا رشیپذ اسپرس،یدانسته و  یگانگیرا ازخودب اتیگرفتن از فطر
ت و ضعف آشکار و قو شمندیانددو  یو روش ییمبنا يتفاوتها  کرد،یدو رو یو بررس قیلذا پس از تطب

و  یشناخت و انسان یالفاظ فلسف ییجا و جابه میمفاه رییبا تغ يشد که و نییتب يتا حدود اسپرسی یۀنظر
و  یمسائل فلسف ۀروش در هم نیاز ا يرویو پ یروش فلسف يبه جا يداریروش پد ینیگزیجا

نوشتار  نین در ااز آ یکه بخش اندک دهمحققان محترم قرار دا يرو شیرا پ يدیمسائل جد ،یشناس انسان
که علامه، وجود  شود یم یاز آنجا ناش شمندیدو اند یعطف تفاوت نگرش ۀمورد ملاحظه قرار گرفت. نقط

انسان  يسو برا کیاز  اسپرسیاما  داند؛ یبذات م ریاو را فق ،يوجود ثیندانسته و از ح لیانسان را اص
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انسان را ناقص دانسته که از ارتباط با  ر،گید ياست و از سو ائلبنفسه و لنفسه ق نفسه، یوجود مستقل ف
 نیدر تلاش است تا به کمک ا اسپرسی. در واقع؛ ردیگ یقرار م یکمال ریدر مس يترانسندس و حفظ آزاد

کند. در  نیاو را تضم یستانسیاگز راتییآن، تغ یۀکرده و در سا یانسان معرف يرا برا یذات يآزاد ،یمبان
انسان را برطرف کند، بلکه با حذف  یفقر و نقص ذات تواند ینم يزادآ يبرا ییزا قداست نیکه ا یحال

 ییبه کمال و شکوفا دنیرس يخود را برا يفطر يافتهایو در  خود ساقط شده یکمال ریفطرت، انسان از مس
 دستبه  يداریبه روش پد ینیقیعلم  چیه ،يفطر يبا حذف معرفتها نکهیاز دست خواهد داد؛ چه ا

  در تجربه است. يدارد و همواره دچار خطا هیبه تجربه تک یدارشناسیپد راینخواهد آمد؛ ز
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