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    چکیده
براي ایجاد دانشگاه اسلامی و بیان وظایف دانشگاه ترین الزامات  هدف از نگارش مقالۀ حاضر، ارائۀ مهم هدف:

هاي  شناسی تفسیري بر مبناي آموزه با روشاین مقاله  روش:اسلامی در شرایط حاکمیت جهالت مدرن بر جهان بود. 
ابتدا به تبیین نظري پدیدة جاهلیت در کلام و اندیشۀ علماي اسلامی پرداخته،  نظري تأویل متن و روش تحلیل گفتمان،

اي، ضرورت پردازش مفهوم جاهلیت مدرن را  االله خامنه پس با بررسی گفتارها و متون مکتوب امام خمینی و آیتس
دانشگاه اسلامی بر مبناي تکلیف  ها: یافتهبراي صورتبندي و بازسازي گفتمان دانشگاه اسلامی نشان داده است. 

اي خود به صورت عمیق و نه سطحی قائل باشد و تمدنی و رسالت الهی باید حساسیت زیادي را براي ترویج باوره
ضمن توجه به پیچیدگی و ظرافتهاي خاص در جهان معاصر باید بتواند افزون بر تبیین بیان مسئله، گامهاي عملی براي 
نفی جهالت مدرن بردارد. دانشگاه اسلامی همچنین باید خود را مکلفّ به تدارك و تهیۀ نقشۀ راهی کند که متناسب با 

نسخۀ موفق  گیري: نتیجهمدت و بلندمدت محسوب شود.   المللی الگویی اثربخش در میان هاي مناسبات بین یدگیپیچ
هاي  غربی، باید دانشگاهی توصیف کرد که بتواند با اتکا به عقل بومی، آموزه» دگر«دانشگاه اسلامی را در مواجهه با 

ته و غایتش هدایت جامعه به سمت نزدیکی و تقربّ به حکمت متعالیه و نفی جهل مدرن، منشأ و مقصدي الهی داش
گیرد  ساحت الهی و زندگی و زیست مؤمنانه باشد. در حقیقت؛ دانشگاه اسلامی باید نقشی را براي دانشجویان به عهده 
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  مقدمهالف) 
مداري و عصیان علیه دین و معنویتهاي الهی،  اي، انسان هاي رسانه پردازي مفاهیمی مانند خشونت، دروغ

و  )227: 1389(فوکو، هاي افسارگسیخته، تاریخی شدن بدن و جنسیت پرستی شهوت 1بنیاد، تکیه بر عقل خود
هاي فرهنگی غرب در قرون جدید دانست. از منظر  له ویژگیتوان از جم هاي فرهنگی را می تحمیل انگاره

زدا و  هاي انحصارطلبانه، علم گري تاریخ اندیشۀ غرب، به دنبال نهضت پروتستانتیسم که پاسخی به افراطی
هاي رهبران پروتستانتیسم با اصالت  گریز کاتولیسیسم بود، مدرنیته نیز مسیر تفریط پیمود. اندیشه عقل

هاي مادي سوق دادند؛ چه آنکه در   طلبی ي دنیا و فرد قائل شدند، آدمی را به مسیر جاهحدي که برا بی
هاي دنیوي، ثروت و توانگري را به عنوان  اي که از مذهب اراده کردند، پیروزي برداشت جدید و وارونه

هاي  مذهبی، اندیشه  د. به دنبال تغییرات در رویکر)57: 1380؛ بدیع، 67: 1388(وبر، رضایت خداوند تفسیر کردند
طلبانه بر پایۀ عقل خودبنیاد شکل گرفت که در آن غایت الهی  مدارانه و توسعه دنیاگرایانه، انسان

گرایی صرف داد. کوشش انسان مدرن غربی در طلب دنیا تا جایی پیش  مندانه جاي خود را به مادي ریاضت
در مشاهده و حس خلاصه شد؛ زیرا انسان تنها روي آورد؛ علم » عالم غیب«و » غیب عالم«رفت که به نفی 

و مقایسۀ دردها و لذتهاست و هیچ اندیشۀ   باید در اندیشۀ فزونی سود و لذت باشد و اساس کار، محاسبه
. گرچه اخلاقیات و ارزشهاي اخلاقی، مفاهیمی )483: 2، ج 1388(جونز، دیگري در این نگاه نباید راه داشته باشد

شد. به همین رو، اندیشمندان و فلاسفۀ  سید؛ با این حال سودهایی در آنها دیده میر انتزاعی به نظر می
پراگماتیستی،   طرفدار مدرنیته نظیر ویلیام جیمز، جان دیویی و ریچارد ررتی نیز به ویژه در آمریکا با نگاه

د که در گرایی دعوت، به انسان مدرن این باور را تلقین کردن آدمی را به تفلسف در سطح و عمل
صلاح در نسبیت اخلاقی و پرهیز «و از همین رو، » نماید پاسخ براي حقیقت راست نمی«سرگشتگی معرفتی 

(ررتی، »کند هاي کلامی گم می سازد و در چاله عمق اندیشگی انسان را ناامُید می«؛ زیرا »اندیشی است از ژرف

تا آگوستین، لاك، نیچه و  )90: 1381(عنایت، طو. با نظر در تاریخ اندیشۀ غرب از افلاطون و ارس)141: 1386
توان نوعی خودخواهی و خودبرتربینی را مشاهده کرد که در آن، انسان غربی به مثابۀ شهروند  هگل، می

شوند که این امر منجر به تبعیض  درجه اول و دیگران شهروندان درجه دوم و سوم(بنده و برده) خوانده می
ثمار، استعمار و خشونت علیه دیگر ملل جهان شد؛ چنانکه در نظر هگل، کلیۀ در حقوق انسانی و بروز است

. بدین )78: 1393(میرسپاسی، سرزمینها و مردمانش به کسی تعلق دارد که با زور اسلحه آنها را تسخیر کرده است
وجود  را به» گردابی از مبارزه و تناقض و ابهام و عذاب«ترتیب و به تعبیر مارشال برمن، عصر مدرن 

ساحتی از  . بر اساس آنچه گفته شد، چالش اصلی انسان مدرن در تعریف و شناخت تک)14: 1386(برمن، آورد

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Subjectivism 
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گیر و  اي از جمله استعمارگري، جنگهاي عالم انسان است که در آن، توسعۀ مادي به هر قیمتی و با هر هزینه
  پذیرد. ترویج فساد صورت می

ی ایران نظام اندیشگی حاکم بر مدرنیته و مدرنیسم را همچون در همین حال، گفتمان انقلاب اسلام
خواند. جاهلیتی که بر مبناي تنازع بقا به خشونت و غضبی » جاهلیت«جامعۀ عربی پیش از ظهور اسلام 

کشاند و نیز توانسته از طریق دو ابزار  زند و جهان را با خود به ورطۀ نابودي می افسارگسیخته دست می
به گفتمانی نیرومند و هژمونیک در سطح دنیا مبدل شود و با تغییر الگوهاي مصرفی، » شدان«و » رسانه«

فرهنگی، اجتماعی و اقتصاديِ جوامع، نظام فکري خود را به همۀ نقاط تسرّي دهد. به بیان دیگر؛ گفتمان 
را به مثابۀ کوشد این گفتمان  گیري در برابر گفتمان مدرنیسم غربی می انقلاب اسلامی ایران با موضع

هاي اسلامی، طرفدار  پادگفتمانی معرفی کند که در چارچوب تداوم رسالت الهی انبیا و متأثر از آموزه
دست » معقول«و » محسوس«ایجاد تمدن نوین اسلامی است که در آن انسان به سعادتی حقیقی در دو وجه 

ي، معناي قابل اجرا و معرفی الگوي زیستۀ افزار تواند به تولید علم، جنبش نرم یابد. در این میان آنچه می 
الهی یاري رساند، نهاد دانشگاه اسلامی است که بینشی غیر انتزاعی و در  - هاي اسلامی جدید مبتنی بر آموزه

دسترس طبق اهداف گفتمان انقلاب اسلامی پدید آورد. بر این مبنا، پرسش اصلی پژوهش حاضر شکل 
در پاسخ ». یت مدرن در نیل به اهداف دانشگاه اسلامی چه جایگاهی دارد؟شناسی پدیدة جاهل مفهوم«گیرد:  می
کنندة هویت تمدنی غرب و غیریت انقلاب اسلامی است و  توان گفت: مفهوم جاهلیت مدرن ترسیم می

  دانشگاه اسلامی باید با نفی و طرد عناصر جاهلیت مدرن، اقدام به بازسازي و صورتبندي گفتمانی خود کند.

هاي نظري تأویل متن و روش  شناسی تفسیري بر مبناي آموزه نوشتار پیشِ رو با روشاساس، بر این 
پردازد و  تحلیل گفتمان، ابتدا به تبارشناسی پدیدة جاهلیت در متون اسلامی و اندیشۀ علماي اسلامی می

فهوم جاهلیت اي، ضرورت پردازش م االله خامنه سپس با بررسی گفتارها و متون مکتوب امام خمینی و آیت
  مدرن را براي صورتبندي و بازسازي گفتمان دانشگاه اسلامی نشان خواهد داد.

  

  ب) پیشینۀ پژوهش
اند که به آنها  مشابه ادبیات تحقیق حاضر، مقالاتی چند، پدیدة جاهلیت مدرن را ارزیابی و تحلیل کرده

، اومانیسم را واکنش )1395(رضایی، »هلیالعلل معرفتی معنویت مدرن جا اومانیسم، علت«مقالۀ  شود. اشاره می
دنیاي مدرن نسبت به تحقیر آدمی در کاتولیسیم دانسته که به دلیل خلأ معنوي، بشریت را مجبور به یافتن 
معنویت روانی و عاطفی کرده که خداوند در آن فراموش شده و انسان را از اصل هدایت الهی باز داشته 

 )1395(آخوند، پورمحمدي و نجفی، »لاقی جاهلیت اولی با جاهلیت مدرنهاي اخ بررسی تطبیقی شاخصه«است. 
نوشتار دیگري است که وجوه جاهلیت قبل از ظهور اسلام را محدود به زمان و مکان ندانسته و مطابق 
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داند و از عناصري چون: شرب  تعریف قرآن از جاهلیت، این مفهوم را در زیستۀ مدرن نیز بازتولید شده می
جاهلیت مدرن از نگاه «کند. مشابه این اثر، مقالۀ  د اخلاقی، زنا و... در هر دو نوع جاهلیت یاد میخمر، فسا

است که البته در این باب نگرشی شیعی داشته و از احادیث معصومین(ع) بهره  )1395(میرزایی، »آیات و روایات
نیز از همین دست آثار است  )1395ي، (صید»جاهلیت مدرن در مدرنیته با نظر به مبانی قرآن کریم«جسته است. 

که از مدرنیته به سبب اصالت دادن به پوزیتیویسم، اعتقاد به سکولاریسم و انکار سنتّ، انتقاد کرده است. 
از منظر قیاسی به توصیف وجوه  )1395(قدوسی، »وجوه اشتراك و تمایز جاهلیت اولی با جاهلیت امروز«

  ن پرداخته است.اشتراك و افتراق جاهلیت اولی و مدر

اي است که در متون اسلامی از قبیل  جانبه امتیاز مقالۀ حاضر در برابر مقالات مذکور، تبارشناسی همه
قرآن و حدیث، تاریخ اسلامی، آراي حکماي مسلمان، نظرات اندیشمندي چون محمد قطب و بررسی 

  پردازد. گفتمان انقلاب اسلامی در باب مفهوم جاهلیت می

داند، لذا  نیازِ ساخت دانشگاه اسلامی می وشتار حاضر، فهم پدیدة جاهلیت را پیشاز آنجا که ن
گرایی و حرکت در  آرمان«بایست آثاري که در باب دانشگاه اسلامی تألیف شده نیز بررسی شوند. مقالۀ  می

ن الزام اصلی به شناخت چیستی ماهیت دانشگاه اسلامی به عنوا )1393زاده و امینی،  (قربانی»دانشگاه اسلامی
گیري از روش تحلیل کیفی پرداخته و مادة اصلی تحلیل خود را از  دستیابی به این هدف آرمانی با بهره

اي دربارة دانشگاه اسلامی به دست آورده است. این مقاله از منظري اثباتی به  االله خامنه بررسی سخنان آیت
موضوع پرداخته است. در این راستا آثار دیگري  موضوع نگریسته؛ در حالی که مقالۀ حاضر از منظر نفی به

نیز وجود دارد که معیارهاي دانشگاه اسلامی طبق نگرش اساتید دروس معارف اسلامی و نیز اندیشۀ مبدعان 
بنیان، نهاد  دانشگاه حکمت«. مقالۀ )1390فر،  اللهی قمشی و اسلامی ؛ فضل1389همکاران، زهی و  (هاشماند آن را ارزیابی کرده

چگونگی ساخت دانشگاه اسلامی را به تحول در نهاد  )1392راد، نقوي و جلیلوند،  (فاتح»بنایی پیشرفت متعالیم
آبادي مربوط ساخته است. مشابه  االله شاه دانشگاه و توجه به حکمت مورد نظر امام خمینی و استادش آیت

است که احیا و  )1392(مهدي، »ۀ مبنایینظریۀ دانشگاه اسلامی: الگوي فرهنگی منتج از روش نظری«این مقاله، 
  کند. ترین مسئلۀ دستیابی به دانشگاه اسلامی معرفی می تعمیق باورهاي اسلامی در دانشجویان را مهم

توان گفت موضوع دانشگاه اسلامی بر خلاف تبلیغات  با مروري بر این آثار و سایر مکتوبات، می
مغفول مانده است و آنچه بیشتر گفته شده، مصداق شود،  موجود و ضرورتی که نسبت بدان احساس می

هاي کلامی، حکمی و تاریخی  اسلام دانشگاهی و نه دانشگاه اسلامی است. نوشتار حاضر با توجه به آموزه
اسلامی و شیعی و نیز تحلیل گفتمان انقلاب اسلامی در باب پدیدة جاهلیت مدرن، شناخت این پدیده را 

  داند. انشگاه اسلامی میضمانت و الزام سلبی ساخت د
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  شناسی ج) روش
کند پدیدة  هاي تأویل متن(هرمنوتیک) و تحلیل گفتمان تلاش می گیري از آموزه مقالۀ حاضر با بهره

در رویکرد هرمنوتیک براي جاهلیت مدرن و ارتباط آن با تحقق دانشگاه اسلامی را تبیین و تفهم کند. 
اورها و هنجارهاي پشتوانۀ فکري شناسایی شوند. همچنین تأویل ها و موضوعات باید ب شناخت بهتر پدیده
هاي  تواند ممکن شود که موضوع به متن درآمده باشد. از این رو، فهم تأویلی پدیده موضوع زمانی می

متن «سیاسی و اجتماعی زمانی مقدور خواهد بود که به شکل معناداري در قالب متن ظاهر شوند. چنانکه 
ی بر آن حاکم است. میان کلیت و اجزاي متن ارتباط وجود دارد و کل بر مبناي یک کل است و کلیت

(معینی علمداري، »شوند. هرمنوتیک تلاشی براي فهم کلیت متن است اجزاي آن و اجزا بر مبناي کلیت معنا می

ها و  فهم پیش ها معنا کند. این فهم . در این میان، گادامر تلاش کرد متن را با آگاهی از پیش)145- 151: 1389
آورد. هرمنوتیک گادامري، شکلی  چارچوب زبانی آن، تاریخی بودن و محدودیت متن را به وجود می

گیرد، توجه داشته  موقعیتی دارد؛ بدان معنا که مفسر باید به موقعیت و شرایطی که متن در آن شکل می
خود معتقد است براي فهم معانی، . اسکینر نیز در رویکرد تأویل متون سیاسی )237: 1389(پالمر، باشد

هاي اجتماعی و  هاي سیاسی، علاوه بر مطالعۀ آثار و متون و شناخت زمینه اصطلاحات، مفاهیم و گزاره
  )1386(مرتضوي، سیاسی آن دروه، باید نیات و مقاصد اندیشمندان و صاحب متن را دریافت.

کاوي و سنّتهایی که گفتمان  ن به زمینهکوشد براي فهم عنصر جاهلیت مدر بر این مبنا، متن حاضر می
آنجا که پدیده و عنصر جاهلیت مدرن به مثابۀ  انقلاب اسلامی در آن شکل گرفته بپردازد. در همین حال، از

هاي نظري لاکلاو و  دهد، براي تبیین آن از آموزه و دیگري در گفتمان انقلاب اسلامی معنا می 1غیریت
گیري از آراي میشل فوکو به طراحی نظریۀ  کلاو و شانتال موفه، با بهرهشود. ارنستو لا موف استفاده می

را به همۀ امور اجتماعی و سیاسی تعمیم داده، تلاش کردند از طریق   گفتمانی خود پرداختند و این نظریه
گذر این نظریه جامعۀ معاصر را تحلیل کنند. در این دیدگاه نظري، جهان پراکنده و پیچیده است و تنها از 

بندي گفتمانی درك خواهد شد؛ بدین مفهوم که خارج از فضاي گفتمانی هیچگونه قوانین عینی و  مقوله
به واسطۀ تأسیس مرزهاي  2. ایجاد ضدیتها و خصومتها)106: 1387زاده،  (حقیقت و حسینیاي وجود ندارد ضروري

  )134: 1985لاکلاو و موفه، (سازي براي گفتمانها ضرورت دارد. سیاسی، تثبیت مرزهاي سیاسی و هویت

طبق نظریۀ تحلیل گفتمان، کسب یک نوع هویت کامل و مثبت از سوي کارگزاران و گروهها بدون 
کنند از طریق منطق تفاوت، دگرسازي  غیر ممکن است. از این رو، گفتمانها تلاش می» دیگري«حضور 

هاي رقیب شده، هم سازندة هویت و عامل کنند و به خود هویت بخشند تا از هم مانع عینیت و تثبیت گفتمان

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
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یابد و میزان  اي با غیر خود معنا می . از این منظر، هر دال و نشانه)205: 1388(مارش و استوکر، انسجام خود باشند
شود؛ به ویژه آنکه موقعیتها با تبدیل فرد  در آن مشخص می 3و سوژگی سیاسی 2یت اجتماعیعامل 1فردیت،

سازد و انسانها در نقشها و موقعیتهایی ویژه  شده مکلّف می به سوژه، شخص را به انتظارات و تکلیفی تعریف
یت گفتمان انقلاب اسلامی و . از این منظر، عنصر جاهلیت مدرن، غیر)79: 1389(یورگنسن و فیلیپس، گیرند قرار می

  پردازد. دانش اسلامی است و متن حاضر نیز از این نگره به تحلیل و تفهم آن می

  

  ج) تببین نظري مفهوم جاهلیت مدرن
در اندیشۀ » جاهلیت«شناخت مفهوم پدیدة جاهلیت مدرن، مستلزم تبارشناسی مفهومی و نظري مفهوم 

 -هاي حکمی فلسفۀ اسلامی لامی شامل قرآن و حدیث، آموزههاي ک اسلامی است. بر این مبنا، آموزه
شیعی، به ویژه در خوانش فارابی و ملاصدرا، اندیشۀ سیاسی اسلامی در آراي سید قطب و گفتمان انقلاب 

ترین عناصر  توان اصلی اي را می االله خامنه شدة امام خمینی و آیت اسلامی با تأکید بر گفتارها و متون ارائه
  ن نظریه ارزیابی کرد که در ادامه به مصادیق آن اشاره خواهد شد.سازندة ای

  هاي قرآنی . صورتبندي مفهوم جاهلیت در آموزه1
دهند. به همین  مستشرقانی چون گوستاو لوبون، مفهوم جاهلیت را در برابر تمدن و زندگی شهري قرار می

نسبت به آثار مدنیت از قبیل شعر، ادبیات،  سبب در قالب نفی نظریۀ جاهلیت مد نظر قرآن، به اقامۀ دلایلی
؛ که این رویکرد از )97: 1394(لوبون، اند ساختمانهاي سنگی، وجود شهرها و تجارت میان عرب برآمده

دهد. اما بر مبناي آیات قرآن، جاهلیت به معناي  نگري و عدم دریافت صحیح این مفهوم خبر می سطحی
گیري از لذایذ دنیوي است که با انکار  براي به حداکثر رساندن بهرهو تلاش » اصالت دادن به زندگی مادي«

. آیات متعددي )36و  34(دخان: داند  جهانی، معاد را تکذیب و زندگی را در دنیا منحصر می یا تصغیر زندگی آن
برخی از  اند. در از مردم عرب پیش از ظهور اسلام، شیوة زندگی جاهلی را تبیین کرده  در قرآن با ارائۀ مثال

-59(نحل: »تحقیر زن«، )20(حدید: »فروشی تفاخر و فخر«هاي عینی ذیل است:  این آیات، جاهلیت شامل ویژگی

، )275- 276(بقره: »رباخواري«، )219(بقره: »گساري می«، )23؛ نور: 32(اسراء: »زنا«، )23(نساء: »ازدواج با همسران پدر«، )58
شرك، نیکی نکردن به والدین و کشتن «، )103(مائده: »ی از حیواناتمقدس دانستن برخ«، )90(مائده: »قمار«

و ... . به طور کلی  )5(هود: »انکار معاد«، )8(تکویر: »زنده به گور کردن دختران«، )151(انعام: »فرزندان از ترس فقر
وند در قرآن گرایی و انکار معاد است؛ خدا شود، کفر بر توحید، ماده آنچه در قرآن مظهر جاهلیت عنوان می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
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میرند و  گفتند: چیزي جز همین زندگی دنیا در کار نیست؛ گروهی از ما می آنان می«فرماید:  کریم می
کند. آنان به این سخن یقین  گیرند و جز طبیعت و روزگار، ما را هلاك نمی گروهی جاي آنها را می
  )24(جاثیه: ».اي دارند پایه ندارند، بلکه تنها گمان بی

مهم و اصلی گفتمان جاهلیت، مسئلۀ جنگهاي خونین و ستیهندگی عربی بود که گاه بر سر دیگر عنصر 
یافت که تغییر ماههاي حرام به موجب همین عنصر جنگ پدید  موضوعی حقیر تا نیم یا یک قرن ادامه می

ریز در  ده و خون. مسئلۀ اصالت مادیت و تلاش براي بقا در عالم ماده، هویتی ستیهن)18: 1، ج 1380(سبحانی، آمد
شد. از این منظر، نظام قبیلگی بر مبناي عصبیت و  عرب پدید آورده بود که همه چیز حول آن بازتعریف می

اندوزي، اهمیت کثرت جمعیتی و تفاخر بر تعداد  گرایی و نژادپرستی، ثروت اصالت خون، قومیت
جنگ به عنوان نظمی طبیعی فرو  و شمار مقابر پدید آمد و انسان آن عصر را در )1- 2(تکاثر: مردگان

ترین دلایل مردم یثرب براي دعوت از پیامبر(ص)، ترس از  . باید اشاره شود که از مهم)158: 1392(جعفریان، برد
  )582: 2، ج 1370(ابن اثیر، نابودي دو قبیلۀ اوس و خزرج به سبب دشمنی و تداوم جنگهاي چند ده ساله بود.

  هاي حدیثی آموزه . صورتبندي مفهوم جاهلیت در2
جنود عقل و «کنند، حدیث معروف  ترین منقولاتی که به ویژه شیعیان در باب جهل بدان رجوع می از مهم

مصداق و نشانه نقل شده است. در این حدیث با  75از امام صادق(ع) است که در آن براي هر کدام، » جهل
عقل را از نور  و جلّ خداى عزّ :مودحضرت فر«تأکید بر اهمیت شناخت جنود عقل و جهل آمده است: 

او پس  !پس رو :پس بدو فرمود .خویش و از طرف راست عرش آفرید و آن مخلوق اول از روحانیین است
را با عظمت آفریدم و بر تمام و خداى تبارك و تعالى فرمود: ت. پیش آمد !پیش آى :سپس فرمود .رفت

 .پس رفت !رو :او فرموده ز دریاى شور و تلخ آفرید بسپس جهل را تاریک و ا. آفریدگانم شرافت بخشیدم
، 1، ج 1379(کلینی، »او را از رحمت خود دور ساخت کشى کردى؟ فرمود: گردن. پیش نیامد !پیش بیا :فرمود

اي بر یافتن راه هدایت  امام خمینی در شرح این حدیث، شناخت جنود عقل و جهل را مقدمه. روایت چهاردهم)
اینکه این معرفت، «تنزیه و تصفیۀ نفس را به همراه داشته، اساس معرفت الهی است و  داند که کمال، می

معرفت عقل و جهل و جنود آنهاست، براي آن است که تا معرفت به مهلکات و منجیات نفس و طرق   نتیجۀ
د و تا نفس را تخلّی از آنها و تحلیّ به اینها پیدا نشود، نفس را تصفیه و تنزیه و تحلیه و تکمیل حاصل نشو

صفاي باطنی پیدا نشود و به کمالات متوسطه نرسد، مورد جلوة اسما و صفات و معرفت حقیقیه نگردد و به 
کمال معرفت نرسد، بلکه جمیع اعمال صوریه و اخلاق نفسیه، مقدمۀ معارف الهیه است و آنها نیز مقدمۀ 

النهایه سلوك عرفانی است. پس  تهیحقیقت توحید و تفرید است که غایت القصواي سیر انسانی و من
مرآت کثرت حاصل نشود  جا به حضرت هویت، بی جا به باطن اسما و از آن هدایت به ملکوت اعلی و از آن

یافتگی و  . از این منظر، شناخت جاهلیت، زمینۀ هدایت)18: 1391(امام خمینی، »الا به شناخت جنود عقل و جهل
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تحقق اهداف دانشگاه اسلامی باید همواره عناصر سازندة جاهلیت را  معرفت و قرابت الهی است. لذا براي
  اند، بازشناسی کرد. که مصداق سربازان شیطان

  شیعی -. صورتبندي مفهوم جاهلیت در فلسفۀ اسلامی3
توان در فلسفۀ سیاسی شیعی نیز  مصادیق مواجهه با مفهوم جهل را افزون بر منابع قرآن و حدیث، می

در این میان آراي فارابی و ملاصدرا در بین علماي شیعه بازتاب بیشتري داشته است. وجو کرد که  جست
داند. فارابی بر مبناي نیاز انسان به وجود  ابونصر فارابی عقل را سرچشمۀ فضایل و جهل را مولّد رذایل می

اضله تقسیم کرده جهانی، جوامع را به دو نوع فاضله و غیر ف روابط اجتماعی براي رسیدن به سعادت هر دو 
است. از منظر وي، دوري مردم از حکمت و تضاد میان عمل و نظر از یکدیگر مایۀ غیر فاضله بودن جوامع 

گیرند، صاحبان فطرت  است. فارابی معتقد است انسانهایی که معقولات را در جهت درست به کار می
نظیر   هاي غیر فاضله ا، از جوامعی با عنوان مدینهتوانند به سعادت نهایی نایل آیند. وي بر این مبن اند و می سلیم

وجود »(ضاله«عارف به حقیقت و عدم عامل بودن بدان) و »(فاسقه«عدم شناخت سعادت حقیقی)، »(جاهلیه«
و در توضیح جوامع جاهلیه  )122: 1354(داوري اردکانی، گوید عقاید باطل و فاسد، وجود رهبر گمراه) سخن می

هاي جاهلیه، دچار بیماري نفسانی بوده، از دریافت حقیقت امور ناتوان و از لذایذ راستین  گوید: اهل مدینه می
اند. به باور وي، این بیماري از کسب افعال شرور ارادي و عادت کردن به فساد رخ داده و  حیات محروم مانده

  )343: 1376اده کرمانی، (ناظرزمداومت بر این اعمال بر مراتب نقص و پستی هیئت نفسانی آنان افزوده است.

بر خلاف فارابی، ملاصدرا بیش و کم نگاهی اثباتی دارد. در اندیشۀ صدرالمتألهین، هدف آدمی درك 
مفاهیم و دریافت حقایق عالم(رب ارنی الاشیاء کما هی) است که دستیابی به آن، بدون تهذیب نفس ممکن 

نها دانش و معرفت کافی نیست؛ زیرا آدمی منحصر در براي رشد و بقاي انسان، تنخواهد بود. به باور وي، 
تواند در دنیا بدون تمدن، جامعه و یاري دیگران زیست کند. به باور این  شخص نبوده و از این رو نمی

گردد؛  هرگاه سیاست از شریعت اطاعت کند، ظاهر عالم هماهنگ با باطن آن می«فیلسوف شیعه، 
یرند و تحرك اجزا به طرف کل و در هماهنگی با کل حرکت گ محسوسات در سایۀ معقولها قرار می

گیرد که محذور به فضل راحت خود  کند. رغبت در جهت فاعلیت و زهادت در جهت منفعلیتی قرار می می
بر این اساس، توازن شریعت و سیاست و قرار . )496: 1366(ملاصدرا، »دهد و ارتعاب به فضیلت خود انجام می

یافتگی و تقربّ  کند که این کمال، همان هدایت لیت، آدمی را به کمال نزدیک میگرفتن در جامعۀ بافض
رسد صورتبندي مفهوم جهل در خوانش فارابی و  ترتیب، به نظر می . بدین)477: 1393(فدایی مهربانی، الهی است

 ملاصدرا نقش بسیار زیادي براي تحقق اهداف گفتمانی دانشگاه اسلامی دارد.
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  فهوم جاهلیت در اندیشۀ محمد قطب. صورتبندي م4
محمد «سخن به میان آورد، » جاهلیت مدرن«از نخستین اندیشمندان اسلامی معاصر که از اصطلاح و مفهوم 

دانست. وي  هاي عصر جاهلیت عربی می بود که تمدن غرب را در ساحت و ماهیت، مشابه ویژگی» قطب
داند. وي در  جزیره نمی د به پیش از ظهور اسلام در شبهشناسی جاهلیت پرداخته، آن را محدو ابتدا به هستی

جاهلیت عبارت است از انحراف از عبادت شایسته در پیشگاه خدا؛ «گوید:  تعریفی خلاصه از جهل می
. )56: 1359(قطب، »گیرد هاي زندگی انجام می عبادتی که پیوسته در سایۀ پذیرش حکومت خدا در همۀ برنامه

داند که انسان را از طاعت  ة پیروي از هواهاي نفسانی و هوسهاي خودسرانه میمحمد قطب، جهل را ثمر
خداوند منحرف ساخته است. او به عنوان فردي مسلمان، به صراحت، نقطۀ مقابل اسلام و فرامین شریعت را 

ز در . اما جاهلیت امرو)64(همان: گیرد داند؛ زیرا اطاعت غیر خدا در چارچوب هوا و هوس قرار می جهل می
برد؛ به طوري که در نهایت، وضعیت تاریخی جاهلیت، به عداوت  وضعیتی ممتاز و منحصر به فرد به سر می

. این اندیشمند معتقد است دستیابی جاهلیت قرن بیستم به علم و دانش، سبب )70(همان: پردازد با دین خدا می
ذایذ مادي فراهم و این رخداد سبب فزونی قدرت سرشار مادي شده که به وسیلۀ آن امکان دستیابی به ل

شود. حال آنکه جاهلیتهاي گذشته باطلی آشکار بود که فهم آن به سادگی امکان  پیچیدگی جاهلیت نوین می
داشت؛ اما جاهلیت قرن بیستم، به وسیلۀ دانشی که در اختیار دارد، همگان را مقهور قدرت خویش ساخته، 

تأکید » بازگشت انسان به سوي خدا«قطب در انتهاي اثر خود به مسئلۀ  . محمد)74(همان: نماید تظاهر به حق می
  )410(همان: کند. کند و با غالب دانستن قدرت خداوند بر خلق، از سنّتهاي الهی نظیر نابودي قوم نوح یاد می می

  

  د) جاهلیت مدرن به مثابۀ غیریت دانشگاه اسلامی
شود تا در این نظام فکري از دو عالم معقولات و  پیشینۀ اندیشگی گفتمان انقلاب اسلامی سبب می

محسوسات سخن به میان آید و انسان را داراي دو بعد جسمانی و روحانی بداند که هر دو باید با هم رشد 
یابند تا سعادت آدمی تضمین شود. همچنان که در حکمت اسلامی، به ویژه مشرب صدرایی ذکر شد، 

نور(علم) است که متضمن سعادت آدمی است. در این خصوص،  اساس بر دریافت حقایق عالم و کسب
کند حقیقت توحید و  اي خطاب به گورباچف این اصل را یادآور شده و تلاش می امام خمینی در نامه

توجهی و  معنویت را به رهبر شوروي سابق معرفی کند. آنچه از منظر امام خمینی اهمیت اساسی دارد، بی
مسئلۀ توحید و معاد است. بنیانگذار انقلاب اسلامی در نامۀ مذکور با تأکید بر  جهل انسان غربی نسبت به

  نویسد: اهمیت توحید و دووجهی بودن ساحت آدمی می

بست رسیده است، دنیاي غرب هم در  امروز اگر مارکسیسم در روشهاي اقتصادي و اجتماعی به بن«
گرفتار حادثه است... مشکل اصلی کشور شما مسئلۀ همین مسائل، البته به شکل دیگر و نیز در مسائل دیگر 
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مالکیت و اقتصاد و آزادي نیست؛ مشکل شما عدم اعتقاد واقعی به خداست. همان مشکلی که غرب را هم 
بست کشیده یا خواهد کشید. مشکل اصلی شما مبارزة طولانی و بیهوده با خدا و مبدأ هستی و  به ابتذال و بن

هاي تاریخی جهان جستجو  روشن است که از این پس کمونیسم را باید در موزهآفرینش است... براي همه 
کرد؛ چرا که مارکسیسم جوابگوي هیچ نیازي از نیازهاي واقعی انسان نیست؛ چرا که مکتبی است مادي و 

ترین درد جامعۀ بشري در غرب و  توان بشریت را از بحران عدم اعتقاد به معنویت، که اساسی با مادیت نمی
بینی خویش را حس دانسته و چیزي را که  شرق است، به در آورد... مادیون معیار شناخت در جهان

دانند؛ و هستی را همتاي ماده دانسته و چیزي را که ماده ندارد موجود  محسوس نباشد از قلمرو علم بیرون می
دانند؛ در  را یکسره افسانه می دانند. قهراً جهان غیب، مانند وجود خداوند تعالی و وحی و نبوت و قیامت نمی

باشد و چیزي که معقول باشد، داخل در  بینی الهی اعم از حس و عقل می حالی که معیار شناخت در جهان
باشد گرچه محسوس نباشد. لذا هستی اعم از غیب و شهادت است و چیزي که ماده ندارد،  قلمرو علم می

به مجرد استناد دارد، شناخت حسی نیز به شناخت عقلی  طور که موجود مادي تواند موجود باشد و همان می
دانید که انسان  خواهد و شما خوب می متکی است... انسان در فطرت خود هر کمالی را به طور مطلق می

خواهد قدرت مطلق جهان باشد و به هیچ قدرتی که ناقص است دل نبسته است... قدرت مطلق و علم  می
ه آن ببندد. آن خداوند متعال است که همه به آن متوجهیم، گرچه خود ندانیم. مطلق باید باشد تا آدمی دل ب

خواهد به حق مطلق برسد تا فانی در خدا شود. اصولاً اشتیاق به زندگی در نهاد هر انسانی نشانۀ  انسان می
  )224: 21، ج 1386(امام خمینی، »وجود جهان جاوید و مصون از مرگ است...

کند  دانشگاه اسلامی با نقد تفکر مادي و ناقص دانستن این بینش، باید تلاش مطابق آنچه گفته شد، 
تر؛ آدمی را از عالم جهل  اصل نیاز معنوي و بازگشت به فطرت و خداجویی را توجه دهد یا به بیان واضح

و در طلبی باید از نشانگان عقل باشد  به عالم عقل وارد سازد. از منظر این دانشگاه، تصدیق حق و حقیقت
اي  االله خامنه برابر، انکار آن نشانۀ جهل و جاهلیت به شمار رود. مطابق این رویکرد که در مواضع متعدد آیت

دانشگاه اسلامی باید رویکردي اثباتی وتبشیري به مسئلۀ ساخت تمدن نوین به عنوان  1شود، نیز دیده می
ي خود در انواع جاهلیت معتقد است که بند همچنان که فارابی نیز در تقسیمطرحی بدیل داشته باشد و 

نوعی از جاهلیت تلاش براي غلبه و تسلط بر دیگران است، به دانشجویان نشان دهد که جاهلیت مدرن از 
در ،  کشی و عدم تسلیم برابر حق لم، ستم، خشونت، گردنکوشد تا با ظ اي می طریق دانش و تبلیغات رسانه

ترین  غربی را که فرو رفته در عمیق نگاه زیستسلامی همچنین باید . دانشگاه اپی استیلا بر جهان برآید
وضعیت جاهلانه است، با بیانی انتقادي تحلیل کند و مطابق با حدیث امام صادق(ع) در باب شناخت جنود 

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
ب رهبر انقلا ۀنام؛ 26/02/1394، بیانات در دیدار مسئولان نظام و سفراى کشورهاى اسلامى؛ 19/04/1389، بیانات در دیدار مسئولان نظام. 1

  .19/09/1392اعضاي شوراي عالی انقلاب فرهنگی، بیانات در دیدار ؛ 08/09/1394، اسلامی به عموم جوانان در کشورهاي غربی
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است و خودبینی حاصل از جهل، منجر به عصیان و سرکشی » ارث ابلیس«عقل و جهل، نشان دهد که جهل 
(امام خمینی، تن جهل به معناي خروج از ساحت تقربّ الهی و الحاق به حزب ابلیس استشده، فعلیت گرف

. از منظر دانشگاه اسلامی و مطابق با حرکت جوهري، هر ملتی که به ساحت جهل درآید و قواي )22: 1391
از جاهلیت را در خود بپروراند، از عالم سعادت به شقاوت در آمده و در پی شهوترانی و خودخواهی 

بندگی خداوند خارج خواهد شد. بر این اساس، تأکید و تذکر این نکته در دانشگاه اسلامی ضرورت 
یابد که نخستین مخاطب جاهلیت مدرن، جامعه و دولت در ایران است؛ زیرا پس از تلاش براي  می

خود را گم کرد و مدرنیزاسیون منطبق بر مدرنیتۀ غربی، ایران نیز به دامان تمدن جاهلی فرو رفت، خویشتن 
کند که به  در برابر غرب زانو زد. بدین ترتیب، دانشگاه اسلامی با طرح بازگشت به خویشتن باید تلاش 

را از   بازآفرینی خود در اکنون و آینده بپردازد و با طرد مظاهر و اساس جاهلیت مدرن، بکوشد که جامعه
  ر از جهل و اصالت مادي بیافریند.هاي جاهلی بزداید و هویتی عقلانی و به دو این پیرایه

  

  جاهلیت مدرن 1هـ) دانشگاه اسلامی به مثابۀ برابرنهاد
از آنجا که فلسفۀ وجودي گفتمان انقلاب اسلامی بر اساس اصل هدایت ابناي بشریت قرار دارد، دانشگاه 

اگر بنا  ،بر این اساس حاصل از این گفتمان باید برابرنهادهایی را براي مواجهه با جاهلیت مدرن متصور باشد.
انقلاب گفتمان  ۀهاي آن بر اساس داعی مدياو رفع ناکاردانشگاه اسلامی گسترش واقعی  ۀباشد در زمین

اول  ۀتر شود و در درج اسلامی ایران اقدامی صورت پذیرد، ضروري است که علوم انسانی در کشور چابک
و معاد است و  ءی مستلزم شجاعت و ایمان به مبدد. البته چنین اقدامنگیري ک از مواهب آزاداندیشی بهره

و بنیانهاي نظري برزیستن از منظر  رهبران انقلابهاي فکري  توان در نگره مشابه آن را در عصر معاصر می
توان برخی از  بر مبناي تحلیل محتواي گفتمانی سخنان رهبران انقلاب ایران، میایشان جستجو کرد. 

 ي تحقق اهداف دانشگاه اسلامی را در قالب نکاتی به شرح ذیل مطرح کرد.ترین الزامات تضمنی برا مهم

  

  . بازگشت به اصول دین(توحید، معاد و نبوت)1
و هدف عالی آن، وصول به مبدء نور  )52(ذاریات: مطابق آیات قرآن، هدف متوسط از خلقت، بندگی خدا

و هر آنچه در مسیر گرایش به خداوند  )156(بقره: ؛ زیرا بازگشت همه به سوي خداست)42(نجم: هستی است
شود. بدین ترتیب، دانشگاه اسلامی باید با قرار دادن جاهلیت مدرن در  قرار گیرد، بتهاي جاهلیت معنا می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Antithesis 
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اي هدفمند و مستمر  برابر باور به اصول دین و در قالب بازیابی و احیاي مفاهیم توحید، معاد و نبوت، به گونه
  را از جهالت نجات دهد.بکوشد جامعۀ دانشگاهی 

از ترین وظیفۀ پیغمبران است. دشمنان پیغمبران  بیان، مهم«کنند:  اي در این باره تصریح می االله خامنه آیت
و نفاق را جهل  پوشش ،کنند؛ پیغمبران کنند، از پوشش نفاق استفاده می ها استفاده می پوشی و پرده جهلها

العقول؛ گنجینۀ خرد را براي بشر بازگشایی کنند؛ پیغمبران براي این آمدند که درند. و یثیرُوا لَهم دفائنَ  می
انسانها را به تعقلّ وادار کنند، به اندیشیدن وادار کنند، به فکر کردن وادار کنند؛ ببینید چه هدفهاي بزرگی 

هاي خرد در انسانها  ینه] بعثت اینهاست. امروز بشر چقدر احتیاج دارد! بعد هم که بازگشایی گنج است؛ [اهداف
رقدالم م ءایاتروُهی ؛ عقل بشر را هدایت کنند به سمت توحید، به سمت آیات الهی، و آیات هانجام گرفت، و

  )16/02/1395، مسئولان نظام و سفراى کشورهاى اسلامى(در دیدار »قدرت پروردگار را در مقابل چشم آنها قرار بدهند

  با مظاهر استکبار. مرزبندي ذهنی و عینی 2
بینی و تفاخر شیطان  بر مبناي متون اسلامی، استکبار مشخصۀ اصلی ابلیس است و منظور از آن، خودبزرگ

همدانی،   (حسینینسبت به آدم است که سبب انانیتش در برابر فرمان الهی و بیرون رفتن از رحمت پروردگار شد

کنند.  ترین درجۀ برگشت از حق و الحاد معرفی می و پایینترین  . امام صادق(ع) کبر را پست)420 : 2ج ، 1363
امام خمینی با یادآوري این حدیث، مسئلۀ استکبار را برگشتن از حق در چهار درجۀ کبر به خداي متعال، به 

. در این اجمال، )38: 1387(محدثی، کنند انبیا و اولیا، به اوامر خداي متعال و کبر بر بندگان خدا معرفی می
اي شیطانی و در عین حال پیچیده، جایگاه قابل توجهی  شود که موضوع استکبار به مثابۀ مقوله ه میملاحظ

بر این اساس، تبیین عملیاتی(نه تنها نظري) و بدون تنازل مصادیق باید در دانشگاه اسلامی داشته باشد. 
ی است که در دانشگاه استکبار داخلی و خارجی و ضرورت مرزبندي با مستکبران از دیگر برابرنهادهای

  اسلامی و در مواجهه با پدیدة جاهلیت مدرن باید به صورت مداوم و جدي مطرح شود.

(گفتمان انقلاب در مقابل این گفتمان«... کنند:  اي نیز در این باره چنین تصریح می االله خامنه آیت
ظالمانه، زورگویانه، متکبرانه و  نقطۀ مقابل آن، یک گفتمان... گفتمان جاهلیت امروز دنیا استاسلامی)، 

گر عالم که متکّی به بنگاههاي  قدرتهاي سلطه ؛خودخواهانه است از سوي قدرتهاي انحصارطلب عالم
مثل عدم خشونت و حقوق بشر،  امروز در پوششهاي گوناگون الفاظ زیبا، مثل... و اقتصادي بزرگ جهانند

تواند تشخیص  اما چشمان تیزبین ملّتها می .برند ن را پیش میامثال اینها، منافقانه و ریاکارانه کار خودشا
  )30/02/1394(بیانات در دانشگاه افسري امام حسین(ع)،».تواند این دو گفتمان را در مقابل هم ببیند بدهد؛ می

  . تداوم رسالت انبیاي الهی3
یجاد نظامی منطبق بر امام خمینی پس از پیروزي انقلاب اسلامی بر ضرورت عدم توقف نهضت اسلامی و ا

 این صدا یک با هم با باید همه و«... هاي اسلامی و رسالت انبیا و رسولان الهی همواره تأکید داشتند:  آموزه
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 اسلامى نهضت این با. را این کنیم حفظ که مکلفیم همه .کنید حفظ بکشد، سستى به که نگذارید را نهضت
 یعنى؛ بعد به حالا از کنیم سازندگى باید اسلامى نهضت این اب زدیم؛ عقب را قدرتها و آمدیم اینجا تا ما

 تمدن! »محمدرضایى تمدن« نه صحیح، تمدن یک]  سوى[ به هم با همه .برویم جلو به هم با همه هم، با همه
 :تقوا به اینکه مگر گذارد نمى فرق هیچ را سفیدش و سیاه را، بشر اقشار همه که آن؛ اللهى رسول تمدن الهى،

  )343: 6، ج 1386خمینی،  (امام».است انسانیت میزان است، تقوا میزان. أَتقْیکم عنداللَّه أکَرَمکم إِنَّ

ما باید «فرمایند:  رهبر انقلاب نیز بر مبناي رسالت الهی که اسلام براي هر مسلمانی معین کرده است، می
ی دارد با آنچه قدرتها دربارة بشریت فکر دنبال تمدن نوین اسلامی باشیم براي بشریت؛ این تفاوت اساس

معناي تجاوز به حقوق ملّتها نیست؛  معناي تصرّف سرزمینها نیست؛ این به کنند؛ این به کنند و عمل می می
معناي عرضه کردن هدیۀ الهی به  معناي تحمیل اخلاق و فرهنگ خود بر دیگر ملّتها نیست؛ این به این به

راه درست را انتخاب کنند. راهی که  ،ختیار خود، با انتخاب خود، با تشخیص خودملتّها است تا ملّتها با ا
اند، راه غلط و راه گمراهی است. این وظیفۀ امروز ما  امروز قدرتهاي جهان ملّتها را به آن راه کشانده

  )08/10/1394،  در دیدار مسئولان نظام و میهمانان کنفرانس وحدت اسلامى(».است

ي اعتلاي گفتمان انقلاب اسلامی، برابرنهاد اصلی جاهلیت مدرن را ساخت نظامی ایشان در راستا
جانبه و ساختاري است و باید ضمن  پایه، یک تقابل همه دانند که در برابر تمدن جهل سیاسی بر پایۀ عقل می

عنوان نقطۀ به » تمدن نوین اسلامی«، به »اسلامی  جامعۀ«و » دولت اسلامی«، »نظام سیاسی«عبور از مراحل 
هایی است  ها و دردمندي ها و سختی جاي ما به چالش کشیدن زشتی«متعالی گفتمان انقلاب اسلامی برسد: 

المللی به وجود آمده؛ این را  که از سلطۀ زر و زور و حاکمیت فساد مالی و قدرت، در دنیا و در سطح بین
بر پیکر تأثرناپذیر جمهوري اسلامی  علت شلاقهایی هم کهدست کم نگیرید... روي اینها تأمل کنید. 

  )24/07/1384(در دیدار دانشجویان برگزیده و نمایندگان تشکلّهاي دانشجویی، ».تکنند، همین اس درپی وارد می پی

رهبر انقلاب همچنین با خطاب قرار دادن روشنفکران راستین و عالمان دینی جهان اسلام، این طیف را 
دنیاي اسلام ابزارهاي فراوانی دارد: ما «دانند:  اسلام در امت مسلمان میموظف به اعتلاي گفتمان دانشی 

اي داریم، منابع طبیعی بسیاري  هاي خوبی داریم، موقعیت جغرافیایی برجستهنجمعیت خوبی داریم، سرزمی
را با تعالیم  اي در دنیاي اسلام داریم که اگر اینها در دنیاي اسلام داریم. نیروهاي انسانی بااستعداد و برجسته

توانند آفرینشهاي هنرمندانۀ خودشان را در عرصۀ علم، در عرصۀ سیاست، در  اسلام مستقل بار بیاوریم، می
در دیدار مسئولان نظام و میهمانان (».هاي گوناگون اجتماعی نشان بدهند و ارائه بدهند عرصۀ فناّوري و در عرصه

  )08/10/1394،  کنفرانس وحدت اسلامى
نشان داده شد، دانشگاه اسلامی بر مبناي تکلیف و رسالت الهی باید حساسیت زیادي را  آنچنان که

براي ترویج باورهاي خود به صورت عمیق و نه سطحی قائل باشد. اما بدیهی است این اقدام در عصر 
لیاتی پساپیامبري، پیچیدگی و ظرافتهایی خاص دارد که تاکنون اقدامات عملی و دانشگاهی براي پیشبرد عم
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آن، از بیان اهمیت مسئله چندان فراتر نرفته است. بر مبناي آنچه دربارة جاهلیت مدرن در اندیشۀ اسلامی 
اي است که بر مبناي حکمت اسلامی نضُج گرفته باشد. این  گفته شد، ایجاد دانشگاه اسلامی مستلزم نقشه

ر اساس آن، سالک پس از سفرهاي فقهی صدرایی دانست که ب - توان مشابه مشرب حکمی نقشۀ راه را می
گرایانۀ خود، به سراغ  اول(سفر از خلق به حق) و دوم(سفر همراه حق در حق)، در پیگیري مسیر هدایت

طلبانه،  مردم آمده(سفر همراه حق از حق به خلق)، در جامعۀ خود ایجاد طلب کرده و در مسیري سعادت
و به اساس راز آفرینش؛ یعنی  )1384(ملاصدرا، خلق) کند(سفر همراه حق در مردم را به سوي حق دعوت می

  شود. بندي و تحلیل ارائه می کشاند. تضمینهاي این نقشۀ راه، در بخش جمع سیر در نور الهی می

  

  گیري و نتیجه بحثو) 
هاي فقهی، کلامی و حکمی اسلامی  گفتمان انقلاب اسلامی ایران هویتی هدایتگر دارد که بر مبناي آموزه

فته است. این گفتمان در نوع بینش خود متفاوت از گفتمانهاي دیگر است؛ زیرا غایاتی متفاوت مد شکل گر
دهد و با تأویل  نظر دارد و روابط اجتماعی خود را بر مبناي اصل دعوت به توحید و هدایت بشریت قرار می

جاهلیت مدرن بر حذر دارد. آنچنان کند انسانها را از ابتلا به  هاي الهی اسلام تلاش می گیري از آموزه و بهره
، به »غیر«که این نوشتار نشان داد، جاهلیت مدرن در گفتمان انقلاب اسلامی به عنوان یکی از عناصر 

صورتی دقیق و مطابق باورهاي رایج اسلامی و به ویژه فلسفۀ سیاسی شیعی در خوانش از فارابی و ملاصدرا 
بندي و  اي، مفصل االله خامنه یشۀ سیاسی امام خمینی و آیتو همچنین متأثر از آراي محمد قطب و اند

  معناسازي شده است.

نوشتار پیش رِو کوشید تا نشان دهد بر مبناي گفتمان انقلاب اسلامی، جاهلیت مدرن بازتولید جاهلیت 
اولیه در وسعت بسیار زیاد با توان و نیرویی مضاعف است. جاهلیت مدرن همچنین داراي دو ویژگی اصلی 

افکنی براي تحمیل  افروزي، دروغ گري و جنگ است و سلطه» خشم و قساوت«و » شهوترانی افسارگسیخته«
هاي جاهلیت مدرن  ترین برنامه بندوباري در مسائل جنسی، بخشی از مهم فرهنگ منحط غربی به همراه بی

ک زندگی غرب در باب صورتبندي مفهوم جهل، سبشده  شود. با توجه به تبارشناسی انجام محسوب می
هاي جاهلی برشمرد که از طریق  توان مصداق تاریکی و تلفیقی از انواع و اقسام مدینه سیاسی را می - فلسفی

پردازد و سپس در پی  نمایی و فخرفروشی تمدنی می هاي گسترده، ابتدا به بزرگ پردازي تبلیغات و دروغ
توان در بازگشت به اصول  اد این روند را میتحمیل و اشاعۀ ارزشهاي خود به جوامع اسلامی است. برابرنه

دین، مرزبندي عینی و ذهنی با مظاهر استکبار و تداوم رسالت الهی پیامبران جستجو کرد. از این منظر، نسخۀ 
غربی باید دانشگاهی توصیف کرد که بتواند با اتکا به عقل » دگر«موفق دانشگاه اسلامی را در مواجهه با 

منشأ و مقصدي الهی داشته، غایت آن هدایت مردم به سمت سعادت و حقیقت؛  بومی و نفی جهل مدرن،
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یعنی نزدیکی و تقربّ به ساحت الهی و زندگی و زیست مؤمنانه باشد. در حقیقت؛ دانشگاه اسلامی باید 
از کردند.  تر پیامبران الهی آن وظایف را ایفا می گیرد که پیش نقشی را براي اساتید و دانشجویان به عهده 

دشوار این نظام دانشگاهی در برابر جاهلیت مدرن باید از سویی مبتنی بر تحول اخلاقی   همین رو، کارویژة
از درون و تزکیۀ دانشگاهیان، حرکت به سمت اهداف الهی، تبعیت از بعثت و بصیرت در شناخت سیاسی و 

  جهان باشد. از سوي دیگر، تلاش براي عادلانه کردن مناسبات و نظم اجتماعی داخلی و

بنیانهاي تواند و نباید در پی شکستن  با این وصف، باید در نظر داشت که دانشگاه اسلامی قطعاً نمی
همانند روش بایست  اسلامی میدانشگاه اصل حاکم بر  باشد واصیل فکري و تجارب مشترك بشري 

در این دانشگاه بر مبناي . تعادل و ارتقاي تساهل در حد یک امر حقوقی مثبت باشد ۀحفظ روحیپیامبران، 
دانشگاهی تعلیم  ۀدر جامعالمانه آداب بحث و گفتگوي ع استابتدا لازم گرایی،  محوري و حقیقت حکمت

هایی شوند که مستلزم تحمل بالا و ممارست در  وارد معرکه ه شودداده شود و سپس از اندیشمندان خواست
د خود را مکلفّ به تدارك و تهیۀ نقشۀ راهی کند دانشگاه اسلامی همچنین بایشنیدن سخن مخالف است. 

مدت و بلندمدت  المللی، نتایج اثربخش و مطلوب را در میان هاي مناسبات بین که متناسب با پیچیدگی
مدي اکارهر چند اساس  منانهؤتوانمندي لازم براي تبیین و اجراي سبک زندگی مموجب شود. ایجاد 

به هیچ عنوان ی، هاي علم و معنا در تمام رشتهجهانی ون تولید دانش اه بددانشگاه اسلامی است، اما این دانشگ
ستیز باشد که  ي جاهلیتافزار متکی به جنبش نرماز این منظر باید اسلامی دانشگاه الگوي  .ق نخواهد شدمحقَ

 ایی ازبراي رهتولید ثروت ا هدف برا مد و نوین و صدور آن به کشورهاي دیگر اوري روزاتولید دانش و فنّ
  داند. می شرط اصلی بقاو تولید معنا را  دانشکند و  ی پیگیري میزمینی و منابع فان زیر ياتکا به ثروتها

در نهایت ذکر این نکته ضروري است که شناخت جاهلیت و مبانی و اصول آن در راستاي ایجاد 
جاع مداوم به مبانی آن، از سویی (و نه کافی) است؛ به نحوي که با ار» شرط لازم«دانشگاه اسلامی، به مثابۀ 

هاي بنیادین گفتمانی و نیازهاي راستین شناسایی شود و از سوي دیگر، الگویی موفق را براي تقلید  کاستی
گیري از انتزاعیات  تواند با بهره در اختیار دیگران قرار دهد. از این منظر، بدیهی است دانشگاه اسلامی نمی

ون ترسیم جایگاه خود در نسبت با جهالت مدرن در جهان معاصر، به هاي مبهم، بد گویی نظري و کلی
ریزي راهبردي براي مدیریت مسئله و ابعاد پدیدة جهالت مدرن  اهداف گفتمانی نایل آید و در نتیجه، برنامه

  در دانشگاه اسلامی، مستلزم گامهاي عملی، اقدامات عمیق و مداوم نسلی است.
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