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  چکیده
فرهنـگ اسـلامی در   . مقاله، بررسی سیاست هویت فرهنگی اسلام در وضعیت جهانی شدن استهدف از این  :هدف

طبیعی اسـت بـه دلیـل     :روش. اي با سایر فرهنگها خواهد داشت شرایط جهانی شدن، از حیث نظري، چه نوع مواجهه
ایی که بحث به سیاسـت  پرسش از چیستی مواضع، بیشترین رهیافت به کار برده شده، رهیافت توصیفی باشد؛ اما در ج

در چارچوب نظري، پـس   :ها یافته. مطلوب مربوط بوده، رهیافت تجویزي هم بر داوري و توصیف افزوده شده است
درك روند جـاري،  . 1: از بحث دربارة مفاهیم کلیدي، محورهاي ذیل به عنوان محورهاي بررسی مشخص شده است

هـاي بـه عمـل     در بررسی. سیاست هویت. 4و غایت ایدئولوژیک،  عقلانیت، خیر. 3فرهنگ جهانشمول و فناّوري، . 2
آمده، ضمن تأیید امکان جهانی شدن و امکان سیاست هویـت عـام و جهانشـمول از دیـدگاه اسـلام؛ دو نـوع سیاسـت        

مورد تأییـد اسـلام تشـخیص    » هویت فلسفی«و » هویت محیطی«هویت متفاوت و در عین حال تکمیل کننده در حیطۀ 
در ذیـل  » سیاسـت گفتگـویی  «هویت فلسفی که امري برساخته اسـت، سیاسـت هـویتی اولیـه      :گیري نتیجه. داده شد

عقلانیت حقجوي اسلامی است؛ اما در صحنۀ واقعیات ثانویـه در چـارچوب اصـول سیاسـت خـارجی اسـلام از قبیـل        
  .یابد یر می، این سیاست هویت قابلیت تغی»اسلام یعلو ولا یعلی علیه«و » نفی سبیل«قواعدي مثل 

  .اسلام، جهانی شدن، هویت فرهنگی، عقلانیت جهانشمول، سیاست هویت :واژگان کلیدي
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  مقدمه ) الف
اي از تاریخ، همانند این دوران، سرعت تحول به این  هیچ دوره. اي است رو به شدن جهان منظومه

نی را در معرض خود قرار داده این تحول، تحولی است که بنیادهاي زندگی انسا. اندازه بالا نبوده است
از سوي . ناپذیر است است؛ لذا جهانی شدن نه امري توهمی، بلکه واقعیتی است که مواجهه با آن اجتناب

بیت غزل اندیشه  ترین مسئلۀ هر موجودي، مسئلۀ هویت اوست؛ پرسش از چیستی وجود، شاه دیگر، مهم
ترین پرسشها در باب تحول  جهانی شدن، از مهمبنابر این، درك مسئلۀ هویت فرهنگی در وضعیت . است

فرهنگی در سطح جهان  -با چنین شرایطی، در حالی که جریان هژمون سیاسی. جاري در جهان است
سازي لیبرال مورد نظر خود است؛ سنّتهاي  درصدد ادغام سنّتهاي فرهنگی موجود در جهان در پروژة جهانی

گرایانه،  مدرن و جامعه هاي پست یش و گاهی با تمسک بر ویژگیفرهنگی غیر لیبرال، با ابزارهاي خاص خو
  .اند گرایی در قالب فرایند جهانی شدن و چند فرهنگ» خود«درصدد مقاومت و حفظ 

ترین سنّتهاي فرهنگی جهان، از حیث نظري  با این شرایط، فرهنگ اسلامی به عنوان یکی از بزرگ
اي از تعدد فرهنگی و هویتی در عالم  داشت؟ منابع دینی چه تلقیاي با سایر فرهنگها خواهد  چه نوع مواجهه

دارند و اصولاً درك معتبر اسلامی که مستند به تفسیر شخصیتهاي معتبر اسلامی از منابع آن است، چه 
سازد؟ لذا درك سیاست هویت مطلوب در وضعیت جهانی شدن از  بنیادهایی براي این مواجهه فراهم می

  :به پاسخ به محورهاي ذیل است نگاه اسلام، موکول

گرایی  از آنجا که جهانی شدن قبل از هر چیز در بستر رشد ابزارهاي ارتباطی، فناّوري و علم .1
شکل گرفته، اولین مسئله این است که دریابیم آیا منابع اسلامی، علم و معرفت عام و جهانشمول را ممکن و 

  دانند یا خیر؟ مطلوب می

ي فرهنگی و منحصر به فرد بودن عقلانیتها و اصول حاکم بر هرکدام، آیا با توجه به تعدد هویتها .2
  دانند یا خیر؟ گیري یک فرهنگ عام و جهانشمول را ممکن و مطلوب می منابع اسلامی، شکل

در صورت پاسخ مثبت به سؤالات پیشین، سیاست مطلوب فرهنگی و هویتی مد نظر منابع  .3
ین حفظ هویت خاص، فرهنگ جهانشمول داشت و آیا امکان توان در ع اسلامی چگونه است؟ آیا می

هاي مختلف هویتی با توجه به منابع اسلامی  هاي هویتی و بالطبع سیاستهاي متفاوت در عرصه تفکیک عرصه
  وجود دارد یا خیر؟

کتب و مقالات زیادي در . پیشینۀ مباحث مرتبط با جهانی شدن و سیاست هویت، طولانی است
در  کروچههاي سیاست هویت نگاشته شده است؛ از جمله  جهانی شدن و مؤلفه خصوص مباحث نظري
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انگارانه به توضیح  هاي سازه با به کارگیري نظریه» جهانی شدن و تعلقّ، سیاست هویت در جهان متغیر«کتاب 
هاي  هجنبۀ دوم پیشینۀ بحث، به بررسی رابطۀ جهانی شدن و اندیش. رابطۀ جهانی شدن و تعلّق پرداخته است

گیري  به شکل» فلسفه و امید اجتماعی«در  ریچارد رورتیپردازند؛ از جمله  سیاسی معاصر غرب می
جنبۀ . کند آرمانشهر لیبرال و نقش آن در سازماندهی به سیاست هویت به عنوان ساختی اجتماعی اشاره می

و سیاست هویت و در نهایت، پذیري  هاي جامعه هاي هویت، فرایند سوم، مسئلۀ بررسی رابطۀ ملیت و مؤلفه
توان اشاره کرد به  مباحث مرتبط با هویت ملی ایرانی در فرایند جهانی شدن است که به عنوان نمونه می

و  امیزادههاي هویت ملی یا مقالۀ  ایران و مؤلفه.ا.فرد در خصوص رابطۀ سیاست خاجی ج مقالۀ کریمی
عنی هویت ایران باستان، تمدن اسلامی و تمدن مدرن هاي هویت ایرانی؛ ی گانه در خصوص نقش سه بهستانی

که به  فاضلیتوان به مقالۀ  دهی به هویت مدرن و سیاست هویت متناسب با آن و حتی می در شکل
  .سازي ورزش در این فرایند نظر دارد، اشاره کرد هاي ملت کارکرد

سیار وسیع بحث در موضوع جنبۀ نوآورانۀ بحث شامل این نکته است که متأسفانه با وجود ادبیات ب
اي در این حوزه وجود ندارد که با استناد به منابع  جهانی شدن یا حتی سیاست هویت، هیچ اثر قابل ملاحظه

سازي  معتبر اسلامی به تبیین سیاست هویت مطلوب با توجه به شرایط جهانی شدن و تا حدودي جهانی
  :هاما فرضیۀ این مقاله بر این استوار است ک. بپردازد

هرچند در حیطۀ . داند و هم مطلوب اسلام، علم و معرفت و عقلانیت عام و جهانشمول را هم ممکن می .1
  .شناسی تمایزات بنیادین با ایدة جهانشمولی فرهنگ لیبرال دارد شناسی و هستی شناسی، روش معرفت

نگاه اسلام به امکان  در حیطۀ تعدد هویتها، از آنجا که تمایز هویتها از منابع متفاوتی سرچشمه دارند؛ .2
محیطی هویت  - در حیطۀ منابع هویتی. و مطلوبیت فرهنگ و هویت عام و جهانشمول، دوگانه است

سازي نه مطلوب است و نه ممکن؛ اما در حیطۀ منابع  ، جهانشمول...شامل نژاد، جنسیت، رنگ، زبان و
  .فلسفی هویت، بالعکس هم ممکن است و هم مطلوب

  .سیاست هویت مطلوب نیز متمایز خواهد شدمتناسب با فرض دوم،  .3
  

  مفاهیم) ب
  مدرن اي مدرن یا پست پدیده: جهانی شدن. 1

رسد اشاراتی اجمالی در  هر چند هدف این پژوهش، بحث در مسئلۀ جهانی شدن نیست، اما به نظر می
در آن  کند که اي تعریف می جهانی شدن را فرایند اجتماعی مالکوم والترز. این باب ضروري باشد

او این پدیده را نتیجۀ مستقیم . هاي جغرافیایی بر روابط اجتماعی و فرهنگی سایه افکنده است قیدوبند
در بررسی نظریات اندیشمندان دیگري مانند . )12: 1379والترز، (کند گسترش فرهنگ اروپایی معرفی می
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: هاست ن آن داري این ویژگی، طرح جهانی شدن در وجه مدریوريو  لش، بک، هاروي  ،گیدنز، رابرتسون
مند تمامی روابط روي کره زمین است؛  شامل وابستگی قاعده. 2حداقل با فرایند نوگرایی همزمان است؛ . 1
» گرایی خاص«و » گرایی عام«شامل فروپاشی . 4شناختی مکان و تعمیم زمان دلالت دارد؛  بر حذف پدیده. 3

  )95-97: همان(.تماد استداراي دو چهرة مرکبّ از ریسک و اع. 5است؛ 

گیدنز، (دانند ، به وضوح جهانی شدن را بر مدرنیته متأخر منطبق میگیدنزدر حالی که کسانی مانند 

سرایی بنیادگرایانی  ، عدم قطعیتهاي موجود را نتیجۀ فروپاشی داستانلئوتارد؛ دانشمندان نوگرا نظیر )1384
با . )83: 1379والترز، (ربوط به وجود انسان پاسخهاي جامع بدهندکردند به سؤالهاي م دانند که قبلاً تلاش می می

  .کنیم توجه به لزوم طرح این بحث در بخش آتی، فعلاً از آن صرف نظر می

گویند، در دانشگاه هیچ روایت واحدي از جهانی شدن به عقیدة رایج  می گرو مکو  هلدهمچنان که 
هلد و (کنند گرایان و شکاّکان معرفی می شدن را جهان آنان دو طرف بحث در بارة جهانی. بدل نشده است

یابند و  ها و هویتها در ادبیات جهانی معنا می گرایان به عنوان کسانی که معتقدند پدیده جهان. )1382گرو،  مک
دانند، معرفی  اند و آن را تبلیغات لیبرالها می شکاّکان به عنوان کسانی که منکر وجود روند جهانی شدن

شود که به  هاي لیبرال با اندکی تسامح به کلیۀ نظریاتی اطلاق می در موضوع جهانی شدن، نظریه. دشون می
هاي اقتصادي و چه سیاسی  نوعی به گسترش جهانی و جهانشمولی لیبرال دموکراسی چه در حوزه

ي دموکراسی هایشان به گسترش جهانی ارزشها که نظریه راتفلدو  گیلکاناندیشمندانی مانند . مندند علاقه
  )179: 1383؛ راتفلد، 203: 1383گیلکان، (.پردازان باشند توانند نمونۀ این نظریه شود، می منجر می

مدرنهایی  ها و پست ها، نئومارکسیست ها، مارکسیست بندي از سنتّهاي فلسفی غرب، رئالیست در جمع
نتقدان روند جاري جهانی شدن دانند، منکران جهانی شدن یا م مدرنیسم را ادامه مدرنیسم نمی که پست

، جوهر جهانی شدن را جهانی شدن هابرماسو حتی  سمیر امین، مکنافهایی مانند  باشند؛ مارکسیست می
ترین  مدرنها، مهم هایی از پست در سمت مقابل، علاوه بر دسته. )36-47: تا سلیمی، بی(دانند داري می نظام سرمایه

هاي لیبرال انتقاداتی به روند  هر چند ممکن است بعضی از نظریه. شندبا ها می موافقان جهانی شدن، لیبرال
تواند این باشد که  دانند و علت آن هم می اي مثبت می جهانی شدن داشته باشند؛ اما در کل، آن را پدیده

اشد تواند اینگونه نب توانست و می روند کنونی به نفع اندیشۀ لیبرال و به ضرر رقبایش بوده است، هر چند می
  .و شاید در آینده نباشد

گرایی وجود دارد که محصول ارتباطات و  توان گفت در همۀ نظرات جهانی شدن، یک نوع عام می
فناّوري، به خصوص فناّوري ارتباطات، بستر و ظرف جهانی شدن است و محتواي آن . فناّوري است

هاي جهانی فناّوري و  سترش شبکهبا گ. تواند هر یک از تحولات اشاره شده یا حتی همۀ آنها باشد می
هاي هر چه  هاي خرد به حوزه اطلاعات، تغییرات اساسی در راه است؛ تغییراتی که مسائل خاص را از حوزه
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طرف سیاسی، فرهنگی و ایدئولوژیک است،  اما اینکه تصور شود این پدیده یک امر بی. کشاند تر می کلان
  .تصور نابجایی است

گیرد؛ اما  نی شدن همۀ سنّتهاي فرهنگی، سیاسی و ایدئولوژیک را در بر میدرست است که بسترِ جها
در این محیط، سنّتهاي . اینکه چه سنتی به این روند مسلّط شود، در تعیین جهت این تغییر، بسیار حیاتی است

اي ه هاي دموکراسی، با عنوان پیروزي چنانچه بعضی از پیروزي. توانند به رقابت بپردازند متعددي می
هاي هنجاري جهانی شدن به عنوان  لذا لازم است آنچه در ارزیابی. )293: 1383برژنسکی، (کنند نامطمئن یاد می

هاي  این ارزیابی. محتواي و روح جهانی شدن آمده است را از واقعیت ابزاري جهانی شدن جدا کرد
سیون و جهانشمولی هر کدام از این مدرنیزا هنجاري شامل وسترنیزاسیون، لیبرالیزاسیبون، مدرنیزاسیون، پست

در حقیقت؛ روح جهانی شدن قابل ساخته شدن است که برخلاف همۀ موارد مذکور . مقولات است
اما واقعیت توصیفی آن، . ]شاء االله ان[هاي جهانشمول آن باشد تواند جهانی شدن اسلام عزیز و ایده می

  .شدن اقتصاد، فرهنگ و سیاست است محصول رشد فناّوري ارتباطات و به تبع آن، امکان عام

  فرهنگ و هویت. 2
در تعریف فرهنگ، . هاي اتصال معنایی با یکدیگرند مفهوم فرهنگ و هویت، مفاهیمی با حلقه

کند  بر این ویژگی فرهنگ که به ما کمک می فرهنگ رجایی. هاي متعددي مطرح شده است شاخصه
داند که آدمی از طریق آن، شناخت خود را از  اي می لهخودمان را تعریف کنیم، تأکید دارد و آن را وسی

، فرهنگ را بندیکت. )1380رجایی، (بخشد کند و تداوم و توسعه می زندگی و نگرشهاي مربوط به آن مبادله می
  )1384جهانبگلو، (.داند روش متمایز کردن خود از دیگران می

هاي آموختۀ  شود که از الگو تعبیر میدر دانشنامۀ کمبریج، فرهنگ به شیوة زندگی گروهی از مردم 
شیوة «آنچه با عنوان . )1380بهشتی، (شود، تشکیل یافته است رفتار و اندیشه که از نسلی به نسل دیگر منتقل می

در دانشنامۀ کمبریج روي آن تأکید شده، هم تأییدي به خاصیت اجتماعی فرهنگ » زندگی گروهی از مردم
کند؛ با این تفاوت  برجسته می» هاي معنایی حاکم بر رفتار الگو«نوان شقی از است و هم نظام رفتاري را به ع

کنند، درست مانند بخش دوم نظر  اند که شیوة زندگی را مشخص می که این الگوهاي رفتار و اندیشه
دهد؛ ولی در تعاریف تفسیرگرایانه این  که آدمی را عامل و سوژه در مقابل فرهنگ قرار می فرهنگ رجایی

  .سازد هنگ است که هویت فردي و شناخت را میفر

او هر گونه توانایی . گر ساخته است خود را جلوه تیلوردر تعریف » اجتماعی بودن فرهنگ«خاصیت 
وي استدلال کرده است که علوم اجتماعی . )همان(داند و عادت انسان را به عنوان عضو اجتماع، فرهنگ می

شناس برجسته نیز مبتنی بر  ، مردمگیلفورد گیرتسنگاه . )1373لیتل، (ناچار باید تفسیري و معناکاو باشند
ها که به صورت تاریخی  فرهنگ بر الگوهاي معناهاي نهفته در نماد: وي معتقد است. تفسیرگرایی است
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کند؛ نظامی از برداشتهاي به ارث رسیده که با صورتهاي نمادین بیان شده  انتقال یافته است، دلالت می
درصدد است با نگاه » هاي معنایی نهفته در نمادها الگو«او با برجسته کردن . )63-64: 1380، رجایی(است

گفتمان باشد، با توجه به ویژگیِ نمادین  دهنده به یک تواند شکل هایی را که می بندي فوکویی، صورت
ه در تعریف ویژگی دیگري است ک» به ارث رسیدن«علاوه بر این، . آنها، به عنوان فرهنگ معرفی کند

  .خود را نمایان ساخته است گیرتس

هر چند . تر از آن است که با نژاد یا وراثت، ملیت و امثال آن برابر گرفته شود مفهوم فرهنگ عمیق
دهنده به فرهنگ یک جامعۀ خاص باشند؛ یعنی  توانند شکل وراثت، نژاد و ملیت، هر کدام به نوبۀ خود می

هاي شناختی است که  ها تعریف شود؛ اما فرهنگ، شامل تمامی شاخصهفرهنگ یک جامعۀ خاص با نژاد آن
ترین ارتباط فرهنگ با سایر مقولات پیرامونی آن، با هویت است و این ارتباط،  وثیق. معرفّ هویت است

عناصر مرتبط با هویت از قبیل عادات ما، آداب و رسوم ما، سنتّهاي ما، . کنندة مفهوم فرهنگ است تعریف
، هدف هویت در همۀ این عناصر است و از سویی »من«یا »ما«دهندة فرهنگند و این  تشکیل... و مادانش 

  .تواند ساخته این عناصر باشد می

کند و  بر این مبنا انسان زمانی هویت پیدا می. داند تعریفی دیگر، هویت را از مقولۀ علم و آگاهی می
به دیگران آگاهی یابد و خود را در آینۀ احساس هویت دارد که خودآگاهی به دست آورد و نسبت 

تا آگاهی نباشد، هویت هم وجود ندارد؛ هویت چه . دیگران بسنجد و تمایز خود را با آنها احساس کند
  )119-127: تا اللهی، بی فتح(.شود می» ساخته«ملی، چه فرهنگی و سیاسی، 

. داشته باشد )1384مارش و استوکر، (زارکارگ - هایی در مناظرة ساختار تواند ریشه برساخته بودن هویت، می
اي فطري یا  بحثی بنیادین میان جوهرگرایان و سازه گرایان وجود دارد؛ جوهرگرایان براي هویت، خصیصه

بر این مبنا، هر چند انسان تا حدودي اجتماعی است، اما چنین . شوند اي قائل می پیشازبانی و پیشاجامعه
در مقابل، سازه گرایان بر این باورند که ماهیت، خود . ه شکل بگیردنیست که همۀ هویت افراد در جامع

در  مارکس. یابد اي تاریخی است و در ظرف زمان و مکان خاص شکل گرفته و معنا می ساخته و پرداخته
اي نیز  عده. دهد گرایان، هویت را به مثابۀ یک برساختۀ طبقاتی مورد بحث قرار می رویکردي همسو با سازه

دانند؛ یعنی عالم، به قد و قامت معلوم خویش است و این ظرفی است که  اي معرفتی می ا بر ساختههویت ر
  )1383تاجیک، (.گیرد شکل و ابعاد مظروف خویش را می

این چیستی مسلماً از . تواند فردي یا جمعی باشد پردازد که این خود می هویت به چیستی خود می
آید و از آنجا که لازمۀ شناخت  با روشهاي شناخت به دست میجنس آگاهی است و آگاهی هم لزوماً 

ترین  مسئلۀ خود و دیگري، از مهم. کند اتصال برقرار می» دیگري«به مفهوم » فرد«ارتباط است، مفهوم 
را از هم » خود«در تمایز انواع هویت، سه نوع  هال . ترین مسائل فرهنگ است مسائل هویت و از آنجا از مهم
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که معطوف به مفهومی از شخصیت انسان است که فرد در آن کاملاً » خود روشنفکري«: کند متمایز می
گیري خویش  که شکل» خود جامعه شناختی«متمرکز و یکپارچه و برخوردار از ویژگی خردورزي است؛ 

ون و در این حالت، هویت پلی است میان بر. داند در ارتباط با دیگرانی که مهم هستند را نمود این خود می
که خودي است بدون هویت ثابت، اساسی یا » خود پساتجدد«درون، میان امر شخصی و امر عمومی؛ 

  )1380بهشتی، (.اي است متحرك دائمی؛ جشنواره

انتقاد او از متافیزیک، معطوف به . دارد ژاك دریداشکنی  جوهرستیزي پساتجدد ریشه در شالوده
هوارت، (عی و تثبیت کردن کامل هویت کلمات و موضوعات استایدة غیر ممکن بودنِ تعیین ذات اشیا و قط

، هویت هرگز تام و تمام نیست و دایرة معنایی آن بسته نیست؛ بلکه وضعیت دریدابه عقیدة . )199: 1384
هیچ عنصري مطلقاً . شود اي دارد و همواره از جانب معانی مغفول و هویتهاي رقیب تهدید می شکننده
فرد، موجودي از : گوید می فوکوچیزي آلوده و متأثر از چیزهاي دیگر است؛ لذا  پذیر نیست، هر تعریف

هویت و خصوصیات فرد، خود محصول روابط . پیش داده شده نیست که در چنگال قدرت گرفتار شود
اصل آن است که  فوکوبراي . شود ها، جنبشها، امیال و نیروها اعمال می قدرتی است که بر بدنها، چندگانگی

هاي مختصات و در هزاران وقایع از هم  یریم بدون نقاط ارجاع زندگی کنیم؛ بدون محوربپذ
  )61-73: 1383تاجیک، (.گسیخته

چنین خودي، موقتی است و با . تواند وجود داشته باشد خود بدون عناصر ثابت هویتی، اصالتاً نمی
اق در اعتبار ارتباط خویش و دیگري خود پساتجدد، نتیجۀ اغر. شود هاي محیط مبدل می بندي تغییر صورت

تواند نژاد باشد و هم ملیت، هم دین و صد البته  ، هم می»خود«گیري  درست است که منابع شکل. است
شناختی، هویت به پل میان  چنانچه در تعریف جامعه. ارتباط با دیگري؛ اما این هویت، عین ارتباط نیست

ارتباط از منابع هویتند، اما هویت و چیستیِ خود نیستند، بلکه  برون و درون تعبیر شده است، این پل و این
در حقیقت؛ ارتباط با دیگري به انسان . و هویتند» خود«جزیی از منابع هویت و جزیی از منابع شناخت 

  .کند بتواند مرزهاي هویت خویش را طراحی و تمایزات را شناسایی کند کمک می

  

  عقلانیت عامامکان جهانشمولی علم و معرفت و ) ج
سورة زمر  5براي درك نگاه منابع اسلامی به مسئلۀ علم و فناّوري خوب است بدانیم ذیل آیۀ شریفۀ 

کند که  اند، علامه طباطبایی به این مطلب اشاره می در بیان معناي اینکه آسمانها و زمین به حق آفریده شده
از این آیه و . )361: 17، ج 1386طباطبایی، (گیرد تدبیر عالم نیز مانند خلقت عالم توسط خداي عزیز صورت می

، جزء ذاتی تفکر اسلامی »خیر«شود؛ اول اینکه، غایتمندي و توجه به مسئلۀ  تفسیر آن، دو مسئله مشخص می
آید و دوم، اشارة ظریف به مسئلۀ  طرفی لیبرال کنار نمی هاي بی است و نگاه اسلامی به هیچ وجه با نظریه
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تدبیر معناي بسیار عامی دارد که شامل تمامی قوانین جاري در طبیعت، اجتماع، علوم  .عالم است» تدبیر«
بدین ترتیب، منبع واجد علم که همان سنن الهی در چهار محیط مذکور است، . شود باطنی و وحی می

  تواند باشد؟ به این علم چه می )1371مطهري، (خداست؛ اما منبع معرفت

به عنوان سنت الهی، وحی نیز منبع شناخت این تدبیر است، اما در » یرتدب«تردید علاوه بر خلقت  بی
گانۀ عقل، تجربه و شهود ممکن است  علاوه بر اینکه تلقی از وحی به عنوان منبع معرفتهاي سه. تر مرتبۀ پایین

ة سنن اي در نظر گرفته که خود این مسئله نیز در زمر براي هرکدام از سه نوع دیگر از علم، مسیر جداگانه
به این ترتیب براي فهم سنن الهی در طبیعت و علوم انسانی، تجربۀ بشري و عقل در . گیرد الهی قرار می

جنب وحی الهی مؤثر است، با این تفاوت که روش تجربی در علوم طبیعی اصالت نسبی دارد و علوم انسانی 
سفه به عنوان مادر علوم انسانی این چنانچه در فل. سرانجام خواهند شد بدون استفاده از مبانی وحیانی بی
فلسفۀ اسلامی در رابطۀ عقلانیت و عقل با فلسفۀ غرب اختلاف اساسی . مطلب به خوبی قابل مشاهده است

دارد؛ علاوه بر دو نوع مذکور، براي فهم سنن باطنی، تمرین وحیانی راهگشاست؛ هرچند ریاضت غیر الهی 
  .هایی مؤثر است نیز در محیط

آنچه در . مورد همۀ این علوم این است که سنت خداوند در همه این علوم جاري است اصل کلی در
شود، سنن الهی  طبیعت با عنوان قوانین فیزیک و شیمی توسط تجربۀ بشري کشف و درستی آن قطعی می

وم اینجا دو مسئله وجود دارد؛ اول اینکه، این قوانین طبیعی و اجتماعی مخلوق خدا و تدا. در طبیعت است
آنها سنتّ خداست و دوم اینکه، دستیابی به این قوانین نیز بر مبناي سننی است که خداوند به عنوان راههاي 

  .شناسی در طبیعت و اجتماع پیش پاي بشر قرار داده است شناخت

شناسی غالباً به معناي مقبولیت عرفی و در فلسفۀ  عقلانیت در جامعه«: در باب عقلانیت باید گفت
. الامري و در فلسفۀ جدید، امکان انطباق با مشاهدات است باًبه معناي حقانیت و واقعیت نفسقدیم غال

  )31: 1383غلامی، (.»شود مبحث عقلانیت ایمان به حوزة فلسفه مربوط می

در بخش بعد مورد بررسی قرار (بر اساس تمایزي که بین هویت محیطی و هویت فلسفی وجود دارد
در مورد عقلانیت محیطی . توانیم داشته باشیم محیطی و عقلانیت فلسفی می دو نوع عقلانیت) گیرد می

طبیعی است به علت وابسته بودن وجود آن با محیط خاص فرهنگی، ممکن نیست بتوان آن را عام و فراگیر 
تلقی یک امرِ ذاتاً خاص به عنوان امر عام، به معنی آن است که آن امر دیگر وجود خارجی . تلقی کرد

سوره حجرات نیز هدف تعدد قبایل را فراگیر شدن یک قبیلۀ خاص  13بینیم در آیۀ  چنانچه می. ته باشدنداش
عنوان شده ) لتعارفو(، بلکه این جعل به جهت شناخت "وجعلناکم شعوباًو قبائلَ لتعارفوا"بیان نفرموده

  )22: الف1372مطهري، (.است
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اسلام در . گردد، وضع دیگري دارد لسفی برمیاما عقلانیت فلسفی چون به بحث حقانیت و هویت ف
الامري و  اندیشۀ اسلامی به شدت معتقد به وجود واقعیت نفس. باب بحث حقانیت مواضع بسیار شفافی دارد

نصوص محکم قرآنی که بشریت را به سمت . یافتنی بودن آن براي عموم انسانهاست از سوي دیگر، دست
ولاتلبسو الحق «: هد، به خوبی نشان از اعتقاد به وجود حقیقت داردد خواند و از باطل احتراز می حق می

  )42: بقره(.»بالباطلو تکتمُوا الحق و انتم تعلمون

این دعوت چیزي . دانند از سوي دیگر، بسیارند آیاتی از قرآن کریم که دعوت اسلام را جهانی می
توانیم بگوییم  در این صورت می. ددگر است که به هویت فلسفی و در نتیجه عقلانیت فلسفی انسان برمی

اسلام، هم معتقد به امکان عقلانیت عام فلسفی و هم به دنبال آن است و آن را در شرایط مطلوب خودش 
  )28: سبا(.»و ما أرسلناك إلا کافّه للناّس بشیراً و نذیراً«: داند مناسب می

کان عملی آن به شرایط حاضر بحث در ام. امکان عام شدن عقلانیت فلسفی یک امکان عقلایی است
اگر مانند محمدجواد لاریجانی، تمدنها را حاصل عقلانیت عمومی شده بدانیم که با تغییر این . گردد برمی

؛ طبعاً باید رابطۀ این عقلانیتهاي عمومی شده که )1376لاریجانی، (کنند عقلانیتها، تغییر و با افول آنها افول می
اند، براي امکان جهانگیر شدن یک عقلانیت مورد ملاحظه قرار  اد کردهیک فضاي عقلایی تمدنی را ایج

شود و در ساختارهاي اجتماعی  یک جمع پذیرفته می» عمل«زمانی که یک عقلانیت به عنوان مبناي . گیرد
کند و مظاهر  شود، در آن صورت این عقلانیت عمومی شده است و ایجاد تمدن می مربوط به کار گرفته می

لذا تعامل بین تمدنها هم بر اساس . یابند توجیه خود را می» عقلانیت پایه«همه و همه بر اساس این  این تمدن
عقلانیت فلسفی اسلام، هم امکان فراگیر شدن را براي خود . )184-185: همان(عقلانیتهاي آنها قابل توجیه است
دیگري در رقابت با آن قرار دارند که اما در این مسیر، عقلانیتهاي . داند قایل است و هم آن را میسر می

مبناهاي رقابت این دو عقلانیت براي فراگیر شدن در سطح جهانی و . ترین آنها عقلانیت لیبرال است مهم
  .شود سیاست اسلام در قبال چنین رقابتی به مباحث سیاست هویت مربوط می
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  بنیاد اسلامی سیاست هویت در وضعیت جهانی شدن) د
به نتایج بخش قبل و اینکه اسلام قائل به امکان فرهنگ، هویت و عقلانیت جهانشمول است؛ با توجه 

در این بخش مسئله این است که بدانیم سیاست مطلوب فرهنگی و هویتی مد نظر منابع اسلامی چگونه 
هاي  توان در عین حفظ هویت خاص، فرهنگ جهانشمول داشت و آیا امکان تفکیک عرصه است؟ آیا می

هاي مختلف هویتی با توجه به منابع اسلامی وجود دارد یا خیر؟  ویتی و بالطبع سیاستهاي متفاوت در عرصهه
کنیم و بعد متناسب باآن ابعاد  ها و بالطبع ابعاد هویتی را بررسی می لذا ابتدا مسئلۀ امکان تفکیک زمینه

  .سیاست هویت مطلوب اسلامی را در شرایط جهانی شدن مرور خواهیم کرد

  هویت محیطی و هویت فلسفی: ابعاد هویت. 1
براي درك مسئلۀ هویت از دید اسلام، توجه به موضع آن در خصوص سرزمین، نژاد، قومیت، ملیت، 

محور  اسلام بر خلاف دید فردمحور و ارتباط. رسد تر از همه، مسئلۀ ایمان، الزامی به نظر می جنسیت و مهم
یابد، در باب هویت و در برابر  گرا تجلیّ می رکسیست و جامعهمدرن، ما که در نگاههاي مدرن، پست

سنن فرهنگی یک قوم، بسته به اینکه به کدام ریشۀ . کند اي اتخاذ نمی هاي آن، موضع یکپارچه شاخصه
از یک نگاه به مسئلۀ هویت، . گیرند هویتی آن سنت برگردند، ذیل سیاست هویتی خاصی از اسلام قرار می

الحمایه است و از نگاه  ر هر محیط هویتی، بر مبناي عقلانیت خاص استوار است و لازمهر نوع تمایزي د
هاي هویتی را   اما اسلام زمینه. طرفی در قبال هویتهاي متعدد، شرط اعمال آزادي و انصاف است دیگر، بی

ش از هر بحثی پی. داند و در قبال هر دسته، سیاست هویتی خاص خود را داراست به دو دسته قابل تقسیم می
  .لازم است در بارة مبناي این تقسیم، تأملی صورت گیرد

در اخلاق  )1381(شبیه آنچه ارسطو -چیزي که شایسته است هدف انسان براي زندگی قرار گیرد
اما این خیر . براي خود وي و مجموعۀ بشریت است» خیر و سعادت«تحقق  - کند نیکوماخس بحث می

لذا آن چیزي از انسان . تحقق یابد» عقلانیت پایه فلسفی«بر مبناي یک » اديعمل ار«چیزي نیست که جز با 
و » داوري«و هویت او اهمیت دارد که به این عمل ارادي بازگردد و این عمل ارادي است که شایستۀ 

  :کنند آیات شریفۀ قرآن به صراحت بر این نگاه تأکید می. است» تجویز«

  )29: کهف(.»یؤمن و من شاء فلیکفرو قل الحقّ من ربکم فمن شاء فل« -
  )110: کهف(.»فمن کان یرجوا لقاءربه فلیعمل عملاً صالحاً ولایشرك بعباده ربه أحدا« -

البته این به معنی تأیید هر آنچه انسان انتخاب کند نیست، بلکه اگر این انتخاب، انتخاب راه درست 
سخت را به ظالمین داده است؛ چرا که در  سورة کهف وعدة عذاب 29نباشد، خداوند به صراحت در آیۀ 

انسان عملاً . داند صورت نبودن مانع رسیدن حق به افراد، درك حقیقت را بر مبناي فطرت و عقل، قطعی می
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طباطبایی، (داراي قدرت انتخاب است، اما این توانایی دلیل بر این نیست که هر چه انتخاب کرده، صحیح است

داند که التزام یا  حکم عقل و این مبنا که اسلام حقیقت را داراي واقعیت متعین می ، بلکه بنا بر)27-28: تا بی
عدم التزام به آن نتایج طبیعی خود را دارد، انسان باید پس از انتخاب آزادانۀ خود منتظر نتایج طبیعی این 

  .انتخاب باشد

نیت فلسفی فرد و عقلانیت بر این مبنا، آن دسته از عناصر هویتی فرد و جامعه که مبتنی بر عقلا
توان در  عمومی شدة جامعه باشد، جزء هویت فلسفی خواهد بود و مستلزم مواجهۀ هنجاري است؛ یعنی می

مورد آن داوري و تجویز کرد و آن دسته از عناصر هویتی که فرد یا جامعه هیچ دخالتی در کسب آنها 
ن ترتیب، هویت فلسفی هویتی است اکتسابی و بدی. گیرد نداشته است، در زمرة هویت محیطی او قرار می

مبتنی بر عقلانیت فلسفی و هویت محیطی غیر اکتسابی است و مبتنی بر عقلانیت محیطی که در پی 
  .بندي عناصر محیطی هویت فرد و جامعه حاصل شده است صورت

  سیاست هویت محیطی. 2

نه در سطح اختلافات سیاست هر چند بسیاري از مسائل سیاست هویت در عصر حاضر هنوز متأسفا
هویت محیطی است ، اما سیاست اسلام دربارة این طیف از مسائل هویتی، بسیار واضح، روشن و متقن 

این طیف از عناصر هویتی اکثراً غیر قابل تغییر و بر خلاف هویت فلسفی که برساخته است، . است
دهد که ارادة برخاسته از خرد انسانی در  میاسلام به چیزي اهمیت . موجودیتی واقعی و غیر اختیاري دارند

به رسمیت شناخته «تواند سیاست  ساختن آن مؤثر باشد؛ لذا سیاست هویت در مسائل عقلانیت محیطی می
باشد؛ چرا که تعدد عناصر محیطی مخلوق و ناشی از تدبیر خود خداوند است و شناخته شدن هدف » شدن

و در این  )13: حجرات(»و جعلناکم شعوباً و قبائلَ لتعارفوا«: ه استهاي هویتی معرفی شد تعدد در این محیط
شود، مشروط بر آنکه در آنها محیطی براي  براي آنها مد نظر گرفته می» حق اعمال خود«چارچوب، 

  .تضعیف عقلانیت اسلامی یا تقویت عقلانیتهاي دیگر نباشد

  سیاست هویت فلسفی. 3
  لانیت فلسفیبنیاد عق» خیر و حقانیت«مسئلۀ 

اگر جهانی شدن را جهانی شدن مدرنیسم تلقی کنیم و اگر لیبرالیسم را به عنوان مشهورترین وجه 
زندة مدرنیسم مورد توجه قرار دهیم، طبعاً براي درك سیاست هویتی اسلام باید به دنبال بررسی تفاوت 

قلانیت در این است که اسلام، مبناي اصلی تفاوت این دو ع. عقلانیت فلسفی اسلام و لیبرالیسم باشیم
ریشۀ این مسئله در . ، محور عقلانیت لیبرالیسم است»میل«را محور عقلانیت خود قرار داده و » حقانیت«

» یافتن سامان نیک«و » سعادت«، »خیر«مسئلۀ . مدرن است شناسی عصر مدرن و به تبع پست تحولات شناخت
گرایی عصر جدید،  اما با ظهور اثبات.ی فلسفۀ سیاسی بوده است از زمان فیلسوفان برجستۀ یونانی، مسئلۀ اصل
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این فرضیه مبنا قرار گرفت که تفاوتی بنیادین بین دانش و ارزش وجود دارد و تنها احکام مربوط به واقعیت 
دانش اجتماعی علمی، صلاحیت صدور احکام ارزشی را ندارد و : گیرند در حوزة صلاحیت علم قرار می

  )1381اشتراوس، (.ت ارزشی خودداري کندباید از قضاو

در این شرایط بود که عقل از .شناختی، طرد متافیزیک و مسئلۀ خیر بود  نتیجۀ این مبناي معرفت
لذا . جایگاه همیشگی خود که تعیین غایت بود، تنزلّ پیداکرد و این کار به میل و لذت فردي سپرده شد

داند؛  ن به عواطف یا معرفی وسایل دستیابی به عواطف میبا صراحت تمام، کار عقل را آگاهی داد هیوم
اي اساسی در فلسفۀ غرب است؛ به  و این نکته )1379اینتایر،  مک(داند چرا که وي عقل را خادم عواطف می

تواند مدعی  بندي از مسائل کلی نمی گري که هیچ پاسخ، بحث یا صورت شکلی که حتی در مشرب تاریخی
، مسئلۀ خیر یا رد امکان قطعیت )108و  74-75: 1381اشتراوس، (زمانی باشد تن اعتبار همهجهانشمولی و مدعی داش

  .گرایی خواهد شد آن، فصل مشترکی است که باعث نفی غایت

کشد و عقل در این میان  است که عقل را به دنبال خود می» گرایی لذت«و » میل«بر این اساس، این 
چه باید «در عقلانیت لیبرال دیگر کسی به دنبال سؤال . دهد اسخ نمیو روش پ» چگونه«جز به سؤال دربارة 

علامه طباطبایی در مواجهه با سنت غربی که این ابزار معرفت، یعنی عقل را . نیست )186: 1376لاریجانی، (»کرد
 و در سنّتهاي«: کند تعبیر می» سنتّهاي احساس«در حد بردة عواطف تقلیل داده است، از تفکر مادي به 

عقل و نیروي تعقّل دخالتی ندارد، مگر به ... کنند، احساسی که صاحبان تفکر مادي براي خود باب می
پس در سنّتهاي احساسی، تنها هدف . مقداري که راه زندگی را براي کامروایی و لذت بردن هموار کند

  )161: تا یی، بیطباطبا(.»تواند معارض آن باشد، همان لذت بردن است نهایی که هیچ چیز دیگري نمی

در این حالت، چون مبنا میل است و قانون ضامن تأمین حداکثر میل اکثریت است، اخلاق و عقیده 
بر این مبنا، قانونِ معطوف به میل، مفهومی ندارد که در مسائل . )160: همان(موضوعیتی براي اختلاف ندارد

آزاد است؛ مگر اینکه جایی بخواهد متعرضّ لذا طبیعتاً متافیزیک چون مهمل است، . متافیزیک وارد شود
  .لذت و میل شود که در آن صورت، چیزي که باید اصلاح شود، متافیزیک است

جداي از حکم عقلی پیروي از حق، از دید . پذیرد مدرنیسم را نمی لذا اسلام مبانی مدرنیسم و پست
است که خود را در همۀ وجوه فکر توحید اسلامی اصلی . الامري است اسلام، حقانیت داراي واقعیت نفس

تا زمانی . شناسی، جولانگاه بارزي است براي اصول توحیدي شناخت. دهد و عمل انسان مسلمان نشان می
که فلسفۀ غرب مفروضات خود را از آنچه علامه طباطبایی احساسات نامیده است بگیرد، نتیجۀ طبیعی آن 

مردم به آنچه موافق طبعشان باشد عادت کنند و نتیجۀ این  شود تشتتّ است؛ چرا که مبنا بودن میل باعث می
تحولی در طرز فکر نیز پیدا «: لازمۀ این سخن آن است که. جایی خوب و بد خواهد بود اعتیاد هم جابه

شود؛ یعنی فکر هم از مجراي عقلی خارج شده و در مجراي احساس و عاطفه بیفتد و در نتیجه، بسیاري از 
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اخلاقی و  عقل فسق و فجور است، از نظر میل و احساسات، تقوا و جوانمردي و خوش کارهایی که از نظر
  )160-161: 4، ج 1386طباطبایی، (.»خوشرویی شمرده شود

در تفسیر شریف المیزان، حق، امري برساخته نیست که هر ملاکی از جمله عقیدة اکثریت آن را خلق 
از آنجا که رأي اکثریت جایگاهش در . ت نیز قرار داردکند؛ بلکه امري خارجی است که در تطابق با طبیع

حق، صفت آن امري است که معلوم به علم ماست، نه صفت علم . ذهن است، لزوماً با حق تطبیق ندارد
. تواند ملاك حقانیت قرار گیرد بنابر این، رأي اکثریت اگر برخاسته از میل آنها باشد، نمی. )163-164: همان(ما

کند افعال مردم طبق  بیند که سعی می به این واقعیت، تمام همت تمدن حاضر را در این می علامه با اشاره
خواست اکثریت انجام یابد؛ اما اینکه چه کنیم که خواست مردم به خیر تعلّق گیرد، راهی برایش اندیشیده 

اعم  - به نظام سیاسیاسلام براي حل این مسئله و مسئلۀ ضمانت قانون که عقلانیت لیبرال آن را . نشده است
براي عمل به صورتهاي ذهنی . کند واگذار کرده است، اخلاق را پیشنهاد می -از دولت و جامعۀ مدنی

قانون، اراده لازم است و شرط سلامت اراده، علاوه بر ضمانت نظام، سلامت اخلاق است؛ چون اراده در بقا 
ستمداد کند و این اخلاق، ناشی از توحید و اصول تواند از اخلاق متناسب با خود ا و ادامۀ حیاتش تنها می

  )173-175: همان(.منشعب از آن از جمله معاد است

  

  سیاست هویت فلسفی) هـ
توان استنتاج کرد که اسلام اولاً، هویت فلسفی را امري خارجی و  گونه می از مجموعه مباحث این

تواند شکل جدید به خود  بندي آن می ورتداند که با ورود عناصرجدید، ص برساخته توسط فرد و جامعه می
مدرن یا فردمحور لیبرال نیست  محورِ پست هاي ارتباط بگیرد؛ اما این به معنی تطابق این نوع هویت با نظریه

اي که از جانب فرد یا سنتّ فرهنگی به هویت  بندي که سوژه بودن فرد، خیر مطلق تلقی شود و هر صورت
اسلام داراي هویت معیار است و . مان یا سوژگی ارزش ذاتی داشته باشندداده شد، خوب تلقی شود و گفت

این هویت . خواهد که هر چه بیشتر خود را به آنها نزدیک کنند از هویتهاي فلسفی فردي و اجتماعی می
نادرست در این هویت معیار، خود را به  -بد و درست -خوب. معیار، هویتی با عناصر تثبیتی و دائمی است

: اخلاقاً باید خود را به این هویت معیار برساند -مند شدن براي فضیلت -دهند و انسانِ آزاد نشان میخوبی 
  .)21: احزاب(»االله اسوه حسنه لقد کان لکم فی رسول«

براي درك سیاست هویتی اسلام در مورد هویتهاي غیر مسلمان، باید به دو نوع سیاست مطلوب و 
فبشر العباد الذّین یستمعون القول و یتّبعون احسنه اولئک الذّین «: وجه کنیمعملگرایانۀ مورد عنایت اسلام ت

قل یا اهل الکتاب تعالو الی کلمه سواء بیننا و بینکم ان لاّ نعبد «: و )18: زمر(»هدیهم االله واولئک هم اولوالالباب
  .)64: آل عمران(»الاّ االله و لانشرك به شیئاً
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بیند که با ارادة آزاد تبعیت شود؛  داند و چون آن را زمانی محقق می یاسلام خیر را در تبعیت از حق م
لذا سیاست بنیادین آن در قبال هویت فلسفی، با محور قرار گرفتن عقل حقجو، سیاست گفتگویی است و 

داند، نتیجۀ نهایی این سیاست را در عام و  در این محیط، چون خداوند را خالق فطرت و عقل انسانی می
اما عالم واقع، صرفاً عالم سخن، هدایت و پیروي از حق نیست؛ زیرا . داند شدن حقانیت اسلامی می جهانگیر

بیان شد که عقلانیت . همۀ انسانها و از آنجا همۀ سنّتهاي فرهنگی و اجتماعی، به دنبال یافتن حق نیستند
رایی است، به شدت در کرده و از آنجا که اسلام دین عملگ» حق«را جایگزین » میل«مادي به صراحت، 

شود،  اي که منجر به انهدام هویت اسلامی جوامع مسلمان در مواجهه با دیگري می مقابل سیاستهاي هویتی
درست است که گرایش به حق زمانی ارزش دارد که از روي اختیارِ خردورزانۀ انسانی . موضع گرفته است

ریزي  در برابر هویتهاي مهاجم طرح» خود«فاع از باشد؛ اما این به معناي آن نیست که چارچوبی را براي د
اصول فقه و کلام اسلامی مملو از چنین چارچوبهایی است و اصولاً تقسیم هویتهاي غیر مسلمان به . نکنیم

قاعدة نفی سبیل و آیات متعددي . در این چارچوب قابل بررسی است... دار العهد، دار الحرب، دار الهدنه و
مانان را از اینکه کفار را به عنوان رازدار خود و جامعۀ اسلامی بگیرند برحذر از قرآن کریم که مسل

  .دارند، در این باب قابل توضیح است می
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  گیري نتیجه) و
هویت و فرهنگ، امري است در حال شدن و در وضعیتی که این شدن با فناّوري ارتباطات و سایر 

است، بیش از هر چیز، مقصد این روند اهمیت دارد و مسلماً دین هاي فناّوري سرعتی نجومی گرفته  محیط
با این فرضیه، این مقاله به دنبال پاسخ به این سؤال بود که در . شریف اسلام در برابر این روند منفعل نیست

توان به سیاست و تدبیر هویتهاي فرهنگی گوناگون که هرکدام ادعاي حقانیت و  چنین وضعیتی، چگونه می
  .مولی دارند پرداختجهانش

براي نیل به این منظور، چارچوبی پیشنهاد شد که شامل درك روند جاري؛ فرهنگ عام جهانشمول و 
در مجموع، این نتایج حاصل شد که . شد فناّوري؛ عقلانیت، خیر و غایت ایدئولوژیک و سیاست هویت می

جریان است و روند جاري، روندي جهانی شدن از نظري وجودي امري ممکن است و عملاً نیز در : اولاً
امکان تحقق عقلانیت فلسفی جهانشمول وجود دارد، هر چند : ثانیاً. گیري دارد محتوم نیست و قابلیت شکل

در هویت ) الف: سیاست هویت مطلوب داراي دو وجهه است: ثالثاً. عقلانیتهاي محیطی منحصر به فردند
و سیاست هویت مطلوب در قبال آن در صورت عدم  محیطی که موجودیتی واقعی غیر اختیاري است

» حق اعمال خود«و حتی » به رسمیت شناختن«تضعیف عقلانیت اسلامی یا عدم تقویت هویتهاي رقیب، 
ذیل » سیاست گفتگویی«در هویت فلسفی که امري برساخته و فلسفی است، سیاست هویتی اولیه ) ب. است

واقعیات ثانویه در چارچوب اصول سیاست خارجی اسلام از  عقلانیت حقجوي اسلامی است؛ اما در صحنۀ
  .یابد ، این سیاست هویت قابلیت تغییر می»اسلام یعلو ولا یعلی علیه«و » نفی سبیل«قبیل قواعدي مثل 
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