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  شناختی  گرایی معرفت گرایی و برون بررسی و تحلیل درون

  دگاه ابن سینا از دی
  1 بیژن منصوري

  چکیده
گرایی و  هاي مختلف معرفتی، دو رویکرد درون شناسی معاصربراي توجیه باورها در حوزه در معرفت :هدف

گرایی، موجه و مستدل کردن باورها توسط عوامل معرفتی درون دستگاه ادراك  در درون. مطرح است گرایی برون
گرایی، علاوه  اما در برون. شود کار به هیچ عاملی بیرون از این دستگاه تمسک نمیگیرد و براي این  انسان صورت می

هدف این مقاله، . شود بر عوامل درون دستگاه ادراك، به یک سلسله عوامل بیرون از دستگاه معرفت نیز تمسک می
گرایانه یا  عرفتی، درونتا روشن شود در توجیه م. شناسیابن سینابوده است بررسی مسئلۀ توجیه معرفتی در معرفت

تحلیلی عقلی  - روش تحلیل در این نوشتار، توصیفی :روش اي دیگر است؟ کند یا امر به گونه گرایانه عمل می برون
ابن سینا در تعریف صدق، نظریۀ  :ها یافته.شود استفاده نمی... است و از روشهاي دیگري مثل روش نقلی، تجربی و 

این فیلسوف . گیرد ملاك صدق، نظریۀ مبناگرایی را به عنوان روش توجیه به کار میپذیرد و در مبحث  مطابقت را می
در این جریان، اولیات . داند در جریان توجیه مبناگرایانه، عقل را حاکم بر دیگر قواي ادراکی مثل وهم و حواس می

جریان توجیه در . ی نداردزیربناي تمام ساختمان معرفت بشري است و در صورت فقدان آنها، این سازه هیچ توجیه
 ها توسط همین قضایاي بدیهی موجه شود و همۀ باورها در تمام حوزه یک سیر قهقهرایی به این قضایا ختم می

کند و البته این فیلسوف به یک عامل بیرونی  گرایانه عمل می ابن سینا در فرایند توجیه، درون :گیري نتیجه. شوند می
اي کند، همان افاضات به عواملی درونی تبدیل  البته عقل فعال اگر بر عقل انسان افاضه. اردبه نام عقل فعال نیز توجه د

گرایی با غلبۀ  گرایی و برون ابن سینا به ترکیبی از درون. کنند شوند و نقش توجیه را در دستگاه معرفت بازي می می
  .گرایانه قائل است رویکرد درون

  
 .ایی، صدق، توجیه، مبناگرایی، عقل فعالگر گرایی، برون درون :يکلید گانواژ
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  مقدمه) الف
کم سه نوع معرفت  دست. معرفت انواع مختلفی دارد که موضوع آنها، کاوش علوم مختلف است

، که به شناخت یک شیئ یا مکان یا شخص از طریق »معرفت از راه آشنایی«: قابل تمایز از یکدیگرند
؛ مانند معرفت به دوستم حسن، معرفت به شهر تهران و همچنین شود واسطه گفته می مواجهۀ مستقیم و بی

شود؛ مثل معرفت  هاي درونی حاصل می نگري و مشاهدة درونی حالات و ویژگی معرفتی که از طریق درون
نوع دوم معرفت، معرفت عملی یا مهارتی است؛ مثل معرفت به خیاطی، . به ناراحتی و خوشحالی خودم

هاي فلسفه، نوع سومی از معرفت  شناسی یا نظریۀ معرفت، به عنوان یکی از شاخه تدر معرف... . رانندگی و
در معرفت . )75-76: 1387پویمن، (اي موسوم است گیرد که به معرفت گزاره مورد بررسی و تحلیل قرار می

در قضایا و . اي معرفت داریم که از امور واقع جهان حکایت دارند اي، ما به قضیه و گزاره گزاره
، این گزاره ممکن »این درخت سبز است«دانم که  وقتی من می. هامسئلۀ صدق و کذب مطرح است گزاره

وقتی من .اي تا حدود زیادي مبتنی بر معرفت از راه آشنایی است معرفت گزاره. است صادق یا کاذب باشد
به هر . است.. ، این گزاره مبتنی بر خصوصیاتی مثل سبزي، درخت و»این درخت سبز است«دانم که  می

  .گیرد شناسی صورت می اي، درمعرفت حال، تحلیل و بررسی معرفت گزاره

اي  شناسی سنّتی، تقریباً از افلاطون تا نیمۀ اول قرن بیستم، تعریف واحدي از معرفت گزاره در معرفت
اول باید ، »این درخت سبز است«اي مثل  دربارة گزاره. »باور صادق موجه«: مطرح بود که عبارت بود از

بعد . این نسبت، همان باور یا پذیرش از جانب باورنده است. نسبتی میان باورنده و گزاره وجود داشته باشد
: 1999 1گریکو و سوسا،(از این، باور باید صادق و مطابق با واقع باشد و باورنده براي آن، دلیل موجهی داشته باشد

فیلسوف معروف آمریکایی، در نیمۀ دوم قرن  2ادموند گتیه این تعریف مورد اتفاق همه بود تا اینکه.)7-2
اي، دو مثال نقض بر این تعریف وارد کرد و نشان داد که امکان دارد کسی  بیستم در یک مقالۀ سه صفحه

از این زمان بود که . )1-3: 1963گتیه، (باور صادق موجهی داشته باشد، در عین حال داراي معرفت هم نباشد
  .پاسخی پیدا کنند گتیهاسان به تکاپو افتادند تا براي مثالهاي نقض شن همۀ معرفت

  

  گرایی گرایی و برون درون) ب
. 4گرایان و برون3گرایان درون:به دو دسته تقسیم شدند گتیهشناسان براي پاسخ به اشکالات  معرفت

ز درونی بودن منظور ا. کنند گرایان براي حصول معرفت، بر شرایط درونی یک گزاره تمرکز می درون
–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Greco and Sosa 
2. Gettier 
3. Internalists 
4. Externalists 
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ها و دلایلی است که براي آن گزاره وجود دارد و براي شخص باورندة به آن  شرایط یک گزاره، قرینه
درونی بودن چیزي، به معناي معرفتی آن مراد است، نه هر نوع درونی بودنی؛ زیرا . اند گزاره قابل دسترسی

اما این امر،یک امر معرفتی نیست که براي  براي ما انسانها مثلاً گردش خون در بدن، یک امر درونی است؛
یا تأمل و  1نگري قابل دسترسی بودن نیز به این معناست که ما از طریق درون.منِ انسان قابل دسترسی باشد

  .بتوانیم به دلایل و قراینی براي موجه بودن باورهایمان دست پیدا کنیم 2اندیشی ژرف

اي دسترسی  عده. شناسان رقم زده است ین معرفتگرایی را در ب دو قید مذکور، دو نوع درون
دانند؛ یعنی بایستی  نگري براي توجیه یک باور لازم و کافی می به قراین و دلایل را از طریق درون3بالفعل

اما برخی . دلایل توجیه یک باور در حال حاضر و به صورت بالفعل درون دستگاه ادراك انسان حاضر باشد
اور دارند حتی اگر دلیلی در حال حاضر در صحنۀ درون انسان حاضر نباشد، اما ما شناسان ب دیگر از معرفت

براي نیل به معرفت و موجه  4اندیشی درون این دستگاه به آن دسترسی پیدا کنیم، بتوانیم با تأمل و ژرف
فوق به گرایی  بعضی از نویسندگان به دو نوع درون. )36: 2007 5گلدبرگ،(کند بودن یک گزاره کفایت می

گرایی تقریرهاي مختلفی  درون. )364: 2010 8دنسی،(اند تعبیر کرده 7و ضعیف 6گرایی قوي ترتیب به درون
گرایی شرایط کامل و تام براي تبدیل یک باور به  ، اما در مجموع،از منظر درون)14-16: 2007گلدبرگ، (دارد

در . اندیشی است نگري و ژرف ونهاي معرفتی قابل دسترس از طریق در معرفت امور درونی و ویژگی
اگر یک سلسله . گرایی تنها تکیه بر امور درونی معرفتی براي نیل به معرفت کافی نیست مقابل، در برون

این شرایط بیرونی . آید شرایط بیرونی و غیرمعرفتی و غیرقابل دسترس نیز لحاظ نشود، معرفت به دست نمی
ترین آنها به  یکی از عمده. ب دیدگاههاي مختلفی بیان شده استگرایان در قال و غیرمعرفتی از جانب برون

گیري  در این دیدگاه آنچه اهمیت دارد، این است که سازوکارهاي شکل. معروف است 9اعتمادگرایی
اگر . نگري و روشهاي استنتاج در زمینۀ خود خوب عمل کنند گانه، حافظه، درون باورهاي ما مثل قواي پنج

زنی به چیزي حکم کنیم یا بر اساس  مغشوش و نادرست استفاده کنیم یا از سر گمانهما از یک استدلال 
اي که حاصل شود، معرفت  ، هر نتیجه... حدس و تخمین داوري کنیم یا به مشاهدة درست نپردازیم و

. )337: 2010؛ دنسی، 315: 1387پویمن، (ایم نیست؛ چون بر اساس یک روش نادرست و غیرقابل اعتماد عمل کرده
گرهاي درونی قابل دسترس براي  روشن است امور فوق اموري معرفتی و درونی نیستند تا به عنوان توجیه

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Introspection 
2. Reflection 
3. Actual Access 
4. Potential Access 
5. Goldberg 
6. Strong Internalism 
7.Weak Internalism 
8. Dancy 
9. Reliabilism 
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شان در دستگاه  اند که از مجاري اعتماد به حافظه یا مشاهده یا شنوایی، اموري. معرفت انسان عمل کنند
یکی دیگر از . درونی نیستند گرا، شود اما این امور به معناي مورد نظر درون ادراك آگاهی حاصل می

در این دیدگاه توجه به روابط علیّ بین باور و ما به . است 1گرایانه دیدگاه تحلیل علیّ دیدگاههاي برون
اي را  خواهیم به معرفت برسیم، بایستی حادثه اگر ما می. إزاي باور براي حصول معرفت بسیار اهمیت دارد

ور دقیق تحلیل کنیم آن وقت روابط علیّ درست را از نادرست که علت حصول باوري در ما شده است به ط
در این دیدگاه به رابطۀ میان . )161-162: 2001 2هترینگتون،(بازشناسیم و از این رهگذر باورهایمان راتصحیح کنیم

 ها را درست تحلیل اگر ما بتوانیم این رابطه. شود سازند و خود باورها توجه می حوادثی که باورها را می
ها اموري  این رابطه. توانیم به صدق یا کذب باورها نایل شویم کنیم و نسبتشان را با باورها بازشناسیم، می

دیگر . آیند گرایانه به حساب می شناس از عوامل برون هاي معرفتی هستند و براي معرفت بیرون از ویژگی
در این دیدگاه، فضایل عقلانی مثل تفکر . نامبردار است 3محور گرایانه به اعتمادپذیري فضیلت دیدگاه برون

غرضی، توجه به قراین، وجدان و شرافت معرفتی، استدلال آشکار  نقدي، ذهنیت باز و روشن، انصاف و بی
کنند و مقابل این  اند که باورهاي صادق و به عبارت دیگر معرفت را حاصل می ،روشها یا عاداتی...و قاطع و

ر در فردي تحقق پیدا کنند، تضمینی براي حصول معرفت در آن فرد وجود اند که اگ فضایل، رذایل عقلانی
اند که قابل دسترس درونی  هایی این عادات عقلانی، ویژگی. )343: 2010؛  دنسی، 409: 1387پویمن، (نخواهد داشت

نانی به هاي درونی غیرقابل دسترسند، اما بدون توجه به آنها اطمی براي انسان نیستند و به عبارتی؛ ویژگی
  4.حصول معرفت نخواهد بود

آیا این فیلسوف . آنچه این نوشتار در پی آن است تحلیل رویکرد ابن سینا به مسئلۀ توجیه است
گرایانه به این مسئلۀ دارد؟ آیا ایشان براي توجیه باورها تنها به درون دستگاه ادراك  رویکردي صرفاً درون

داند یا امور خارج از دسترسی  ی درونی قابل دسترس را مهم میکند و تنها قراین و دلایل معرفت توجه می
  دهد؟ معرفتی را نیز مورد توجه قرار می

  گرایانه رویکرد درون. 1
ابن سینا نیزاز این . اند گرایانه به مسئلۀ توجیه داشته شناسی سنّتی،اغلب فلاسفه رویکردي درون در معرفت
پردازیم تا بعد ملاك و معیار کشف صدق  یدگاه این فیلسوف میابتدا به تعریف صدق از د. امر مستثنا نیست

  .شود گرایانۀ این فیلسوف نیز از این رهگذر آشکار می رویکرد درون. ها از دیدگاه ایشان واکاوي شود گزاره

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Causal Analysis 
2. Hetherington 
3. Virtue Reliabilism 

شناسی  معرفت«کنند تحت عنوان  گرایانۀ دیگر وجود دارد که کسانی مثل کواین و الوین پلنتینگا از آن دفاع می نیک دیدگاه برو. 4
 )386: 1387پویمن، .(کنیم که براي جلوگیري از اطاله، از توضیح آن صرف نظر می» گرایانه طبیعت
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  تعریف صدق) یک

امر هرچه در واقع . کند ابن سینا در الهیات شفا، حق را به مطلق وجود در عین و واقعیت تعریف می
از نظر ایشان وجود خداي متعال به ذات خودش حق است؛ چون تکیه بر هیچ . وجود داشته باشد، حق است

. الوجود، حق بالغیر است؛ چون در ذات خودش حق نیست، بلکه بذاته باطل است اما ممکن. چیز ندارد
اعتقاد را وقتی حق  وي قول و. پردازد سپس بر اساس این تعریف از حق، به تعریف قول و اعتقاد حق می

از نظر او، چون حق به معناي وجود داشتن . داند که دلالت بر حال شیئ در خارج کند و مطابق آن باشد می
ابن سینا . در عالم واقعیت است، لذا قول و اعتقاد وقتی حقند که دلالت بر واقعیت کنند و با آن مطابق باشند

معناست، البته با دو لحاظ  ق از جهت مطابقت با صدق همح. کند سپس رابطۀ میان حق و صدق را بیان می
ابن سینا، (. متفاوت؛ یک چیز صادق است به اعتبار نسبتش با واقعیت و حق است به اعتبار نسبت واقعیت با آن

  )48: 1404الالهیات من کتاب الشفاء،  
که یکی از  رسد این فیلسوف در مبحث تعریف صدق، گفته، به نظر می با توجه به مطالب پیش

نظریۀ : البته دیدگاههاي دیگري چون. پذیرد را می 1شناسی معاصر است،نظریۀ مطابقت مباحث معرفت
إزاي آن؛ یعنی  در نظریۀ مطابقت، صدق به تطابق یک باور با مابه. نیز هست 3گروي و نظریۀ عمل 2انسجام

و سازگاري بین باورهاي فرد در شود؛ درحالی که در نظریۀ انسجام، صدق به انسجام  واقعیت تعریف می
گروي، هر گونه واقعیت عینی و مستقل از  شود و در نظریۀ عمل هاي مختلف معرفتی تعریف می حوزه

-289: 2011 4آئودي،(.شود شود و صدق یک باور در گرو سود و منفعت آن تلقی می منافع و مصالح انکارمی
  )78-85: 1387؛ پویمن، 286

  ملاك صدق) دو

پردازند که از طریق آن، صدق یک باور  شناسان به ارائۀ ملاکی می ك صدق، معرفتدر بحث ملا
به قول . به عبارت دیگر؛ آنچه بیش از تعریف صدق اهمیت دارد، ارائۀ ملاك صدق است. شود محقق می

مثل این است که ما معناي . یکی از فیلسوفان، بین تعریف صدق و ملاك تشخیص صدق فرق وجود دارد
تر است، در دست داشتن ملاکی براي تشخیص  الم و گوشت فاسد را بدانیم، ولی آنچه مهمگوشت س

در این مبحث باید از فیلسوفی مانند ابن سینا پرسید شما چه . )1276-1277: 1377پوپر،(گوشت سالم و فاسد است
رگ روندي نسبتاً کنید تا باور صادق از کاذب تمییز داده شود؟ پاسخ این فیلسوف بز ملاکی را ارائه می

  .پردازیم طولانی دارد که به طور خلاصه به آن می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. The Correspondence Theory 
2. The Coherence Theory 
3. The Pragmatic Theory 
4.Audi 
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  تعریف تصدیق

این اختلاف به نوعی به . دانان و فلاسفه دربارة حقیقت تصدیق، اختلاف وجود دارد میان منطق
موضوع، (بعضی از فلاسفه، قضیه را داراي سه جزء. کند حقیقت یک قضیه یا گزاره نیز ارتباط پیدا می

تلقی ) موضوع، محمول، نسبت حکمیه و حکم(دانند؛ برخی دیگر آن را چهار جزیی می) و حکممحمول 
شود و  کنند؛ بعضی بین قضیه و تصدیق، تفاوت قائلند؛ قضیه از موضوع، محمول و حکم تشکیل می می

پذیرد، در این صورت تصدیق  گاهی شخص آن را می. تصدیق نسبت این قضیه با اعتقاد شخص است
برخی . ماند کند که در این صورت در حد همان امر سه جزیی باقی می شود و گاهی هم انکار می یحاصل م

در واقع طبق این دیدگاه، بین قضیه و تصدیق تفاوتی . دانند دیگر تصدیق را همان قضیۀ سه جزیی می
  )288-291: 6، ج 1373مطهري، (.نیست

ابن سینا، (یق یک تصور همراه با حکم استاز نظرابن سینا تصور، یک امر بسیط بدون حکم و تصد

اگر کسی مثلاً . داند ایشان در کتاب النجاه، تصدیق را امري فراتر از یک قضیۀ سه جزیی می. )39: 1423
موجود بودن خلأ را تصور کرد اما آن را تصدیق ننمود، در واقع یک دانش تصدیقی ندارد بلکه این دانش 

گویا شیخ براي داشتن علوم تصدیقی به امري فراتر از صرف . )112: 1364ابن سینا، (یک دانش تصوري است
اگر حکم بود اما پذیرش و تصدیق آن حکم و نسبت بین موضوع و . حکم بین موضوع و محمول قائل است

. محمول نبود، در واقع تصدیقی صورت نگرفته است، بلکه تنها یک آگاهی تصوري حاصل شده است
فیلسوف، تصدیق به عنوان قسیم تصور، علاوه بر موضوع، محمول و حکم، به یک  بنابراین از دیدگاه این

اگر کسی این پذیرش در درونش اتفاق افتاد، تصدیق حاصل شده و . ویژگی در درون انسان نیز اشاره دارد
  .در غیر این صورت، فقط یک تصور رخ داده است

ها یا قضایا هستند که  گیرد،گزاره قرار میهمانطور که اشاره شد، در مسئلۀ توجیه، آنچه مورد بحث 
هایی مثل گزاره یا قضیه؛ هر  البته طبق دیدگاه ابن سینا، بهتر است از واژة تصدیق استفاده کنیم تا از واژه

پرسش این است که وقتی یک . ها هم استفاده شد، منظور معناي مورد نظر ابن سیناست چند اگر از این واژه
شود؟  شود، این قضیه یا تصدیق چگونه موجه می م سلبی یا ایجابی محقق میتصدیق همراه با یک حک

  پذیرد؟ تحلیل صدق و کذب این تصدیق بر اساس چه ملاك و معیاري انجام می

  قواي ادراکی و قوة حاکمه) دو

قواي مدرکه در نظر این فیلسوف به . نخست لازم است قواي ادراکی را از نظر ابن سینا بررسی کنیم
قوایی که . کنند کنند و قوایی که از داخل ادراك می قوایی که از خارج ادراك می: شود سم تقسیم میدو ق

حس بینایی، حس شنوایی، حس لامسه، حس ذائقه و حس : کنند، خود پنج قسمند از خارج درك می
امور  این حواس پنجگانه از. کنند هر یک از این قوا، صور مخصوص خود را از خارج أخذ می. بویایی
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این . کنند رسد که از داخل ادراك می بعد از این مرحله، نوبت به قوایی می. شوند خارجی متأثر و منفعل می
. حس مشترك، نیروي خیال یا مصوره، قوه واهمه، قوه حافظه و قوة متخیله یا متفکره: قوا نیز پنج قسمند

در واقع؛ این قوه از طریق . کند میحس مشترك تمامی صور موجود در حواس پنجگانه خارجی را ادراك 
قوة خیال، همۀ صور موجود در . شود گانۀ بیرونی به صور مخصوص هر کدام از آنها نایل می کانالهاي پنج

کار قوة . کند کند، اما حفظ نمی کند؛ چون حس مشترك فقط درك می حس مشترك را در خود حفظ می
را که قواي ... معانیی مثل محبت، نفرت، کینه و  .واهمه، ادراك معانی موجود در صور محسوسات است

. کند قوة حافظه نیز این معانی را در خود حفظ می. کند توانند ادراك کنند، این قوه درك می خارجی نمی
کار این قوه، تصرف در همۀ صور و . قوة متخیله مخصوص حیوانات است و قوة متفکره مخصوص انسان

اي دیگر غیر  اما ابن سینا در کتاب اشارات، وظیفه. )35-37: تا ابن سینا، بی(ستمعانی مخزون در خیال و حافظه ا
کند و آن دخل و تصرف در معانی مخزون در حافظه و  از نگهداري معانی را براي قوة واهمه مطرح می

ه در انسان در واقع؛ از نظر این فیلسوف، قوة متفکره و قوة واهم. )246: 1381ابن سینا، (ترکیب و تفصیل آنهاست
البته قوة متفکره . دهند کار تفصیل و ترکیب معانی و صور و حکم به سلب و ایجاب میان آنها را انجام می

اند که قوة متفکره در  این ادراکات همان ادراکات کلی. داراي یک سلسله ادراکات خاص خود نیز هست
  )63: 1326سینا، ابن (.شود تصرف بین تصورات جزیی و معانی وهمی به آنها نایل می

اي وجود  پذیرند که اگر چنین قوه ایشان در کتاب النفس شفاء، حس مشترك را به این دلیل می
یک جایی باید همۀ . توانیم مثلاً یک امر ملموس را از یک امر مسموع تشخیص دهیم نداشته باشد، ما نمی

معلوم است که قواي بیرونی محل این محسوسات جمع شوند تا عقل بین آنها به سلب و ایجاب حکم کند و 
ابن سینا، (ریزند اند که صور خود را در حس مشترك می آنها تنها کانالهایی. تجمع همۀ صور محسوس نیستند

البته شیخ در جایی دیگر از همین کتاب، شأن حکم کردن را براي حس مشترك و حواس بیرونی . )139: تا بی
کند، نه اینکه حفظ صورت  است حس مشترك که قبول صورت میو بیان این سخن آن «: شود نیز قائل می

کند و آن را حکمی نیست،  نماید و صورت محسوس را قوة دیگري که مصوره و خیال نام دارد حفظ می
اما حس مشترك و دیگر حواس ظاهره به نوعی از حکم و جهتی از حکم، حکم . کند بلکه فقط حفظ می

  )140: همان(.»یاه است و این چیز سرخ بخصوص، سرخ استگوید این متحرك س نمایند و می می

هر چند شیخ در التعلیقات براي حواس، شأنی جز احساس یک شیئ و منفعل شدن ازآن قائل 
رسد از نظر این فیلسوف حتی اگر حس مشترك و حواس بیرونی، شأن  ، اما به نظر می)96: 2002ابن سینا،(نیست

یستی در نهایت احکام آنها توسط عقل تأیید شود؛کما اینکه در کتاب حکم کردن را نیز داشته باشند، با
  )116-117: 1364ابن سینا، (.داند النجاه، عقل را بر احکام وهم نیز حاکم می
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بندي مطالب مذکور بایستی گفته شود حاکم نهایی میان همۀ صور و معانی جزیی و کلی  در جمع
ترك و حواس بیرونی بین صور و معانی حکمی هم بکنند، اگر قوة واهمه یا حس مش. چیزي جز عقل نیست

  .در نهایت بایستی این حکم از فیلتر عقل رد شود و صدق و کذبش آشکار شود

  شیوة حکم کردن عقل) سه

اکنون که معلوم شد حاکم اصلی در تصدیقات، قوة متفکره یا عاقلۀ انسان است، حال باید روشن شود 
کند؟ سازوکار عقل  و معانی و همۀ ادراکات کلی حکم به ایجاب و سلب میعقل بر چه اساسی بین همۀ صور 

  ها چیست؟ آیا عقل انسان ملاك و معیاري براي این کار دارد؟ در تصدیق و تکذیب قضایا و گزاره

ابن سینا تفکر و اندیشیدن را که کار قوة متفکره است، انتقال از امور حاضر در ذهن به سوي امور 
قوة متفکره براي اینکه میان مفاهیم و تصورات مختلف به . )39: 1423ابن سینا، (کند تعریف می غیرحاضر در ذهن

گیرد که در ذهن حاضرند و به اصطلاح، به آنها دسترسی  ایجاب و سلب حکم کند، از اموري کمک می
میان دو تصور  در حکم. کند اما عقل انسان یا همان قوة متفکره، با همۀ مفاهیم یک جور رفتار نمی. دارد

سازي، از امور دیگر حاضر در ذهن کمک  اگر ابهامی وجود داشته باشد، این قوه براي رفع ابهام و معلوم
این نکته را . گیرد؛ اما اگر ابهام وجود نداشته باشد، براي حکم کردن نیاز به توسل به مفاهیم دیگر نیست می

قرر گردید که تعلیم و تعلمّ ذهنی چگونه صورت پس چون م«: کند تر بیان می شیخ در جایی دیگر روشن
شود، پس واجب است که در نزد ما مبادي  گیرد و معلوم شد که آن توسط یک علم سابق حاصل می می

اولی براي تصور و تصدیق وجود داشته باشد؛ زیرا اگر هر تعلیمی و تعلّمی به علمی مسبوق باشد و هر علمی 
پس . گیرد کند و تعلیم و تعلمّ انجام نمی نهایت ادامه پیدا می سلسله تا بیاز تعلیم و تعلم حاصل شود، این 

شوند و این امور، مبادي اولی تصور و  ناچار باید نزد ما اموري باشد که بدون واسطه تصور و تصدیق می
  )60: 1373ابن سینا، (.»تصدیق هستند

هاي عقل انسان براي حکم  ا و پایهگفته به یک سلسله مبادي اشاره شده است که مبناه در مطلب پیش
نامد، در مقابل  یا همان علوم بدیهی می» ابتدائاً واقع«شیخ در جایی دیگر این مبادي را . میان مفاهیم مختلفند

. )112: 1364ابن سینا، (سازي آنها باید از امور دیگر حاضر در ذهن کمک گرفت علوم غیربدیهی که براي معلوم
شناسی معاصر به تفصیل به  سازي، همان جریان توجیه باشد که در معرفت ان معلومرسد این جری به نظر می

در مبحث توجیه، ما با باوري مواجهیم که بایستی آن را با دلایل و قرائنی موجه . آن پرداخته شده است
یر فکري، تنها در س. داند سازي و توجیه نمی ها را نیازمند معلوم ابن سینا البته همۀ باورها و گزاره. سازیم
اند و هم  هاي بدیهی، هم به خودي خود بدیهی اما گزاره. اند که بدیهی نباشند هایی نیازمند توجیه گزاره
  .کنند هاي غیر بدیهی را معلوم و موجه می گزاره
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اینکه این مفاهیم پایه و این مبناها چه هستند، در مباحث بعدي بیشتر به آنها خواهیم پرداخت؛ اما به 
گرایانۀ  یکی اینکه،ابن سینا تا اینجا رویکردي درون: ل دو نکته از مباحث ذکر شده قابل دریافت استاجما

گیرد و از تمسک به  به مسئلۀ توجیه دارد؛ زیرا براي توجیه یک گزاره از امور موجود در ذهن کمک می
رویکردي مبناگرایانه اتخاذ گرایانه،  دوم اینکه، ایشان در این نگاه درون. گوید امور بیرونی سخنی نمی

واسطه واضح و قابل درکند و  یک سلسله اصول اولی و بدیهی وجود دارد که بی1در مبناگرایی. کند می
  )1387:241پویمن، (.گري را براي دستگاه معرفت انسان بازي کنند توانند نقش توجیه می

با کمک چه ابزارهایی این رویکرد اکنون باید دید که از نظر ابن سینا عقل انسان به چه روشهایی و 
  سازد؟ گرایانه و مبناگرایانه رادر توجیه تصدیقات محقق می درون

  هاي حکم کردن روش )چهار

و هر تصدیق و تصوري یا با «: کند هاي کسب همۀ دانشهاي اکتسابی را چنین بیان می ابن سینا روش
هاي  شود، قیاس و مشابه ۀ آن تصدیق کسب میو چیزي که به وسیل. شود یا ابتدائاً واقع است بحث کسب می

هاي آن است که به زودي آنها را ذکر  شود، حد و مشابه آن است و چیزي که به وسیلۀ آن تصور کسب می
  )112: 1364ابن سینا، (.»کنیم می

و » تمثیل«هاي آن؛ یعنی  و مشابه» قیاس«اند، از طریق  سازي تصدیقاتی که نیازمند توجیه و معلوم
کند و حکم یک جزیی  عقل انسان در حرکت تمثیلی میان جزییات سیر می. شوند موجه و معلوم می» قرااست«

. وجود دارد» معناي جامع«در تمثیل میان دو جزیی،. دهد را به خاطر شباهت با جزیی دیگر به آن سرایت می
سازي را  لبته شیخ این شیوة معلوما. )138: 1381ابن سینا، (شود به همین خاطر، حکم از یکی به دیگري منتقل می

سپس آن . رسد کند و به یک کلی می در استقرا، عقل انسان میان جزییات سیر می. )138: همان(داند ضعیف می
حال اگر در این حرکت، همۀ جزییات بررسی شد و به یک حکم . کند کلی را بر همۀ جزییات حمل می

اما اگر اکثر جزییات بررسی شد، اسقراي ناقص انجام . ایم کلی رسیدیم در واقع استقراي تام انجام داده
داند؛ زیرا در این استقرا، یک  ایشان استقراي ناقص را باعث علم صحیح نمی. )106: 1364ابن سینا، (گرفته است

ابن (دهیم شود و در عین حال، حکم جزییات استقرا شده را به آنها نسبت می سلسله از جزییات بررسی نمی

استقراي مورد اعتماد این فیلسوف، همان استقراي تام است؛ زیرا در این استقرا، تمام جزییات . )137: 1381سینا، 
  )63: 1373ابن سینا، (.شود وبه همین خاطر، هر حکم کلی که بر همۀ آنها حمل شود نیز یقینی است استیفا می

تجربی، عقل انسان شبیه در سیر و حرکت . کند مطرح می» تجربه«ابن سینا سپس بحثی را دربارة
اند، از نظر شیخ، تجربه، بر خلاف استقراي  کند؛ اما با اینکه این دو سیر شبیه هم استقراي ناقص عمل می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1.Foundationalism 
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کند، بلکه به همراهی با قیاسی  تجربه تنها به خاطر کثرت مشاهدات تولید علم نمی«: ناقص، مفید یقین است
ن حال، باز کلّیت ناشی از تجربه، کلّیت قیاسی مطلق نیست؛ بلکه با ای. کند که قبلاً گفته شد تولید علم می

پذیرد، صرفاً در شرایطی که تکرار  کلّیت مشروط است و آن شرط این است که طبیعت آنچه تکرار می
بنابراین، کلّیت آن به این شرط مشروط . کند، مگر آنکه مانعی در کار باشد پذیرد امر دائمی را ایجاد می می

  )91: همان(.لق نیستاست و مط

کیفیت پشتیبانی این قیاس . است»الاتفاقی لایکون دائمیاً أو اکثریاً«، قیاس همراه تجربهمنظور شیخ از 
  :شود بندي می از تجربه به شکل ذیل صورت

  .سقمونیا اکثراً یا دائماً مسهل صفرا است .1
  .آنچه اکثري یا دائمی است، اتفاقی نسیت .2
  .به تعبیر دیگر؛ بین آنها رابطه علیّ وجود دارد. ي سقمونیا اتفاقی نیستبنابراین، اسهال صفراء برا .3

اي در  با همۀ این اوصاف، هنوز جاي این سؤال هست که چرا در استقراي ناقص چنین قیاسی خفی
القاعده تجربه بایستی واجد خصوصیتی باشد که چنین قیاسی را با خود همراه  گیرد؟ علی ذهن شکل نمی

تولید «: گوید وي می. کند ادعاي خود را دربارة یقینی بودن تجربه بیشتر روشن کند ا تلاش میابن سین. کند
مصون باشیم و اوصاف ذاتی ] به جاي امر بالذات[یقین در تجربه به این صورت است که ما از امر بالعرض 

ي حاصل شود، و اگر آن سپس با وجود آن شیئ، امري به طور دائم یا در موارد بسیار. شیئ بر ما معلوم باشد
  )92: همان(.»شیئ وجود نداشته باشد، این امر هم وجود نداشته باشد

در عبارت ذکر شده، شیخ مدعی است که ما در سیر تجربی اگر بتوانیم اوصاف ذاتی شیئ را کشف 
علم  و امر ذاتی و عرضی را از هم تفکیک کنیم، به طوریکه یکی از آنها به جاي دیگري به کار نرود، به

با وجود علم به امور ذاتی یک شیئ و تفکیک عرضیات، اگر امري دائماً یا در اکثر . شویم یقینی نایل می
. توانیم با قاطعیت بگوییم که آن امر اتفاقی نیست و یک ویژگی همیشگی شیئ است موارد اتفاق افتاد، می

داند، اما استقراي ناقص چنین  یقینی میبه هر حال شیخ با این تفاصیل، استقراي تام و تجربه را مفید علم 
  1.خصوصیتی ندارد

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
اولاً، چرا این قیاس خفی تنها باید در تجربه . رسد در اینکه شیخ توانسته باشد ادعاي خود را اثبات کند، تردید جدي وجود دارد به نظر می. 1

یاً، اگر ما در تجربه بتوانیم به ذات امور برسیم دهد؟ ثان باشد؟ مگر عقل انسان در سیر استقرایی ناقص، کاري غیر از تجربۀ امور جزیی انجام می
بر  و امور ذاتی و عرضی را به روشنی از هم تفکیک کنیم و بازشناسیم، چرا نباید در استقراء چنین چیزي اتفاق بیفتد؟ ثالثاً، خود شیخ وقوف

توانیم به چنین چیزي نایل شویم؟ ایشان  ریق تجربه میکند که ما از ط داند؛ با این حال چگونه ادعا می حقایق اشیا را خارج از طاقت بشري می
شناسیم و فصول مقومۀ دال بر حقیقت  وقوف بر حقایق اشیا در توان انسان نیست و ما از اشیا جز خواص و لوازم و اعراض را نمی:گوید می

شناسیم، بلکه  ، فلک، آتش، هوا و آب را نمیپس ما حقیقت اول، عقل، نفس. شناسیم شناسیم، بلکه خواص و اعراض آن را می هر شیئ را نمی
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قیاس، قولی است که قول . پردازیم اکنون به قسم سوم طرق کسب دانشهاي تصدیقی یعنی قیاس می
این قول لازم البته نتیجۀ چینش بعضی مقدمات و . شود دیگري با وصف لزوم و اضطرار از آن ناشی می

قیاس، خود انواعی دارد؛ مثل  قیاس اقترانی و استثنائی، قیاس . )51: 1364، ابن سینا(شکل خاصی از چینش است
بحث از همۀ این انواع . )189-339: 1367طوسی، (دور، قیاس مقاومت، قیاس ضمیر، قیاس علامت و قیاس فراسی

ز یک آنچه از قیاس معلوم است، اینکه هر قیاسی ا. قیاس در این نوشتار کوتاه نه مقدور است و نه لازم
شود و داراي شکل خاصی است که با این شکل ومقدمات، نتیجۀ ضروري و  سلسله مقدمات تألیف می

  .یقینی دیگري را در پی دارد

  :کند شیخ در بحث از اعتبار و ارزش قیاس، قیاس را بر اساس انواع تصدیقات به چند قسم تقسیم می

تصدیق یقینی، تصدیقی است که همراه . ارنددر این قیاس، تصدیقات یقینی کاربرد د: قیاس برهانی -1
  .تواند غیر از آنچه هست باشد با اعتقاد به محتواي آن، اعتقاد دیگري وجود دارد مبنی بر اینکه تصدیق نمی

  :رود که خود دو قسم است یقینی به کار می در این قیاسها تصدیق شبه:قیاسهاي جدلی و مغالطی -2
حد با آن همراه است؛ به طوریکه اگر در صحت آن شک شود، تصدیقی که فقط یک اعتقاد وا)الف

  .دهد استحکام خود را از دست می
  .تصدیقی که هر چند مورد اعتقاد است و نقیضش ممکن نیست، اما زوالش جائز است)ب
این تصدیق، تصدیقی است که . رود در این قیاس،تصدیق اقناعی و ظنیّ به کار می:قیاس خطابی -3

  .اد به محتواي آن، اعتقاد دیگري مبنی بر امکان نقیضش وجود داردهمراه با اعتق
البته به تسامح باید اسم این تصدیق . شود در این قیاس، از تصدیق شعري استفاده می:قیاس شعري -4

کند که موجب انبساط نفس  کند، بلکه تولید تخیلی می قیاس شعري تصدیق تولید نمی. را تصدیق گذاشت
  )16: 1373ا، ابن سین(.شود می

چنانکه بعداً در بحث مبادي و مقدمات قیاس خواهد آمد، ابن سینا تنها قیاس مورد اعتماد و مولدّ 
داند و اگر قرار باشد قیاس دیگري اعتبار داشته باشد، با تکیه بر قیاس برهانی این  یقین را قیاس برهانی می

اقص، ارزش معرفتی قائل نبود و اگر امري به نام دیدیم که شیخ براي استقراي ن. اعتبار را أخذ خواهد کرد
حتی در نظر ایشان، . اي بود که بر یک قیاس خفی دارد تجربه به نظر وي اعتبار داشت، به خاطر تکیه

                                                                                                              
داند، بلکه حقایق  شیخ در عبارت مذکور نه تنها حقایق جواهر را غیرقابل فهم می). 105: 2002ابنسینا، (شناسیم حقایق اعراض را نیز نمی
به این . توانیم بفهمیم لوازم و خواص نمی به تعبیر ایشان؛ ما از همۀ جواهر و اعراض، چیزي غیر از یک سلسله. داند اعراض را نیز مفهوم نمی

اي  ترتیب، فهم ذاتیات و عرضیات از طریق تجربه و کشف لوازم و اعراض همیشگی و دائمی آنها چیزي غیر ممکن است، مگر اینکه به گونه
  .دیگر استدلال کنیم
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استقراي تام هم بر یک قیاس به نام قیاس مقسم تکیه دارد و به همین خاطر است که مفید علم یقینی 
  )63: همان(.است

وش حکم کردن عقل میان تصورات چه صور و چه معانی و چه ادراکات کلی در خلاصه اینکه، ر
تمام . تمثیل و استقراي ناقص که اعتبار یقینی ندارند. گیرد قالب تمثیل، استقرا، تجربه و قیاس صورت می

یاس اعتبار استقراي تام و تجربه و همۀ انواع قیاسات، غیر از قیاس برهانی، به خاطر تکیه داشتن بر یک ق
در واقع؛ روش مولدّ . گاه از آنها گرفته شود، هیچ ارزش معرفتی نخواهند داشت برهانی است و اگر این تکیه

کننده و  ترین امر حکم علم و تصدیق یقینی، قیاس برهانی است و اگر این ابزار از دست عقل، به عنوان نهایی
اکنون . ش تصدیقی یقینی نخواهیم رسیدبه وجود آورندة تصدیقات و قضایا گرفته شود، ما به هیچ دان

شود این است که ملاك و معیار عقل براي تولید علم یقینی چیست؟ بر چه اساسی  پرسشی که مطرح می
کند که فلان روش اندیشیدن اعتبار ندارد و اگر بخواهد معتبر باشد بایستی بر یک روش  عقل حکم می

ي اندیشیدن ما تنها بر یک روش تکیه کنیم و اساساً راز دیگر تکیه کند؟ چرا بایستی از میان همۀ روشها
  منحصر بودن روش یقینی بر قیاس برهانی در نظر ابن سینا چیست؟

  مبادي و مقدمات قیاس)پنج

، بعد از اینکه شیوة حصول دانشهاي تصوري و تصدیقی را به صورت »النجاه«ابن سینا در کتاب 
کند، پایان این سیر فکري و این جریان  معرفی می اکتسابی و حرکت از یک دانش به دانش دیگر

: 1364ابن سینا، (»و لنعد المصدق بها بلاواسطه«داند و با جملۀ می»بلاواسطه«سازي را تصورات و تصدیقات  موجه

واسطه را در آثار خود  وي مبادي قیاس یا همان دانشهاي بی. شمرد ، دانشهاي تصدیقی بلاواسطه را برمی)113
محسوسات، : شمرد گونه برمی تعداد آنها را این» النجاه«ایشان در . کند اي متفاوتی تقسیم میه به گونه

اما در کتاب . )113-123: همان(مجرّبات، متواترات، مقبولات، وهمیات، ذائعات، مظنونات، متخیلات و اولیات
مسلّمات، مظنونات و ما : اصناف قضایا در این کتاب چهار نوعند. دهد شیوة تقسیم را تغییر می» اشارات«

معتقدات و مأخوذات و مأخوذات نیز خود به : مسلّمات خود بر دو قسمند. معها، مشبهات بغیرها و متخیلات
مصادرات و اصول : اند تقریریات نیز به نوبۀ خود دو گونه. مقبولات و تقریریات: شوند دو قسم تقسیم می

القبول بر  قضایاي واجب. القبول، مشهورات و وهمیات بقضایاي واج: معتقدات نیز سه قسمند. موضوعه
ابن (اولیات، مشاهدات، مجرّبات و ما معها، حدسیات، قضایاي قیاساتها و معها و متواترات: شش قسمند

. داند القبول را همان شش قسم ذکر شدهمی ، قضایاي واجب»اشارات«ابن سینا در کتاب .)123-133: 1381سینا،
کند و این قسم از قضایا را نیز مانند شش قسم پیشین، از  اي اعتباریه نیز اشاره میایشان سپس به قضای

هاي خودش  ها و شادي براي این قضایا به علم انسان به ناراحتی. آورد القبول به حساب می قضایاي واجب
او در دانشنامه  .اند نوع شمرده شده 16بنابراین در اشارات، مجموعۀ قضایا و مقدمات قیاس تا . زند مثال می

و  )109-110: الف/1331ابن سینا، ( شمارد نوع برمی 13علائی، مقدمات قیاس را با حذف تقریریات و حدسیات تا 
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 14، با حذف تقریریات و حدسیات و اضافۀ مشهورات محدود بر اقسام مشهورات، آنها را تا »برهان شفا«در 
لات و محسوسات و مجرّبات و متواترات و اولیات و مخی: پس مبادي قیاس عبارتند از«: شمارد قسم می

مقدمات فطري القیاس و وهمیات و مشهورات مطلق و مشهورات محدود و مسلّمات و مقبولات و 
  )44: 1373ابن سینا، (.باشند نوع می 14اند و مظنونات که جمعاً  مشهوراتی که در نظر بدوي و پیگیري نشده چنین

سوس، حدسی، تجربی، متواتر، فطري و قضایاي اعتباري را مقدمۀ قیاس ابن سینا، قضایاي اولی، مح
داند و مشهورات و مسلّمات را مقدمۀ قیاس جدلی، وهمیات و مشبهات را مقدمۀ  برهانی و مفید یقین می

قیاس مغالطی، مشهورات و مقبولات و مظنونات را مقدمۀ قیاس خطابی و مخیلات را مقدمۀ قیاس شعري 
  )128-134: الف/1331ابن سینا،(.کند محسوب می

  پذیري مبادي قیاس غیر برهانی توجیه) شش

از . کند پذیري مبادي قیاس را از مخیلات به عنوان مقدمات قیاس شعري آغاز می بوعلی سینا توجیه
نظر شیخ، این مقدمات مورد تصدیق نیستند؛ یعنی گویندة این مقدمات به آنها باور ندارد و درون خود آنها 

قضایاي وهمیه . بنابراین، این قضایا از نظر ایشان قضایاي قابل اعتماد و صادقی نیستند. )36: همان(پذیرد ا نمیر
تر اشاره  پیش. شان ساکت است دهد، عقل درباره اند که وقتی وهم به آنها صورت می از احکام قوة وهمیه

بنابراین، قضایاي . شود ذبشان آشکار میدهد، صدق و ک شد که اما وقتی عقل آنها را مورد مداقه قرار می
توان به صدق یا کذبشان وقوف پیدا  وهمیه نیز بایستی تحت نظارت عقل قرار بگیرند و بدون مداقۀ عقل نمی

گیرند نیز از نظر شیخ ارزش معرفتی  قضایاي مشبهه که مثل قضایاي وهمیه مقدمۀ قیاس مغالطه قرار می. کرد
یابد که گویا کمترین  اند؛ چون آنچنان قیاس از آنها تألیف می یقینی ر ابتداي امر شبهاین قضایا هر چند د. ندارند
  .شود و ارزش معرفتی ندارند گیرند کذبشان معلوم می اي درآنها نیست، اما وقنی مورد دقت عقلی قرار می خدشه

رات محدود، مشهو: کند و اما قضایاي مشهوره؛ ابن سینا قضایاي مشهوره را به سه قسم تقسیم می
اند که گروه و طایفۀ خاصی آنها را  مشهورات محدود قضایایی. مشهورات مطلق و مشهورات ظاهري

گوید  شیخ در یک عبارت مفصل می. اند که مورد پذیرش همۀ مردمند مشهورات مطلق قضایایی. پذیرد می
رة مشهورات مطلق وجود سازد که امکان شک دربا اگر عقل تحت هیچ عامل بیرونی قرار نگیرد، معلوم می

حال که مشهورات . بنابراین، صدق و کذب این قضایا نیز بایستی از طریق عقل معلوم شود. )41: همان(دارد
اند؛ به طریق اولی صدق و کذب مشهورات محدود نیز بایستی از  مطلق که مورد پذیرش همۀ مردمند، چنین

و اما «: گوید لائی دربارةمشهورات ظاهري میابن سینا در رسالۀ دانشنامۀ ع. طریق عقل صورت گیرد
مشهورات به ظاهر آن مقدمات بودند که به اول شنیدن، چنین وهم افتد که ایشان مشهورند و چون به 

با اول . باید دوست خویش را به حق و باطل یاري کنی: حقیقت بنگري، نه مشهور بودند؛ چنان که گویند
  )126: الف/1331ابن سینا، (.»شیده آید، با خود دانسته آید که مشهور نیستندپس چون نیک اندی. شنیدن به کار افتد
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داند و البته نیک  شیخ در اینجا نیز معیار صدق و کذب این قضایا را نیک اندیشیدن بعد از شنیدن می
  .اندیشیدن غیر از تعقل و سنجش عقلانی نیست

کند؛  نیز همین مطلب صدق می )42: 1373سینا،  ابن(دربارة قضایاي مقبوله که مستند به یک یا چند نفرند
ابن سینا دربارة قضایاي . یعنی آنها نیز بایستی به محک عقل ریخته شوند تا صدق و کذبشان آشکار شود

-130: 1381ابن سینا، (شود گوید؛ یعنی فهم صدق و کذبشان به عقل سپرده می مظنونه نیز به همین گونه سخن می

ر شیخ توجیه قیاسهاي شعري، جدلی، مغالطی و خطابی، منوط به تأیید و تکذیب عقل به هر حال از نظ. )129
اکنون باید به . سازد ها و تحلیلهاي خود میزان مقبولیت و عدم مقبولیت آنها را آشکار می عقل با مداقه. است

  .خود عقل و معیارهایش در تصدیق و تکذیب دیگر قضایا و قیاسات بپردازیم

  ها لوم و دانشساختمان ع) هفت

هاي تصدیقی خود را از  عقل آگاهی. تنها ابزار کسب دانش یقینی از نظر ابن سینا، عقل اعلام شد
این قضایاي یقینی از نظر شیخ عبارت بودند . کند طریق قیاس برهانی و با کمک قضایاي یقینی حاصل می

سازي  گري و معلوم کار توجیه. یاتاولیات، محسوسات، مجربات، حدسیات، متواترات، اعتباریات و فطر: از
سازي آن مجهول بایستی  عقل از هر کجا آغاز و با هر مجهول تصدیقی که مواجه شود، براي توجیه و معلوم

فرایندي طی شود و این فرایند براي اینکه به سرانجامی برسد و دچار تسلسل نشود، باید در جایی به پایان 
اما براي اینکه روشن شود . واسطه و قضایاي یقینی نیست مین مبادي بیبرسد و این پایانه البته چیزي جز ه

  .شود، بایستی اول به ساختمان علوم و دانشها از نظر شیخ بپردازیم این فرایند چگونه طی می

هاست که با روش خاصی براي موضوع معینی اثبات  اي از قضایا و گزاره منظور از علم، مجموعه
ا قیاس برهانی سروکار دارند و قیاسهاي دیگر در کار علوم هیچ دخالتی نخواهند علوم و دانشها ب. شود می

ها را حول یک  اي از گزاره هر متخصصی در هر رشتۀ علمی از طریق قیاسهاي برهانی، مجموعه. داشت
ن اب. اما پیش از اقامۀ هر برهانی، یک سلسله اصول در هر علم باید فرض گرفته شوند. کند موضوع اثبات می

اي از  به مجموعه» حدود«. )137: 1364ابن سینا، (داند سینا این اصول را عبارت از حدود، اوضاع و یقینیات می
. آید شود که از موضوع یک علم و دیگر مفاهیمی که در آن علم وجود دارد به عمل می تعاریف گفته می

پذیرد تا پایۀ  تعلم آنها را عجالتاً میاند که به خودي خود بین و بدیهی نیستند، بلکه م مقدماتی» اوضاع«
شود که بعد از  شود، یا وعده داده می براهین علم قرار گیرند؛ حال یا در علم دیگر وعدة اثباتشان داده می

پذیرد  که متعلمّ بدون عناد آنها را میاصول موضوع : اوضاع خود دو قسمند. مدتی در خود علم اثبات شوند
اند که خود به خود و بدون نیاز به  مقدماتی» یقینیات«.عین پذیرش با آنها عناد داردکه متعلمّ در  مصادراتو 

  )138همان، (.نامند نیز می» علوم متعارف«این مقدمات را . اند حد وسط، روشن و بدیهی
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هر علمی قبل از شروع، به مقدماتی . رابطۀ علوم برهانی به لحاظ اوضاع، یک رابطۀ متوقف بر هم است
ابن سینا در برهان شفا، این مقدمات را . است که یا در علم دیگر یا در خود آن علم بایستی اثبات شوند نیازمند

-114: 1373ابن سینا، (شوند نامد و حتی حدود و تعاریف در این عنوان داخل می می» مبادي برهان به حسب علم خاص«

این مبادي دو . کند نامگذاري می» مبادي عام«و »مبادي برهان به حسب مطلق علم«این فیلسوف، یقینیات را . )113
اي  ؛ یا براي عده»بر هر چیزي، یا ایجاب یا سلب صادق است«اند، مثل  یا به طور مطلق مبدء براي هر علمی: قسمند

این اصل، مبدء مشترك هندسه، . »اند اشیاي مساوي با شیئ واحد خود، با هم مساوي«باشند، مثل  از علوم مبدء می
به هر حال، تفاوت مبادي عام با خاص در این است که مبادي عام، روشن و . )195: همان(است... موسیقی و هیئت،

  .نیاز از اثباتند، اما مبادي خاص روشن نیستند و بایستی اثبات شوند بدیهی و بی

د اي طولی از علوم وجود پیدا خواه حال که علوم، ساختاري متوقف بر هم دارند و در واقع؛ سلسله
کرد، این سلسله تا کجا ادامه دارد؟ آیا ابتدایی براي این سلسله قابل تصور است؟ البته ابتدایی وجود دارد و 

  )265: همان(.»شود و مبادي جمیع علوم در علم مابعدالطبیعه تبیین می«: کند این ابتدا را شیخ چنین بیان می

شوند، همان مبادي خاص است؛ زیرا  میبدون شک منظور از این مبادي که در مابعدالطبیعه تبیین 
  .نیاز از اثبات و تبیین هستند مبادي عام، بی

گیریم که علوم برهانی چه از جهت مبادي خاص و چه عام، یک  گفته نتیجه می از مباحث پیش
کنند؛ از جهت مبادي خاص، به فلسفۀ اولی و از جهت مبادي عام، به دانشهایی  سلسله نامتناهی را طی نمی

البته فلسفۀ اولی یا مابعدالطبیعه، . اند نیاز از اثبات بوده و به خودي خود روشن و بدیهی شوند که بی می ختم
خود یک علم برهانی است و مثل همۀ علوم براي خود یک موضوع و یک روش دارد که از طریق این 

سیر و یک جریان القاعده در فلسفه نیز یک  علی. شود روش یک سلسله مسائل براي موضوع اثبات می
هر چند این علم براي اثبات حدود یا مبادي خاص خود بر هیچ علم دیگري . سازي وجود دارد موجه

رسد  به نظر می. متوقف نیست، اما همۀ قیاسهاي موجود در این علم نیز بالاخره باید به یک جایی ختم شوند
سازي در فلسفه به یک سلسله  ریان موجهشوند؛ یعنی ج همۀ استدلالات فلسفی به همان مبادي عام ختم می

شود، این است که ملاك  اما سؤالی که اینجا مطرح می. شود نیاز از اثبات منتهی می قضایاي یقینی بی
نیاز از اثباتند؟ در این مبادي چه  ارزشمندي مبادي عام یا همان یقینیات چیست؟ به چه دلیل این مبادي بی

  د پایه و مبنا براي همه دانش بشر باشند؟توانن خصوصیتی وجود دارد که می

  پذیري مبادي قیاس برهانی توجیه)هشت

رسد که همۀ این  در بادي امر این گونه به نظر می. واسطه نامید تر مبادي قیاس برهانی را مبادي بی ابن سینا پیش
شود که همۀ آنها این  وشن میاما با دقت و تأمل ر. اند نیاز از اثبات بوده، به خودي خود روشن و بدیهی مبادي بی

  .پردازیم گفته می تک قضایاي پیش اینک به بررسی تک. اند ویژگی را ندارند، بلکه تنها بعضی از آنها این گونه
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اند که موضوع آنها امور حسی و جزیی است و محمول آنها، یا کیفیات  قضایاي محسوسه قضایایی
وقتی من . بندد یا وجود داشتن آنهاست رونی نقش میحسی است که به شکل انفعال و تأثرّ در حواس بی

روي من وجود دارد یا کیفیتی  گویم یک فنجان چاي روبه بینم یک فنجان چاي روي این میز است یا می می
نیاز از اثباتند؟ ابن سینادر  دهم؛ آیا این قضایاي محسوسه بدیهی وبی مثل قرمز بودن را به آن نسبت می

براي حس، «:گوید ایشان دربارة وجود داشتن امور حسی می. داند سوسه را بدیهی نمیالتعلیقات، قضایاي مح
روي اوست که  راهی براي اثبات وجود جسم نیست و دلیل آن، این است که موجود عاقل که جسمی روبه

هنگام  پس در این. تواند آن را اثبات کند کند، مادام که با فکر کردن با آن مواجه نشود، نمی اش می مشاهده
کننده، غیر از قوة باصره  اثبات] قوة[بنابراین، در این هنگام . نماید کند، وجودش را اثبات می که فکر می

  )136: 2002ابن سینا، (.»است

گانۀ  داند و معتقد است قواي پنج پذیرمی شیخ، اثبات وجود اجسام را از طریق استدلال عقلی امکان
ابن (کند ایشان حتی کیفیات اجسام را از طریق استدلال اثبات می. رندحسی توان اثبات امور جسمانی را ندا

کنم، اثبات قرمزي گل به استدلال نیاز دارد و بدون  وقتی من به یک گل قرمز نگاه می. )68: 1404سینا،التعلیقات،  
از یکی از . ددانیم دو جسم وجود دار لکن ما به یقین می«: کنند استدلال، خود قوا این کیفیت را اثبات نمی

پس آن جسم در . شود شود و از دیگري آن چیزي که از جسم اول متأثر شده متأثر نمی این دو، حس متأثر می
  )51: تا ابن سینا، بی(.»ذات خود به کیفیتی مختص است که مبدء احالۀ حاسه است و در دیگري این مبدء نیست

دانستند؛ آن هم به خاطر  ربه را مفید یقین میایشان تج. تر نظر شیخ دربارة مجربات را دانستیم پیش
این فیلسوف دربارة متواترات نیز قائل به وجود یک قیاس . یک قیاس خفی که همراه با مجربات وجود دارد

در . گیرند اند که از جانب تواتر اخبار مورد تصدیق قرار می متواترات اموري«: گوید ایشان می. مضمر است
  )115: 1364ابن سینا، (.»پذیر نیست صدق یا کذب به خاطر غرضی از اغراض امکان اخبار متواتر، تبانی بر

در همۀ قضایاي متواتر، یک حد وسط مخفی وجود دارد و آن، عدم تبانی ناقلان اخبار برصدق و کذب 
را به در قضایاي فطري که همیشه قیاس خود . بنابراین، این قضایا نیز به خودي خود بین و بدیهی نیستند. است

  )125: 1381؛ همو، 38: 1373ابن سینا، (.همراه دارند و همچنین قضایاي حدسیه نیز، این خصوصیت وجود دارد

از نظر شیخ،تنها قضایاي اولی خود به خود بدیهی بوده و به همراه آنها هیچ قیاس مضمر و آشکاري وجود 
داند، نه به  را به ذات و غریزة خود واجب و ضروري میاند که عقل صریح آنها  و اما اولیات؛ پس آنها قضایایی«: ندارد

هر وقت که عقل حدود یک قضیۀ اولی را عمیقاً تصور کند، آن را تصدیق . خاطر سببی از اسباب خارج از ذات عقل
  )124: 1381ابن سینا، (.»کند و این تصدیق، جز بر تصور حدود و فهم ترکیب قضیه توقف ندارد می

به نظر ایشان، در این . داند نیاز از فکر و استدلال و قیاس خفی می اي اولی را بیابن سینا تصدیق قضای
البته ایشان دربارة . قضایا صرف اینکه تصور طرفین قضیه براي عقل اتفاق افتاد، تصدیق نیز رخ خواهد داد
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یا چون از گوید، اما شاید سکوت این فیلسوف به این خاطر باشد که این قضا قضایاي اعتباري سخنی نمی
  .اند و مثل اولیات، نیازمند هیچ اثبات و استدلالی نیستند اند، بین و بدیهی سنخ علوم حضوري

هاي  تمامی علوم و دانشها حتی خود فلسفه، همان هفت قسم  در هر صورت، مبادي عامبه عنوان پایانه
. اند نیاز از اثبات و بدیهی گر بیقضایا هستند که تعداد پنج قسم از آنها خود نیازمند اثباتند و دو قسم دی

سازي و حرکت از معلوم به مجهول، بایستی در نهایت به آنها ختم  ساختمان دانش بشر در یک سیر موجه
  .شود تا روشن و مبرهن شود

ها، بنابر نظریۀ مطابقت، قصد دارد ما را به  فیلسوفی مثل ابن سینا در سیر و حرکت درون مجموعۀ آگاهی
البته در مبحث توجیه، ایشان . داند که با واقعیت جهان تطابق داشته باشد اي را صادق می ایشان قضیه. اندواقعیت برس

گرا و مبناگراست؛ یعنی براي نشان دادن صدق و کذب قضایا و به تعبیر دیگر؛ تطابق و عدم  یک فیلسوف درون
در این روش براي رفع ابهام و روشن کردن . کند یگرایانه و مبناگرایانه اتخاذ م تطابق قضایا با واقعیت، روشیدرون

این قضایا بایستی براي منِ انسان قابل دسترسی معرفتی . شود صدق و کذب قضایا از قضایاي دیگر کمک گرفته می
همۀ ساختمان معرفت بشر در یک سیر از معلوم به مجهول و از یک معرفت حاضر به یک معرفت غیر حاضر . باشند

نیاز از اثبات و  رسیم که بی کند تا به قضایایی می این سیر ادامه پیدا می. شود هن، موجه و معلوم میاما موجود در ذ
  .آیند اند و به اصطلاح، پایه و مبناي ساختمان معرفت بشر به حساب می بدیهی و واضح

گرایی  شود این است که آیا براي ابن سینا، تنها مبناگرایی و درون اما پرسشی که اینجا مطرح می
شود؟ آیا این  سازي به هیچ عامل بیرون از دستگاه ادراك متمسک نمی مطرح است و ایشان در جریان موجه

گرایی و عوامل بیرون از  سازي و توجیه، براي برون گراست یا در جریان موجه فیلسوف، تنها مبناگرا و درون
  معرفت و دستگاه ادراك نیز سهمی قائل است؟

  گرایانه یک عنصر برون.2
به نظر . شناسی معاصر مطرح شدند گرایانه در معرفت هاي برون ترین نظریه در مقدمۀ این نوشتار، مهم

ایشان در . گنجد گرایانۀ مذکور نمی هاي برون رسد دیدگاه شیخ دربارة توجیه در قالب هیچ کدام ازنظریه می
سازگار ... مثل اعتمادگرایی، تحلیل علیّ و هایی گوید که با نظریه اي سخن نمی هیچ جایی از آثارش به گونه

هاي حاصل در ذهن اهمیت دارد و حتی وقتی  سازي، براي این فیلسوف توسل به آگاهی در سیر موجه. باشد
رسد، براي اثبات آنها از استدلال  می... ها و مبناهاي دانش بشري از قبیل محسوسات و مجربات و به پایه

و » عقل فعال«ن وصف، این فیلسوف در آثار خود به یک عامل بیرونی به نام با ای. کند عقلی استفاده می
  .کند نقش آن در معرفت انسان اشاره می

اي باید توسط امري بالفعل فعلیت یابد، به عقل  بوعلی سینا براساس فلسفۀ خودش که هر چیز بالقوه
ست و هیچ معقولی ندارد و چیزي عقل انسان تا در مرحلۀ هیولایی است، قوة محض ا. شود فعال قائل می
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باید باشد که خودش فعلیت محض است و دست این قوة محض را گرفته تا مرحلۀ عقل مستفاد بالا ببرد و 
ایشان در آثار خود، نقش عقل فعال را افاضۀ معقولات بر . )49: 1364ابن سینا، (این چیز همان عقل فعال است

. کند اي را فراهم می طریق تصرف در صور و معانی زمینۀ چنین افاضه داند؛ البته عقل انسان از عقل انسان می
شیخ به صراحت در برهان شفا، تصرف عقل انسان در صور و معانی را زمینۀ تابش نور عقل فعال و افاضۀ 

پیدا عقل انسان وقتی بر جزییات اطلاع .)204:  1371؛ همو، 584: 1373ابن سینا، (داند همۀ ادراکات عقلی و مجرد می
. شود تا معقولات را از جانب عقل فعال کسب کند دهد، آماده می کند و آنها را مورد مطالعه قرار می می

این . )321-322: 1417ابن سینا، (کند اي است که نفس را مستعد کسب فیض از عقل فعال می تفکر و تأمل،مقدمه
ایشان باور دارد که معقولات از طریق . ندک استفاده می» فیض الهی«فیلسوف در برخی از آثار خود از واژة 

  )63: 1326ابن سینا، (.شوند فیض الهی بر انسان افاضه می

اگر قرار است ساختمان معرفت بشري بر پایۀ ادراکات عقلی توجیه شود، عقل انسان همۀ این 
را از طریق تفکر  البته خود عقل بایستی مقدماتی. کند ادراکات را از امري بیرونی به نام عقل فعال کسب می

. طی کند تا براي کسب فیض از مبدء اعلی مهیا شود) ادراکات خیالی و وهمی(و تأمل در ادراکات جزیی 
دهد و این  اما اگر بخواهد تمام ساختمان معرفتی را توجیه کند، این کار را از طریق ادراکات کلی انجام می

  .کند ادراکات را هم از عاملی بیرون از خود کسب می
  

  گیري نتیجه) ج
آنچه از نظر ایشان تمامی دستگاه معرفت . گرایانه دارد ابن سینا در مسئلۀ توجیه، رویکردي درون .1

شناس قابل دسترسی  اند که در درون این دستگاه قرار دارند و براي معرفت کند، اموري آدمی را توجیه می
گیرد و مجهولات خود را مبرهن  کمک می شناس در سیر توجیهی، از امور حاضر در ذهن معرفت. اند معرفتی

این . تواند بیرون از این دستگاه باشد اي را مدلل کند، نمی اگر چیزي بخواهد باور و قضیه. سازد و مستدل می
اند و  رسدکه خود به خود بدیهی و روشن هایی می کند تا به مبناها و پایه سیر توجیهی، فرایندي را طی می

آیند و حتی دیگر ادراکات  این مبناها جزء ادراکات عقلی به حساب می. وجیه نیستندسازي و ت نیازمند معلوم
ترین مبناها براي عمل  اي البته عقل انسان این ادراکات را که پایه. شوند پایه از طریق آنها مدلل و موجه می

صرف در معانی جزیی، چینی و ت عقل با زمینه. کند آیند از مبدئی بیرون از خود کسب می توجیه به حساب می
اما هر چند این عامل بیرونی در دستگاه . کند خودر ا آمادة کسب فیض از مبدئی بیرونی به نام عقل فعال می

معرفت نقش دارد، در نهایت باید ادراکات پایه به اموري درونی و قابل دسترس براي عقل تبدیل شوند تا این 
گرایانه عمل  بنابراین، این فیلسوف عمدتاً درون. ك استفاده کندقوه بتواند از آنها براي توجیه دستگاه ادرا

شناسی  پذیر نیست و همین تنها عامل است که معرفت توجهی به این عامل بیرونی هم امکان کند؛ هر چند بی می
 ابن. کند گرایی نزدیک می برون -گرایی برد و به ترکیبی از درون گرایی محض بیرون می ابن سینا را از درون

  .گرایانه است گرا، البته با گوشۀ چشمی به یک عامل برون شناس درون سینا یک معرفت
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