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   )از دیدگاه دین اسلام(هاي فناّوري  فرض نقد و بررسی مبانی و پیش

   1 حسین مطیع

  چکیده
افزاري، نهضت تولید علم، معرفی  رابطۀ فرهنگ دینی و فناّوري، از جمله موضوعاتی است که براي تحقق جنبش نرم

این مسئله که متأسفانه تاکنون ابعاد و زوایاي . دارد ي ا سازي ضرورت ویژه سبک زندگی اسلامی و در نهایت، تمدن
فناّوري از یک سو و همچنین آثار، لوازم و هاي  فرض پیشآن به طور دقیق بررسی نشده است، مستلزم دانستن مبانی و 
ین هدف این مقاله با توجه به محدودیتی که نقد ا :هدف .پیامدهاي آن از دیگر سو و سپس نقد دینی هر کدام است

باشد بر تشریح تعامل و تأثیر متقابل دین و فناّوري بر یکدیگر و سپس از  اي  فناّوري تا مقدمههاي  فرض پیشمبانی و 
را با دین بررسی نمود و فناّوري را آسیب شناسی .. خلال آن بتوان رابطۀ ابعاد مختلف دین مانند اخلاق، معنویت و 

فهرست کرده ) مورد 12جمعاً (فلسفی، اخلاقی، روانی هاي  فرض پیشوه توان در سه گر فرضها را می کرد، این پیش
این تحقیق بنیادي است و نوع روش تحقیق آن تبیینی و تحلیلی   :روش. که به نقد دینی هر یک اشاره شده است

یل است و روش تجزیه و تحلیل اطلاعات آن هم با روش تحل اي  باشد و روش گردآوري اطلاعات نیز کتابخانه می
هاي فناّوري، بعضی منطبق با دین، بعضی ضد دینی و  فرض از میان پیش :گیري نتیجه. اسنادي، سامان پذیرفته است

  .ها ، توقع برآمدن یک فناوري اسلامی را داشت و نمی توان از این مبانی و پیش فرض. اکثراً غیر دینی هستند
  

هاي  فرض هاي فلسفی، پیش فرض ابطۀ دین و فناّوري، پیشهاي فناّوري، ر فرض دین، فناّوري، پیش :واژگان کلیدي
  .هاي روانی فرض اخلاق، پیش
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  مقدمه) الف
افزاري و نهضت تولید  سبک زندگی اسلامی جدید مقدماتی دارد که یکی از آنها تحقق جنبش نرم

یکی از مقدمات  .اسلامی را به بشریت معرفی کرد -علم بومی است تا به کمک آنها بتوان تمدن ایرانی 
و اگر قرار باشد رابطۀ این . است) تکنولوژي(نهضت تولید علم، بررسی ابعاد و زوایاي رابطۀ دین با فناّوري

هاي فناّوري به تفکیک روشن شود و سپس  فرض دو مهم، معلوم شود؛ قبل از هر چیز باید مبانی و پیش
ین نقد شود تا در گامهاي بعدي بتوان آثار و هاي اسلامی بررسی و از منظر د رابطۀ هر کدام با اندیشه

. پیامدهاي فناّوري را هم نقد کرد و سپس ارادة خود را به سوي سامان یافتن فناّوري اسلامی معطوف داشت
فرضهاست؟ بعد از فهرست و  پس اولین سؤال این است که فناّوري برگرفته و محصول کدام مبانی و پیش

کدام را از منظر دین نگریست و در ترازوي نقد دینی آنها را سنجید تا بتوان بندي این مبانی باید هر  دسته
این مقاله با معرفی تعریف مختار خود از دین و . چهرة دینی یا غیر دینی یا ضد دینی فناّوري را بهتر شناخت

فلسفی، (نۀ فناّوري گا هاي دوازده فرض هاي روابط میان دین و فناّوري، معرفی پیش نگاهی به دوره فناّوري و نیم
  .االله شاء هاي بعدي باشد ان ، به نقد دینی هر کدام خواهد پرداخت تا مبنایی براي پژوهش)اخلاقی، روانی

  

  تعریف دین) ب
اند که هرکدام از آنها به تنهایی قابل بررسی  دانشمندان مختلف، تعاریف متعددي از دین ارائه کرده

ضمن اینکه هر یک از آنها در بافت موقعیتی خود . آنها یافت توان نقاط ضعف یا قوتی در است و می
از آنجا که منظور از این تحقیق، دین اسلام است، به تعریف دین اسلام  1.توانند درست و مفید باشند می

  .بسنده خواهیم کرد

ینشی مراد و منظور ما در این مقاله از دین، مجموعۀ عقاید، قوانین و مقرراتی است که هم به اصول ب
گوید و هم اخلاق و شئون زندگی او را زیر پوشش  بشر نظر دارد، هم در بارة اصول گرایشی وي سخن می

به دیگر سخن؛ دین مجموعۀ عقاید، اخلاق، و قوانین و مقرراتی است که براي ادارة فرد و جامعۀ . دارد
یعنی دین شامل عقاید، اخلاقیات و انسانی و پرورش انسانها از طریق وحی و عقل در اختیار آنان قرار دارد؛ 

  )27-28، ص 1380جوادي آملی، (.شریعت و مناسک و احکام است

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
اولاً آن تعریف : ر مطرح کرد؛ به شرط آنکهتوان مراد و منظور خود را از دین در قالب تعریفی مفید براي بحث مدنظ رسد می به نظر می. 1

ثانیاً، تمایز بین تدین و دینداري، که امري اثباتی است، با دین، که امري . (Reportive)باشد، نه گزارشگرانه (Reformative)گرایانه اصلاح
رابعاً، . الا و دینداري از پایین توجه شودثالثاً، به تفاوت دینداري از ب. لحاظ شود - و همان وحی و در قالب متون مقدس است -ثبوتی است

 .ذومراتب بودن دینداري و ابعاد آن در تعریف لحاظ شود
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  تعریف فناّوري) ج
ما هم در این مقاله، مراد و منظور خود را بیان . از فناّوري نیز تعاریف متعدد و گوناگونی شده است

لیدي، که ابزار تولید محصول خاصند و آلات تو درتعریف منتخب ما، فناّوري فقط ناظر به ماشین. کنیم می
کنند، نیست؛ بلکه مراد از فناّوري، مجموع ابزارها و  اي را به یک محصول خاص تبدیل می منابع و مواد اولیه

هایی است که در مهندسی طرح  روند و بالاتر، برنامه هایی است که در تولید خدمات و کالا به کار می برنامه
هایی است که خود توسعۀ مهندسی طرح و توسعۀ معادلات و علوم  جموع برنامهشوند و بلکه م اعمال می

  .افتد کاربردي به وسیلۀ آنها اتفاق می

روشن است که در این اصطلاح، بین فناّوري که از علوم عملی است و علم تجربی ارتباط تنگاتنگ 
  .برقرار است

  اجزاي فناّوري. 1
  :اجزاي ذیل را براي فناّوري برشمردتوان  با توجه به تعاریفی که گذشت، می

وسایلی که فناّوري در آن جاي گرفته و شامل تمام اطلاعات : ماشین آلات و ابزار تولید) یک
  .فیزیکی براي تبدیل است

فناّوري نهفته در انسانها که شامل تخصص، مهارت، چالاکی، : مهارتها و تجربیات تولیدي) دو
  .باشد نوآوري، ابتکار و نبوغ می

ها، مشخصات  که فناّوري نهفته در اسناد مانند طرحها، نقشه: اطلاعات و دانش فنی تولید) سه
  .هاست مشاهدات، روابط، محاسبات، نمودارها و نظریه

فناّوري نهفته در سازمان که شامل تمام چارچوبهاي مورد نیاز مانند : سازماندهی و مدیریت) چهار
  )4: تا کریمیان، بی(.یریت، و بازاریابی به صورت سیستماتیک استسازي، مد هدفگذاري، سازماندهی، شبکه

  :نویسند اند و می بعضی دیگر، این موارد را به سه قسمت تقسیم کرده

دو سطح دیگر هم دارد؛ یک سطح از فناّوري، ابزار ] علاوه بر فناّوري تولید محصولات[فناّوري 
. کند؛ یعنی مهندسی طرح و مهندسی می طراحی و مهندسی است که تولید محصول خاص را طراحی

فناّوري به این معنا، . آلات صنعتی، منزلت دیگري از فناّوري است طراحی کردن فناّوري به معناي ماشین
  .افزار است افزار و نرم ترکیبی از سخت

  :داند دهندة فناّوري می گانۀ ذیل را اجزاي تشکیل دکتر عباسپور عوامل هفت

آلات؛ احداث تأسیسات  قیق و توسعه؛ طراحی و مهندسی؛ ساخت ابزار و ماشیناطلاعات فناّوري؛ تح
برداري و تعمیر و نگهداري تأسیسات صنعتی و  ؛ بهره)هاي مهندسی طرح(صنعتی و واحدهاي تولیدي 
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مجید عباسپور، تکنولوژي و (.سازي، حمل و نقل، توزیع و فروش محصولات، مدیریت واحدهاي تولیدي؛ ذخیره
  )213روز، ص جهان ام

  هاي فناّوري فرض پیش. 2

فرضها و مقدماتی دارد  اي از یک زنجیرة به هم پیوسته است؛ به این معنا که مبادي، پیش فناّوري حلقه
پس براي شناخت بهتر آن و اینکه چه . که بر آنها استوار است، چنانکه آثار و لوازم و پیامدهایی هم دارد

علم و فناّوري و توسعه، به طور «: فرضها به خوبی شناسایی شوند زم است آن پیشارتباط و نسبتی با دین دارد، لا
کلی مسبوق به مقدمات فکري و روحی و اخلاقی خاصی است و این شرایط در عصر ما، که در بارة مبادي و 

  )398: 1390، داوري اردکانی(.»یابد شود، به دشواري تحقق می پرسش نمی  معانی تجدد، چون و چرا و از اعتبار آن

در حقیقت از خطاهاي «: فرضها،امکان شناخت فناّوري وجود ندارد بعضی معتقدند بدون شناخت پیش
شود و همۀ امور در یک  تاریخی عصر حاضر، یکی همین است که موقف و میقات علوم و اختراعات فراموش می

  )58: 1383مددپور، (.»گردند که سیر تدریجی زمانی رو به کمال معنا دارد وحدت سطحی لحاظ می

اي دارد که در وادارکردن مردم به نوعی خاص از  فناّوري فلسفه«: نویسد در این باره می نیل پستمن
تفکر، نحوة استفاده از اعضا و جوارح، نحوة قانونمند کردن جهان، تقویت بعضی از حسهاي ما و فروکش کردن 

  )3: الف/تا پستمن، بی(.»شود ه نوعی پشتوانه آن محسوب میبرخی از تمایلات فکري و اجتماعی، تأثیر داشته و ب

  1.دار کرده اند بار و جهت ها، فناّوري را نظریه فرض توان دریافت که پیش پس می

  توان ترسیم کرد ها را در قالب مثلثی می فرض این پیش

  هاي اخلاقی فرض پیش        هاي فلسفی فناّوري فرض پیش

  

  

  

  هاي روانی فرض پیش

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
ها در عرصۀ تمام علوم تجربی، به ویژه در مرحلۀ تقویمی و جنینی آن، حضوري  روشن است که حضور عقاید فرهنگی ایدئولوژي و نظریه. 1

ها و  شود و بیش از علم، فناّوري حامل نظریه آید تشدید می تی که فناّوري به وجود میکننده است و بدون شک این حالت وق جدي و تعیین
پذیر نیست،  فرضیه و در نهایت، فنّاوري بدون ایدئولوژي امکان البته اصل این مسئله از منظر دین بلامانع است؛ زیرا نظریه،. هاست ایدئولوژي

هایی که  بدون شک نظریه. و چه محتوایی داشته باشد، از منظر دین محل نقد و بررسی است اما اینکه آن نظریه وایدئولوژي چه چیزهایی باشد
  .باشد، از منظر دین مطرود است و فنّاوري حاصل از آنها نیز باید مورد نقد و بررسی قرار گیرد... سکولار، لائیک، ماتریالیستی و 
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اند، ولی به  هم اشاره کرده... فرضهاي سیاسی و اقتصادي و نظامی و  اي در این میان به پیش ه عدهالبت
  .گفته جاي داد توان آنها را نیز به نحوي در موارد پیش رسد می نظر می

فرضهاي قریب و بعید تقسیم کرد که در این میان، بیشتر به  فرضهارا به پیش توان پیش همچنین می
فرضهاي بعید به خاطرعدم اطالۀ کلام،  قریب توجه خواهیم کرد و تا حد امکان از پیشفرضهاي  پیش

  .کنیم خودداري می

هر چند خود فناّوران و حتی عالمان علوم تجربی، . دانیم فرض می عنه فرضهاي بعید را مفروغ اکثر پیش
  .دهند نشان نمیاز خود ... فرضها و  اي به تأملات فلسفی در پیش مثل فیزیک و شیمی، علاقه

  هاي فناّوري فرض فهرست پیش. 3

  .توان به سه گروه فلسفی، اخلاقی و روانی تقسیم کرد هاي فناّوري را می فرض پیش

گرایی؛ پذیرش  گرایی فلسفی؛ ذات پذیرش اصل علیت؛ ماده: هاي فلسفی عبارتند از فرض پیش
  .عقلانیت ابزاريپذیري؛  بینی استقرا؛ غلبۀ کمیت بر کیفیت؛ کافی نمودن پیش

  .اخلاق گریزي و اسارت طبیعت: هاي اخلاقی عبارتند از فرض پیش

  .حب ذات و طالب تغییر در جهان بیرون: هاي روانی عبارتند از فرض و پیش

  

  هاي فناّوري فرض شرح و نقد پیش) د
  هاي فلسفی فرض پیش. 1

اما براي نقد دینی . ن گریزانندعالمان علوم تجربی و فناّوران با فلسفه کاري ندارند و حتی از آ
هاي خاص شکل  ها تحت تأثیر فلسفه فناّوري، گریزي از تأملات فلسفی نیست؛ زیرا همۀ انواع فناّوري

  .اند گرفته

هاي متافیزیکی را کنار گذاشت بدون آنکه اندیشیدن را کنار  توان اندیشه حقیقت این است که نمی«
. گیرد ساده و ضمنی، کار خلاّق توسط علم صورت نمی بدون یک نگرش فلسفی، هر چند. بگذاریم

از طرف . اش نیاز به فلسفه دارد که او را از ماهیت علم و ساختار واقعیت باخبر سازد بینی دانشمند در جهان
آید و آنها را در ابداع بعضی نظریات عام کمک  اندرکاران متافیزیک می دیگر، قوانین علمی به کار دست

  )215: 1375گلشنی، (.»تواند به تنهایی مسائل عام جهان فیزیکی را حل کند م هرگز نمیاما عل. کند می

  :توان شامل موارد ذیل دانست هاي فلسفی را می فرض اهم پیش
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  پذیرش اصل علیت) یک

شود یا عدم قطعیت و تلازم یا عدم  با وجود انتقادهایی که در فیزیک کوانتوم به اصل علیت می
از نظریۀ کوانتوم نتیجه بگیرند، فناّوري اصل علیت و  - به اشتباه -خواهند ولی را بعضی میسنخیت علیّ و معل

اصل سنخیت و تلازم و سنخیت علیّ و معلولی را به راحتی پذیرفته و بر اساس آن استوار شده 
  )61: 2001 1کوسلوسکی،(.است

بنابر این، با تجربه  .پر واضح است که اصل علیت یک اصل متافیزیکی است، نه یک اصل تجربی
  .شود شود؛ چنانچه با تجربه تقویت هم نمی نفی نمی

این ادعا که مکرراً بیان شده که فیزیک «: گوید می 3»فلسفۀ طبیعی و علت و شانس«در کتاب  2بورن
هاي سنتی را کنار  درست است که فیزیک جدید بعضی از ایده. اعتبار است جدید علیت را طرد کرده، بی

ها را  آمد اگر کاوش به دنبال علل پدیده ا اصلاح کرده است؛ ولی آن دیگر علم به حساب نمیگذاشته ی
  )172: 1375گلشنی، (.»گذاشت کنار می

دانیم اصلی فلسفی است و بر پایۀ دلایل متقن عقلی  اصل علیت چنانچه می :نقد دینی اصل علیت
علوم قدیم و جدید نیز . باشد... ایران و اسلام و  ترین اصل در فلسفۀ یونان و استوار است و بلکه شاید مهم

این اصل را اسلام پسندیده و کاملاً آن را قبول دارد؛ حتی . کنند آن را پذیرفته و بر اساس آن مشی می
قرآن . توان مورد تأیید اسلام دانست را نیز می... فروعی مثل سنخیت علیّ و معلولی، تلازم علیّ و معلولی و 

افی االله «: کند اثبات وجود خدا، آن را واضح و بلاشک کرده، سپس به دلیلی ساده اشاره میکریم دربارة 
  .؛ آیا در خدا شکی است؟ هموست که علت آسمانها و زمین است)10: ابراهیم(»شک فاطر السموات و الارض

گذرد  ها می قرآن اصل علیت را پیش از آنچه در اندیشه«: نویسد االله مصباح یزدي در این باره می آیه
و بین توحید افعالی و اصل علیت ... اصل علیت به هیچ وجه مورد انکار قرآن نیست . اثبات فرموده است

  )124: 1، ج 1376مصباح یزدي، (.»رابطۀ طولی برقرار است

مدرنها و فیزیکدانان کوانتومی، اصل علیت، مقبول و مطلوب اسلام و  پس بر خلاف نظر پست
  .علم و فناّوري به فلسفه استدهندة احتیاج  نشان

  

  

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Peter Koslowski 
2. Bourne 
3. The Natural Philosophy of Cause and Chance 
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  گرایی فلسفی ماده) دو

فناّوري هیچ توجه و اعتنایی به امور متافیزیکی و غیر مادي ندارد و سعی در فرو کاستن و تحلیل همۀ 
کند و متأسفانه کم  امور به ماده و حس دارد و کاملاً بر اساس نگرش مادي، جهان را توصیف و تصرفّ می

شناختی به تدریج به  زدگی معرفت سی به مادیت وجودشناختی انجامید؛ یعنی علمشنا کم مادیت معرفت
به تدریج فلسفۀ علوم و سپس متدولوژي آن بر اساس دیدگاه «: شناختی انجامید نوعی ماتریالیسم هستی

 ریزي شد و سپس با استقرار این مبانی، روش تولید نظام تعاریف علوم کاربردي مادي رخ گرایانه پی مادي
ها و  نمایاند و توانست بر پایۀ این مبنا، سه مبناي علوم نظري، تجربی و کاربردي را که هنوز آکادمی

  )75: 1383رضایی، (.»ریزي کند دانشگاههاي معاصر سازماندهی نکرده بودند، پی

فکر و  فلسفۀ دکارت چنان جدایی کاملی بین«: داند گرایی را ناشی از فلسفۀ دکارت می این مادي 1باترفیلد
  )102: تا باترفیلد، بی(.»تر از معجزه بین آن دو زد شد پلی کوتاه ماده و بین روح و جسم قائل بود که به سختی می

معروف است که . کرد همۀ جهان را مادي ببیند و چشم خود را به غیرآن بپوشاند این نگرش سعی می
  )65: 1383رضایی، (.»اهم ساختبه من ماده و حرکت را بدهید، من جهان را خو«: گفت نیوتن می

نگرش مکانیستی به جهان وجود تا حد مانعی در برابر «: دهد این مسئله را چنین توضیح می باترفیلد
در نتیجۀ غلو در نگرش مکانیستی محض، این نظر گسترش . پیشرفت معرفت و فهم انسانی تنزل پیدا کرد

با تکمیل پیوستگی بدون  دکارت. دار نیست عتیافته بود که موجود زنده چیزي فراتر از دستگاهی سا
تبعیت از . شود گر می ترین نمایندة دیدگاه مکانیستی جلوه انفصال اجزاي جهان فیزیکی، به عنوان شاخص

اصل خودکاري محض در توضیح اعمال جانداران، به صورت بخشی از اصول نظریه دکارت درآمده بود و 
  )118-119: تا باترفیلد، بی(.»شد حتی شرط اساسی دکارتی بودن شمرده می

گرایی و دوري از متافیزیک را از خصوصیات مکاتبی مثل  گرایی و حس گرایش به تجربه
توان دانست که در میان  ، مارکسیسم و پوزیتیوسیم منطقی می.Error! Bookmark not definedپوزیتیویسم

  .هم به افکار آنان حاکم استدانشمندان علوم تجربی شایع شده و هنوز 

 )187: 1386نصر، (هاي اندیشۀ مدرن است گرایی یکی از ویژگی دکتر حسین نصر نیز معتقد است تحویل
  .و در اینجا شاهد تحویل همۀ علل به علت مادي هستیم

را در نظر داشتند، اما ریشۀ همه چیز  2گرایی و تحویل و فروکاستن مادي ها نیز همین ماده کمونیست
گفتند بشر هر چیزي را که خواسته، براي منافع اقتصادي خودش  دانستند؛ یعنی می را در امور اقتصادي می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Herbert Butterfield 
2. Reductionism 
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کند و عوض شدن ابزار تولید، اخلاق و وجدان عالی  خواسته است و در امور اقتصادي، ابزار تولید تغییر می
  )212: 2ج  ،1374مطهري، (.کند؛ چون همۀ اینها محصول ابزار تولید است را عوض می

گرایی فناّوري بیشترین نقد و چالش را براي ادیان و به خصوص  مادي :گرایی فلسفی نقد دینی ماده
شناختی، نه تنها از دیدگاه اسلام مطرود، بلکه علت کفر و  شناختی و هستی گرایی، معرفت مادي. اسلام دارد

  .شود نوعی متافیزیک مادي شمرده میتوجهی به متافیزیک الهی نیز خود  باشد و حتی بی الحاد نیز می

شناختی بود که عالمان علوم تجربی گمان کردند تنها منبع  این مسئله ناشی از یک اشتباه معرفت
به  - شناختی بدون دلیل منطقی و فقط با یک گذر روان -شناخت جهان هستی، حس و تجربه است و از آنجا

  .ستی منحصر است در عالم طبیعت و مادهشناسانه رسیدند که اصلاً جهان ه این نتیجۀ هستی

کند، صرفاً اهمیت عملی دارند نه  پژوهشهایی که تمدن جدید دنبال می«: نیز معتقد است 1رنه گنون
شود، مگر با حد اعلاي مخالفت با معنویت و به دست مردمانی  روحانی و این پژوهشهاي عملی محقق نمی

  )114: 1384گنون، (.»رسد چیزي به ادراکشان نمیچنان مستغرق در مادیات که دیگر وراي ماده 

اگر دین خاصی مبتنی بر نظام «: نویسد بر اساس تعارض میان علم و مابعدالطبیعه می 2دانالد گیلیس
مابعدالطبیعه خاصی شود، ممکن است پیشرفت علم، آن نظریۀ مابعدالطبیعی را و در نتیجه، خود دین را 

  )208: 1381گیلیس، (.»اعتبار سازد بی

طرفی بکند، ولی چنانکه دیدیم خود این  این نگرانی باعث شد تا علم در مورد مابعدالطبیعه ادعاي بی
  .طرفی، نوعی طرفداري از متافیزیک مادي و الحادي شد بی

اما از منظر دین، جهان غیب و ماورالطبیعه نه تنها وجود دارد، بلکه تأثیر بسزایی در جهان ماده و 
یعلمون ظاهراً «: عی دارد و انفکاك آنها از یکدیگر نه ممکن است و نه معقول و مطلوبعوامل حسی و طبی

  )7: روم(.»من الحیوه الدنیا و هم عن الاخره هم، غافلون

ویژگی مدرنیته، . گرایی، تکثرّگرایی و نفی استقلال و وحدت عالم وجود است از خصوصیات مادي
اش مجموعۀ پدیدهاي متکثر و  رتباط با مبادي عینی و معنوينگاهی که عالم مادي را بدون ا -تکثرّ است

شان  و این نگاه، غیر از نگاه توحیدي است که عالم کثرت را متصل به مبادي عینی -بیند جدا از همدیگر می
  .نگرد نگرد و در واقع؛ کثرت را در موطن وحدت مربوط به آن کثرت می می

  

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Rene Guenon 
2- Donald Gillies  
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  گرایی ذات) سه

اي از  گرا، هر شیئی مجموعه از دید یک ذات. است 1گرایی ري، ذاتفرضهاي فناّو از دیگر پیش
هاي عرضی کاملاً  این گونه صفات از ویژگی. شود صفات ذاتی دارد که ماهیت فردي آن شیئ نامیده می

شان که امري عینی و جوهري  افراد و اشیا داراي ذات هستند و تمام حقیقت اشیا را اوصاف ذاتی. متمایزند
این مسئله از آنجا رخ نمود که . )تا حسینی و سعیدي مهر، بی(دهد و مستقل از ذهن و زبان ماست می است، تشکیل

مدرن بر خلاف فیلسوفان مدرن، که فناّوري در دامن آنها پرورش یافت، دیگر قائل به  فیلسوفان پست
  .گرایی نیستند ذات

ات، به مسیر تحقیقات و اختراعات انگاري ذ فرض ثابت اما فیلسوفان فناّوري همچنان با همان پیش
اند و  بینی مدرنها ندارند؛ چرا که آنها به دنبال پیش دهند و اعتنایی به این دیدگاه پست علمی خود ادامه می

  .گرایی قابل تحقق است بینی با فرض ذات پیش

. )145:  1386جوادي آملی، (گرایی از منظر علماي اسلامی پذیرفته شده است ذات :گرایی نقد دینی ذات
بهتر است بگوییم لسان . اي غیر اسلامی دارند گرایی لزوماً اندیشه اما این به آن معنا نیست که نافیان ذات

کند و در  در این زمینه ساکت بوده و این اصل را دین نه نفی و نه قبول می) ع(قرآن و روایات معصومین
هاي  تعارضی ندارد و اگر روزي اندیشه گرایی با دین اسلام به هر حال، ذات. مقابل آن ساکت است

توان گفت با اسلام در این زمینه تعارض به وجود  اند، غالب شد نیز نمی گرایی مدرن که منکر ذات پست
  .آمده است

  پذیرش استقراء) چهار

در ... قید و شرط پذیرفته است کل علم، اصل استقراء را بی«: گوید می 3هانس رایشنباخاز قول  2پوپر
  )28: 1381گیلیس، (.»تواند به جد تردیدي در این اصل روا دارد روزمره هم هیچ کس نمی زندگی

وقتی چیزي از نوع الف، با چیزي از نوع ب همراه بود و . 1«: دهد این مسئله را چنین شرح می 4راسل
ر باشد اند، بیشت هیچ گاه از چیزي از نوع ب جدا نبود، هر چه تعداد مواردي که الف و ب همراه بوده

  .دانیم یکی از آنها حاضر است با هم باشند، بیشتر است احتمال اینکه در مورد جدیدي که می

سازد و  در شرایط مشابه، تعداد کافی موارد همراهی، احتمال همراهی جدید را قریب به یقین می. 2«
  )27: همان(.»کند تر می هیچ محدودیتی آن را به یقین نزدیک بی

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Essentialism 
2. Popper 
3. Hans Reichenbach 
4. Ruddel 
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آید که شاخصۀ اصلی  انحصاري کسب علم استقراء شد، استقراءگرایی پدید میاما اگر تنها راه 
  .پردازند ها بر اساس استقراء به تأیید و اثبات نظریات خود می پوزیتویست. ست)ها پوزیتویست(گراها  اثبات

ملاك پذیري را  حلقۀ وین اثبات. کرد چنانچه مشهور است این دیدگاه پوزیتیویستی را حلقۀ وین رهبري می
  .نهد پذیري را به عنوان ملاك تحدید و نه معناداري پیش می دانست و پوپر بر خلاف این، ابطال معناداري می

اسلام دینی است عقلانی که همۀ راههاي درست کسب معرفت را در جاي خود  :نقد دینی استقراء
رواي استقراء یا جایگزینی البته مشکلاتی مثل تعمیم نا. شناسد و استقراء یکی از آنهاست به رسمیت می

زدگی  تابد، اما متأسفانه در عرصۀ علم از مغالطاتی است که هیچ عاقلی برنمی... استقراء به جاي استدلال و 
کند  اسلام دینی عقلانی است که به تأمل بر طبیعت توصیه و تأکید می«: به قول حسن حنفی. رخ داده است

  )39: تا نسب، بی قریشی: نقل از(.»رونق گرفته است و به همین دلیل، ریاضیات و فیزیک در آن

اند؛ در  دکتر نصر معتقد است عالمان مسلمان از مشاهده و تجربه و استقراء در طبیعیات استفاده کرده
پس اگر استقراء چارچوب خود . )361: 1342نصر، (اند حالی که اصول کلی طبیعیات را از علم الهی اخذ کرده

پا از گلیم خود فراتر بگذارد، مورد تأیید و تشویق اسلام نیز هست و دلیل آن توجه و را بشناسد و نخواهد 
تشویق به مطالعه در طبیعت و جانوران و آسمان و زمین و تاریخ در قرآن کریم است که بدون شک راه این 

م و دچار مغالطۀ گذرد، اما به شرط آنکه آن را منسلخ و منقطع از مبدء و غایت ننگری مطالعه از استقراء می
  .نشویم» وجه به جاي کنه«یا » اخذ جزء به جاي کل«

  غلبۀ کمیت بر کیفیت) پنج

به عقیدة . انگاري همۀ عالم بود افتاد، ریاضی دکارتو  1گالیلهاتفاق مهمی که بعد از رنسانس توسط 
فت و براي شناخت اند و براي فهم آن باید ریاضیات را فراگر گالیله، کتاب طبیعت را به ریاضی نوشته
بعد و حرکت را به من بدهید، من «: گفت دکارت مفتخرانه می. طبیعت باید از عقل و حواس مدد جست

  )17: 1377گلشنی، (.»سازم جهان را می

دکارت با چنین شروعی عزم آن داشت که کل جهان را از خدا استنتاج کند و در این کار 
او مصمم بود علمی . مایش هندسی واضح و قطعی به پیش بردخواست هر مرحله از استدلال را همچون ن می

) و جداي از موضوع روح و جنبۀ روحانی امور(بسیار منسجم و ریاضیاتی پی افکند که در حیطۀ علم مادي 
شاید بتوان استنباط او از علمی چنین یگانه، عام، منظم و به هم پیوسته را . ریزي کند مکانیزم کاملی را طرح

در واقع؛ دکارت مسئلۀ وحدت علم را تا آنجا . مورد از مشارکت او در انقلاب علمی شمردترین  مشخص
  )109 :تا باترفیلد، بی(.گفت کل نظام علمی را باید یک ذهن واحد طراحی کند پیش برده بود که می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Galilei 
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نخست در شیوة گالیله این فکر قوت گرفت که علم دربارة جهان از طریق به کار بردن فنون ریاضی 
آید و بر این نکته تأکید کرد که آنچه در دام اعداد نیفتد، علم نیست و در نهایت، فاقد هستی  به دست می

وي با قطع رابطۀ لطیف . شناسی ریاضی را تبیین کرد دکارت رویاي تقلیل علوم به ریاضیات و جهان. است
عالم ماده ماشین است و به نظر ، نیوتنبه نظر . بین خدا و جهان مخلوق، عملاً جهان را از خدا دور کرد

بدن انسان ماشین  2،لامتريجامعه ماشین است به نظر  1،هابسبه نظر . دکارت، جانوران ماشین هستند
و با چنین نگاهی به عالم و آدم، همه چیز حتی انسان در ردیف ماشین قرار  )116: 1387طاهرزاده، : نقل از(است

  .گرفت و نگاه مکانیکی به جهان ظهورکرد

انگاري امور و علوم کیفی، بعد از رنسانس  وارانگاري، حذف تدریجی کیفیت و نادیده غلبۀ ریاضی
کنند هر چیزي  کار به جایی رسیده است که فکر می«: گوید در رابطه با تمدن غربی می رنه گنون. آغاز شد

اري است و در نگاه که به صورت رقم در نیاید و با مقادیر کمی بیان نشود، از هرگونه ارزش علمی ع
علم جدید نه تنها . شود تر شمرده می تر باشد، عقلی گرایی غربی هر چه بینش محدودتر و تنگ کمیت

توانند  می خواهد مسائل را با تعابیرکمی بیان کند، بلکه کارشناسان این علوم از این طریق در بیان حقایق می
  )238: 1388همو، (.»زنند ارو منحنی میطفره بروند؛ بدین صورت که حرفشان رابا زبان نمود

شود تا کیفیتها  ها زبان کمیتهاست نه کیفیتها، عملاً نمودارها زبانی براي کارشناسان می چون نمودار«
  )80: 1388بوکهارت، (.»را پنهان کنند

گرایی یکی از روشهاي مطالعه در عالم  چنانچه گذشت، کمیت :نقد دینی غلبۀ کمیت بر کیفیت
البته اصل ریاضی و توجه به کمیت، هیچ تعارضی . به شرطی که نافی و منکر و غافل از کیفیت نشویماست، 

ماند و قوانین آن که مکشوف ذهن آدمی  ریاضیات به هر حال علمی افلاطونی باقی می«: با اسلام ندارد
  )175: 1386نصر، (.»کننده اصول مابعدالطبیعی است است، همواره منعکس

گرایی تنگ و بلکه آن را از  گرایی جا را براي کیفیت شود که کمیت ز آنجا شروع میاما مشکل ا
خواهد، بلکه اعمال بهتر  نمی) اکثر(اما خداوند در قرآن از بندگان، اعمال بیشتر! صحنۀ علم به در کرده است

توان گفت از نظر  میپس . )2: ملک(»الذي خلق الموت و الحیاه لیبلوکم ایکمّ احسن عملاً«: طلبد می) احسن(
  .قرآن، کیفیت اصل است و نه کمیت

  

  

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Habbes 
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  پذیري بینی کافی نمودن پیش) شش

از همین رو، . هاي بالفعل نامشهود است  بینی پدیده هاي علم تجربی، پیش وظیفه از
مایی ن اند و انتظار صدق و واقع تري آورده توقع خود را از قانون علیت به سطح پایین) تکنولوژیستها(فناّوران

پسندد که بتواند به آنها  پذیرند و می هاي علمی ندارند، بلکه تنها آن قسمتی از علیت را می را از گزاره
ها  ، به صرف توالی زمانی پدیدههیومبینی دهد و حتی بعضی از موارد علیت را به تقلید از  قدرت پیش

ست به آنچه در واقع وجود دارد، تحویل کنند؛ چرا که علیت عامه یک مسئلۀ متافیزیکی است و مربوط ا
بینی،  قابلیت پیش. شناختی است بینی، یک مسئلۀ معرفت شناختی است؛ اما قابلیت پیش یعنی از مقولۀ هستی

این مسئله را چنین توضیح  1لیدیمن. فرع بر علیت عامه است و مستلزم دانش ماست در بارة قوانین طبیعت
گیرند که هدف علم صرفاً توصیف  فرض می مندان این امر را پیشبسیاري از فیلسوفان و دانش«: داده است
ناپذیري  بینیم نیست، بلکه علاوه بر این، رسیدن به حقیقت دربارة هویات، قوانین و علل مشاهده آنچه می

از سوي دیگر، سنتی طولانی وجود دارد که به . بینیم، قرار دارند هایی که می است که در پس پدیده
اعتناست و در عوض بر جستجوي  به ماهیت واقعی اشیا، قوانین طبیعت و مانند آنها بی پرسشهاي مربوط

بینی کند، بدون اینکه فراتر از آن نگران  پذیر است را به دقت پیش فشرد که آنچه مشاهده هایی پاي می نظریه
  )23: 1390لیدیمن، (.»ها باشد صدق و کذب این نظریه

فناّوري با علیت عامه و صدق و کذب کاري ندارد، این : ذیريپ بینی نقد دینی کافی نمودن پیش
مسئله هر چند مورد خطاب مستقیم دین نیست، اما دلیل متقن و روشنی نیز از دین برخلاف آن یافت نشده و 

شناختی علیت، براي مقاصد خاص مثل  شناختی از اصل کلی و هستی به تعبیر دیگر؛ استفاده جزیی و معرفت
  .الزاماً غیر دینی یا ضد دینی نیست... مصنوعات و ساخت ابزار و 

  عقلانیت ابزاري) هفت

منظور از عقلانیت ابزاري، نوعی از عقلانیت است که ما آن را به هنگام محاسبۀ کارکرد اقتصادي 
گیریم و معیار موفقیت آن، دستیابی به حداکثر کارایی و  اي خاص به کار می ابزارها براي حصول نتیجه

  .شوند پس در عقل ابزاري، غایتهاي دیگر فراموش می. )78: 1389تیلور، (نسبت سود بر هزینه استبهترین 

ترس و نگرانی از این است که چیزهایی که باید : دهد این نگرانی را این گونه شرح می 2چارلز تیلور
از این . داده شوندتشخیص » سود -هزینه«به وسیلۀ ملاکهاي دیگر تعیین شوند، با معیار کارایی یا تحلیل 

روست که غایاتی که باید سمت و سودهنده به زندگانی ما باشند، تحت تأثیر تقاضاي حداکثرسازي تولید 
  )2: همان(.»شوند گیرند و به محاق افکنده می قرار می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Ladyman 
2. Charles Taylor 
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ریخ فناّوران ابتد تاریخ را طوري تفسیر کردند که تکامل بشري به معناي تکامل در ابزار تولید تلقی شد و تا
گفتند عصر حجر؛ یعنی عصري که انسان ابزارش را از . تقسیم شد.. تمدن به عصر سنگ و مفرغ و مس و آهن و 

. تر است؛ زیرا ابزار تولیدش از سنگ به مفرغ تکامل یافته است ساخته و انسانِ عصر مفرغ از او پیشرفته سنگ می
  .تر است تر از ملت قبلی است، کامل هدر این تحلیل، هر ملتی فقط همین که ابزار تولیدش پیشرفت

هاي بزرگ، فاصلۀ بیشتري  بعد از انقلاب صنعتی، اختراعات جدید و سیستم به وجود آمدن کارخانه
هاي یک چرخ یا یک پیچ و مهره  ها به صورت دندانه کارگران کارخانه. میان کارگر و کارفرما پدید آورد

دي، آلت ناتوانی بودند که هیچ کاري از ایشان ساخته نبود و ماشین درآمده و در دست نیروهاي وسیع اقتصا
: 1369حجتی کرمانی، (توانستند از آن وضع پیچیدة اقتصادي سردربیاورند یا در آن نظارتی داشته باشند حتی نمی

در بینش سنتی، کیفیت ذاتی افراد است که نوع فعالیت آنها را «: این چنین نتیجه گرفته است رنه گنون، )27
توان آنها را  آیند، می کند؛ حال آنکه در بینش غیر سنتی چون افراد، آحاد صرفاً عددي به شمار می عیین میت

به علاوه، بینش اخیر منطقاً به فعالیت منحصراً . شود دیگر به این کیفیات توجه نمی. به جاي یکدیگر قرار داد
ن وضع درست همان چیزي است که ما شود و ای ماشینی و خالی از هر گونه حقیقت انسانی منتهی می

  )123: 1381آوینی، : نقل از(.»توانیم در روزگار خود شاهد باشیم می

اي حاکم باشد، غایات به محاق  وقتی عقلانیت ابزاري در جامعه :نقد دینی عقلانیت ابزاري
یک قسمت این است . این حرف دو قسمت دارد. شود و انسانِ ابزارساز محور عالم می )4: تیلور، همان(روند می

که بتوان روشن کرد در دنیاي امروزه بشري در صحنه است که صرفاً نجات خود را در ساختن ابزارهاي 
گویند، در  کند و در قسمت دوم روشن شود که این نوع انسان که به آن ابزارساز می تکنیکی جستجو می

. بعدي نگري است قط ابزار بگیرند، ناشی از تکو اینکه ملاك را براي پیشرفت انسانها ف! برد توهم به سر می
  .ترین ابزارهاي صنعتی را در اختیار داشته است مثل قوم لوط که پیشرفته اي  بسا قوم فرومایه اي  

ناگفته نماند که عقلانیت ابزاري به معنی عقل معاش، منافاتی با اسلام ندارد، بلکه در احادیث و 
  )24/7/91اي، سخنرانی  خامنه(.و بخشی از سبک زندگی اسلامی است روایات این نوع عقل تأیید هم شده

هرکس که به تلاش و تفکر براي امرار معاش دست . )295: 6، ج 1386مجلسی، (»من لامعاش له لامعادله«
. یازد، به شرط آنکه که قصد الهی داشته باشد، مشغول عبادت است؛ چرا که رهبانیت از اسلام به دور است

ایی که ذکر شد، منافات با اسلام دارد؛ چرا که هدف را محدود در ابزار و بلکه محدود در نفس اما آن معن
اما استفادة عقلانی از ابزار در راستاي اهداف . شود داند و باعث تحقیر انسان می اماره یا مخلیه انسان می

  .متعالی اسلام مطلوب است

با مبانی اعتقادي و سیستم اجتماعی و این ابزار  اصطلاح فرهنگ ابزار، رابطۀ انسانهاي آن جامعه را
اما تعالیم . توانند مقادیر زیاد و متنوعی از ابزار را دارا باشند جوامع داراي فرهنگ ابزار می. کند مشخص می
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اي است که کاربرد ابزارآلات و کمّ و  کننده کننده و کنترل بینی دینی، ایدئولوژي هدایت مذهبی و جهان
) غیرمادي(این فرهنگ، وحدت و همگنی خود را از مبانی متافیزیکی . کند از آنها را تعیین میکیف استفاده 

خود را بر ) فن(شود که تکنیک  بخشد و مانع آن می است که به هستی معنا می» ایمان«این . گرفته است
  .انسانها و نیازهاي آنان تحمیل کند

بلکه در کنار و مکمل آن است و ابزار فنی تنها  پس در اسلام، عقل معاش در مقابل عقل معاد نیست،
توان گفت فناّوري با دین هماهنگ  اگر در همین راستا مورد استفاده قرار گیرد، با دین سازگار است و می

  .شده است

  

  هاي اخلاقی فرض پیش. 2
  گریزي اخلاق) یک

الادعا،  ؛ بدین معنا که علیفرض اخلاقی فناّوري، مقید نبودن آن به ارزشهاي اخلاقی است اولین پیش
درحقیقت؛ هر چیزي . هاي خودمداري آن است اي نیست و این از جنبه فناّوري پشتیبان هیج داوري اخلاقی

تر، مدرنیته تنها به  به عبارت کلی. )1378ایلول، (دهد، فی حد نفسه موجه است در نظام فناّورانه روي می
گونه که در زبان  کارگیري آن صرف نظر از ارزشهاست، همانکارگیري علم و فناّوري نیست، بلکه به 

  .»Value-Free«: گویند انگلیسی می

  :توان بسط داد این مسئله را در دو قالب می

کند؛ یعنی جویاي تحقق ارزشها نیست و ناظر به  فناّوري برحسب آرمانی اخلاقی پیشرفت نمی) الف
  .فضیلت یا امرخیري نیست

یک تکنسین تاب جا دادن اخلاق را در کارش ندارد، . تابد اخلاقی را بر نمی فناّوري هیچ داوري) ب
  )12همان، ص (.کار او باید آزاد باشد

دهد تا  معتقدند که فناّوري امکاناتی را در اختیار آدمی قرار می اي  عده :گریزي نقد دینی اخلاق
اي هم معتقدند  عده. )194، 46، 43: 1، ج 1374 مطهري،(بتواند آن را در مسیر ارزشهاي مورد نظر خود استخدام کند

اي جز تبعیت ازآن را  که فناّوري بار ارزشی منفی دارد، ولی انسان در مقابل امر قاهري واقع نشده که چاره
عدة چهارمی هم . دانند اي دیگر بار ارزشی فناّوري را منفی و در ضمن قطعی می اما عده. نداشته باشد

خاصی ندارد، ولی اقتصائات خاص خویش را دارد که انسان باید تلاش کند آن را  گویند آن بار ارزش می
  .با اقتضائات اقلیمی و فرهنگی خود هماهنگ کند
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رسد دیدگاه اول و سوم در دو سوي افراط و تفریط است و دیدگاه دوم و چهارم به صواب  به نظر می
عوارض یا قابل اصلاحند یا قابل تطهیر و تغییر؛ تر است، اگر قبول کنیم فناّوري عوارضی دارد، آن  نزدیک

  .صرف نظر از آنکه ذات فناّوري تغییر کند یا نکند

بینانه  علم خنثی امکانش هست، ولی غیر واقع«: نویسد دکتر گلشنی در بارة علم بدون بار ارزشی می
مفروضات متافیزیکی در رسید، ملزومات دینی دارد و  براي اینکه وقتی شما به سطح علوم بنیادین می. است

  )122: تا گلشنی، بی(.»آید کار می

اما در مورد فناّوري، حتی امکان ندارد که فناّوري خنثی وجود داشته باشد و این مسئله در مورد 
به هر روي، شعار . )8: 1377لوهان،  مک(هاي مکانیکی است تر از فناّوري هاي الکترونیکی به مراتب قوي فناّوري

ارزشی بودن فناّوري جز یک فریب براي پوشاندن اغراض غیر اخلاقی سازندگان آن نیست و خالی از بار 
چنین دیدگاهی تاکنون خسارات مادي و معنوي زیادي به بشریت وارد کرده و باعث جنایات فراوانی در 

خرت و خدا از نظر اسلام، هر پدیدة انسانی باید بار اخلاقی ارزشی و مثبت و در راستاي آ. تاریخ شده است
  .داشته باشد و فناّوري نیز فارغ از این ماجرا نیست

  اسارت طبیعت) دو

فرضهاي اخلاقی علم تجربی و فناّوري آن است که طبیعت، اسیر و بردة آدمی است و  از دیگر پیش
گاه این ن. رویۀ آن را دارد آدمی نه فقط حق تسخیر و استفاده، بلکه حق استثمار، چپاول، تجاوز و مصرف بی

و  1هگلهاي یونانی بود و بعد از قرون وسطی با دکارت و بیکن به ظهور رسید و با  که متأثر از بعضی فلسفه
  )9: تا کریمیان، بی(.به سرانجام خود دست یافت، بازتعریف رابطۀ انسان با طبیعت است 2نیچه

داد دارد که نیازهاي در اینجا دو نگاه عمده وجود دارد؛ یک نگاه این است که طبیعت آن قدر استع
منطقی ما را برآورده کند و یک نگاه هم معتقد است که باید نیاز خود را از حلقوم طبیعت بیرون کشید و 

در نگاه اول، چیزي مثل جنگل مطرح است که هم اکسیژن . کاري هم به منطقی بودن نیازها نداشته باشیم
کنیم و چوب مناسب زندگی خودمان را از  آن را قطع میما هم تنۀ . دهد و هم چوب ما را مورد نیاز ما را می

اما اگر میل ما سرکش شد و هر سال خواستیم مدل مبلمانمان را عوض کنیم، باید ماشین . گیریم آن می
خواهد  این برعکس آن نگاهی است که می. اي به وجود آوریم که یک روزه این جنگل را صاف کنیم اره

الان ارزش جنگلها معمولاً در «: دهد در این باره توضیح می 3بیل جوي. مل کنددر کنار زندگی با طبیعت تعا
شود که باید بریده شوند؛ در صورتی که ارزش حقیقی این درختان را باید در اکوسیستم  درختان دیده می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Hegel 
2. Nietzsche 
3. Bill Joy 
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اي از درختانِ مناسب قطع شدن  تري مشاهده کرد، نه اینکه فقط جنگل را در شکل مجموعه وسیع
  )42: 1385وي، ج(.»دید

اسیر «: دهد جمله معروفی دارد که راه این امارت آدمی بر طبیعت را توضیح می فرانسیس بیکن
  )33-28): 1380(43ش ) ادبیات و فلسفه(نقل از بیوك علیزاده، مبانی منطق جدید، کتاب ماه (.»طبیعت شوید تا امیر طبیعت شوید

شود و آن  که سیطره و استیلاست، ناشی میقدرت نهفته در فناّوري جدید، از ماهیت تکنیک 
استعدادهاي جوان و ذخایر ملی و مالی به . زند دانشهایی که به این معنا سودآور است حرف اول را می

خورد و کارشان تصرفّ در طبیعت است و به کمک  روند که به درد تسخیر طبیعت می سمت علومی می
  )125: 2ج ، 1391لکزایی، (.آید سلطه بر عالم و آدم می

  )94: 1372آوینی، (.بیند می» ارادة معطوف به قدرت نیچه«آوینی ریشۀ این میل به چیرگی بر طبیعت را 

بشر امروز کار را از مرحلۀ تسخیر و تصرفّ طبیعت گذرانده و به چپاول  :نقد دینی اسارت طبیعت
  :فرض است که این مسئله ناشی از این پیش. و تجاوز به طبیعت کشانده است

گردند و او در مقابل آنها  هم به دور او می... محور عالم است و طبیعت و ) منهاي خدا(اولاً، انسان 
  .اي در مقابل آن ندارد کند و تکلیف یا وظیفه فقط محق است و مسئول نیست؛ یعنی فقط مطالبه می

نسان مدرن خدا را ثانیاً، اشکال دومی که انسان مدرن را به این چالش فراروي آورده این است که ا
داند و نه مدیر و مدبر آن؛ یعنی نظارت و تدبیر خداوند را بر طبیعت و  فقط خالق اولیۀ طبیعت می

سازي است که طبیعت را ساخته و به  سازوکارهاي درونی آن نپذیرفته و به تعبیر بعضی، خدا همان ساعت
شود و آدمی با دست خود باید  راب میحال خود رها کرده و خود بازنشسته شده است؛ گاهی این ساعت خ

برد و  کند، در روند تکامل آن دست می او هر جا صلاح دانست صورت آن را عوض می. آن را تعمیر کند
  .آفریند بدین طریق، به خیال خود قصد حل بحرانهاي طبیعت را دارد؛ حال آنکه بحران می

و کسب قرب الهی و رستگاري  ثالثاً، انسان دینی، هدف از زندگی خود را جهان بازپسین
داند نه بیشتر؛ یعنی هدف او کشف طبیعت و  لذا دنیا را فقط مزرعۀ آخرت می. )72: 1390کاپالدي، (داند می

هماهنگی با آن و استفادة درست از آن است، نه اینکه جهان را با هوي و هوس خود دستخوش تغییرات 
درکل، . دهد دف لازم و مفید است، جهان را هم تغییر میسازد و در حد نیاز، فقط تا آن حد که براي آن ه

گذارد و نسلهاي بعد را  او به حرمت طبیعت احترام می. او باید با نظام طبیعت هماهنگ و همراه باشد
  .کند فراموش نمی

محابا در آن؛ زیرا در آن نگاه  پس در نگاه دینی؛ غایت علم، هماهنگی با طبیعت است و نه تصرفّ بی
اما در نگاه بشر مدرن، موجودات غیر بشري هیچ غایتی . گیرد هان، غایتی حقیقی مد نظر قرار میبراي ج
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شود، بلکه این بشر است که طرحی را بر موجودات  ندارند و لذا نسبتی بین بشر و سایر موجودات برقرار نمی
پردازي است و  رتبرداري از عالم نیست، صو به عبارت دیگر؛ علم جدید صورت. کند عالم تحمیل می

  .خواهد صورت خیالی خود را بر عالم تحمیل کند می

فلیتبکن آذان الانعام و لامرنهم فلیغیرن خلق «: به این آیه از قرآن در بارة اقوام کافر پیشین توجه شود
  .یر بدهندهاي حیوانات را سوراخ کنند و آنچه را خدا خلق کرده است تغی دهم تا گوش ؛ پس می)119: نساء(»...االله،

ریزم که اینها در مخلوقات خدا و نظام طبیعی  گوید من برنامۀ شیطانی خود را این گونه می شیطان می
روح شیطانی را بشناسید که «: دهد خداوند از قبل به بشر هشدار می. تصرفّ کنند و نظام عالم را تغییر دهند

این سخن، یادآور همان . »ا تغییر بدهدخواهد به دست شما، نظام خلقت ر هاي دروغین می با آرزوسازي
فناّوري خود مولود این . جادوي این فاوست جدید، فناّوري است«: نویسد سخن مرتضی آوینی است که می

عاقبت که نفی و انکار خویش را در خود نهفته  تصرفّی نامحدود و بی - تصرفّ شیطانی در عالم وجود است
  )76: 1381آوینی، (.»آیا زمان این انکار نرسیده است. دارد

از منظر ادیان ابراهیمی، انسان حق تسلطّ و تسخیر طبیعت را در چارچوب احکام الهی و در حد رفع حوایج 
است  1این تصرفّ با هدف الهی و با اصلاح فناّوري توسط معیارهاي نظري و اخلاق عملی. براي تکامل بشر دارد

  .شود، با تجربه و آزمون قابل تعدیل و اصلاح استو در مواردي هم که بشر دچار اشتباه در تسخیر 

در این . آیات ابتدایی تورات، آغازکنندة تعریف ارتباط با فناّوري است«: نویسد می 2نورن هرزفلد
شود و از آغاز که موجودات انعکاسی از وجود همان خداوندند، آنها نیز  آیات، خداوند خالق معرفی می

ثانیاً، خلق ابزار و روشهایی که . شود تن دیدگاه کاملاً منفی راجع به فناّوري میاین نکته مانع از داش. خالقند
ما خود را به  ]مطابق این آیات[دهیم، نباید ناپسند در نظر گرفته شود؛ زیرا  ما به وسیلۀ آنها جهان را تغییر می

  )11: 2009هرزفلد، (.»مشناختی عنوان موجودي که به او قدرت غلبه بر بقیۀ بخشهاي خلقت داده شده است، 

شمارد که نوح توانست با کمک آن  او مثال کشتی نوح را نمونه یک فناّوري موفق دیندارانه برمی
  )10-27: نوح(.خود و طرفدارانش را نجات دهد

سورة  13در آیۀ . در قرآن کریم نیز به انسانها جواز تسخیر و تصرف عادلانه طبیعت داده شده است
یا در جاي . )ظاهراً سیاق آیه ناظربه تکوین است و نه تشریع(»وسخرّ لکم ما فی السموات و الارض«: فرماید جاثیه می
پس تسخیر هدفمند طبیعت و در . )61: هود(.»هو الذي انشأکم من الارض و استعمرکم فیها«: فرماید دیگر می

  بشر مدرن به طبیعت کجا؟هاي دینی، ممکن و مطلوب است، اما این کجا و نگاه گستاخانۀ  راستاي اندیشه

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
  .پذیر است اوري، هم از مقولۀ علم است و هم از مقولۀ قدرت، پس اصلاح آن در دو حوزة علوم نظري و حکمت عملی امکانچون فنّ. 1

2. Noreen Herzfeld 
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  هاي روانی فرض پیش .3
  حب ذات) یک

هاي روانی فناّوري آن است که هر کدام از ما انسانها همه چیز را براي خودمان  فرض یکی از پیش
خواهد چیزي از او بگیرد و هیچ  شود، به یقین می بنابر این، هر کس به دیگري نزدیک می. خواهیم می

  .طمع نیست سلامی بی

  من سلامی اي برادر والسلام     ام از خاص و عام طمع نشنیده بی

هر کس در . هیچ کس به فکر من نیست، هر کس از طریق من به فکر خودش است«: و به تعبیر کانت
احساس . واقع من را پلی کرده که از طریق گذشتن از این پل به اهداف و منافع و مصالح خودش برسد

  )8: 1380ملکیان، : نقل از(.»تنهایی وجودي: استاش این  تنهایی یکی از معانی

وري،  دلیل روي آوردن انسان به فناّوري، هم در مرحلۀ اختراع و تولید و هم در مرحلۀ استفاده و بهره
  .همین حب ذات است که در بعضی شرایط، ممدوح و در بعضی حالات، مذموم است

ساخته است و از آنجا که ساینتیسم، ملازم اگر حب ذات همه عشق را به حیطۀ منافع شخصی محدود 
با وابستگی تام و تمام به فناّوري و پذیرش سیطرة آن است، حبی متناسب با این وابستگی نیز بر همۀ عواطف 

حب علم و فناّوري در عین وابستگی یا اعتماد، همواره با اضطراب و ترس از . دیگر بشر سایه انداخته است
ورزد، سرچشمۀ اضطراب و ترس خویش را  شر در همان حال که به فناّوري عشق میلذا ب. آینده تؤام است

جوید و همه در عین تلاشی روزافزون براي برخورداري از فناّوري و اتوماسیون، در مذمت  نیز درآن می
  )99: 1372آوینی، (.خوانند ماشین خطابه می

ی نیست و منشأ اکثر فعالیتهاي حب ذات فی نفسه چیزي مذموم و غیر دین :نقد دینی حب ذات
خود ... خداوند متعال این میل را در انسان گذشته تا انسان به وسیلۀ آن، سلامت، امنیت، رفاه و . آدمی است

پس اصل وجود آن باعث خیر و برکت . را تأمین کرده، سعادت دنیا و رستگاري آخرت را فراهم آورد
در مسیر اومانیسم و نفس اماره قرار گیرد و به خودخواهی و  اما اگر استفاده از آن ناصواب باشد و. است

  .انانیت منجر شود، از دیدگاه دین مطرود بوده، باید اصلاح شود

، به آن روي ...وري و  بنابر این، آدمیان براي بالا بردن سطح زندگی، تسهیل ارتباطات و افزایش بهره
نفسه نه تنها مخالفتی با دین ندارد، بلکه از  ین مسئله فیا. اند آورده، باعث رشد، رونق و روزافزونی آن شده

در عصر ظهور نیز سطح زندگی ) عج(چنانچه در حکومت جهانی حضرت مهدي. لحاظ دینی مطلوب است
  .مادي آدمیان بالاست
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  طالب تغییر در جهان بیرون) دو

نیست و وضع  دید وضع موجود مطلوب ترین مشکل بشر از روز آغاز حیات آن بود که می بزرگ
دانستند؛ اما در نظام  در نظام سنتی، راه حل را تغییر درون و انطباق آن با بیرون می. مطلوب موجود نیست

خواهیم بیرون را موافق خودمان کنیم، نه خودمان را  مدرن، آن است که ما طالب تغییر در بیرون هستیم و می
  .این قصد تغییر، نقطۀ عطف بود. موافق بیرون

  )حافظ(من نه آنم که زبونی کشم از چرخ فلک    هم زنم ار غیر مرادم گردد چرخ بر

خواهم جهان را عوض کنم تا موافق مرادم باشد، اول رویه و جنبۀ  وقتی انسان تصمیم گرفت که می
توانم دگرگونی در   این تصمیم این بود که من باید جهان را بشناسم و هر چه بیشتر جهان را بشناسم بهتر می

توانیم داشته  البته هر شناختی این هنر را ندارد؛ ما نسبت به جهان شناختهاي متفاوتی می. ان ایجاد کنمجه
این است که انسان مدرن فقط به یک نوع علم و آن هم علوم . باشیم، ولی هر شناختی هنر تغییر را ندارد

  .تجربی روي آورد

  :د نتیجۀ دیگر نیز داشتاینکه بشر درصدد برآید جهان خودش را دگرگون کند، چن

هر چه کمتر به شناخت خود بپردازد، ضرر نکرده است؛ چون بحث بر سر این نیست که خود را . 1
عوض کند تا مجبور شود خود را بشناسد؛ شناخت خود مهم نیست و باید کاملاً معطوف به عالم بیرون شود 

  .تا آن را عوض کند

بخواهد جهان را دگرگون کند، باید در خودش هم اما شکی هم نیست که وقتی انسان مدرن . 2
  .و استطرادي دارد اي  دگرگونی ایجاد کند؛ اما باز این دگرگونی در خود، یک جنبۀ حاشیه

توقعی از خودش و پرتوقعی از  آید که جهان را دگرگون کند، پس نوعی کم بشر در صدد برمی. 3
  .شناسی تغییر جهان است همان حالت روانشناسی، معلول  این حالت روان. کند اطرافش پیدا می

درهمین راستا بود که انسان ابزارساز به وجود آمد؛ انسانی که معنادار بودن خود را تغییر طبیعت 
  .ها باز شد ، راه براي انواع فناّوري»اندیشۀ پیشرفت«بیند و با این  می

اصل، تغییر . )6: ؛ تحریم105: ائدهم(مسئله از نظر دینی کاملاً برعکس است :نقد دینی طلب تغییر جهان
شود؛ یعنی انسان به  انسان در جهان درون خود است و لاجرم تغییرات جهان بیرون عرضی و استطرادي می

اما به همین . جهان آمده تا خود را بسازد و تربیت و تزکیه نفس کند و با جهان طبیعت همساز و همنوا شود
اعلم ان «: غییراتی بدهد تا به آن خودسازي بیشتر کمک کندمناسبت لازم است در جهان بیرون هم ت

االله تعالی و ان النفس الانسان مسافر الیه تعالی و لها منازل  السایرین الی الدنیا منزل من منازل
  )361: 1387صدرالمتألهین، (.»ومراحل
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ا براي همین مبعوث االله است باید آباد کرد و انبی بنابر این، جهان را که یکی از منازل سالکین الی
شود و هم  پس اگر محور از تغییر درون به تغییر بیرون چرخید، هم خودشناسی جانبی می. اند شده

در سورة مبارکۀ آل عمران وقتی . سازي است شناسی و جهان گیرد جهان خودسازي و آنچه اصل قرار می
شمارد، بلافاصله دعایی را از قول آنها  کنند برمی خداوند اوصاف کسانی را که در بارة جهان بیرون تفکر می

الذین یذکرون االله قیاماً و «: دهنده استفاده از مواهب جهان بیرون براي خودسازي است کند که نشان نقل می
قعوداً و علی جنوبهم و یتفکرون فی خلق السموات و الارض ربنا ماخلقت هذا باطلا، سبحانک فقنا عذاب 

  )191آل عمران، (.»النار

  جویی اومانیستی لذت) سه

دهد و  فرضهاي روانی فناّوري آن است که شعار رفاه و لذت دائمی را سر می یکی دیگر از پیش
الادعا با اخلاق و هنجارهاي اخلاقی کاري ندارد، اما به مردم وعدة رفاه و لذت و تمتعّ  درعین حال که علی

مشهور است؛ یعنی همه چیز را دائرمدار لذت  1فاهدهد که به دولت ر دهد و دولتی را نوید می از جهان را می
  .خواهد انسان می

گویند؛ یعنی  می» گرایی خاص عاطفه«بینی مدرنیته هست و به آن  این خصوصیت اساساً در جهان
ملاك خوب یا بد، باید و نباید، درست و نادرست، وظیفه و مسئولیت را فقط در درد و رنج و لذت و الم 

گرایی معتقد است که تمام اخلاق دائرمدار درد و رنج است و هر کار اخلاقی در  فهعاط. داند انسان می
صورتی خوب است که درد و رنج را کاهش دهد و کاري از لحاظ اخلاقی بد است که درد و رنج را 

  .افزایش دهد؛ یعنی دائرمدار احساس و عاطفه، لذت و الم است

که مراحل  اي  گردد؛ اندیشه ته و سوبژکتیویته آن برمیوار انگارانۀ مدرنی این به همان سرشت انسان
  )171: 1386نصر، (.کند برتر از انسان را انکار می

پس منظور از اومانیسم در اینجا، اومانیسم در مقام عمل است و نه اومانیسم در مقام شناخت و معناي 
نیست تا بیارزد که انسان  اش بیش از انسان آن این است که هیچ موجودي ارزش، اهمیت و شرافت وجودي

  .فداي او بشود

اند و بعضی  در فلسفۀ اخلاق غایاتی را براي افعال آدمی برشمرده :جویی اومانیستی نقد دینی لذت
دانند؛ یعنی هدف از همۀ افعال و رفتار آدمی را کسب لذت  جویی می از فیلسوفان اخلاق آن را لذت

آید و بعضی منظور از لذات را لذات  ا در اینجا اختلاف نظر به وجود میام )167، 165: 1380مصباح یزدي، (دانند می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
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البته منظور از . )همان(کنند تعبیر می... و بعضی معنوي، درازمدت، اخروي و ... مادي، آنی، فردي، دنیوي و 
  .جویی نوع اول است و از لحاظ دینی قابل دفاع نیست لذت اومانیستی در اینجا، لذت

است که باز از منظر دینی مطرود است؛ چرا که محور  1جویی فردگرایی انسانی لذت مبناي دیگر این
  ).چه نوعی و چه فردي(است و نه انسان » االله«عالم 

کند  اش غافل می جانبۀ ابعاد انسانی بعدي و از توجه و رشد همه پس فردگرایی به شدت انسان را تک
فرض، غیر دینی و بلکه  به هر روي این پیش. شود یو عمدة فکر انسان، امیال خودش و شکم و شهوتش م

  .فرضهاي فناّوري مدرن است، در اینجا نیز با دین ناسازگار است ضد دینی است و چون یکی از پیش

  

  گیري نتیجه ) هـ
از  اي  در این مقاله بعد از بیان مراد و منظور از دین و فناّوري و توضیح این مطلب که فناّوري حلقه

هاي فناّوري براي اولین بار در  فرض فرضها و پیامدهاي خود اسیر است؛ پیش بوده و میان پیشیک زنجیره 
  .فهرست و نقد دینی هر یک بر مبناي اسلام جداگانه مطرح شد اي  مقاله

توان به اصل علیت اشاره کرد که هیچ تعارضی با دین  گانه فلسفی فناّوري می هاي هفت فرض از پیش
گرایی نیز از دیگر  ذات. گرایی فلسفی که کاملاً غیر دینی و بلکه ضد دینی است ندارد و سپس ماده

همچنین پذیرش استقراء و در جاي . هاي فلسفی فناّوري است که مغایرت آن با اسلام اثبات نشد فرض پیش
بر اما غلبۀ کمیت . خود و در محدودة خود به عنوان یکی از راههاي کسب معرفت مورد تأیید اسلام است

کیفیت به شرطی که نافی و منکر کیفیت نباشد، تعارضی با اسلام ندارد و دلیلی بر مغایرت کافی نمودن 
پذیري با اسلام به دست نیامده و در نهایت، عقلانیت ابزاري به معناي عقل معاش به شرطی که راه  بینی پیش

  .تی نداردبعدي نگاه نشود، با اسلام مغایر را بر عقل معاد نبندد و به آن تک

گریزي به عنوان اولین  اخلاق. هاي دوگانۀ اخلاقی فناّوري به تفکیک بررسی شد فرض در ادامه، پیش
فرض فناّوري مورد تأیید اسلام نیست و اثبات شد که فناّوري به هر روي بار اخلاقی دارد و باید بار  پیش

ناي تسخیر و تصرف باشد، جایز؛ ولی اما اسارت طبیعت از منظر دین، اگر به مب. اخلاقی آن اصلاح شود
اگر به معناي چپاول و تجاوز طبیعت باشد، از منظر دین مطرود است و مرز این دو با هدف دینی داشتن 

  .مشخص شده و با تجربه، قابل آزمون و اصلاح است

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
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ی گانۀ روانی، حب ذات به شرطی که با نفس اماره و خودخواهی اومانیست هاي سه فرض از میان پیش
توأم نشود، تعارضی با دین ندارد و طالب تغییر در جهان بیرون بودن، اگر اولاً و بالذات باشد، مطرود اسلام 

جویی اومانیستی مورد قبول دین  اما لذت. موافق اسلام است) طفیلی تغییر درون(و اگر ثانیاً و بالعرض باشد
  .نداردنیست، ولی دین با کسب لذات معنوي، درازمدت و اخروي مشکل 

فرضها در بعضی موارد  بندي رسید که فناّوري موجود به لحاظ مبانی و پیش توان به این جمع پس می
انطباقی جزیی با دین دارد و در بعضی موارد نیز ضد دینی بوده، در اکثر موارد نیز غیر دینی است و 

البته این تنها بخشی از .(ی را داشتتوقع برآمدن یک فناّوري اسلام اي،  فرضها و مبانی توان از چنین پیش نمی
  .)رابطۀ دین و فناّوري است

قابل اصلاح  -با همۀ محاسن و معایبش -حال سؤال بعدي این خواهد بود که آیا این فناّوري موجود
! نو در انداخت و به دنبال یک فناّوري جدید برآمده از مبانی دینی بود و ترمیم خواهد بود؟ یا باید طرحی

  .ه و مجال این مقال خارج و به نوبتی دیگر نیاز داردکه از حوصل

را که بر نقاب فناّوري هست، بالا زده و لااقل مبانی آن را  اي  از پرده اي  امید است این تحقیق گوشه
براي تحقیقات کامل و جامع بعدي در  اي  از منظر دین مبین اسلام به نقد و حلاجی گذاشته باشد و مقدمه

  .فناّوري اسلامی که بدون شک سهمی از تمدن نوین اسلامی را دارد، داشته باشد راستاي رسیدن به

بدون شک پیشنهاد این مقاله براي محققان این عرصه از علم، در گام اول، شناسایی هر چه بیشتر 
اي ه فناّوري موجود، هم به لحاظ مبانی و هم به لحاظ پیامدها و آثار و لوازم و نقد دینی آنهاست و در گام

 .بعد، تلاش براي اصلاح فناّوري موجود و تأسیس فناّوري اسلامی
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