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Abstract 
An existential analysis of dispositions is a significant matter. Based on 
this perspective, the place of dispositions within the soul and its impact 
on the theoretical and practical aspects of human life is explained 
philosophically. This paper intends to examine this issue from Avicenna's 
perspective. According to him, the essence of dispositions is formed in 
the relationship between the soul and the body through faculties. If the 
practical intellect has a superior position relative to the animal faculties, 
the soul acquires a mediating disposition; and if the superior position 
belongs to the animal faculties, a disposition of excess or deficiency 
befalls the soul. This occurrence takes place through the Active Intellect 
and with three preparatory causes: addiction, temperament, and society, 
and it has an impact on both the theoretical and practical aspects of the 
soul. In the theoretical realm, if the soul is purified, it becomes more 
prepared to receive the intelligible. In the practical realm, the formation 
of dispositions leads to the continuity of action and the formation of 
habits, which can determine subsequent dispositions. Despite Avicenna's 
more precise explanation of this issue compared to previous 
philosophers, since he considers the soul to be purely immaterial and the 
changes in the soul to be of the type of accidental changes, he cannot 
provide a suitable explanation of how human beings can be perfected 
through dispositions. 
Keywords: dispositions, practical properties, transcendental authority, 
subordinate authority, Ibn Sina 
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  2  یدره باغ  یمانیسل فاطمه
 

 چکیده 
و    در نفس  اتیخلُق  گاهی جا  نگاهْ  نی است. براساس ا  تیحائز اهم  یامر   یبا نگاه وجودشناخت  اتیخلُق  یبررس

بحث    نی به ا  سیناابن ازنظر    درنظرداردمقاله    نی . اشودیمنییتب  ی ازمنظر فلسف  تأثیر آن در ساحات نظر و عمل
  ی . اگر عقل عملردگییمکل قوا دارد، ش  ازطریق که نفس با بدن    یارابطه در    اتیخلُق  قت یحق  یبپردازد. ازنظر و 

  یاستعلائ  هیئت و اگر    شودیط متوسّ  ة باشد، نفس واجد ملک  ی استعلائ  هیئتواجد    یوانیح  ی قوا  بهنسبت
عقل فعال و   ةواسطبه عروض  نی . اشودیمبر نفس عارض طی تفر ای افراط  ةباشد، ملک  یوانیح یمتعلق به قوا
در    نفس اثرگذار است.  یو عمل  ینظر  هایساحت و در    ردگییممزاج و اجتماع انجام  ،ادیاعت  ةعدّبا سه علت مُ

کند و در  باشد، نفس آمادگی بیشتری برای دریافت معقولات پیدامیگرفتهصورت نفس    ةنظر اگر تزکی  ةحیط
تواند  شود که این عادات میعادات می  گیریشکل خلُقیات منجر به استمرار فعل و    گیریشکل عمل،    ةحیط
ا  یحکما  بهنسبتکه    تریدقیق  انیب  رغمعلی  سیناابن خلُقیات بعدی باشد.    ةکنندتعیین از  بحث    نی گذشته 
نوع تحولات عرض  ازآنجاکهدارد،   از  را  را مجرد محض و تحولات نفس   نییتب  تواند ینم  داند، یم  ی نفس 
 د. دهارائه  اتیخلُق ازطریقاستکمال انسان  ةاز نحو یمناسب

 سینا ابن  ،یادیانق هیئت ،ییاستعلا هیئت ،یملکات عمل ات،یخلُق :یدیکلگان واژ
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 مقدمه 

یابد. »خُلقیات« یکی از عوامل مهم در تکوین  میعوامل مختلف تکوین  تأثیرتحتنفس انسان  
انسان   بهاستنفس  را  اعمالی  انسان  وقتی  ملکاتی  .  او  نفس  در  دهد،  انجام  مکرّر  طور 

با    تواندمی  دهد. خلُقیات هر نفسیمیخُلقیات انسان را شکل  آید که این ملکاتْوجودمیبه
. برخی نفوس دارای خُلقیات نیکو و برخی دیگر خُلقیات ناپسند  باشدس دیگر متفاوت  ونف
خلُقیات یک فرد بیانگر چارچوب    درواقع مختلفی دارند.    هایشخصیتها،  آن  تناسببهو    اند

  ، مختلف  انسانیعلوممنش و رفتار او در    بینیپیشتواند در شناخت و  عملکرد اوست و می 
ترتیب ضرورت دارد با تأملی فلسفی  اینبهکند.  کمک  ،و علوم تربیتی  شناسیروان  خصوصبه

شناخته  خلُقیات  حقیقت  نحو  ابتدا  سپس  و  انسان اثر  ة شود  عمل  و  نظر  بر  آن    گذاری 
 . شودبررسی

مورد اخلاق رعقلانی د  ییونان، سقراط اولین فیلسوفی است که تأملات  ةدر میان فلاسف 
نظر او فضیلت همان معرفت و معرفت همان فضیلت است )فاخوری،  است. از  نمودهمطرح
که    دهدمیعملکرد قوا توضیح  ازطریقفضائل را    گیریشکل  ة افلاطون نحو  .(47ص.   ،1373

قو تدبیر  تحت  غضبیه  و  شهویه  قوای  عمل  ةاگر  حاصل    ، کنندعاقله  فضیلت  نفس  برای 
)افلاطون،   و  257- 229  صص.،  1396خواهدشد  را    ة نظری  ترتیباینبه(  خود  استاد 

. فضائل عقلانی  کندمیعقلانی و اخلاقی تقسیم  ة. ارسطو فضائل را به دو دستدهدمیبسط 
عمل    مکرر  عادت و انجام  ةواسطبهاما فضائل اخلاقی    ؛شودمی م حاصلتعلیم و تعلّ  ازطریق
بنابراین ارسطو برخلاف    ؛(227-225  صص.  ،1ج    ،1343)ارسطو،    شودمیحاصل    شانمتناسب

و عمل مکرر را عامل    داندینمدیدگاه سقراط و افلاطون معرفت را در اکتساب فضیلت شرط  
معرفی فضیلت  به  نظریمیدستیابی  درة  کند.  ارسطو  ابتکارات  دیگر  از  نیز    ام نظ  حد وسط 

و فحوای آن این است که عملکرد   اندگرفتهمسلمان نیز از آن بهره  ةست که فلاسفوا یاخلاق
که یافتن    کندمی. ارسطو اذعانشودمیفضائل    گیریشکلقوا در حالت حد وسط منجر به  

افراد و شرایط مختلف،    بهنسبتحد وسط در ریاضیات ساده و در اخلاق پیچیده است؛ چراکه  
  از اخلاق    هجری قمری  3از آغاز قرن    .(243ص.    ،1ج  ،  1343ارسطو،  شود )متفاوت می 

قرارگرفت و با آثار متفکرانی چون    ،ایراندر    ویژهبه،  فیلسوفان اسلامی  موردتوجه  هفلسف نظر  م
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روی به   سیناابنزکریا، رازی ابونصر فارابی، ابوالحسن عامری، ابوعلی مسکویه و  محمدبن
 .(207ص.   ،7ج  ،1377کمال نهاد )طباطبایی، 

 پیشینیان خود چه   بهنسبت سینا ابندهد که  اصلی پاسخ  ةاین مسئلبه این مقاله درنظردارد  
  دفاع قابل،  اشمبانی  بهباتوجهدهد و آیا این تبیین  یمارائهخلُقیات    ةدر زمین   اینوآورانه  تبیین

یا خیرا مقاله    دیگرعبارتبه  ؟ست  انتقادی    درنظردارداین    سینا ابندیدگاه    بهنسبتتحلیلی 
ی نفس کدام قوا  سیناابنکند  ضمن آنکه مشخص  .دهدارائه  خلقیاتماهیت و چیستی  درمورد  

ملکات چگونه    کند که ایندر پایان روشنو    داندمی  مؤثرو پیدایش آن    گیریشکلدر  را  
 باشد؟  اثرگذاروجودی انسان  هایساحتتواند در می

ازنظر   را  خلُقیات  بحث  مسئل  اند کردهبررسی  سیناابنمقالاتی  با  متفاوت    ة که  مقاله  این 
مقال بیانسیناابناخلاقی    ییگرالتیفض»   ةاست.  اترک  از حسین  نظریمی«  که  اخلاقی    ةکند 

نه   ،عمل اخلاقی است  ةگراست که در آن رسیدن به سعادت انگیزفضیلت  یاهینظر  سیناابن
دستیابی    ةمقاله محوریت با بحث سعادت و نحو  نیدر ا.  یمفهوم وظیفه یا نیل به سود حداکثر

آن قاعد  ازطریق  به  در  اعتدال    ةرعایت  اما  آن  است؛  تأثیر  و  خلُقیات  حقیقت  ما  پژوهش 
 شود.  می بررسی نفسهفی

  « از علی شیروانی و یارعلی کرد فیروزجایی سیناابن»بررسی غایت اخلاق از دیدگاه  ة  مقال
به  این غایتْ  سینا ابندرنظر  که    کند میبیان اعتدال و    ةمعنای حصول ملک کمال عقل عملی 

مقدمه برای رسیدن به کمال عقل نظری است. در این مقاله محوریت با بحث غایت اخلاق  
از غایت، جایگاه خُلقیات در   نظرصرف  پژوهش مااست؛ اما در    سیناابنو مراتب آن ازنظر  
 شود.میبررسی اشیاثرگذار  ةوجود انسان و نحو

قوام صفری، از کارکرد عقل عملی در پیدایش  « از مهدی  سیناابناخلاقی    ة»اندیش  ةمقال
برهان    ةمحموده و اقام  اءآر  یری پذ کذبصدق و    سیناابنکند. بنابر نظر  میاحکام اخلاقی بحث

ند. در این مقاله  ااحکام اخلاقی ناب    ةخارج از محدود  ،ها ممکن نیست و اگر هم باشدبر آن
شده که با هدف پژوهش ما که بررسی حقیقت  بررسی  سیناابناخلاقی    ةتبعات منطقی نظری

 . استخلقیات است، متفاوت  
از  سیناابناز دیدگاه    خلق  رییتغ  یراهکارها»  ةمقال از حانیه شرفی و فاطمه سلیمانی،   »

خلُقیات ناپسند را در نبود    ةکند. وی ریش میبحث  سینا ابنامکان تغییرپذیری خلُق در نظر  
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معتقد است تغییر    رونیازاداند و  نفس انسانی می  ةقوای محرک  ویژهبهاعتدال میان قوای نفس،  
شود. در این مقاله محوریت با  می  عاقله محقق  ةقو  ةخلُق تنها با تعدیل قوا و همچنین غلب 

حقیقت خُلق    یوجودشناختحاضر محوریتش بررسی    ةاما مقال  ؛راهکار تغییر خلُق است  ةارائ 
 .  است

خلُقیات و جایگاه آن    ماهیت  بهراجعدیدگاه وی  اصلی مقاله، ابتدا    ةبرای پاسخ به مسئل 
بر  شود  میشود و پس از آن بررسیمیدر نفس انسان مشخص   گیری شکلکه چه عواملی 

می  گذارند ثرمیاخُلقیات   چگونه  ملکات،  این  در  ن توانو  انسان    هایساحتد  فعل  و  نظر 
که به روش    ییهادادهروی    تحلیلی است که بر  ـیتوصیف  این پژوهش  باشد. روش   اثرگذار 
 .ردی گیم، صورت آمدهدستبه سیناابناز آثار   یا کتابخانه

 سیناازنظر ابن خلُقیات  ماهیت. 1

  سینا ابندهد. تعریفی که  یمارائه  یتر جامعپیشینیان خود در این زمینه دیدگاه    بهنسبت سیناابن
خلُق   گذشته  یمارائهاز  حکمای  با  مشابه  تبدهد  اما  نحو  نیی است؛  از  آن   گیری شکل  ةاو 

 شود.در این مورد مطرح و سپس ارزیابی می  سیناابننوآورانه و مختص وی است. ابتدا بیان 
 عبارت است از:   (1379) سیناابن ةتعریف مشترک میان فیلسوفان و مورداشار 
ای  خلق ملکه  ؛هیر تقدّم روی من غ  ه صدر بها عن النفس أفعال مّا بسهولیُ  ه کإنّ الخلق هو مل»

  شود«میعملیات فکری حاصل  و بدون تقدمِ  سهولتبهآن از نفس افعالی    ةواسطبهاست که  
 .(693 .ص)

 آید: میدستتعریف دو نکته به بهباتوجه
یعنی از سنخ کیف نفسانی است. با تحلیل این ویژگی    ،الف( خلُق ازجمله ملکات در نفس

 آید. میدستبه سیناازنظر ابنحقیقت خلُقیات 
و بدون نیاز به درنگ،  سهولتبهبدون رویه، یعنی  افعال از نفسْ خُلقْ گیریشکلب( با 
، تأثیر  دیگرعبارتبهخُلقیات یا    ةشود. این ویژگی نتیج میذهن صادر  وبرگشترفتتأمل و  

 خُلقیات در عملکرد انسان است.
خُلق    منظور به حقیقت  با  ابنآشنایی  مورد  سیناازنظر  آن  اقسام  و  نفسانی  کیف  ابتدا   ،
که    ندا  غیرمحسوسنفسانی کمالاتی متعلق به نفس و ذاتاً    یاتکیف  یو  انیبه ب  .شودمیبررسی

 د:ن شومی به دو دسته تقسیم
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 ند.یگویبه آن »حال« م ،باشد ی شدنلیو زا زودگذراگر الف( 
 . (156ص.  ،1379  ،سیناابن) گویند میه« ک »مل به آن ،ثابت باشداگر ب( 

 ند: ملکات علمی و ملکات عملی ا ملکات نیز خود دو دسته 
عقل بالفعل برسد، بر نفس    ةند که نفس زمانی که به مرتباالف( ملکات علمی، ملکاتی  

بدون   ؛کند برای احضار معقولات آماده استنفس هر موقع اراده  کهنحویبه  ؛شودمی عارض
 .(196ص.    ،2007،  سیناابنها را بالفعل واجد است )آنکه بخواهد کسب مجدد کند؛ چراکه آن

  ة واسط بهو نفس  مربوط اند  عمل انسانی    ةکه به حوز اند  ب( ملکات عملی همان ملکاتی 
  شود میانجام  سهولت بهها عمل  شود و با وجود آنواجد فضائل و رذائل اخلاقی می   هاآن 
 . (196ص.   ،2007، سیناابن)

  شود تواند بررسیاگرچه می  .شودمی اطلاق  «خُلقیات»دوم   ة آنچه که مشهور است به دست
در این مقاله صرفاً    «، توانند زیرمجموعه خلُقیات باشند یا خیر؟آیا ملکات علمی نیز می »که  

این ملکات عملی  »نمود  شود. اکنون باید ملاحظهمییعنی ملکات عملی بحث  ،دومة  از دست
   «.شوند؟می چگونه برای نفس حاصل

ارتباط نفس با    ةپیدایش خُلقیات را حاصل نحو  در کتاب مبدأ و معادْ(  1363)   سیناابن
 داند:بدن می
خُلق هیئتی    ؛ادها لهیر انقیادها للبدن و غ یانق  همن جه  ه تحدث للنفس الناطق  هئی الخلق ه»   

 .(109ص.  شود« )می غیر انقیادش با بدن برای نفس ناطقه حادث انقیاد و  ازجهتاست که 
انقیاد»یا    «انقیاد»تعبیر   نسبت  «عدم  بدنْنفس  که  یا نوآورانهتعبیر    به    سینا ابن  است 

مجرد عقلی است که    یجوهر  کند. توضیح اینکه نفس انسانمیدرخصوص خلُقیات مطرح
با حدوث بدنی که دارای مزاج متناسب آن حقیقت است،    زمان همالصور،  واهب  ةواسطبه

بدن نقش    درواقع  .(54و    53  صص.،  1383  ،سیناابن)شود تا آن جسم را تدبیرکند  می حادث
  شود. بر همین اساسْ می ابزاری برای استکمال نفس دارد و صرفاً مرجح حدوث آن محسوب

شود و خاص  اشتغال، استعمال و اهتمام به این بدن از نفوس دیگر متمایز می واسطةبهنفس 
این بدن، ابزار نفس در جهت انجام   درواقع  .(377و    376  صص.،  1379  ،سیناابنگردد )می

مادی بودن این بدن، نفس برای تصرف در آن نیاز به وساطت قوا    جهتبهافعالش است و  
  . (236ص.   ،1381،  سیناابن) هاست اندامجهت، نفس دارای قوای مختلف در همیندارد و به
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  و ل  فعشود میان نفس و بدن، رابطه انقیاد و عدم انقیاد یا به تعبیر دیگر رابطه  می اینکه بیان
 مقصود رابطه میان قوای حیوانی و انسانی است.   درواقع شود، میمشاهده انفعال 

آن  کمال  که  دارند  خود  با  متناسب  فعلی  کدام  هر  انسانی  قوای  و  حیوانی  قوای 
این  می محسوب موارد  از  بسیاری  در  که  دارند  را  خود  خاص  اقتضائات  یک  هر  و  شود 

گیرند. درراستای عمل به اقتضائات گاهی  اقتضائات در تعارض و تضاد با یکدیگر قرارمی
می انسانی  قوای  مقهور  حیوانی  حیوانی  قوای  قوای  تسلیم  انسانی  قوای  نیز  گاهی  و  شود 

فعالیت عقل    ةمعتقد است تدبیر و نحو  سیناابن  .(110و    109  صص. ،  1363  ،سیناابنشود )می
تعیین  بهنسبتعملی   باشد؛  میقوای حیوانی  ملکاتی  نفس واجد چه  ترتیب منشأ  اینبهکند 

 . (196ص.   ،2007، سیناابنعقل عملی است ) ایجاد خُلقیاتْ
مقتضای قوای حیوانی، افراط و تفریط است. چنانچه این قوه قوی شود و عقلی عملی  

  زمان هم  .کننداستعلائی پیدامی  هیئتغضبیه یا شهویه    ةقوای حیوانی مسلط شود، قونتواند بر  
شود و اگر این حالت در نفس تثبیت  می هیئت انقیادی و اذعانی نیز برای عقل عملی حاصل

  توجهش قوای حیوانی    هایخواسته  بهنسبتشود، نفس انسانی تسلیم و منفعل خواهدشد و  
  و   برای نفس غریب است   هیئتاین    .(694و   693  صص.   ،1379، سیناابنافزون خواهدشد )

 . (110ص.   ،1363 ،سیناابنبا جوهریت نفس منافات دارد )
کند  حیوانی زیر نظر عقل عملی محقق شوند، یعنی عقل عملی تعییناگر کمالات قوای  

استعلائی و درمقابل    هیئت که قوای حیوانی چگونه به کمالات خود برسند، نفس انسانی واجد  
  حد وسطافعال متناسب با حد اعتدال و اذعانی و انفعالی است و   هیئتقوای حیوانی واجد 

شده و دو   ملکة توسطنفس واجد    و درصورت تثبیت،  شودمیعملکرد قوای حیوانی صادر
غریب    هیئت  این  .(694ص.    ،1379،  سیناابنشود )طرف افراط و تفریط دائماً از آن سلب می

  .(110ص.   ،1363  ،سیناابننیست؛ چراکه مقتضی طبیعت مجرد نفس است ) 
 کند:  میدر کتاب شفاء حصول خلقیات را با بیان دیگری ترسیم سیناابن
با دو جنبه در ارتباط است و    انسان جوهر واحدی است که  هر کدام،    حسببهنفس 

 کند:میبین نفس و آن جنبه را تدبیر و تنظیم ةاست که رابط ی اقوهدارای  
پذیرد و میاثرمافوق خود دارد و از آن  ةالف( نسبتی که نفس با کمک عقل نظری با جنب

 کند. میعلمی را دریافت  یهاصورت
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با جنب با کمک عقل عملی  را   ،مادون خود  ةب( نسبتی که نفس  آن  دارد و  بدن  یعنی 
 کند.  میتدبیر
مبادی عالیه    طرفبهکه    ایچهره  :داندنفس را دارای دو چهره می  سینا ابن  دیگرعبارتبه

بگیرد. اثربدن است و نباید از آن    سویبه  یش که رو  ای چهرهاست و باید از آن متأثرشود و  
شود  می حاصل  ،یعنی همان خُلقیات  ، میان عقل عملی با بدن است که ملکات عملی  در نسبتِ

 . (66و   65  صص.، 1375، سیناابن)
شمرد  موارد تأثیر نفس از بدن برمی گیری خلُقیات را یکی از  شکل  در کتاب اشارات نیز
ال  یا در خی ند  کاحساس  کند که اگر انسان چیزی رامیی، بیاناثرگذار و در بیان کیفیت این  

در    یئتی ه  ،ان نفس و قوایم   وندیعلاقه و پ  واسطة بهکند،  شود یا از آن دوری  مشتاق ا  یآورد  
هیاشود.  ایجادمی نفس   مشارکئت  ین  به  بدن  ک ه  به  با ت  قوا ی وسنفس  مختلف    یلة 
سرک   یمادام  گردد،میحاصل و  زودگذر  باشدعیه  انامندمی »حال«    ،الزوال  چون  حال    نی؛ 
شود میحاصل کیفیتینفس    یبرا شود، ترآسانتأثرّ نفس در هر مرتبه  کهنحویبه ،شودتکرار

نک زوال  نی ذ پمی ه  و زودگذر  هیا.  یسترد  برا ین  را  »مل  یئت  )میه«  کاو    ، شاهیملکنامند 
انفعالات و ملکات در میان نفوس مختلف دارای شدت و ضعف   .(170ص.    ، 1392 این 

شوند و برخی کمتر. به بیان است؛ به این معنا که برخی نفوس بیشتر از قوای بدنی متأثر می
و   این شدت  اگر  هم  هاضعفاو  نداشت،  دربردارند  ة وجود  یکسان    هایخصلت  ةنفوس 

مشاهدهبه  کهدرحالیبودند؛   مثال،  دیگران  میطور  از  زودتر  عادت  بنابر  نفوس  برخی  شود 
و درواقع این عادت آنان، بیانگر وجود خُلق    .(237  ، ص.1381،  سیناابنشوند )عصبانی می 

 است. شدهتأثر نفس از قوای بدنی حاصل  خاطربهعصبانیت در نفسشان است که 
است و آن رابطه میان نفس با  در هر سه بیان بر محوریت یک امر تأکیدکرده سینا ابنپس  

شروع پیدایش خُلقیات چگونگی نسبتی است که نفس مجرد عقلی با بدن ة  بدن است. نقط
اقتضائات عقل عملی با اقتضائات قوای حیوانی در تقابل   دیگرعبارتبهکند.  مادی برقرارمی

  هیئت شود.  این رابطه منجر به حصول خلُقیات می   ماحصلکنند؛  با هم، چه نسبتی برقرارمی 
انقیادی، دو کیف نفسانی   بر  ااستعلائی و  بنابر شرایطی، تحت عنوان »حال« عارض  ند که 

این احوالات تکرار شود، »ملکه« استعلائی یا انقیادی بر نفس    چنانچه شوند و اگر  نفس می 
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در حقیقت اعراضی    سیناازنظر ابنشود. پس خُلقیات میگفته «خلُق»  به آنشود که  می عارض
 ند.  ابدن  و نفس میان ند که بیانگر چگونگی نسبت استعلائی یا انقیادی ا

افعالی که پیش از این برایش دشوار بود  تأثیر این ملکات برای نفس آن است که صدور  
 .(110ص.   ،1363 ،سیناابنکند )می را تسهیل
لق ا دو خُیآ  ،در نسبت میان نفس با بدن»شود و آن این است که  مینجا مطرحیدر ا  یسؤال
ش  ی ه بکا آنیآید  میوجودبه  نفس و قوای حیوانی  برای   ، استعلای یکی و انقیاد دیگری،مستقل

در شفا و نجات به این    سیناابن  «.دارد؟  قوابا  متفاوت  دو نسبت    لکن  ،نیستخلق    یک از  
 دهد. میپاسخ سؤال 

در شفا میان خُلقیات ناشی از استعلای قوای حیوانی و خلُقیات ناشی از استعلای  وی  
 نهد.  میعقل عملی فرق

 شود: کند دو خلُق ایجاد میمی خُلقیات ناشی از افراط یا تفریط قوای حیوانی، بیان  درمورد
  ة قو  یبرا یا انقیادی    یانفعال  هیئتحیوانی ب(    یقوا   یبرا  یا استعلائی  یفعل  هیئت  الف(
 ی عقل عمل

کند  میبیان  ،جهت مناسبت با قسم اول به،  خُلقیات ناشی از استعلای عقل عملی  بادررابطه
  کند جادی لق اخُ  یکه  کو محتمل است  د  نیلق نماجاد دو خُیه مثل قسم اول اک محتمل است  که  
  ی و شدت انفعال قوا   استعلای عقل عملی ه باعث شدت  کنیا  ؛ن دو قوه داردیا  ا ه دو نسبت بک

الهی است و قبول و    ة؛ چراکه ملک گرددیم  حیوانی با فطرت  استعلای عقل عملی، مطابق 
اما اینکه کدام احتمال    ؛عقل عملی در راستای همان فطرت است  بهنسبتاذعان قوای حیوانی  

  ، 1375  ،سیناابن؛  158ص.    ،1387کند )نائیجی،  قطعی نمی   اظهارنظر   سیناابناست،    ترقوی
 .(65ص. 

 است:   قائل  ملکة توسطبرای نفس در    زمانهم  هیئتدو    گیریشکلدر کتاب نجات نیز به  
 اذعانی و انفعالی برای قوای حیوانی   هیئتاستعلائی برای عقل عملی ب(   هیئتالف( 

متفاوت استعلائی برای    هیئتافراط و تفریط قوای حیوانی، صراحتاً به حصول    درموردو  
 .(693ص.   ،1379  ،سیناابن) است قائل  قوای حیوانی و انفعالی برای نفس ناطقه

در هر وضعیتی دو خلُق متفاوت    :توان گفتشده میمطرح  ةترتیب در پاسخ به مسئلاینبه
 شود.  میبرای نفس حاصل
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  تقسیم بندی خلُقیات . 2
و افراط و   کردنیز همچون حکمای گذشته، فضائل را بر مدار حد وسط قوا تعیین  سیناابن

ج    ،1343  ،ارسطو)   شداین ملاک توسط ارسطو مطرح  بارنیاول.  تتفریط آن را رذیلت دانس
افلاطون با نظریه اعتدال    یقوا  ة( و در میان فیلسوفان اسلامی کندی میان نظری243ص.  ،  1

 .(136ص.    ،1393  ،نمود )اترکحد وسط را در عملکرد قوا مطرح  ةزد و قاعدارسطو جمع
در قالب روابط میان نفس و بدن و هیئت استعلائی    سینا ابناین ملاک در چارچوب دیدگاه  

قوای حیوانی از حد وسط   بهنسبتصورت که چنانچه افعال نفس  اینبهشد؛  و انقیادی مطرح
ولی درصورت افراط یا تفریط، هیئتی انقیادی    ،نشود، واجد هیئتی استعلایی خواهدشدخارج

 مصادیق آن عبارت است از: .(110ص.  ، 1363  ،سیناابنپیداخواهدکرد )
 ، عقل عملی  ةعفت و در قو  شهویهْ  ةشجاعت، در قو  هْغضبی  ةدر قو  ملکة توسطالف(  

»حکمت« که از اعتدال    ةملک  بادررابطه  سیناابن  .(190ص.    ، 2007،  سیناابنحکمت است )
دهد و آن این است که این ملکه نباید با »حکمت  میای توجهآید به نکتهمیدستعقل عملی به

که از آن  شود. »حکمت« فضیلت خُلقی است  عملی« که قسیم »حکمت نظری« است، خلط
»حکمت عملی«    کهدرحالیشود؛  افعال متوسط بین جربزه و بلاهت، بدون تقدم رویه صادرمی

باشد  مدخلیت داشته  هاآنتواند در وجود و یا عدم  علم و معرفت است به اموری که انسان می 
پس »حکمت عملی« یکی از اقسام    ؛استکه این امور شامل اخلاق، تدبیر منزل و تدبیر مدن  

معنای خلُق  قسیم آن »حکمت نظری« است و علم به خلُق است نه »حکمت« به  .فلسفه است
اتفاقاً  و چون از اقسام علم است، حد اعتدال و افراط و تفریط در آن قابل لحاظ نیست و 

نفس را    خُلق »حکمت« درصورت افراطْ   کهدرصورتی  ؛شود، بهتر استهرچه در آن افراط
         .(189- 192. صص  ،1371، سیناابن) کندانقیادیه در برابر قوای حیوانی می  هیئتواجد 

شود.  جربزه می  ه و در عقل عملیْر ش    شهویهْ  ةتهور، در قو  غضبیهْ  ةافراط در قو  ة ب(  ملک
قو  ةملک در  قو  غضبیهْ  ةتفریط  در  در عقل عملیْ  شهویهْ  ةجبن،  و  است.    خمودی  بلاهت 
 (.        189-192، صص.  1371سینا، )ابن

واجد   قوا  از  در هر یک  نفس  اگر  توسطج(   شود.می ملکه عدالت حاصل  شود،  ملکة 

 ( 109ص.   ،1363، سیناابن)

 برقرارکند.    ینسبت مناسب  اش یمادبا وجه    اشیتجرد است میان وجه  چنین نفسی توانسته
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 عوامل ایجاد خُلق . 3

عوامل   باید  خلُقیات  حقیقت  دانستن  از  را    گیریشکلپس  نفس  در  عملی  ملکات  این 
شود که احوالات نفس به ملکات  چه عواملی منجر می   باید فهمید  دیگرعبارتبهکرد.  ییشناسا

 شوند؟ نفس تبدیل
 تکرار عمل  .1.3

از   عملخُلق    گیریشکلعوامل    ترین مهمیکی  عاملیت    سیناابناست.    تکرار  درخصوص 
 کند:میچنین بیان تکرار عمل

بلکه فعل ما از ضد   ؛کنیم، فعل سبب آن نیستمیفعل کسب  ازطریقکه    ایفاضله  ةملک»
جلوگیری ملکه  آمادهمیآن  آن  برای  را  ماده  و  جوهر  میکند  جانب  از  ملکه  این  و  کند 

همان عقل فعال یا جوهر دیگری  شود، و آن جوهر  می حادث  ها انساندهنده برای نفوس  کمال 
 . (628ص.   ،1379، سیناابن) شبیه به آن است«

بالا    بهباتوجه بیان  سیناابنبیان  فعل  میصراحتاً  انجام  که  نمی  صورتبهکند  تواند  مکرر 
تواند بر علت  معلول نفس است و معلول نمی  ملکات باشد؛ چراکه فعلْ  گیریشکلعلت  

خُلقیات دارد: اول اینکه از    گیریشکلباشد. تکرار فعل دو کارکرد برای  خود عاملیت داشته
متناسب    ةملک  گیریشکلکند و دوم اینکه بستر را برای  می ضد آن جلوگیری  ةملک   گیریشکل
کند برای اینکه ملکه از جانب علت بالاتر، خواه عقل  مینفس را آماده  درواقعکند؛  میفراهم

در کتاب تعلیقات نسبت افعال    سیناابنبه نفس افاضه شود.    ، دیگر  یجوهر فعال باشد خواه  
 است:دادهنشان خوبیبهبه ملکات را 

  ؛ فاضله مانند نسبت تأملات و افکار به وجود یقین است  ةنسبت افعال نیکو به وجود ملک »
کند، میبلکه نفس را برای قبول آماده  ،کندکه تأملات و افکار یقین را ایجادنمی  طورهمانپس  

، سیناابن)  کند«یمآمادهالصور  فاضله از جانب واهب  ةرا برای قبول ملک  افعال نیکو نیز نفس 
 .(37ص.   ،1404

که   فعل،  تصورمی  یگاه  اشتباهبهآنچه  تکرار  که  است  این  تام    نفسهفیشود  علت 
این مسئله    خوبیبه  سیناابنشود و  این تصور باید اصلاح  کهدرحالیخلُقیات است؛    گیری شکل

رتبه  عقل فعال یا جوهری هم  ملکات به انسانْ  ةپس علت اصلی افاض  ؛استرا روشن نموده 
 اما کافی نیست.   ،علتی لازم استآید که  شمارمید بهعِبا آن است و تکرار فعل علت مُ 
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  ز ی ن ،هیعلاللهصلوات، اکرم  امبر یاز پ یثیدر شرح حد  «العشق  ی ف»  ةدر رسال (  تابی )    نایسابن
  کو یحوائجتان را از صاحبان صورت ن  نکهیدارد به ااشاره  ثی کند. حدیمعامل را مطرح  نیا

کند  یمانیب نا یسباطن است. ابن ی بر خوب لیاست که حسن ظاهر دل نیکه نشان از ا دی بخواه
  ی زشت  ایاست که    نینشان از ا  نیدارد و ا  یاخلاق خوب  یول  ،ندارد  اهرحسن ظ  یکس  یگاه

  واسطة بهنبوده و    یاخلاق خوبش فطر  ا یاست و  آمدهدی پد  یعوارض خارج  واسطةبهظاهر او  
  کو یکه صورت ن  یافراد  درمورداست.  آمدهدی افعال خوب پددادن به  همان عادت  ای  اد«ی »اعت

مطابق با    ستیامر صادق است؛ چراکه اخلاق ناشا  نیهم  زی نندارند    کویاما اخلاق ن  ،دارند
به افعال ناشاعادت  ای  اد«ی»اعت  واسطةبهو    ستیفطرت او ن ص. است ) آمدهدی پد  ستیدادن 

دانست؛  یانسان نم  عت یطب  رییعادات را قادر به تغ  ارسطو   شد طور که گفتههمان  .(388و    387
ابن ا  نا یساما  تأک  نیبر  میامر  چه  تا  انسان  عادات  که  م  تیاهم  زانی ددارد  و  با  ی دارد  تواند 
با  دررابطه  (1399)  نایسدهد. ابنریی متضاد با سرشت انسان ذات او را تغ  ات ی دادن خلُقشکل

 دارد: یفاراب انیمشابه با ب یانیعادت، ب یستیچ
اگر واجدش نباشد یا خود را از خُلقی که    ،تحصیل خلُق کند  به آنو چیزی که انسان  

یک کار    تکرارکردنشود و مراد از عادت،  می نامیده  «عادت» کند،  دارد به خلُق دیگر منتقل
 . (57ص. در اوقات نزدیک به هم ) ،زیاد، در زمان طولانی دفعاتبهاست 

  ة نفسی که ملک   مثلاً  ؛خُلقیات تأثیر دارد و هم در تغییر آن  گیریشکلپس عادت هم در  
خشم    ة زیاد، در زمان طولانی و نزدیک به هم تکرارکند، ملک  دفعات بهخشم دارد، اگر حلم را  

خلُقیات مثل حال انسان در باب صناعات    با دررابطهشود. حال انسان  حلم می ة  او تبدیل به ملک
به  طورهماناست.   انسان  اگر  عادتکه  ماهر  تاجر  برایش  روش  تجارت  در  مهارت  کند، 
  . شود کند، به ورشکستگی دچارمیروش تاجر ناشی عادتشود و درمقابل اگر بهمی حاصل

شود و اگر به افعال بدکاران  کند، خلُقش نیز نیکو میاگر از ابتدا به افعال نیکوکاران عادت
 (.57، ص.  1399سینا،  )ابنشود عادت کند، خُلقش نیز ناپسند می

 مزاج . 2.3

آورد، مزاج است.  دستخُلقیات بهگیری  برای شکل  سیناابنتوان از آثار  عامل دیگری که می 
  ( 2007)  سینا ابنمزاج بدن کیفیت نسبت عناصر اولیه )آب، خاک، هوا، آتش( است. به بیان  

هر کدام از این عناصر در بدن غالب شوند، خُلقیات و عادات متناسب با خود را بر نفس  
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، سکون، وقار و حلم  باشدپیداکردهنفسی که عنصر بلغم در بدنش غلبه    مثلاً  ؛کنندمی عارض
 . (197ص. کند، تندخویی ) کند، غضب و اگر سودا غلبهشود؛ اگر صفرا غلبهمیبر آن عارض
عامل تکرار فعل که علت معد بود، مزاج نیز علت معد    تبع بهتوان گفت که  می   درواقع

است؛ چراکه مزاج مربوط به بدن است و خلُق کیف نفسانی و مربوط به نفس است. نفس  
در برابر    ،شودمیحیوانی نیز بر بدن شرافت دارد و مزاج که سافل محسوب  ةحتی در مرتب

سافل بر عالی تنها در قالب علت معد    باشد. تأثیر  اثرگذارتواند  خُلقیات که عالی است، نمی
نفوس دیگر مستعدتر برای پرخاشگری    بهنسبتمزاج سودا دارد،    ةغلب   مثلاًاست. نفسی که  

، نفس بالفعل  شوندحاصلاست و بالقوه این استعداد را دارد و اگر عوامل دیگر در کنارش  
اگر مزاج انسان به اعتدال نزدیک باشد، نفس    ترتیباینبه شود.  پرخاشگری می   ةدارای ملک

استعداد بیشتری برای دریافت ملکات فاضله دارد و برعکس هر زمان که مزاج از اعتدال با  
خارج  ةغلب عنصر  دو  یا  رذیله  یک  ملکات  دریافت  برای  بیشتری  استعداد  نفس  شود، 

 .   خواهدداشت
بودن خُلقیات است.   ر یرپذ ییتغنمود،  توان از این عاملیت مزاج برداشتدیگر که می ة  نکت
،  سیناابنآن، امکان تغییر دارند )  تبعبهکه مزاج قابلیت تغییر دارد، خلُقیات نفس نیز    طورهمان
اند و ند که به نوعی در نفس راسخ شدهاملکات احوالاتی    اگرچه   پس  ؛ (197ص.    ، 2007
نیست؛ بلکه خُلقیات نیز امکان تغییر   هامعنای عدم امکان تغییر آنالزوال نیستند، این بهسریع
کند و  اش برای حلم و صبر نیز تغییرمیاش تغییرکند، قوهنفسی که مزاج بلغمی  مثلاًدارند؛  

 بودن شود. بسا مستعد عجول چه
 اجتماع . 3.3

شود و از عامل اجتماع  عامل اول و دوم در پیدایش خُلقیات ذکرمی   غالباًدر آثار متأخرین  
این  می غفلت حکما  است  ی حال  درشود؛  توجه  ء که  عامل  این  به  را  همواره  آن  و  داشته 
تأثیر    درموردکه    استمسکویه اولین فیلسوفی  در میان حکمای مسلمان ابنند.  اهکردذکرمی

اجتماع در اکتساب فضائل سخن گفت و معتقدبود بدون معاونت دیگران در جامعه، انسان  
باطل می نمیهیچ فضیلتی کسب )احمدپورکند و قوا و ملکاتش   . (114ص.    ،1385  ،شود 

کند و بستر ایجاد فضائل را در اجتماع و  می فارابی نیز مسائل اخلاقی را در علم مدنی مطرح
تبعیت  نیز به  سینا ابن  .(80و    79  صص.، 1996 ،داند )فارابینظارت حکومت فاضل میتحت  
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کند که مردم  در مسائل اخلاقی باید قوانینی را وضع  گذارقانونکند که  میاز این حکماء بیان
دهد تا هم سعادت اخروی نفوس با  سمت حد وسط قوا که همان عدالت است، سوقهرا ب
شود و هم منافع دنیوی و اجتماعی آنها با اعتدال هر  عاقله بر قوای حیوانی تأمین  ة قو  ة غلب

  ة اعتدال در قو   ،شهویه برای سلامتی بدن و بقای نسل  وةگردد. اعتدال در قیک از قوا فراهم
غضبیه برای دفاع از مدینه و بقای اجتماع و افراط و تفریط هر کدام موجب ضرر انسان و 

   .(507ص.   ،1376  ،سیناابنبود )اجتماع خواهد
اما این عاملیت تام    ؛ندا  مؤثرخلُقیات   گیری شکلروشن شد که هر سه عامل، در   بنابراین

 . استکننده اصلی، عقل فعال  شوند و افاضهمیگیری محسوبنیست و هر دو علت معد شکل 
 نظری و فعلی هایساحت تأثیر خُلقیات در  . 4

شود که  آن، اکنون این امر باید بررسی  گیریشکلدر    مؤثرپس از بیان حقیقت خلُق و عوامل  
نفسی که    دیگرعبارتبه  «.گذارند؟ثری میاخلقیات در ساحت معرفتی و فعلی نفس چه  »

است، در ساحت معرفت و رفتار چه تغییراتی  انقیاد برایش ملکه شده هیئتاستعلاء یا   هیئت
 شود؟ میبرایش حاصل  

 تأثیر خلُقیات در بعُد نظری. 1.4

توان نقش خُلقیات  می درواقعکند.  می ایفاخُلقیات انسان در فرایند کسب علم و معرفت نقش
  تر دقیقو    ترعمیقادراک    ساززمینهتواند  آورد که میشماردر کسب معرفت را نقشی اعدادی به

هرکس نفسش  که  کند  میبیان(  1371)   سیناابنمانعی برای کسب معرفت باشد.    ،و یا بالعکس
ناپسند پاکرا تزکیه ص.  کند )قبول فیض آسمانی می  ةکند، خود را آمادکند و از خُلقیات 

صورت  استعلائی قوای حیوانی باشد، دراین  هیئتدرمقابل اگر نفس واجد عوارضی از    .(278
شود. کند و مانع از دریافت معرفت از جانب عقل فعال می میهایی برای نفس ایجادحجاب
 کرد: صورت تشریح به این توان ی را می اثرگذاراین 

  ؛ برد میکند، از آن لذتامری را که ملائم با طبعش است ادراک  ننفس انساکه  درصورتی
انسان ادراکات مختلف حسی، خیالی، وهمی   ازآنجاکه پس لذت، ادراک ملائم با طبع است.  

صورت مختلف است و هر آنچه را که ملائم با طبعشان  همینو عقلی دارد، لذایذ انسان نیز به
شود که  کند و باعث میکنند. گاهی طبع انسان در اثر سبب خارجی، تغییرمیمیباشد، ادراک

مثل شخصی که بیماری    یابد؛ی لذت نمیادار   ،طور معمول باید برایش لذیذ باشدکه بهآنچه را  
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کند. یکی دیگر از  میحس مزهتلخحتی با طعم شیرین،   ،خوردهرآنچه می وتلخی زبان دارد 
  عنوان بهاز آن    سینا ابنشود، خُلقیات است که  اسباب خارجی که باعث تغییر لذایذ نفس می

طور مثال آنچه که ملائم با نفس ناطقه است، تعقل خیر محض و به  ؛کندمرض نفسانی یادمی
قو که  نفسی  است.  معقولات  باشد  هیئت  دچار  اشعملیعقل    ةنظام  قوای    ،انقیاد  دربرابر 

نمی درکحیوانی  را  لذت  این  بیانتواند  وی  زبان    طورهمانکند  میکند.  تلخی  وقتی  که 
شود که مرض  میناطقه هم زمانی درک  ةشود، لذت قومیرفت، لذت حسی شیرینی درکازبین

توانند در  پس روشن شد که خُلقیات می  ؛(110،111ص.    ،1363،  سیناابنبرود )نفسانی ازبین
  ، استعلایی برای نفس ناطقه  هیئتبا عروض    کهنحویبه  ،نقش مهمی ایفاکنند  ادراکاتفرایند  

انقیادی برای آن، نفس را از    هیئت کنند و یا با عروض  یا بستر را برای ادراک عقلی فراهم
 د.  ندارادراک حقیقت باز

 تأثیر خلُقیات در در بُعد فعلی. 2.4

شود و آن این است  میدیگری نیز اشاره مؤلفةبه   ـشدکه بیان  طورهمان ـدر تعریف خلُقیات
او   از  افعال  باشد،  عملی  ملکات  واجد  که  نفسی  هر  رویه    سهولتبهکه  تقدم  بدون  و 

از لوازم عروض ملکات بر نفس، این است که نفس قادر است افعالی    درواقعشود.  میصادر
شود  دهد؛ اما در اینجا این پرسش مطرح می آن عرض نفسانی، بدون رویه انجام موجببهرا 
معناست که افعال بدون مبدأ علمی    به اینافعال خُلقی از نفس    صادرشدنآیا بدون رویه  »که  

استعلای قوای حیوانی برای او ملکه شده، آیا    هیئتنفسی که    مثلاً  «؛شوند؟از نفس صادر می 
 یا خیر؟   نداواجد مبدأ علمی  اشحیوانیافعال 

شود. فعل ارادی دارای سه  ارادی بررسی، ابتدا باید مبادی فعل  سؤال برای پاسخ به این  
کند که این  صورتی از فعل را تخیل و یا تفکرمینفس  . ابتدا  استمبدأ قریب، بعید و ابعد  
تشکیل را  فعل  ابعد  فعل    .دهدمیمبدأ  ایجاد  به  نفس شوق  برای  فایده،  به  تصدیق  از  پس 

انجامد که مبدأ بعید است  شود و شدت این شوق به اجماع میمیتوسط قوای تحریکی ایجاد
  ، 1376،  سیناابن)  استشود که مبدأ قریب  و درنهایت تحریک عضله به انجام فعل منجر می

ضرورت دارد؛ البته در مبدأ ابعد یا    وجود هر سه مبدأ برای تحقق فعل ارادی  .(289ص.  
شود و یا به کمک عقل عملی  می همان مبدأ علمی، فعل ارادی یا به کمک خیال و واهمه تخیل
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بلکه   ؛ضرورت ندارد ،پس اینکه ضرورتاً فعل با تخیل باشد یا ضرورتاً با تفکر ؛شودتفکرمی
 . (291و  290 صص.،  1376،  سیناابن) وجود مبدأ علمی است که ضرورت دارد

اما رویه یا همان مبدأ    ؛شوند، مبدأ علمی وجودداردمی در افعالی که از روی خُلق انجام
 آن   ی برایکی از کارکردهای عقل عملی است. رویه    هیرو. توضیح اینکه  وجودنداردفکری  

از میان افعالی که هر کدام غایت مخصوص به خود را دارند، یک فعل را  ه  کست  ا نفس 
اینکه ملکه برای    محض بهکار است.    دادنتخصیصپس رویه برای    د؛کن مشخص و انتخاب

بخواهد همچنان متکی به  شد، نفس دیگر احتیاجی به رویه ندارد و حتی اگر  نفس حاصل
پس رویه پیش    ؛ ماندشود و از کار باز می رویه باشد، در فعل برایش کندی و تردید حاصل می 

نفس را از فعل    رویهْ  اما پس از تحقق ملکهْ  ؛از ملکه شدن برای صدور فعل ضرورت دارد
 . (92ص.   ،1361دارد )فروغی، بازمی
نفسانی عملش    ةافعال که نفس به کمک خُلق و ملککند در این  میبیان  (1376)  سیناابن
 دهد، مبدأ تخیلی حاکم است: میرا انجام
شود، برای  آن فعل عادت نامیده می  ،نفسانی باشد  ة پس اگر تخیل همراه با خُلق و ملک»

شود.« آید و ضرورتاً بعد از تحقق خلُق، عادت حاصل میاینکه خُلق با استمرار افعال پدید می
 ( 292ص. )

شود  بیان بالا خلُق در کنار مبدأ علمی خیالی، منجر به بروز افعالی از نفس می   بهباتوجه
شود، ملکه بر نفس عارض  انسان پیش از آنکه  عاداتکند.  از آن تعبیر به »عادت« می  سیناابنکه  

مبتنی بر مبدأ خیالی    وجودآمد، افعالْاینکه ملکه برای نفس به  محض بهاما    ؛همراه با رویه است
نفس این تفکر و سنجش جزئیات   شوند و دیگر رویه لازم نیست؛ گویی با عروض ملکهْمی

و بدون رویه از   سهولتبهاست و عادات بنابر همین مبدأ،  کردهخیال ثبت و ضبط  ةرا در قو
 شوند.نفس صادرمی 

شود نیز لفظ  خُلقیات می  گیری شکلبه افعالی که منجر به    سینا ابنطور که بیان شد، همان
  که با رویه پیش از عروض ملکه   است  پس عادت هم شامل افعالی  ؛کرد»عادت« را اطلاق

انجامدفعاتبه به هم،  نزدیک  افعالی  ، در زمان طولانی و  بدون   استشود و هم شامل  که 
 شود. رویه، پس از عروض ملکه، انجام
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دوم    ةاول عادات، منجر به زائل شدن خلُق سابق و دست   ةکند دست میبیان  (1399)  سیناابن
نفسی که دارای حسن   مثلاً  ؛( 59و    58  صص.شود )عادات، منجر به حفظ خلُق حاضر می

دهد و  میدستزخلُق است، اگر افعالش به سمت افراط یا تفریط برود، خلُق نیکویش را ا
ملک واجدشدن  از  را    ةپس  ناپسندش  خلُقیات  عادات،  دوم  دسته  انجام  با  و  ناپسند  خُلق 

 کند. میحفظ
   سیناابن ارزیابی دیدگاه . 5

تعامل اغراض قوای حیوانی با قوای انسانی با محوریت   ةحاصل نحو سیناازنظر ابنخُلقیات 
است.   عملی  عملی  عقل  عقل  وضعیت  و  موقعیت  هیئت    بهنسبتچنانچه  در  قوا،  سایر 

پذیرش خلُقیات از جانب عقل    ةاستعلائی یا انقیادی بارها و بارها تکرارشود، نفس مجرد آماد
ترتیب،  اینبهکند و  میافاضه  قابلْ  ةمنزل شود و عقل فعال اعراض خُلقی را به نفس به  فعال می 
 درمورد   سیناابن  ةنظری   کند.الصاق و لحوق این اعراض است که استکمال پیدامی  ازطریقنفس  

به  نسبت  ـخواند  «استعلائی یا انقیادی نفس و بدن  هیئت »  ةتوان آن را نظریکه می   ـخُلقیات
با بدن را    سیناابنبود؛ چراکه    جلوروبهنظریات حکمای گذشته گامی     مدنظر ارتباط نفس 

در   عملی  عقل  نقش  از  و  سخن  گیریشکلقرارداد  مبانی    بهباتوجهاما    ؛گفتخُلقیات 
طرح این اشکالات ابتدا    منظوربهشود.  به این نظریه واردمی  یاشکالات   سیناابن  ی شناسانسان

 خواهدشد.  مبانی وی بیان
اگرچه    .روحانیه الحدوث و البقاء است  از نظر وی نفس  نفس انسان جوهر مجرد عقلی:.  1

برسد حادث ابزار آن و وجه مرجح   ،شودمی همراه بدنی که به وجه تعادل  این بدن صرفاً 
 . (377ص.   ،1379، سیناابنشود )می حدوث آن محسوب

تغییر در جوهر را    سیناابناعراض: اساساً    ازطریق ثبوت جوهر نفس و استکمال آن  .  2
کند که اشتداد در جواهر امکان ندارد؛ چراکه طبیعت جوهر این است  میو بیان  داندحال میمُ

حادثکه   زائلمی دفعتاً  نیز  دفعتاً  و  فعلیتش  می شود  و  قوه  میان  متوسطی  کمال  و  شود 
،  سینا ابن)  بگیرد، تغییر در اعراض جوهر استتواند صورتو تنها تغییری که می  وجودندارد

بر نفس می  ؛(98  ص.،  1ج    ،1405 آنچه عارض  ذات آن شود؛   زء تواند جنمی  ،شودپس 
جهت  همینبه  ؛چراکه نفس جوهر مجرد بسیط است و از نظر ذات نیاز به استکمال ندارد
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تکامل نفوس را در تغییرات عرضی که حاصل لحوق یا زوال اعراض از    سیناابناست که  
 .(419ص.   ،1394داند )عبودیت، نفس است، می

ماهیت خلُق را کیف    سیناابنعرض با موضوع خود:    ةخلُقیات با نفس از نوع رابط  ةرابط.  3
  ی زمانیعنی    ـداند و کیف نفسانی عارض بر نفس است که در آغاز لحوق به نفسنفسانی می

همچون شخصی که ابتدا کودک    ؛شودمی   «ملکه»و پس از تحکم،    «حال »  ـاستحکام ندارد  که
تواند  می  درستیبهاین مثال    .( 319ص.    ،1ج  ،  تابی  ،شود )فخر رازیاست و سپس مرد می

دهد. در تحولات رشد انسان از کودکی به خلُقیات با نفس نشان  ة رابط  ررا د  سیناابندیدگاه  
در تغییرات نفس    .دن کنمیو صرفاً عوارض تغییر  است  تبو ثا بزرگسالی، ذات شخص واحد 

به عقل فعال  نسبتدر جایگاه مقبول  ماند و  ثابت می   عقلی نفس  صورت جوهر همیننیز به
حال   صورت بهکند، قادر به قبول اعراض خُلقی ه را فراهمعدّو چنانچه شرایط مُ  گیردمیقرار 

 .استملکه در شرایط پایدار    صورتبهدر شرایط ناپایدار و 
تواند استکمال  خُلقیات نمی   درمورد  سیناابن  ة رسد نظرینظرمیشده، بهمبانی بیان  بهباتوجه
 شود:میو اشکالات زیر مطرح کندتبیین  درستیبهنفس را 

ریاست دارد و   هاآن چه نفوسی که عقل عملی در    ،نفوس  ةهم ذات    براساس این دیدگاه.  1
قوای حیوانی   مطیع  که  نفوسی  مرتب ا چه  در  قراردارند.    ای هند،  آثار    بهباتوجهیکسان  اینکه 

بیانش گذشتـ  خُلقیاتشان تفاوت فاحش    شانوجودیمختلف    هایساحتدر     ـکه  دارای 
 شود؟ می  پذیرامکانچگونه این امر  ،است

تعبیر هیئت  .  2 و  دانستن خلقیات  بدن همسو و  عرضی  برای نفس و  انقیادی  و  استعلائی 
تواند برای  می  سیناابنراستا با دیدگاه نفی حرکت جوهری وی است؛ چراکه تنها راهی که  هم

را   خُلقیات  که  این است  درنظربگیرد،  نفس  پنداشتن جوهر  ثابت  با وجود  نفس  استکمال 
به  وجوددارد که چطور یک امر عرضی که نسبتاما این مسئله    ؛اعراضی لاحق به نفس بشمارد

چگونه   دیگرعبارتبه؟  موجب استکمال نفس شودتواند  سافل قراردارد، می  ةجوهر در مرتب 
 ؟ است  توجیهقابلاعراضش  واسطةبهاستکمال نفس تنها 

این دیدگاه قابلیت تبیین منشأ ثواب و عقاب اعمال در آخرت را ندارد. توضیح اینکه ازنظر  .  3
شود  به نفس اطلاق می   باواسطهمیان نفس با قوایش غیریت وجوددارد و فعل قوا    سیناابن
دیگر خُلقیات نیز اعراض استعلائی یا انقیادی قوای نفس  ازطرف .(59ص.  ،1383 ،سیناابن)
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  ازآنجاکه ند. پس از مفارقت نفس از بدن خلُقیات مرتبط با نفس حیوانی  اانسانی و حیوانی  
ا دار  ندمادی  مادی  مواطن  )ن و  ازبین363ص.    ،1375  ،سیناابند  انسانی  ن رومی(  نفس  و  د 

نشود، این  حتی اگر این مطلب درنظرگرفته  ؛ شودآن ثواب یا عقابی را متحمل نمی  جهتبه
منعم یا معذب    باواسطه ترتیب نفس  اینبهد و  ن امر که عوارض خُلقی با ذات نفس غیریت دار

وجودش است، فاصله    عقاب از حاقّ  از محتوای آیات و روایات که بیانگر ثواب و  ،شودمی
 دارد. 
با عرض دانستن خُلقیات و یا به تعبیر دیگر، کمال ثانوی شمردن آن،    سیناابنترتیب  اینبه

  واسطة بهاستکمال نفس    ةدهد که فاقد ظرفیت لازم برای توجیه نحویمارائهتبیینی ماهوی  
 .  استخُلقیات 

 گیرینتیجه 

انقیادی نفس    هیئتخُلقیات نفس را حاصل    سیناابن داند. در بدن می  بهنسبتاستعلائی یا 
استعلائی باشد،    هیئتقوای حیوانی واجد    بهنسبتمیان نفس با بدن، اگر عقل عملی    ةرابط

  ة استعلائی متعلق به قوای حیوانی باشد، ملک  هیئتشود و اگر  می  ملکة توسطنفس واجد  
ملکات عملی، تکرار    گیریِشکلبر    اثرگذارشود. سه عامل  میافراط یا تفریط بر نفس عارض

عروض این ملکات بر    بهنسبته  در حکم علت معدّ  سه فعل، مزاج و اجتماع است که هر  
انسان با عروض این  شوند و فیض اصلی از جانب عقل فعال است. نفس  می نفس محسوب

توانند هم ملکات می  شود. در ساحت نظریْنظری و عملی متأثر می  هایساحتدر    ،ملکات
در ساحت    .بسترساز دریافت فیض شوند و هم حجابی باشند برای درک لذت ملائم با طبع

شود که به حفظ خُلق  عملی با عروض ملکات بر نفس عاداتی از نفس بدون رویه صادرمی 
 شود. می منجر فعلی و یا تغییر خلُقیات دیگر نفس 

  ة حکمای گذشته، نظری   بهنسبتدهد که او  میخُلقیات نشان  درمورد  سیناابنبررسی دیدگاه  
نفس با بدن با محوریت   ةاستعلائی و انقیادی را که حاصل توجه وی به رابط  هیئت ةنوآوران

  مبانی وی، امکان تبیین   بهباتوجهرسد  نظرمیدیگر بهازطرفاست.  دادهعقل عملی است، ارائه
؛ چراکه وی ماهیت خُلق  وجودنداردفلسفی جامع از نقش خُلقیات در استکمال نفس انسان  

ثابت و استکمال آن را    ازآنجاکهداند و  را عرض می   واسطة بهنفس انسان را جوهر مجرد 
  ا یمهقابلی است که درصورت    ةمنزلبه  انسانشمارد، معتقد است نفس  میبر لحوق اعراض  
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عرض    ةرابط  خلُقیات با نفسْ   ةرابط   ،ترتیباینبهپذیرد و  علل معده، اعراض خلُقی را می  شدن
از    هاانساناین طرز تلقی از خلُقیات به این معناست که تمام نفوس    با موضوع خود است.

اعراض متفاوت    واسطة بهو صرفاً    ،، از نظر جوهری واحد و ثابتسعادتمندترینتا    ترینشقی
شود و   متأثر  ند،ا وجودی سافل    ةباشند و جوهر عالی نفس از اعراض خلُقی که از نظر رتب 

دلیل عرض پنداشتن خلُقیات، امکان تبیین صحیح از منشئیت عقاب و ثواب در درنهایت به
 شود. آخرت، سلب
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 قم: بیدار.   .المباحثات(.  1371) عبداللهبننی، حسسیناابن
 . یالإسلام الإعلام . قم: مکتب التعلیقات  (.1404) عبداللهبننی، حساسینابن



  157  یدره باغ یمانیسل فاطمهی و یتهران دیزهرا سع.../ لق ثر بر خُؤتحلیل انتقادی ماهیت و عوامل م
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 سمت(. ) هادانشگاه انسانیعلومو تدوین کتب  
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 . ریر کبیام :تهران .(سینا ابنفن سماع طبیعی )(. 1361) محمدعلی ،یفروغ
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