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Abstract 

1. Introduction 
The concept of "spontaneous mental occurrence" or "Tabador" (springing to the 
mind first) plays a critical and intricate role within Islamic jurisprudential theory 
and practice. The term, deeply rooted in the tradition of Principles of Islamic 
jurisprudence [Usul al-Fiqh], denotes an immediate and intuitive perception or 
understanding of concepts without the need for deliberative thought. This 
concept is pivotal for understanding how Sharia rulings are derived and 
applied. In Islamic jurisprudence, the relevance and applicability of a Sharia 
ruling depend fundamentally on its subject matter; the ruling is only operative 
if its respective subject exists. Thus, the spontaneous mental occurrence helps 
bridge the cognitive gap between the abstract rule and its practical subject, 
making the law's application both possible and meaningful. In the context of 
legal reform, especially within the framework of Islamic codified laws, 
understanding and validating the role of spontaneous mental occurrence 
becomes crucial. This is due to its potential to either solidify or undermine the 
legitimacy and effectiveness of legal interpretations and applications in 
contemporary contexts. 

2. Research Question 
The primary research question of this article is: how does spontaneous mental 
occurrence [Tabador] influence the interpretation of legal-jurisprudential 
 
 
 

25’th Year | Third Issue | Serial No. 65 | Autumn 2024 | Pages 461 to 490 
Research Article | Received: 2024/03/13 | Accepted: 2024/04/10 

P T #y

DOI: 10.30497/LAW.2024.246018.3511 

https://www.openaccess.nl/en/what-is-open-access
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
mailto:smhalataee@ut.ac.ir
mailto:m.k.tavakkoli@ut.ac.ir
https://doi.org/10.30497/LAW.2024.246018.3511
https://ilr.isu.ac.ir/?lang=en


       25’th Year | Third Issue | Serial No. 65 | Autumn 2024 

propositions in the post-legislative validation process of Islamic codified laws? 
This question is examined through the lens of both traditional Islamic 
jurisprudence and contemporary legal challenges, seeking to establish whether 
this concept can consistently provide a reliable basis for interpreting the words 
of the lawgiver as they were intended at the time of legislation, and how it 
translates into current legal applications. 

3. Research Hypothesis 
The hypothesis posited in this research is that spontaneous mental occurrence, 
while historically significant and deeply embedded in Islamic jurisprudential 
practice, may face substantial challenges in its application to modern legal 
systems due to the dynamic nature of language and societal evolution. These 
challenges primarily involve the conjectural nature of interpreting historical 
texts with contemporary meanings, which may lead to discrepancies between 
original legislative intents and current understandings. The research aims to 
assess the validity of spontaneous mental occurrence in bridging these 
interpretative gaps, with a focus on whether it can be reliably used without 
succumbing to conjectural inaccuracies and historical disconnections. 

4. Methodology & Framework, if Applicable 
This article employs a doctrinal and critical approach, utilizing a descriptive-
analytical methodology to examine the concept of spontaneous mental 
occurrence in principles of Islamic jurisprudence. The research framework is 
multidisciplinary, drawing from both Eastern and Western philosophical 
traditions, including the works of prominent philosophers and logicians such as 
Ibn Sina and Martin Heidegger, as well as Islamic scholars of Islamic 
jurisprudence. This broad perspective allows for a comprehensive analysis of 
the concept from various philosophical and legal angles. 

The methodology involves a critical review of historical and contemporary 
texts on principles of Islamic jurisprudence, analysis of case studies where 
spontaneous mental occurrence has been applied, and a comparative study with 
other legal systems where similar concepts might exist. Additionally, the 
research incorporates discussions with contemporary Islamic scholars and 
jurists to understand current perspectives and applications of spontaneous 
mental occurrence in legal interpretations. This blend of theoretical analysis and 
practical inquiry is designed to thoroughly examine the strengths and 
weaknesses of relying on spontaneous mental occurrence for legal interpretation 
in the modern era. 

This framework is intended to not only validate the concept of spontaneous 
mental occurrence from a historical and theoretical viewpoint but also to 
critically assess its applicability and effectiveness in contemporary legal 
scenarios, where the distance between the time of legislation and current 
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application poses unique challenges. Through this multidimensional analysis, 
the research aims to provide a nuanced understanding of how spontaneous 
mental occurrence can function as a tool for legal interpretation and reform in 
the context of Islamic codified laws. 

5. Results & Discussion 
The investigation into the role of spontaneous mental occurrence [Tabador] in 
the interpretation of legal-jurisprudential propositions reveals both complexities 
and significant insights. The research highlights that while spontaneous 
occurrence is a fundamental concept within Islamic jurisprudence, it encounters 
critical challenges when applied to the interpretation of laws in a contemporary 
context. 

Firstly, the study found that spontaneous occurrence often does not 
consistently bridge the gap between the historical meanings of words and their 
current interpretations. This inconsistency is primarily due to the dynamic 
nature of language and societal evolution, which can lead to a divergence 
between the original intents of the lawgiver and contemporary understandings. 
This divergence challenges the assertion that spontaneous occurrence can serve 
as a reliable tool for post-legislative interpretation and validation of Islamic 
codified laws. 

Moreover, the research critically addresses the logical relationship between 
spontaneous occurrence and truth. It underscores that while spontaneous 
occurrence may reveal a real meaning of a word, it does not necessarily equate 
to the discovery of the true link between the word and its meaning, which is a 
more comprehensive and deliberative process. This finding implies that 
spontaneous occurrence should be viewed as a sign of potential meaning rather 
than a definitive source of truth. The study points out the risk of conflating these 
two aspects, which can lead to misinterpretations and subsequent legal 
inaccuracies. 

Additionally, the results bring to light the problem of conjecture in 
spontaneous occurrence. The research elaborates on how jurists, while 
attempting to interpret legal texts based on their intuitive understanding, may 
rely on speculative and conjectural assumptions. This reliance is particularly 
problematic when these interpretations are used to bridge historical and 
contemporary meanings, often resulting in compounded speculation which 
lacks a solid evidential foundation. This aspect is crucial because it directly 
impacts the validity of jurisprudential rulings derived from such interpretations, 
which can subsequently influence the revision of laws. 

Another significant finding is the issue of logical circularity associated with 
spontaneous occurrence. The study explores how spontaneous occurrence can 
lead to a circular fallacy, where the interpretation of a term depends on an 
assumed understanding which itself is based on the interpretation. This 
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circularity undermines the reliability of spontaneous occurrence as a method for 
legal interpretation. However, the research suggests that this problem can be 
addressed by distinguishing between different types of knowledge—
intermediate and detailed—which can help mitigate the risk of circular 
reasoning. 

6. Conclusion 
The study concludes that while spontaneous mental occurrence holds a 
traditional and significant place in Islamic jurisprudential theory, its application 
in the contemporary interpretation of laws faces substantial challenges. These 
challenges stem from the inherent limitations of spontaneous occurrence, 
including its conjectural nature and susceptibility to logical circularities. 

Furthermore, the research articulates that spontaneous occurrence, by itself, 
does not always provide a reliable basis for interpreting the true meanings of 
legal texts, especially when these texts are subject to historical and cultural 
distances from their original context. This realization necessitates a more 
nuanced approach to legal interpretation, one that integrates spontaneous 
occurrence with other interpretative tools and methodologies, such as historical-
semantic analysis and the critical use of modern legal theories. 

The findings underscore the necessity for Islamic jurists and lawmakers to 
reconsider the reliance on spontaneous occurrence as a sole indicator of legal 
meanings. Instead, a combined approach, employing both traditional and 
contemporary interpretative methods, is recommended to ensure that legal 
interpretations remain relevant and accurate in today's diverse and evolving 
societal contexts. 

Finally, the implications of this study are profound for the reform of Islamic 
codified laws. It provides a scholarly basis for questioning the current 
interpretative practices and suggests a pathway for reforming substantive laws, 
including civil and penal laws, which have often been critiqued for not aligning 
with international norms and human rights standards. By recognizing the 
limitations of spontaneous occurrence and advocating for a multidimensional 
interpretative strategy, this research contributes to the ongoing dialogue on legal 
reform in Islamic countries, encouraging a reevaluation of laws in light of both 
traditional wisdom and contemporary demands. 
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 چکیده
 یاست، بر فهم ما از الفاظ استوار است. کژفهم  دهیبه مردمان امروز رس  یکه در سنت کتب  یحکم و موضوع

، دغدغـه نیـ. اآوردیبار مـدر امر استنباط به یهولناک يهابیآس دیتردیب ،يمجاز یمعان يپنداریقیحق  ای
 ،یو احتـراز از کژفهمـ  نواژگـا  یقـیحق  يکشـف معنـا  يعلم اصول را بر آن داشته تـا در راسـتا  يعلما
است. ارباب دانش را   یقیحق  يمعنا  سنجه  گانهیبلکه    نیترمهم  ه،ی. «تبادر» نزد امامندیجویرا پ  ییهانشانه

جستار   نیگران در امصون نمانده است؛ لذا پژوهش  یو اثبات  یکه تبادر از اشکالات ثبوت  ستیدور از نظر ن
است، ضمن شـرح  رفتهیصورت پذ یعیتشر-تبادر پسا یارسنجو با هدف اعتب یلیتحل یفیکه با روش توص

اشکالات را   یارائه شده، برخ  يهاحلراه  یشرق و غرب و بررس  يوارد شده بر تبادر توسط علما  راداتیا
. سـتاندیسـنجه م  نیـاند که اعتبـار را از ارا چنان ستبر انگاشته  یاند و لاجرم برخاز ساحت تبادر زدوده

موجبـات اصـلاح آن را  توانـدیبر فقـه دارد و م  یمبتن  نیبر قوان  میمستق  ریتأث  ،یاثبات  بُعدتبادر در    یناکام
دارد،   هـانیکـه غالبـاً ابتنـاء بـر نظـرات فق  يماهو  نیقوان  الخصوصعلی  ،یاسلام  نیقوان  رایفراهم آورد؛ ز

بـا  یفقهـحکم در گـزاره   ایموضوع    يچه معناناست و چنا  یگذار از مستندات فقهمحصول استظهار قانون
فاقد اعتبار است، حکم مستفاد از مستند   یظنپژوهش تبادر    جهیاثبات شده باشد که مطابق با نت  یتبادر ظن

 .خواندیفرام نیاز قوان ياریدر بس يگذار را به بازنگرامر قانون نیساقط است؛ ا تیاز حج یفقه
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 مقدمه

از  .دوگانه «موضــوع» و «حکــم» در اســتنباط اســت از جایگاه برجسته  ناشیاهمیت بالاي تبادر  
حکــم  اند و از دگــر ســو،سویی، فقه را علم به احکام شرعی از رهگذر دلایل تفصیلی تعریف کرده

نســبت بــه  موضــوع شــود وزیرا حکم بر موضوع خــود بــار می  ؛معناستموضوع بیشرعی بدون  
شــود. در ایــن اجمال موضوع، حکم نیز منتفی مییا    که با انتفا  يا گونهبه  ؛حکمش، تقدم رتبی دارد

. حکم نیز بر معنــایی دهدمیمیان، تبادر با حکایتگري از معناي واژه، حکم را به موضوعش پیوند  
د صیغه امر به دلیل تبادر، ظهور نگویمی  اصولیون  براي مثال،  .یابیم، استوار استکه از واژگان درمی

؛ موســوي، 180، ص. 1ق، ج1407؛ حکــیم، 588، ص. 1ق، ج1429(ایروانــی،  در وجــوب دارد
پنداري معنــاي مجــازي از «لایحل» حرمت است. کژفهمی یا حقیقی متبادریا   )316ق، ص.  1430
ن را در بعد فردي و اآورد و  مکلفاستنباط به بار می  ناپذیري را در چرخههاي جبرانآسیب  ،الفاظ

اصولیان براي دستیابی به معانی حقیقی و مصونیت دستگاه   براي همین،افکند.  میاجتماعی به تنگنا  
 وبلکــه یگانــه نشــانه اســت   ،هاترین آنتبادر مهم  ؛اندی یاد کردهیهااستنباط از فهم انحرافی، نشانه

، 1، ج1363(سبحانی،   ها مانند عدم صحت سلب و اطراد به همان تبادر بازگشت دارندسنجه  دیگر
ــرودي، 60ص. ــدرانی، 197، ص. 1، ج1376؛ لنگـ ــالحی مازنـ ). 140، ص. 1ق، ج1424؛ صـ

اي هاي فزاینــدهروي تبادر وجود دارد که اعتبار آن را دچــار تشــکیک  ، اشکالاتی پیشحالنیباا 
. مقصود از ایراد اثباتی، ایــرادي کردتوان به دو بخش اثباتی و ثبوتی تقسیم کند. اشکالات را میمی

را هدف قرار نــداده، تنهــا نــاظر بــه جهــت  یقیحق  يبرداري از معنااست که اقتضاي تبادر در پرده
نگارندگان گیر کند. زمینمقتضی  ثبوتی سعی دارد تبادر را در مرحله  اما ایراد  ،اعتبار است نه اقتضا

هــاي اصــولیان همــت حلگریزانه بــه واکــاوي تبــادر و نقــد راهفرضگرایی پیشبا تشکیک  مقاله،
 اند.گمارده

ظــن و زمــان   تــرین اشــکال،مهم  ایم.ها پرداختهحلدر این مقاله به بررسی اشکالات و نقد راه
پرسش ایــن اســت کــه   ،بنابراین  دهد.تبادر، معناي واژگان را در همان ظرف تبادر نشان می.  است

واژه را به عصر تشریع انتساب داد و فهم امروزي را   کنونیمعناي    توان با تبادر امروزي،چگونه می
هــایی بــراي اثبــات تلاش ،مساوي با تبادر آن زمان قرار داد؟ اصولیان در رویارویی با این پرسش

 امــا  -  پرداخت  خواهیمها  آن  نقد  به  آینده  در  که  -اند  امروزي و گذشته مبذول کرده  يوحدت معنا
ســببیت «ظــن» در زوال اعتبــار  ن اصولیان پوشیده مانــده،چشما از هاسده  طی  که  ايمفقوده  حلقه
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؛ 130. ص ق،1415  (انصاري،  عدم حجیت است  ،با توجه به اینکه اصل اولی در ظنون.  تبادر است
ظنــی   عیبه عصر تشــر  شیا انتساب  چگونه تبادري که یا خودش  )،77، ص.  1جق،  1403  آشتیانی،

حجیت یا عدم حجیــت تبــادر از بعــد اثبــاتی مورد استناد فقیهان قرار گرفته است؟!  ، همواره  است
بسیار حساسی است که لازم است با تأمل و درنگ کافی در آن گام برداشــت؛ زیــرا اتخــاذ   مسئله

مبنا در این حیطه، تأثیر مستقیمی بر نفی و اثبات احکام فقهی و مواد قانونی مبتنی بر فقه اســلامی 
گذارد و تا حد زیادي لوازم بازنگري در بسیاري از قــوانین مبتنــی بــر متــون فقهــی را فــراهم می
 آورد.می

نویســندگان پــس از تبیــین دور و نقــد . اثبــاتی، بــا محــذور دور مواجــه هســتیم  ایرادپس از  
گــذاري تفاوت  ،حــل مناســبکه راهند  به این نتیجه رسید  هاي اصولیانی ازجمله شهید صدر،حلراه

تــوان در جوي بیشتر دریافتیم که همین روش را میوبا جست  علم میانه و علم تفصیلی است.  میان
به اشکال دور ابوسعید ابوالخیر به شکل اول قیاس اقترانی   نایسدر پاسخ ابن  سنت منطق ارسطویی،

امید اســت   جو کرد.وجست  به دور اگزیستانسیال  مارتین هایدگر، در پاسخ  ايقاره  هو نیز در فلسف
 ســنجانه میــان اصــول، منطــق و فلســفهنــوآوري و روش هم گانه بعُد نقد،در سه رو  شیپژوهش پ

 بگشاید. فقه، اصول و حقوق اسلامی  هاي جدیدي براي پژوهشگراناي، افققاره
دهد تنها نشان می  هاي سابقپژوهشبررسی    تبادر در متون اصول فقهی،  با وجود طرح گسترده

 گفتــه،پیش  در مقالــه  کلی بیگانه از مقاله حاضر اســت.به  ، امایک مقاله با عنوان مشابه وجود دارد
 انــدفرض گرفته، به بررسی تفاوت میــان تبــادر و انصــراف پرداختهاعتبار تبادر را پیش  نگارندگان

اما پژوهش حاضر در مقام پرسش از اصل اعتبار تبادر برآمده   ،)23.  ، ص1401میرزایی،نظري و  (
رو در جایگــاه   شیمقاله پ  نظري مورد مطالعه قرار دهد. درنتیجه،  است تبادر را از جنبهیده  و کوش

 پیشین نسبت به آن قرار دارد.

 شناسی تبادر  . مفهوم1

هنگام شــنیدار لفــظ ذهن  انسباق معنا به به انیدر اصطلاح اصول به هر معنا که باشد، لغتتبادر در 
 فرایندي  مصطلح به  تبادر).  100.  ص  ق،1428  ؛ بدري،48.  ص  ق،1415  (حسینی،  شوداطلاق می

 ذهــن  بــه  دقیق  تحلیل  یا  عمیق  تفکر  به  نیاز  بدون  و  سرعتبه  مفهومی  یا  معنا  آن  در  که  دارد  اشاره
اي را بــه ازاي تواند محصول وضع تعیینی باشد که در آن واضع/واضــعان واژهتبادر، هم می  .آیدمی

https://ilr.isu.ac.ir


 3140  پاییز   | 65پیاپی  |  سومشماره  |  مپنج و سال بیست       464

 در  واژه  اینکــه  از  اســت  عبــارت  تواند برآمده از وضع تعیّنی باشد کهدهد و هم میمعنایی قرار می
 قــدريبه رفتــهو رفته رود به کار مناسبتی به و قرینه با له،موضوع معناي از غیر دیگر، یعنی  معنایی

 دوم  شــود، معنــاي  بــرده  به کار  قرینه  بدون  لفظ  آن  چندي هرگاه  از  پس  که  شود  زیاد  استعمال  این
 اســتعمال  واســطهبه. سپس  بوده است  کش»«قانون»، «خط  لفظ  لهموضوعبراي مثال،    شود.  فهمیده

ي که امــروزه جــز ا گونهبه شود؛می  استعمال  بوده است،  آن  مجازي  معناي  که  کنونی  معناي  زیاد، در
گیري تبادر چــه در میان لفظ و معنا ذاتی نیست، شکل  که رابطهآنجاشود. ازمعناي دوم فهمیده نمی

درست در معناشناسی، انسباق یافتن معنا   به نظریه  بناتعیینی، تدریجی است؛ زیرا    و چهوضع تعیّنی  
الحصول است. بله؛ پس از تحقق انــس ذهنــی، معنــا دفعتــاً به ذهن معلول انس و انس نیز تدریجی

 شود.تبادر می
نظر اصــولیان ی، تبادر یا حاقی است یا ناشی از قراین. باید توجه داشت که تبــادر مــدطورکلبه

ن تنهــا از ئقــرا  مستند به زیرا تبادرِ ؛یا گفتاري یحال نئاست نه الحاقیِ برآمده از قرا  حاقی انسباق
 ایستد. جستار می حیطه بیرون ازرو  نه حقیقت عرفیه واژه. ازاین گیردمعناي شخصی پرده برمی

 در مورد حاقی بودن تبادر باید به دو نکته التفات داشت.

 معنــا بــه ذهــن، زیرا انســباق نیست که تبادر معلول ذات لفظ باشد؛ معنا این  به  «حاقی بودن»  .1
اثــري   ،ياست و ممکن نیست امور اعتبار  اعتبار  وضع از مقوله  کهیواقعیت تکوینی دارد درحال

رو، تبادر معلول انسی ذهنی است که بر اثر فراوانی کاربســت لفــظ در د. ازاینندر تکوین بگذار
 ).  46، ص  1، ج1374  ،یاصفهان يغرو( آیدمعنا به وجود می

تواند ما را به «حقیقت» برساند، اما باید توجه داشــت کــه مقصــود از . «حاقی بودن» تبادر می2
. استواژه نیست، بلکه معناي متعارف یا همان متفاهم عرفی ملحوظ    لهموضوعحقیقت، معناي  

شــود نــه کــه واژه در آن بــدون قرینــه اســتعمال می  اســت  ییمعناآنچه مهم است، دستیابی به  
شوند. پس مهم، حقیقت شان استعمال نمیلهدر موضوع  اصلاًله؛ زیرا بسیاري از واژگان  موضوع

متعارف با یافتن حقیقــت معنــاي   یقیحق  يیافتن معنا  میانخلط  عرفیه است نه حقیقت وضعیه.  
 است.در فلسفه کانتی   »نمود«و  »بود«شبیه خلط ،  لفظ با استفاده از تبادر
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 اشکالات اثباتی تبادر. 2

 ناکارآمدي تبادر در بازشناسی وضع تعیینی (محذور اتحاد دال و مدلول). 1.2

، اگر از رهگذر تبادر به دنبال کشف وضع تعیینی باشیم، پرواضح است کــه يمحقق بروجرد  باور  به
پیوند   نیتبادر دلالتی بر وضع تعیینی ندارد؛ زیرا تبادر تنها کاشف از پیوند میان واژه و معناست و ا 

، تبادر اعم از وضع تعیینــی جهیگاه مسبوق به وضع تعیینی است و گاه نیز مسبوق بدان نیست. درنت
 ــیاست. اگر هم از راه تبادر به دنبال دستیابی به جامع وضع تعیینــی و تع هســتیم، جــامعی جــز   ین

مفهومی جــز   ،پیوستگی میان لفظ و معنا قابل انگاشت نیست که این، همان تبادر است. وضع جامع
 اي باشد که با شنیدن آن، معنایش به ذهن درآید و این، یعنی همــان تبــادرگونهاین ندارد که واژه به

ــه)47. ص ،1ج ،ق1428صــافی گلپایگــانی،  ؛33. ص ،1،ج1375(منتظــري،  ســخن،  گــرید . ب
 اي که یــکگونهبه  ؛است  منکشف  مستلزم وحدت کاشف وجوي معناي حقیقی از راه تبادر  وجست

عنوان اصــولیان تبــادر را بــه  ، اماشود. یگانگی دلیل و مدلول محال نیستچیز دلیل بر خودش می
 شود. اند و در صدق علامت، دوگانگی کاشف و مکشوف لحاظ میکشیده انیبه م قتیشاخص حق

 يبلکــه هــدف بازشناســی معنــا ،برداري از تبادر به وضع تعیینی رســیدبنا نیست با بهره  نقــد: 
واژگــان در  لهموضــوعو دوگانه تعیینی و تعینی، معناي حقیقی هستند. به دیگر سخن،   است  یقیحق

مجــازي ارچوب وضع تعیینی باشد و غیــرِ آن،  هدر چ  یقیحق  يحصار جعل نخستین نیست تا معنا
واژه است و همــین انــدازه کــه  یقیحق يمعنا نگروضع تعیینی، نشا مانندنیز    ینعیت  بلکه وضع  باشد،

تعیینــی باشــد،   وضــع  «اینکه تبادر نشانه  .را به ارمغان آورد، کافی است  یقیحق  يتبادر بتواند معنا
 ــتبادر کاشف از وجود خصوصیت و ارتبــاط میــان لفــظ و معناســت کــه ا   .ستین  ییکویتعبیر ن  نی

(اشــتهاردي،  (وضــع تعینــی) اســت» (وضع تعیینی) یا کثرت اســتعمال  یا ناشی از وضع  تیخصوص
 ).78ص.   ،1ج  ،1376

با شــنیدن واژه و خطــور آن   .1  .است  زدنیمشکل وحدت کاشف و مکشوف نیز از دو راه پس
 ــازا   .کنیمسپس پیونــد واژه و معنــا را کشــف مــی  .شویمدر ذهن، به معنا منتقل می  کاشــف و  رونی

کشف هــم نم  ،کاشف عبارت است از شنیدن خطور معنا در ذهن  .گانهیشوند نه  منکشف متغایر می
مــلاك در   .2) .309.  ص  ،3ج  ،ق1398(هاشــمی،    عبارت است از تلازم ذهنی میــان واژه و معنــا

 ی، آخونــد خراســانمثال  براينیز کافی است.    ياعتبار  رینیست، بلکه تغا  يماهو  ری، تغاریصدق تغا
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 ياعتبــار ریبا تغا ،اندمطرح کرده  ینییکه برخی در وضع تع  را   تبعی و استقلالی  اتحاد لحاظ  استحاله
را نیز با همین روش تصــحیح کــرده اســت   داخلیه  بر مقدمه  اطلاق «مقدمه»  ،نیکند. همچندفع می

متبادر یعنی متعلــق تبــادر  ، تبادر از حیثبیترت نی). بد130و  18ص.  ص  ،1ج  ،ق1440(خراسانی،
 ــو بــا چشم بــه ذهــناز حیث انسباق  ، امااست یقیحق يشود)، همان معنا(آنچه تبادر می از  یپوش

 .یقیحق يمتعلق آن، شاخصی است براي بازشناسی معنا

 مجازیت معناي نامتبادر در مشترك لفظی . 2.2

آید در مشترکات لفظیه که فقط یکی از دو معنــا بــه ذهــن لازم می  ،اگر تبادر علامت حقیقت باشد
، ص. 1ج ،1386(خمینــی، شــود تنها معناي متبادر حقیقی باشد و دیگري مجازي   ،یابدانسباق می

 ).427، ص.  1ج  ق،1421؛ مرداوي،  168
ساز بودن تبادر است. تبادر معناي حقیقی بــراي واژگــان : علامت بودن تبادر غیر از حقیقتنقد

بنــابراین، هرچــه متبــادر   .دهــدمیسازد، بلکه تنها علامتی است که معناي حقیقــی را نمــایش  نمی
شود، معناي حقیقی واژه است، اما هرچه معناي حقیقی است، لزومــاً متبــادر نیســت. درنتیجــه، می

 ــ  «و  .رابطه تبادر و معناي حقیقی، عموم و خصوص مطلق است لا   ۀأَماالمشــترك فــالتعریف بالعلام
 .)117، ص.  3ج  ق،1414(زرکشی،   الانعکاس»یشترط فیه

 احرازناپذیري تبادر حاقی. 3.2

؛ زیــرا ممکــن اســت ایــن حاق لفظ نبوده باشد  دهد،تبادري که براي شخص روي می  منشأبسا  چه
یا فضاي خاص زندگی شخص باشد. بنابراین، ازآنجاکه استناد تبادر به ذات لفظ   تبادر معلول قرینه

دهد. برداري از معناي حقیقی واژگان از دست میدر پرده  را   احرازپذیر نیست، تبادر کارآمدي خود
 دهد سه پاسخ از این اشکال در منــابع اصــول مطــرح شــدهتا آنجا که بررسی نویسندگان نشان می

 .رسددرست به نظر نمی  کیچیکه ه  است
که شک داشته باشــیم صورتیدرصاحب فصول بر این باور است که : پاسخ مبتنی بر عدم قرینــه
یا قرینه، بنا به اصل عقلایی عدم قرینه، احتمال استناد تبادر بــه   است  تبادر مستند به ذات لفظ بوده

ق، 1404ی،  اصــفهان  يحــائر(  دانیمدرنتیجه، تبادر را مستند به حاق لفظ مــی  شود.میمنتفی    قرینه
 .  )33ص.  

پوشی از ارتکازیت اصول عقلایی و پذیرش جریان ایــن اصــول در مــوارد شــک، با چشم  نقد:
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استناد به اصل عدم قرینه سودمند نیست؛ زیرا این اصل در جایی جاري است کــه شــک در مــراد 
اما جایی که مراد گوینده آشکار است و شک داریم تبادر از حــاق واژه   ،گوینده وجود داشته باشد

(خراســانی،  توان با اصالت عدم قرینــه، معنــاي متبــادر را حقیقــی دانســتیا قرینه، نمی  است  بوده
ــزي، 36، ص. 1ق، ج1440 ــبحانی، 83، ص. 1، ج1387؛ تبری ــه )140، ص. 1ق، ج1431؛ س . ب

یکی جایی که در اصل مراد گوینــده شــک  .«براي شک در قرینه دو مورد وجود دارد  ،دیگر سخن
شود که آیا حقیقت است یــا مجــاز. شود و دیگري جایی که در چگونگی مراد گوینده شک میمی

، 1ق، ج1416(حکیم،    اصالت حقیقت (عدم قرینه) تنها در مورد اول جاري است نه در مورد دوم»
 .)176ص.  

یعنــی تبــادري   ؛دانندرفت از این معضل میبرخی تبادر مطرد را راه برون  پاسخ مبتنی بر اطراد:
زیرا هنگامی که همیشه معناي خاصی از واژه بــه ذهــن   ؛استعمالات یکسان استجاي  که در جاي

(هاشــمی،   بلکه مستند به حاق لفــظ اســت  نیست،ن  ئدهد که تبادر به سبب قرا ، نشان میکندتبادر  
 .)317، ص.  3ق، ج1398

اگر مقصود از تبادر مطرد آن است که هنگام شک در تبادر باید با رجوع بــه اهــل عــرف،   نقد:
اما اگر مقصود، اطــراد نــزد خــود آن شــخص   ،معناي حقیقی را به دست آورد، سخن نیکویی است

شخصی که تبادر نادرستی دارد، همان تبــادر نخســتین خــود را رسد؛ زیرا  باشد، معقول به نظر نمی
 گشا نیست.گوناگونی استعمالات گره  رو. ازاینکندموارد  پیاده میدیگر ناخودآگاه در 

از   ،گفتــهشهید صدر براي چیرگی بر مشــکل پیش  پاسخ مبتنی بر تطابق ظهور فردي و نوعی:
 کــرد،برد. هرگاه فرد در تبادر خویش تردید  ی تطابق میان ظهور فردي و نوعی بهره مییاصل عقلا

اگــر از   براي مثــال،  .دهدبه اصل تطابق، تبادر خود را مساوي با تبادر عموم قرار می  يازیبا دست
تبــادر مطــرد عمــوم   کــهبخشد و ازآنجاآیه یا روایتی معنایی را فهمید، همان را به عرف تسري می

 یهاشــم( گیــردکاشف از معناي حقیقی است، تبادر شخصی خود را نیز کاشف از معناي حقیقی می
 .  )167، ص.  1ق، ج1433ي، شاهرود
تبادر شخصی و نوعی هنگــامی جــاري  میانی تطابق یاصل عقلا  رسد کهروشن به نظر می  نقد:

تــوان تبــادر مشــکوك است که شخص به تبادر خود مطمئن باشد وگرنه با اجراي اصل تطابق نمی
 کاشف از معناي حقیقی دانست.   ،خود را مساوي با فهم عرف و درنتیجه

https://ilr.isu.ac.ir


 3140  پاییز   | 65پیاپی  |  سومشماره  | م پنج و سال بیست       468

 تحصیل اطمینان از طرق عقلایی است.   ،حل برگزیده: یگانه راه معقول راه

 بازدارندگی عامل زمانی. 4.2

 به عقیده  .ترین اشکال اثباتی، ناتوانی تبادر در اثبات وضع حقیقی در زمان سابق بر تبادر استمهم
به  کنونیرا در فراسوي ظرف زمانی  ندارد که معناي حقیقی واژه  را   برخی اصولیان، تبادر یاراي آن

زمــان نشــان   اي دارند، وضــع حقیقــی را در همــان بــازهتبادري که اهل زبان از واژه  .ثبت برساند
وضــع دیگــري بــوده   ،نتیجــهردهد. ممکن است در گذشته، همان واژه داراي تبادر متفاوت و دمی

الفاظ مربوط به زمان تشریع را   لهموضوعتوان معناي  با استناد به تبادر امروزي نمی  ،باشد. بنابراین
 .)67، ص.  1ق، ج1417کرد (بروجردي،  اثبات 

وري از استصحاب بر این باور است که با بهره  ییمحقق خو  پاسخ مبتنی بر استصحاب قهقرایی:
توان وحدت معناي حقیقی را در زمان کنونی و گذشته احراز کرد (استصحاب قهقرایــی قهقرایی می

) متیقن از حیث زمــانی، متــأخر از قضــیه مشــکوك اســت  نوعی استصحاب است که در آن، قضیه
حجیت استصحاب نیست (کاظمی،   . استصحاب قهقرایی مشمول ادله)104، ص.  1377مهر،  (قدسی
ایشان درصدد است که اعتبار این نوع استصحاب را از رهگــذر بنــاي   اما)،  316.  ، ص4، ج1376

قلا با اجراي این استصحاب، معنــاي حقیقــی بدین معنا که عُ  .وضع اثبات کند  هجمعی عقلا در زمین
؛ مکــارم شــیرازي، 114.  ، ص1، جق1417کشــانند (فیــاض،  نیــز میامروزي را به زمان پیشــین  

پس از این و در راستاي تحکیم اعتبار استصحاب قهقرایــی   ییخو  ). محقق84.  ، ص1، جق1428
؛ چرخــدنویسد «استنباط احکام شرعی از الفاظ کتاب و سنت بر بنیاد استصــحاب قهقرایــی میمی

ظهــوري  ،فهمیماي کــه امــروز مــیاگر اعتبار آن ثابت نبــود، الفــاظ زمــان تشــریع در معــانیزیرا  
 ).  115، ص. 1ق، ج1417  اض،یفداشت» (نمی

 -  برخلاف تصور بسیاري  -هاست؛ یعنی  ویژگی بنیادین اصول عقلایی، ارتکازي بودن آننقد:  
بلکه از همــان نخســت بــا کاربســت ناخودآگاهانــه توســط مخاطــب،   ،روندکار نمیه  عندالشک ب

با پیــدایش شــک   روازاینیعنی حیثیتی پیشینی نسبت به شک دارند نه پسینی.    ؛کنندمیالشک  دفع
و شــده اســت، در موضوع استصــحاب شــک   کهاما ازآنجا  ،مانندیمستقر، این اصول از کارایی بازم

گیرد، با ارتکازیت بناهاي عقلایی سازگاري نــدارد. اي را دربرمیاجراي آن حیثیت التفاتی گسترده
استصحاب، وحدت وضع در حال تبادر و زمان پیش از تبــادر را نتیجــه   کمکتوان با  نمی  رونیازا 
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اي پوشی از بحث ارتکازیت در بناهاي عقلایی، اینکه عقلا چنین شــیوهبراین، با چشمگرفت. افزون
زمــانی کــه   نخســت،  ؛در دو صورت  ژهیونیست؛ به  پذیرداشته باشند، اثباتدر احراز وحدت وضع  

مترتــب   يآورقرار باشد بر مبناي استصحاب، معناي حقیقی به گذشته، اثري خاص یا حکــم الــزام
 زمانی که عرف عام متوجه قبض و بسط زبان و دگرگونی شایع در وضع الفاظ باشد. ،دوم شود و

سخن ایشان را   ،رسد. براي درك بهتر نقدمناقشه به نظر می  شایان  بعدسخن اخیر ایشان از دو   
  .دهیمدر قالب قیاس استثنایی زیر ارائه می

فهمیم اي که امــروز مــیصغري: اگر استصحاب قهقرایی معتبر نبود، الفاظ زمان تشریع در معانی
اي کــه . کبري: الفاظ زمان تشریع ظهور در معانیشدمیاستنباط مختل    داشت و چرخهظهوري نمی

رو نشده است. نتیجــه: استصــحاب قهقرایــی در هفهمیم دارند و استنباط نیز با مشکلی روبامروز می
 وضع معتبر است.

از سویی اعتبار استصحاب قهقرایی را متوقف بر فهم یکسان مــا از   ییمحقق خو  :محذور دور  .1
و از سوي دیگر، اساساً فهم یکسان امروزي ما از الفاظ آن زمان، خود   کردهالفاظ زمان تشریع  

 .وابسته به اعتبار استصحاب قهقرایی است
در اغلــب   ،اولاً  .رســدآمیز به نظر میاختلال استنباط در فرض نبود استصحاب قهقرایی گزافه  .2

 ــالسلاملیه(ع  ن گفتاري یا حالی، مقصود معصومئروایات به کمک قرا  کــار ه  ) از واژگــانی کــه ب
 پسو س ــشود و نوبت به بازشناســی معنــاي واژگــان از راه تبــادر حــاقی  آشکار می  ،گیردمی

توان در موارد شک با ، میاًیرسد. ثانبا استصحاب قهقرایی به زمان گذشته نمی  آن معنا  کشاندن
 آنکه خللی در استنباط روي دهد.اصول عملیه پیش رفت بی

یازي بــه اصــالت عــدم نقــل مصطفی خمینی با دست  به عقیده  پاسخ مبتنی بر اصالت عدم نقل:
(خمینی،   توان بر عامل زمانی چیره شد و تبادر امروزي را با تبادر در زمان گذشته یکی دانستمی

. دور از ذهن نیست ادعا شود که این پاسخ برگرفته از استناد به اصل عــدم )170، ص.  1، ج1386
   .)325ق، ص.  1415(بهبهانی،  تعدد وضع در سخن وحید بهبهانی باشد

هاست که با کاربســت ی، ارتکازي بودن آنیبنیادین اصول عقلا  گونه که گذشت، ویژگیآن  نقد:
. هنگامی که بــا تبــادر، بــه وحــدت کنندالغا میناخودآگاهانه، احتمال خلاف در مقصود گوینده را  

اصل عدم نقل، اصل عدم قرینــه و   مانندی  ییابیم، اصول عقلاوضع میان امروز و گذشته اطمینان می

https://ilr.isu.ac.ir


 3140  پاییز   | 65پیاپی    | سومشماره  | مپنج و سال بیست       470

اما اگر حالت نفسانی ما از اطمینان به ظن تنــزل  ،کننداصالت ظهور، اندك احتمال خلاف را الغا می
توانند تا با الغــاي احتمــال خــلاف، ی نمییکند یا با پسروي بیشتر به شک تبدیل شود، اصول عقلا

وحدت معنا در حال و گذشته را به ارمغان آورند؛ دلیل خاصی هم بر اعتبــار ایــن ظــن یــا شــک 
 سان نســبت قاعــدههی ارتکازي» با «شک» و «ظن» بی، نسبت میان «اصول عقلاساننینداریم. بد

موضوع قبح عقاب   ،گونه که با آمدن بیان از سوي شارع«قبح عقاب بلابیان» با «بیان» است؛ همان
 ــشود، با آمدن شک یا تبدل اطمینان به ظن نیز موضوع اصــول عقلامیمنتفی   شــود. ی منتفــی میی
براین، ممکن است اجراي اصالت عدم نقل معناي متبادر، ترجیح بــدون مــرجح باشــد ماننــد افزون

گونــه کــه زمانی که معناي متبادر امروزي با نص لغوي در تعارض باشــد. در چنــین فرضــی، همان
قــول لغــوي،  توان با همــان اصــل در ناحیــهتوان با اصالت عدم نقل، معنا را به پس کشانید، میمی

 زمانی مشکوك، بدان تمسک کرد.  معناي منصوص را به پیش کشاند تا در بازه
بیشتر فقها در فضاي کتاب و سنت تــنفس :  پاسخ مبتنی بر تأثیرپذیري از فرهنگ عصر معصوم

هــاي همــین بــا نگارش  رايب  .هاي روایی استها محدود به نوشتارزیرا فرهنگ ذهنی آن  ؛کنندمی
نگارششان مشابه شیوه نگارش متــون کهــن حــدیثی و فقهــی   گیرند و شیوهعربی امروزي خو نمی

(هاشــمی،   بــرداري کنــدتواند از معناي حقیقی عصر تنزیل پردهرو تبادر این فقیهان میاست. ازاین
 .)320، ص.  1ق، ج1398

رو اي کــه فقیــه در قــرآن و ســنت کهــن بــا آن روبــهاین پاسخ پذیرفتنی نیست، زیرا واژه  نقد:
 .خیــر  .2رفته است یــا  در زبان مادري وي همان به کار می.  1  .از دو حالت خارج نیست  ،شودمی

زیرا فقیه در نخستین مواجهه خویش، معنــاي واژه را   ؛در فرض نخست، تبادر فقیه ارزشمند نیست
هاي آن اش یافته است و سپس همان معنا را ناخودآگــاه بــر کاربســتبر اساس تبادر زبان مادري

«رکوع» در زبان فارسی هم رایج اســت و   ، واژهمثالکند. براي  واژه در قرآن و احادیث منطبق می
در عصر نزول، رکوع   کهیبا مراعات آدابی ویژه است درحال  یشدگتبادر از آن، نوعی خاص از خم

گیرند. تکیــه فقیــه بــر تبــادر که مکلفان در نماز به خود می  یشدگاست نه خم  یشدگبه معناي خم
اي به دنبال داشته باشد مانند حــق اســترداد هاي استنباطی گستردهزبان مادري، ممکن است آسیب

در خیار تأخیر ثمن؛ بنا به دیدگاه برخی فقها، اگر مشتري بدون اذن فروشنده، کالا را دریافت کنــد 
شود و خیار تــأخیر همچنــان بــاقی و فروشنده آن را بازپس گیرد (استرداد مبیع)، قبض محقق نمی

اگر خوانش ما   .است. تبادري که از واژه «استرداد» در زبان فارسی داریم، بازگرداندن بالفعل است
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تا بازپس گرفتن بالفعل مبیع، بــایع خیــاري  داز فتواي فقیهان بر اساس تبادر زبان مادري باشد، بای
بسا معناي رایج این واژه در زبان عربی، طلب بازپس گرفتن باشد کــه در ایــن اما چه  ،نداشته باشد

، 5، ج1385(انصاري،    مجرد تقاضاي بازگشت مبیع، خیار تأخیر خواهد داشتبهصورت فروشنده  
معتبــر در نمــاز اســت  . همچنــین، متبــادر از واژه «ســجده» در زبــان مــادري، ســجده)221ص. 
 ، تا دلیلی بر لزوم سجدهجهیمتبادر از آن در عربی، قرار دادن پیشانی بر زمین است. درنت  کهیدرحال

برخی فقهاي معاصر،   رونیصلاتی نداشته باشیم، باید سجده را بر همان معناي عرفی حمل کرد. ازا 
 .)286، ص.  1ق، ج1414(سیستانی،  دانندسهو، تنها گذاشتن پیشانی بر زمین را لازم می در سجده
در فهم حقایق عرفی   ،وري در مباحث عقلی و نقلیواسطه غوطهبراین، بسیاري از فقها بهافزون
ن ا العــرف و الى ۀمتّهم فی حدسه بالنســب  الفقیهنا نویسد «باره میشوند. محقق قمی در اینناتوان می

 ۀالاستعمالات مع ما یسنحمن  ۀالمتخالفۀمزاول  ۀوفورالاحتمالات و غلب  ةالعرف، لکثرهلا کان هو من  
 .  )58، ص.  1ق، ج1430(قمی،   »ۀالعقلیۀ والنقلیدلّهالا ۀمن جه من المنافیات

زیرا فقیه علم پیشینی به معنــاي واژه نــدارد   ؛مانددر فرض دوم هم مجالی براي تبادر باقی نمی
تبادر متوقف بر علم پیشــین اســت. پــس فقیــه، معنــاي حقیقــی را یــا بــا تبــادر خــود   کهیدرحال
زبانان به دست آورده یا در اثر کثرت استعمال واژه در موارد خاصی به معناي حقیقی آن پــی عرب

 شناس است یا اطراد و هر دو خارج از تبادر هستند.برده است که یا تنصیص لغت
اشکال عامل زمانی، اشکال بسیار دقیق و ظریفی است که کمتر به آن توجــه :  حل پیشنهاديراه

ظنی بودن تبــادرات   ،انداست. مغز این اشکال که متأسفانه تاکنون اصولیان بدان التفات نداشتهشده  
بســا و چه  شــده بــوداصلاً تــوجهی ن»  ظن«به بازدارندگی    ،تر گذشتهایی که پیشپاسخ  دراست.  

 انتبــاهی نداشــتهخــودش    را طرح کرده، به عمق اشــکال  عامل زمانی  نخستین نفري هم که اشکال
زمــانی ««ظنی بودن» تبادر است که اشــکال را از صــرف    در تبادرات فقیهان،  . دغدغه اصلیاست
ظنی باشد  ،شودبسا نفس معناي متبادري هم که براي فقیه حاصل میزیرا چه  ؛کندمیخارج    »بودن

ظن مرکب را به ارمغــان   ،تیدرنهااگر آن هم ظنی باشد،    چه رسد به انتساب آن به عصر تشریع که
ظنی است و هم انتساب معناي ظنی به   -از عامل زمانی    نظرقطعبا    -؛ یعنی هم اصل معنا  آوردمی

هــاي گزافه نیست اگر ادعا کنیم که در تمام مــواردي کــه فقیهــان در بحث  عصر تشریع ظنی است.
توان دو شاهد بر ایــن . به نظر نویسندگان، میکنند، تبادرشان ظنی استاستناد می  »تبادر«فقهی به  
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 :موضوع ارائه داد
 بــه کــاراصولاً  باشد، مطمئن واژه معناي به نسبت شخص کهیدرصورت  ی،شناختروان  لحاظ  از  .1

 سخن،  دیگر  به.  بیندمی  معنا  در  فانی  را   لفظ  و  فهمدمی  را   معنا  واسطهبی  او  زیرا   رسد؛نمی  تبادر
 .کنــد  اســتناد  آن  به  بخواهد  تا  شودنمی  تبادر  ملتفتاصلاً    نسبت به معنا،  اطمینان  هنگام  به  فقیه

 پس استناد، حاکی از عدم اطمینان و ظن اوست.
دهــد مســئله اختلافــی اســت و نشــان می  هاي فقیهــانورزيخود استناد به تبادر در استدلال  .2

نه یک فهم واحد و یقینی؛ زیرا اگر معنا یقینی بود که در   هاي متفاوتی در مسئله وجود داردفهم
داد تا فقیه براي اثبات مطلوبش مجبور به استناد به تبادر شود. پس وجود آن اختلافی رخ نمی

بسیاري از   ،مثال  گیرد. براينفسه از ظنی بودن تبادر و عدم اطمینان فقیه پرده برمیاختلاف فی
 کمدســتاست کــه    یاین در حال  .کننداصولیان در صیغه امر، طلب وجوبی را با تبادر اثبات می

 بــه بعضــاً، که مخالف وجوب هستند هم در صیغه امر وجود دارد و دیگرانی  دیگر  دیدگاه  چهار
استناد به تبادر گویاي ظنــی   خود  توان دریافت کهمی  رونیاند. ازا استناد ورزیده  »تبادر«  همین

 بودن آن تبادر است.  
در   کمدســتدیدگاه اجماعی اصــولیان (  پایهکه بر    شودناشی می  نجایا   ازاساسی  مشکل    اکنون،

؛ 130، ص. 1ق، ج1415(انصــاري،   مذهب امامیه) اصل نخستین حرمــت عمــل بــه ظنــون اســت
کوبــد و فقیــه را از هــم می . این اصل، اعتبــار تبــادر فقیهــان را در)69، ص. 2ق، ج1431حکیم،  

 دارد.  موضوع و حکم بر اساس تبادر بازمی  و احراز  تشخیص
تواند مشکل ظنی بودن تبادرات فقیهان حلی که میراهیگانه    ، در نگاه نخست،به نظر نگارندگان

، پذیرش انسداد و حجیت مطلق ظنون در موضوعات است مشروط به اینکه کشف معنــاي را بزداید
ادعاي انســداد در احکــام   ؛تر از رهگذر قول لغوي باشد. باريحقیقی واژه از رهگذر تبادر محتمل
، براي مثــالموضوعات پذیرفتنی باشد.    اما ممکن است در  ،آیدشرعی به مذاق بسیاري خوش نمی

در اصول از پذیرش حجیت قول لغــوي ســر بــاز زده اســت (انصــاري،   اینکهغم  ربهشیخ انصاري  
)، براي بازنشاندن تعریف بیع در کتاب المکاســب از تعریــف فیروزآبــادي 175  ص.  ،1، جق1428

). علت این امر نیز بنــا بــر یــک خــوانش، 7.  ، ص3، ج1385جوید (انصاري،  شناس بهره میلغت
 انسداد در موضوعات  اگر  ،نگرش انسدادي شیخ انصاري به موضوعات خارجی بوده است. بنابراین

تر» رجــوع کــرد. اگــر محتمــل توان براي دستیابی به معانی واژگــان، بــه «قضــیه، میپذیرفته شود
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تبادر ما   ،ترشود منتها این دیگر تبادر نیست و اگر محتملهمان اخذ می  ،تر، قول لغوي باشدمحتمل
تر باشد؛ یعنی در محیط تعارض میان قول لغوي و تبادر ما، کشف معناي حقیقی از راه تبادر محتمل

امــا اگــر   ،گیــریموحدت معناي حال و گذشته را نتیجه می  است وافتد، در این صورت تبادر مقدم  
نــاگزیر بایــد  مانــد ونمیبــاقی   کدامچیمیان تبادر و معناي لغوي برابري باشد، دیگر مجالی براي ه

 احتیاط باشیم.  و اجمال گزاره کنیم و به دنبال دلایل فقاهتی مثل برائتحکم به
حــل انســداد یابیم کــه راهبا تأمل بیشتر درمی  آنچه گفته شد، تنها با نگاه بدوي به مسئله است.

گذارد و کاربست آن در اینجا ممکــن نیســت. ابتــدا لازم اســت بــه گام را فراتر از یک فرضیه نمی
علم اجمالی به وجود احکام در شریعت،   .1  اند ازنظر کنیم که عبارتگانه دلیل انسداد  مقدمات پنج

عدم جواز اهمال در احکام   .3فروبستگی راه رسیدن به علم (یقین) و علمی (ظن خاص معتبر)،    .2
قبح تــرجیح .  5  و  ن)اناعدم وجوب احتیاط (به دلیل عسر و حرج یا اختلال نظام مسلم  .4شرعی،  

راجح بر مرجوح و درنتیجه، لزوم ترك عمل به موهومات و لزوم عمل به امور مظنون (ســبزواري، 
 آید کــهچنین برمی  د). از مقدمات انسدا 200.  ، ص3، جق1425؛ کلانتري،  138.  ، ص2، ج1376
ناچاري اســت. ایــن مطلــب در  جهت یعنی علت اعتبار مطلق ظن به؛  دلیلی اضطراري است  انسداد

احکام شرعی صادق است، زیرا اگر ظن حجت نباشد یا باید پایبند به بیشتر احکام شرعی نباشــیم 
رو بایــد . ازایــنشــویممیاحتیاط دچار عسر و حــرج    دادن  گري است یا با انجامکه مستلزم اباحه

کنــد، اما اینکه دلیل انسداد بتواند ظن بــه معــانی واژگــان را نیــز معتبــر   به ظن عمل کنیم،  ناچاربه
 (اضطرار) در معانی واژگــان و موضــوعات احکــام نیســت، مســئله  ي»زیرکه حیثیت «ناگرو  ازآن
هاي دینی، یقینی است و فقط در کاررفته در گزارههمعناي بیشتر واژگان ب؛ زیرا  است  برانگیزيتأمل

پژوه دسترسی به یقین ندارد و در این موارد اندك، تعیین وظیفــه بــر برخی موضوعات است که فقه
 شود.گري را در پی دارد و نه موجب عسر و حرج میاساس اصول عملیه، نه اباحه

کوتاه سخن اینکه، به نظر نگارندگان، اگر فقیه بتواند به هر شکلی تبــادر ظنــی خــویش را بــه 
اطمینان ارتقا دهد، در این صورت تبادرش با قرارگیري در کبراي حجیت ذاتی قطــع معتبــر   مرحله

تواند بر اساس آن، به صدور فتوا مبادرت ورزد، اما اگر تبــادرش از حصــار ظــن خواهد بود و می
 خلاصی نیابد، بر اساس اصل کلی حرمت عمل به ظنون، تبادرش تهی از اعتبار است.
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 اشکال ثبوتی دور. 3

اند از ســویی گفتهبرخی اشکال کرده و    .استوري  ، حیثیت دُمتوجه تبادر شدهاشکالی که    نیترمهم
دستیابی به معناي حقیقی وابسته به پیدایش تبادر است و از دگر سو، اصولاً خود تبادر هم متوقــف 

 ،زیرا تا هنگامی کــه علمــی بــه وضــع نداشــته باشــیم ؛بر علم پیشینی ما نسبت وضع واژگان است
تبادر مستلزم دور و توقف علم   وسیلهبهبازشناسی معناي حقیقی    روازاینتبادري روي نخواهد داد.  

؛ 44.  ، صق1439؛ مظفــر،    35.  ، ص1، جق1440(خراســانی،    به معنا بر خود علم بــه معناســت
 ).137، ص1، ج1382؛ روحانی،  75.  ، ص1، جق1428حکیم، 

 پردازیم.می هاآنهاي اصولیان و ارزیابی  حلاکنون به راه
تبادر متوقف بر علم پیشین به وضع لفظ پاسخ مبتنی بر علم به وضع و علم به «علم به وضع»:  

بلکه متوقف بــر  ،است، اما آنچه متوقف بر تبادر است، همان علم پیشین نیست تا مستلزم دور باشد
علم به «علم به وضــع» متوقــف بــر تبــادر و تبــادر   ،«علم» به «علم به وضع لفظ» است. بنابراین

 .)227.  ، ص1، جق1429  متوقف بر علم پیشین به وضع است (نجفی اصفهانی،
، علم عبارت است فیلسوفان، چه فیلسوفان اسلامی و چه فیلسوفان غربیبر اساس نگرش  نقد:  

 ــاز پدیدار شــدن صــورت شــیء در ذهــن (ابن ؛ 300 .، ص1371 ؛ حلــی،82.  ، صق1404  ،نایس
متعلــق پدیــدار شــدن، نفــس پدیــدار شــدن باشــد.   که  ندارد  امعنرو  ازاین).  31.  ، ص1390رازي،

ــه ــه تعبیــر فیلســوفان غربــی، دیگر، عبارتب ــودن چیــزي مــوردِ در«ویژگــی مــاهوي علــم ب » ب
)Aboutness  (روگیــرد. ازایــنو به موضوعی تعلق می  جویدهمواره متعلقی را میعلم  یعنی    است؛ 

از   اًقی. گذشته از این، «علم» ما به «علم به وضع» یا دقردیتواند خودش متعلق خودش قرار بگنمی
پدیــدار دور    نخست، دوبارهدر صورت    .جنس همان «علم به وضعِ» نخست یا متفاوت از آن است

 شــوند وهر دو یکــی می  ،با علم در «علم به وضع»  »مساوات «علم دوم  طبق فرضِ  زیرا   شود؛می
تمایز میان دو علم یا بایــد   ؛ زیرا گردد. صورت دوم هم اساساً قابل تصویر نیستدور بازمی  دوباره

؛ زیرا علم داراي ماهیــت دفاع نیستها؛ فرض نخست قابل  ها باشد یا در متعلق آندر ماهیت علم
 ؛ زیرا . فرض دوم نیز در اینجا راهی ندارد»انکشاف«  بسیط است که عبارت است از حالت نفسانیِ

معناي حقیقــی یــک واژه  دستیابی بهمفروض بحث این بود که ما دنبال    .ها یکسان استمتعلق علم
 رسد.کننده به نظر نمیالمسترشدین قانعۀهستیم. بنابراین، پاسخ صاحب هدای

تبــادر اند کــه  پاسخ داده  گونهنیا دور    برخی به شبهه:  پاسخ مبتنی بر معلولیت تبادر براي وضع
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وضع است و علم به وضــع،   بلکه نتیجه  ،معلول علم به معناي حقیقی نیست تا محذور دور رخ دهد
فقط شرط پیدایش تبادر است نه علت آن. بنابراین، علم تفصیلی به معناي حقیقی، متوقف بر تبــادر 

 ).  6.  ، ص1، ج1320و تبادر متوقف بر وضع است نه علم به وضع (نجفی تهرانی،  
حتی اگر تبادر معلول وضع باشد، به اعتراف ایشان، تبادر شرط علم و بدیهی است که   اولاً،نقد:  

 ــگردد. ثانبــازمیدوبــاره مشروط (تبادر) متوقف بر شرط خود (علم) است. پس مشکل دور  بــه  ،اًی
وجود داشته باشد. اگر بنا باشد وضع، علت   سنخیتفیلسوفان لازم است میان علت و معلول    دهیعق

اي را واضع است (که واژه  فعلتبادر قرار گیرد، مستلزم تباین میان علت و معلول است؛ زیرا وضع،  
دهد) درحالی که تبادر مــاهیتی جــز کند و آن را وجود تنزیلی معنا قرار میبراي معنایی اعتبار می

اگر تبادر معلول وضع لفظ   ،). ثالثا45ً.  ، ص1، ج1374(غروي اصفهانی،    انسباق معنا به ذهن ندارد
نکنــد ، معنایی بــه ذهــن تبــادر است آید در جایی که وضعی شکل نگرفته، لازم میباشد  براي معنا

براي آن معنا جعل نشده یــا   آن واژه  اصلاً  ایکند که  اي تبادر میمعنا از واژه  گاه اشتباهاً  کهیدرحال
 معلــولگیریم کــه تبــادر نتیجه می  روازاینجعل شده است.    ،براي معنایی غیر از آنچه انسباق یافته

 صرف وضع نیست.
 به باور محقق عراقی (البته در کتاب بدایع)، در آغاز ما:  پاسخ مبتنی بر دو علم تفصیلی شخصی

سپس با پیدایش تبادر حاصل از حاق لفظ، علم تفصیلی دیگــري   .علم تفصیلی به وضع داریم  یک
). عراقــی 97. ، ص1370ندارد که دو بار علم تفصیلی پیدا کنیم (عراقــی،   مانعیو  آید  می  به وجود

 ق،1436  صول، اشکال دور را با متد مشهور اصولیان پاسخ داده است (عراقی،الادر  کتاب مقالات
 ).114.  ، ص1ج

 .اشکال دارد جنبهنگارندگان، سخن عراقی از دو  به عقیدهنقد: 
دوگانــه، یــا در عــرض   یاند، در تقســیمدهکراشکال برهانی: دو علم تفصیلی که ایشان مطرح    .1

یا هر دو داراي متعلق  ؛صورت نخست از دو حالت بیرون نیست  .یکدیگرند یا در طول یکدیگر
 .ها داراي متعلق است. حالت نخست باز دو صورت پیدا داردهستند یا یکی از آن

عــرض بــر این فرض مستلزم توارد دو علــم تفصــیلی هم  .متعلق هر دو علم یکسان است  .الف
 زیرا   ؛آید یکی از آن دو علم لغو باشدلازم می  ،منطقی نیست. همچنین  اصلاًموضوع واحد است که  

کنیم، (وضع) در ذهن با نخستین علمی که نسبت به معناي حقیقــی پیــدا مــی  پیدایش صورت شیء
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 .شود  و معنا ندارد که این کنش ذهنی دوباره تکرار شودمیحاصل 
زیــرا فــرض ایــن  ؛این فرض مستلزم خروج از محل بحث است .ها متفاوت استمتعلق آن  .ب

کشف معناي حقیقی واژه هســتیم و اگــر متعلــق علــم دوم مــا  به دنبالاست که ما از رهگذر تبادر  
 چیزي غیر از متعلق علم نخست ما باشد، خروج از فرض بحث است.

یــا بایــد   ؛کنــدفرض دوم (یکی از دو علم تفصیلی داراي متعلق است) نیز دو صورت پیــدا می
؛ دهــددر این صورت اساســاً تبــادري روي نمی که  فرض کنیم علم نخستین ما متعلقی نداشته است

علم تفصــیلی  کنیممفهومی ندارد یا باید فرض   ،تبادر براي کسی که مطلقاً به وضع جاهل است  زیرا 
فرض   زیرا (  که تبادر داریم  یحالنیاست که درع  ایناین فرض مستلزم    .دومی خالی از متعلق است

کردیم علم اول ما داراي متعلق است و متعلق آن، همان معناي واژه است و تبادر نیز متوقف بر علم 
علم تفصیلی دوم ما که متوقف بــر  ،طبق فرض ؛ زیرا معنایی به ذهن ما انسباق نیابد ،نخست ماست)

 .کندتبادر است، متعلقی ندارد که بتواند تبادر حاصل از علم نخستین را درك 
که بر فرض متعلق نداشتن یکی از دو علــم تفصــیلی وارد اســت،   بزرگیگذشته از این، اشکال  

علم اصولاً وابسته به متعلق است. علم، به «پیدایش صــورت   ماهیته گذشت،  کتناقض است. چنان
 انــدازهمتعلــق بهاساســاً علــم بی  روازایــنمتعلــق.  شیء در ذهن» تعریف شده است نه انکشاف بی

 است.   آمیزتناقضمربع  مفهومی مثل دایره
یا علم تفصیلی دوم پس از انعدام علــم   ؛پردازیماکنون به فرض طولی بودن دو علم تفصیلی می

گیــرد. فــرض قــرار می آنزمان با علم تفصــیلی نخســتین و در امتــداد تفصیلی نخست است یا هم
یا علم تفصیلی دوم بعد از انعدام کامل علم تفصیلی اول اســت یــا علــم   ؛نخست نیز دو حالت دارد
 .گماریمبه بررسی هر سه فرض همت می در زیراست.   شدهتفصیلی اول کامل نابود ن

: اگر علم تفصیلی نخست ما به شکل کامل محو شده باشد مســتلزم عــدم تحقــق نخستفرض  
یکی پیش از تبادر (که تبادر متوقف بر   ؛زیرا فرض آن بود که ما دو علم تفصیلی داریم  ؛تبادر است

 کنــیمآن است) و یکی هم پس از تبادر که علم دوم متوقف بر همین تبادر است. حالا اگــر فــرض 
الفرض، علی ؛ زیرا تبادري هم نباید رخ بدهد  درنتیجه،  ،از بین رفته است  یکلعلم تفصیلی نخست به

 گاه خویش را از دست داده است.تبادر تکیه
فرض دوم: اگر علم نخست ما کامل نابود نشده باشد فقط به معناي ایــن اســت کــه مــا بالفعــل 

حــل علــم میانــه و رسد این فرض، همان راهنسبت به معناي حقیقی واژه آگاهی نداریم. به نظر می
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 مقاله بدان خواهیم پرداخت. تفصیلی است که در ادامه
زیــرا معنــا   ؛باقی باشد، علم دوم لغو خواهد بــود  همچنانفرض سوم: اگر علم تفصیلی نخست  

 .کنیمندارد به یک چیز دو بار علم پیدا 
بپــذیریم کــه دیــدگاه محقــق عراقــی  اگــر یعنی حتی ،اشکال وجدانی: جدا از انتقادات پیشین  .2

زیــرا  نیســت؛شیوه محقق عراقی براي رهایی از دور با وجدان سازگار باز   رد،اشکال ثبوتی ندا 
دو بار به یک چیــز واحــد علــم پیــدا   گاهچینگریم، هما هنگامی که در افق نفسانی خویش می

 کنیم. نمی
به باور شهید صدر علم تفصیلی به معنا، متوقف بر تبادر اســت، امــا : پاسخ مبتنی بر اقتران اکید

واقعی و تکوینی است کــه   يبه معنا فرایند  بردنپی  اي بر علم ندارد. شنیدن لفظ و  خود تبادر تکیه
و معلول حالت «منبه شرطی» (اقتران اکید) میــان لفــظ و معناســت.   شودمیدر نفس انسان پدیدار  

یــد، بلکــه از ملازمــات آعلم نیست تا دور بــه وجــود  پس آنچه تبادر به آن وابسته است از مقوله
، ذهن کودك مثال). براي  223.  ، ص1، جق1440نفسی و مربوط به ضمیر ناخودآگاه است (صدر،  

«شیر» و قرار گرفتن در وضعیت شیر خوردن، حالت شرطی بــه خــود   واژه  تکرارشیرخوار در اثر  
. این حالت شرطی که در ناخودآگاه کودك گرددیگیرد که با شنیدن لفظ «شیر» به دنبال مادر ممی

در ناخودآگــاه، صــورتی   کهیزیرا علم ظهور در صورت ذهنی دارد درحال  ؛وجود دارد، علم نیست
 در ذهن نیست.

زیرا در امور ناخودآگاهانــه  ؛است محل تردیدتفکیک میان ناخودآگاه و علم   اینکهنخست  نقد:  
اختفا و عــدم التفــات بــه است، اما    اختفایی عارض شده  ،تینهادر  .نیز صورت نفسانی وجود دارد

معناي نبود صورت نفسانی (که عبارت است از علم) نیست. گویا ناخودآگاه اصطلاح دیگري براي 
ناخودآگــاه اطــلاق   بــه آنسلب «علــم» از آنچــه    اینکه،این مطلب    گواههمان علم اجمالی است.  

به کسی که براي او نسبت به لفظ و معنــا قــرن اکیــد   مثال،براي  .  ستین  درست  وجهچیه، بهشودمی
پرسشی   توان گفت که تو عالم به معناي واژگان نیست. از این گذشته،ذهنی حاصل شده است، نمی

این است که همین ناخودآگاه چگونــه   ،دهیماندیشان ایشان قرار میروي شهید صدر و هم  که پیش
اید که علم تفصیلی به معناي حقیقی لفظ متوقــف بــر براي فرد حاصل شده است؟ شما اذعان داشته

علــم  تبادر است و تبادر متوقف بر قرن اکید و انس ذهنی شدید میان لفظ و معناست کــه از مقولــه
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اي غیــر از علــم بــوده آید؟ آیا معلول پدیــدهاست که همین قرن اکید از کجا می  ایننیست. پرسش  
، قرن اکیــد بــرایش بعدي سپس در مرحله یابدمیاست؟ بدیهی است که فرد ابتدا علم به معنی واژه 

 ،قرن اکید خودش هم معلول علم و متوقف بر آن است. اشکال دیگر اینکــه  روازاینشود.  محقق می
قــرن   ؛ زیــرا شــوداز محل بحث خارج می  یکلبه  ،اگر میان واژه و معنا قرن اکید وجود داشته باشد

ملتفت تبــادر  در چنین حالتی تبادر فقیه یقینی است و او اساساً  .فناي لفظ در معناست  منزلهاکید به
اي از تردید بدان محل بحث ما تبادرات ظنی است که فقیه همواره با حاشیه  کهیدرحال  ستیخود ن

قرن اکید میان لفظ و معنا دارد. پس حتی اگر   نبودبراي او نشان از    کند و نفس این تردیداستناد می
قائل به افتراق ناخودآگاه از علم اجمالی باشیم و تبادر را معلول قرن اکیــد بــدانیم، تنهــا در مــورد 

 ایستد.از مفروض بحث بیرون می  یکلتبادرات یقینی صادق است که به
میان ارتکــاز و علــم تفصــیلی، کارآمــدترین   گذاريتفاوت  ،به نظر نگارندگان:  دیدگاه برگزیده

حملیه به تبادر و تبادر به علــم  به شکل قضیه ،اساس، علم تفصیلی به معناي واژهپاسخ است. براین
، 1، جق1440(خراســانی،    آید، دور به وجود نمیجهیدرنت.  ارتکازي و نه علم تفصیلی وابسته است

پس   .). به سخن دیگر، علم تفصیلی متوقف بر اجمالی ارتکازي است نه متوقف بر خودش35.  ص
 توقف شیء بر خودش منتفی است.

کنــد، دلیلی که به نظر نویسندگان، از اتقان روش ارتکــاز و تفصــیل در حــل دور پشــتیبانی می
 شود.  هاي فکري است. در زیر به دو مثال مهم اشاره میکاربست این روش در ساحت

، عیناً از دوگانــه علــم اجمــالی و در پاسخ به اشکال ابوسعید ابوالخیر به قیاس اقترانی  نایسابن.  1
از   زیــرا   ؛ابوالخیر، شکل نخست قیاس مبتلا به دور اســت  . به عقیدهتفصیلی استفاده کرده است

تــوان بــه یتنها زمانی م  ،سویی علم بـه نتیجـه متوقف بر شـناخت کلیت کبراست و از دگر سو
 کــهیکلیت کبرا تصدیق داشت که از پیش نسبت به تمام افراد کبرا آگاهی داشــته باشــیم درحال

و شـــناخت   ي، موضوع نتیجه (اصغر) اسـت. بنـابراین، نتیجه متوقف بر کبريازجمله افراد کبر
در قیــاس   مثال،). براي  392.  ، ص1370کبرا نیز متوقف بر علم پیشین به نتیجه است (گیلانی،  

پس هر انسانی جسم است»، زمانی نتیجــه،   ،«هر انسانی حیوان است و هر حیوانی جسم است
تر به کلیــت کبــراي قیــاس یعنــی شود که پیش«هر انسانی جسم است» تصدیق می  هیعنی قضی

اي کلــی ازآنجاکه قضیه يکبر ،دیگر سوي«هر حیوانی جسم است»، علم داشته باشیم. از   قضیه
تک مصادیق حیوان را دیده شود که از پیش علم به جزئیات داشته و تکاست، زمانی معلوم می
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همین ایــراد بــر اً قیشود. دقباشیم. این حرکت دوري است و سبب فساد قیاس شکل نخست می
شناس یونانی، سکتوس امپریکوس (ماکوولســکی، توان از فیلسوف و ستارهقیاس اقترانی را می

النشــار، ؛ سامی183.  ، ص2، جق1401) و جان استوارت میل (خوانســاري،  269.  ، ص1366
در پاسخ به دور، روش علــم تفصــیلی و اجمــالی را   نایس) مشاهده کرد. ابن544.  ، صم1999

 چنین است که گفتی، تا  ؛گوید آريمی  نایسابن  .)113.  ، ص5، ج1389برگزیده است (مطهري،  
نتواند بر سبیل کلیت بگوید که هــر حیــوان جســم   ،احـراز جسـمانیت انسان نکرده باشد  یکس

علمی که در نتیجـه مطلـوب اسـت و موقوف   ؛فرق است میان علم اجمالی و تفصیلی  اما  ،است
به کار رفته و موقوف به   يعلم تفصیلی و علمی کـه در کلیـت کبر  ،ستي ا بر علم به کلیت کبر

پس در برهانی که تـــو  .است و این دو غیر یکدیگرند یدخول اصغر در تحت اکبر، علم اجمـال
؛ عبــدالرب 188-153ص. ، ص1386(نوعی،  اي حد وسط مکرر نشده استدهکرخـود تـألیف 

 ).187  ص.  تا،، بیهمکارانعبادي و 
در  دور شــبهه ،اي نیز با روش علــم میانــه و تفصــیلیمارتین هایدگر، از سرآمدان فلسفه قاره.  2

شناسی هایدگر نشان از این در هستی  روشآنتولوژیک را دفع کرده است. کاربست این    ساحت
و دفع اشکالات مهم   هبر قلمرو لفظ و معنا، در مفاهیم بنیادي فلسفیادشده افزوندارد که روش  

ویژه در هــاي خــویش و بــهآید. آنچه هایدگر در بیشتر پژوهشکار میه  شناسی نیز بدر هستی
به نظر   آغازانگیز هستی است. در  رعب  ، مسئلهپردازدبه آن میسنگ هستی و زمان  کتاب گران

 ،و آشکار است و پردازش به آن چندان معقــول نیســت بدیهیکه هستی داراي مفهومی   رسدمی
البته که او منکر این نیست کــه  ؛دانداما هایدگر برخلاف تصور عامه، هستی را بسیار پیچیده می

 »هســتی«به همین خاطر اســت کــه از   اًقیها دریافتی اجمالی از هستی دارند و دقهمگی انسان
 هامــا بــه عقیــد ،توانستیم حتــی از آن بپرســیممجهول بود نمی  یکلاگر هستی بهزیرا    ؛پرسندمی

قدر که مفهــوم هســتی بــدیهی مفهوم هستی داستانی جدا از حقیقت هستی دارد. همان  ،هایدگر
(ایزوتســو،   است، حقیقت هستی در غایت مستوري و کشف آن نیازمند پژوهشی روشمند است

 ،عزیمــت  ). وي بر این باور است که در پرسش از هستی، مبدأ، مقصد و نقطــه21.  ، ص1398
گزیــري از هســتی نیســت. بــه تعبیــر   ،پیچیــده  این مقوله  فهمدر    در واقع،همگی هستی است.  

رو کــه رفتــار و هایدگر، حتی پرسندگی ما (چه از نفس هستی و چه از سایر موجودات)، ازآن
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خــاص پرســندگی دارد   خصیصــهاي هستی بــا  اي به نام پرسنده است، خود گونهکنش هستنده
رسد که وقتی از سویی مرجع پرسش مــا ). سپس هایدگر به اینجا می68.  ، ص1386(هایدگر،  

تنها انسان است کــه   موجوداتاند و از دگر سو، در میان این  پیرامون  موجوداتاز هستی، خود  
البتــه  بفهمیم؛همین موجود انسانی  طریقناچار باید بکوشیم هستی را از  پذیر ماست، بهدسترس

در جهــان هســتی اســت، مرجــع  موجــودیک    تنهاباید توجه داشت که انسان بما هو انسان که  
نویســد هایــدگر می  .اش مرجع پرسش قــرار دادهستی  لحاظبلکه باید او را از    ،پرسش نیست

 ساننیبد  .«بنابراین، اطوار هستی هستندگان خاصی هستند که هرآینه خود ما پرسندگان باشیم
پرســش   اي که همان پرســندههستنده  يسازاین واشکافی پرسش هستی به این معناست: شفاف

در ). در اینجاســت کــه اشــکال دور 73. ، ص1386اش» (هایدگر،  هستی باشد از حیث هستی
راه وصــول  ، اماالفرض مجهول ما هستی است؛ زیرا علیآیدمی  به وجودشناختی هایدگر  هستی

؛ یعنی فهم هســتی را کــه قــرار اســت در مایاش قرار دادهبه این هستی را انسان از حیث هستی
به دیگــر ســخن، از ســویی  م.ایفرض خود گرفتهپیش ،شناسانه حاصل شودپایان تحقیق هستی

 دیگــر،  و از ســوي  ایمکــردهاش  دریافت مناسب از هستی را متوقف بر انسان از حیــث هســتی
معنا و مستلزم براي ما بی  »اشاز حیث هستی«باشیم،    نکردهتا معناي هستی را دریافت    عتاًیطب

نگارد «اما آیا چنــین اقــدامی [کــه میهایدگر توقف علم به هستی بر خود علم به هستی است. 
درافتادن در دوري   ،ایم]قرار داده  )اشمرجع پرسش را دازاین (موجودیت انسان از حیث هستی

اش تعیین و تعریف کنــیم و بــر آن اي را از حیث هستیهویدا نیست؟ اینکه ما بدواً باید هستنده
جز آیــا چیــزي بــه  ،باشیم که طرح و تنظیم پرسش هستی را تنهــا بــر چنــین بنیــادي بریــزیم

آنچه را تنها پاسخ به ایــن پرســش بایــد   ،وار؟ آیا براي واشکافی پرسشچرخیدنی است دایره
). از عبــارات هایــدگر 74. ، ص1386ایم؟» (هایــدگر، پیشاپیش مفروض نگرفته  ،حاصل آورد

به  اما ،چرخددور اگزیستانسیال بر محور واحدي نمی رسد که پاسخ او به شبههچنین به نظر می
گفته، متذکر علــم اجمــالی و تفصــیلی پیش  هایدگر در پاسخ نخست خویش به شبهه  ،هر شکل

گوید آنچه متوقــف بــر کند. وي میشود. هایدگر از علم اجمالی به علم میانه و مبهم یاد میمی
علم تفصیلی ما از مفهوم هستی است که قرار است در انتهــاي   ،اش استهستی  لحاظدازاین از  

علــم  ،گیــردما قــرار میآنچه در مرجع پرسشــی شود، اماآنتولوژیک برایمان مکشوف   پژوهش
علم تفصیلی ما متوقــف بــر  ؛ زیرا دوري وجود ندارد  روازاینو اجمالی ما به هستی است.    میانه
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 ).  75.  ، ص1386علم اجمالی ما شده است نه بر خود علم تفصیلی (هایدگر،  

 گیرينتیجه 

 دهد:هاي پژوهش حاضر نشان مییافته
 به  معنا  خطور  اولاً،  زیرا   رسد؛به نظر می  منتفی  مدلول در تبادر  و  دال  مبتنی بر یگانگی  . اشکال1

. اســت کنش این مجموع از »معنا و واژه میان پیوند«  کشف  با  متغایر  واژه  شنیدار  طریق  از  ذهن
 مقدمــه مبحــث در مرکب کند مانند اجزايمی کفایت اعتباري تغایر تغایر، صرف  صدق  در  ثانیاً،

 هیئــت اعتبــار بــه  مقدمه هستند، امــا  نفسی،  اعتبار  به  مرکبات، اجزا   گونهنیا واجب. در    داخلیه
 .هستند ذوالمقدمهاجتماعی،  

 منطقــی  رابطه  زیرا   نیست؛  نامتبادر  معناي  مجازیت  مستلزم  لفظیه  مشترکات  در  معنا  تبادر  . عدم2
 حقیقــی  معناي  واژه،  از  متبادر  معناي  یعنی  است؛  مطلق  خصوص  و  عموم  حقیقت،  و  تبادر  میان

 بــه  اشــکال  طــرح  ریشــه  گو.  نیست  آن  از  متبادر  همیشه  واژه،  حقیقی  معناي  است، اما  واژه  آن
  .دارد  بازگشت آن بودن سازحقیقت با تبادر  بودن  علامت میان خلط

 احرازپــذیر نیســت؛ نــوعی ظهور با فردي ظهور تطابق رسد تبادر حاقی از راه اصل. به نظر می3
 فقیــه در که نیست معقولاساساً  کند،نمی  پشتیبانی  اصل اختراعی  این  از  دلیلی  آنکه  از  جدا   زیرا 

حقیقــی  معنــاي از کاشــفآن را  و بگیــرد عرفی تبادر با  مساوي  را   شخصی  تبادر  شک،  حالت
 .  بداند

مــانع بســیار   »ظــن و زمــان«دهــد کــه  بینی بیشتر نشــان میبازسنجی اعتبار تبادر با باریک  .4
کند. در مواردي که فقیه نســبت اي میي است که اعتبار تبادر را دچار تشکیک فزایندهنیرومند

 در کبــراي حجیــت  نگرفت  یقین دارد، فهم او با قرار  ،شودرو میهاي که با آن روببه معناي واژه
است. دغدغه اصلی جایی است که فقیه در معناشناسیِ حکــم یــا موضــوع بــه   یقین معتبر  ذاتی

 دارد؛ زیرا زیرا از سویی استناد به تبادر نشان از ظنی بودن تبادر فقیه   کند؛میتبادر خود استناد  
او به تبادر خود ملتفت نیست و لفظ را فــانی در معنــا   اصولاً  ،تبادر او یقینی باشد  کهیدرصورت

است. سببیت «ظن» در زوال اعتبار   در ظنون، عدم اعتبار  نییابد. از دگر سو، اصل نخستدرمی
بــراي فقیــه متبــادر    است که تا به حال بدان توجه نشده است. گــاه معنــاي  یفیظر  نکته  ،تبادر
است و هم انتساب آن که   یمعنا ظن  اما انتساب آن به عصر تشریع مظنون است و گاه هم  ،یقینی
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ها نشان داد که هیچ دلیلی براي اعتباربخشــی بــه ایــن ظــن اش ظن مرکب است. پژوهشنتیجه
تبــادر تهــی از اعتبــار   ،رسد برخلاف نگرش اجماعی اصولیانبه نظر می  روازاینوجود ندارد.  

هــاي هــا و تکنیکبراي مثال، با استفاده از آموزه  –  نئقرا   عیتواند با تجمهرچند فقیه می  ؛است
 یقــین برســاند.  تبادر ظنــی را بــه  ،گریکدیها به  ام آنمو انض  -گذارشناسی و تاریخ  دانش معنا

که بر اساس تعریف فلاسفه عبارت است از یقین   -مقصود از یقین، یقین منطقی به معنی اخص  
نیســت؛   -به مفاد قضیه (ضرورت محمول براي موضوع) و یقین به کذب دائمی نقــیض قضــیه 

شــدنی اســت و در دیگــر ی یافتلیاحکام تحلی و اضیر يایقضازیرا این نوع یقین منحصراً در 
ها دست پژوهشگران از آن کوتاه است. مقصود ما، یقین به معنــی اعــم (اطمینــان) اســت. دانش

که در اطمینان، یقین به مفاد قضیه وجود دارد، امــا رکــن  استفرق این یقین با یقین منطقی این 
دوم یقین منطقی یعنی یقین به کذب نقیض، منتفی است، اما با توجه به اینکــه احتمــال خــلاف 

کنند. بنابراین، ملاك در حجیت تبــادر بسیار ناچیز است، عقلا همواره احتمال خلاف را الغا می
اقناع نفسانی است. اگر تبادر فقیه او را به این مرحله رساند که بحثی نیست، ولی اگر تبــادرش 

 ظنی بود، در اثبات موضوع یا حکم سودمند نیست.
، اما برخلاف ایراد پیشین، قابل پاسخ است و است  تبادربودن    يدور  ادعاي  دیگر،اشکال مهم    .5

 تبــادر بــر متوقف آنچه است. تفصیلی و میانه  علم  حل براي دفع دور،راه  بهترین  رسدمی  نظر  به
 نشــان  شــتریپــژوهش ب  اســت.  اجمــالی  علم  دارد،  تکیه  آن  بر  تبادر  آنچه  تفصیلی و  علم  است،

 و فلســفی-منطقــی بنیــادي مفــاهیم در کــه معنــا، و واژه قلمــرو درتنها  نــه  حلراه  این  دهدمی
 از  نخســت  شــکل  بــه  که  اشکالی  ارسطویی  منطق  در.  است  شده  گرفته  به کار  نیز  شناسیهستی
 بــه  پیشــینی  علــم  بر  کبري  توقف  و  کبري  به  علم  بر  نتیجه  توقف  است،  شده  وارد  اقترانی  قیاس
 علــم  میان  تیزهوشی  با  نایسابن  اما  ،است  خودش  بر)  نتیجه(شیء    توقف  مستلزم  که  است  نتیجه

 تفصــیلی فهــم و کبراســت تفصیلی فهم بر متوقف نتیجه به علم است؛ نهاده فرق میانه و  تفصیلی
 نیــز  ايقاره  فلسفه  در.  رودمی  میان  از  دور  روازاین  است.  نتیجه  به  ارتکازي  علم  بر  متوقف  کبرا 
. است  هستی  دقیق  فهم  هایدگر  آنتولوژیک  در  واپسین  هدف.  است  شدهکار گرفته  ه  ب  روش  این
 مواجــه  دور  بــا  ســپس  دهــد.می  قــرار  اشهستی  حیث  از  دازاین  را   خود  بحث  عزیمت  نقطه  او

 »هستی  حیث  از«  وانگهی  شده است.  هستی  حیث  از  دازاین  بر  متوقف  هستی  فهم  زیرا   شود؛می
 جســتار  غایــت  الفــرضعلی  که  »هستی«  که  است  این  مستلزم  و  هستی  فهم  بر  متوقف  خود  نیز
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 اســتفاده  تفصــیلی  و  میانــه  فهــم  از  پاسخ،  در  هایدگر.  کند  ابتنا  خودش  بر  است،  شناسانههستی
 اجمــالی فهم اما است، هستی هرچند قرار گرفته،  عزیمتنقطه  عنوان  به  دازاین  قید  آنچه  کند.می

 هســتی  تفصــیلی  فهــم  دارد،  توقــف  اشهســتی  حیث  از  دازاین  بر  آنچه  و  است  هستی  از  انسان
 است.

هــا . ناکامی تبادر در بعد اثباتی تأثیر مستقیم بر قوانین مبتنی بر فقه دارد و موجبات اصلاح آن6
آورد؛ زیرا قوانین اسلامی، خصوصاً قوانین ماهوي که ابتنا بر نظــرات فقیهــان دارد را فراهم می

گذار از مســتندات فقهــی مانند قانون مدنی یا قانون مجازات اسلامی)، محصول استظهار قانون(
 کهازآنجای با تبادر ظنی اثبات شده باشد،  فقه  گزارهمعناي موضوع یا حکم در    چنانچهاست و  

شود و درنتیجــه، ی از حجیت ساقط میمستند فقهظنی فاقد اعتبار است، حکم مستفاد از  تبادر  
قانون مجــازات  224 قانونی مبتنی بر آن نیز نیازمند بازنگري خواهد شد. براي مثال، ماده  ماده

. مستند ایــن کرده استعفت را اعدام مقرر   ی در چهار مورد حکم بزهکاران اعَمال منافیاسلام
 گــذارقانونو    شده  ابرازامر    شمشیر» با صیغه  ، «قتل» و «ضربههاآنماده، روایاتی است که در  

امــر در  طور گذشــت، تبــادر وجــوب از صــیغههماناند، اما محترم را به تصویب اعدام واداشته
بهترین حالت، ظنی است و با توجه به عدم اعتبار ظن، به نظر نویسندگان، وجــوب قتــل محــل 

 تردید است؛ البته باید به دو نکته توجه داشت.
شود« اعدام» نیست، بلکه «وجوب اعدام» است؛ زیرا قدر متیقن از صیغه امر الف. آنچه نفی می

شــود. یعنی «وجوب قتــل» نفــی می است یظنیقینی است. تنها آنچه  -که عبارت از اباحه باشد  -
 ــنیبهاي  فشــار   صــورت  دردهــد کــه  گذار ایــن امکــان را میاین نکته به قانون  ملاحظه ی و الملل

ي رو، بــه مجــازات جــایگزین نیعناو، که بنا بر همان نیعناواعتراضات حقوق بشري، نه من باب 
 د.آور

شک همان مُتّبع است. براي مثال، در فقه عبــادات، اي بر وجوب قائم شود، بیب. چنانچه قرینه
امر بر وجــوب قطعــی اســت،   عقاب بر ترك بسیاري از افعال وجود دارد، دلالت صیغه  چون وعده

ولی قابل تسري به معاملات و سیاسات فقه نیست؛ زیرا در ایــن دو، صــیغه امــر غالبــاً منســلخ از 
   .عقاب بر ترك» به کار رفته است  اي مانند «وعدهقرینه
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