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 چکیده

در های متعـددی در عرصـه سـلوک همـراه بـوده اسـت، ولـی ادوار نخستین عرفان مسلمین با ارائه طرح
عنوان بـه شود. علامه سید محمـد حسـین طباطبـاییهای اخیر توجه چندانی به این مقوله دیده نمیدوره
هـای سـلوکی و مباحـث ، توجهی ویژه به این مقوله داشته و در ضـمن درسرینظجامع و کم یشمندیاند

گرفته است. این مقاله تـلاش  وگوهای اخیر کمتر مورد توجه قرارگفتتفسیری به این موضوع پرداخته که 
هـای دیگـر ایشـان در ایـن کتـاب و دیگـر را در پرتـوی گفتـه تفسـیر المیـزانهای علامه در دارد تا طرح

تـر از آن، در العلوم و پـیشهای منسوب به بحرهایشان، تحلیل کند. پیشینه این نگاه را باید در نوشتهکتاب
بررسی تحلیل محتوای نظـر علامـه، بـه تفسـیر ایشـان از آیـات مـورد یافت. در این  مواقع النجومکتاب 

توجـه شـده اسـت. در ارزیـابی نظـرات و مسـتندات افـزون بـر  اللبـابلبهای کتاب استشهاد و درس
گیری از روایات و آیات وارده در بحث اسلام و ایمان، به چگونگی استنباط از آیات و قـوت و ضـعف بهره

هـای متفـاوتی از آیـات مـورد اسـتناد پرهیز از ایرادات نقضی، تـلاش شـده تـا تحلیـل آن توجه شده و با
دست داده شود. حاصل این بررسیِ کوتاه، ارزیابی انسجام و اتقـان دو طـرح علامـه و مسـتندات آن و  به

 های تودرتوی اسلام و ایمان است. همچنین ترسیم برخی نقاط قوت و ضعف طرح

 کلیدواژه ها 
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 مقدمه

توان یافت که از اختصاص آن به مباحث اخلاق در میان تألیفات علامه طباطبایی کمتر عنوانی می

تـوان یافـت کـه در ای میو سیر و سلوک حکایـت کنـد، امـا کمتـر بحـث اخلاقـی و عرفـانی

باشد. علامه طباطبایی در منازل سلوک نوشته مستقلی ندارد،  مورد توجه قرار نگرفته المیزان تفسیر

 به این موضوع توجه داشته است.  المیزان تفسیرو همچنین در  1های سیر و سلوکولی در درس

با تکیه بر ایـن  المیزان تفسیرنگاه خاص علامه به دو مقوله اسلام و ایمان سبب شده تا در 

هـایی کـه در عـین مشـابهت، طـرح سـلوکی بپـردازد؛ طرح دو مقوله و مراتب آن به ارائـۀ دو

 هایی زیادی با هم دارند. تفاوت

ی کتـاب عربـ تودرتوی اسلام و ایمان پیشینۀ دراز در اندیشۀ عارفـان دارد. ابـنبندی مرتبه

را نیـز  »مراتـب احسـان«را بر این اساس نوشته و بر دو مقولـه اسـلام و ایمـان،  مواقع النجوم

کنـد کـه را مستند به روایت عـامی می مواقع النجوماو طرح ). ۲۵۵: ۱۴۲۱عربی،  (ابنست. افزوده ا

حنبـل،  هریره ابن (نقل ابوپیرامون این سه مقوله پرسش کرده است.  (ص)در آن جبرئیل از رسول خدا 

در نقـل را  هـایاخـتلاف الـدر المنثـور. سیوطی در 2…)و ۲۱۱: ۱، ج۱۴۲۱راهویه،  ؛ ابن۴۲۶: ۲تا، جبی

 یهـا: طرحیسلوک اخلاقدر فصل دوم کتاب . )۱۷۰: ۱تا: ج(سیوطی، بیجا فراهم آورده است یک
 .  )۱۳۹۷(نک: غنوی، به تفصیل به این روایت پرداخته شده است  ،برگرفته از کتاب و سنت

انـی عربی مورد توجه بسیاری از عارفان مفسر قرار گرفت و مسـتندات قرطرح سلوکی ابن

رسـالۀ عربـی در  طرح ابـن )۲۰۰ :۶، ج۱۴۲۲؛ آملی ۵۱۹ :۱، ج۱۳۸۷شهرستانی  ، نک:(برای نمونهنیز یافت. 
جای مقولۀ احسان، مراتب هجرت و مراتـب جهـاد العلوم دگرگون شده و بهبحر و سلوک سیر

                                                           
در سـیر و سـلوک اولوالبـاب، بـه همـت  اللبـابرسـاله لبای سلوکی علامه طباطبایی تحـت عنـوان ه. درس1

وگوهـای علامـه گفتشاگردشان مرحوم سید محمد حسین حسینی طهرانی نگاشته و چاپ شده است. محور 
، علامـه ای منتسـب بـه مرحـوم سـید بحرالعلـوم) اسـت. البتـه(نوشـته الملوکتحفـه هایشان کتابدر درس

 های زیادی بر متن درسی خویش داشته است. افزوده
؛ ۳۱ - ۳۰: ۱تـا: جبـی حجـاج،  بـن ؛ مسـلم۳۷۵، ۱: ۱۴۱۴، بلبان ؛ ابن۳۸۳، ۲ :۱۴۱۵، زیلعی. همچنین: (2

 ،ماجـه ؛ ابـن۲۰۸ -۲۰۷ تا:، بیشیبه کوفی ابی ؛ ابن۵-۴تا: ، بیخزیمه ؛ ابن۲۰، ۱۸ ،۶ :۱، ج۱۴۰۱بخاری 
عمـر از عمـر در  و نقـل ابـن ۳۰۴، ۳۶: ۱۴۱۵عسـاکر،  برده از پـدرش در ابـن و نقل ابو ۲۵ -۲۴ :۱ج تا:بی
 ). ۴۴۶: ۳، ج۱۳۴۸؛ نسائی ۵۲ :۱ج تا:، بیحنبل ابن
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حسـینقلی  یقۀ ملامورد استقبال عارفان طر رسالۀ بحرالعلوم. )۵۹: ۱۴۲۵العلـوم، (بحرقرار داده شد 

علی قاضی و تدریس آن توسـط علامـه طباطبـایی بـر  همدانی قرار گرفت و تأیید مرحوم سید

 .  (همان)شأن و منزلت آن افزود 

های قرآنی علامه در خصوص مراتب تودرتوی اسلام و ایمان ادامـۀ همـان تفکـر در طرح

بقره  سورۀ ۱۳۴ - ۱۳۰ذیل آیات  بار درفضای تفسیری است. نگاه تیزبین علامه طباطبایی یک

عمران، فرصت را برای این بحث مناسب سورۀ آل ۶۰ - ۴۲ی تفسیر آیات لالابهو بار دیگر در 

 دیده و دو طرح متفاوت عرضه کرده است. 

 های قرآنی علامه در المیزان. طرح۱

افزون بـر  -ایی سنگ علامه سید محمد حسین طباطباثر گران - المیزان فی تفسیر القرآنکتاب 

جایگاه خاصی که در میان تفاسیر قرآن دارد، کتابی است ممتاز در ارائه معـارف متنـوع دینـی. 

این ویژگی، ریشه در جامعیت علامه طباطبایی دارد. وسعت مطالعـات علمـی ایشـان سـبب 

، های متنوعی موفق ظاهر شود. فلسـفه، کـلام، عرفـان، اخـلاقالمیزان در زمینه شد تا تفسیر

هـا پرمطلـب و خوانـدنی در همـه آنالمیـزان های گوناگونی هستند که حدیث و تاریخ عرصه

تفسیری است ترتیبی و بحـث از موضـوعی ماننـد منـازل سـلوک در آن جـایی  المیزاناست. 

های کوتاهی از مراتب اسلام و ایمان ارائـه داده ندارد، اما علامه در ذیل دو دسته از آیات بحث

 هایی در مراحل سلوک تلقی شود. تواند طرحکه می

 الف) طرح اسلام و ایمان در چهار مرتبه

سَـهُ «یی در تفسیر و توضیح آیۀ شریفۀ علامه طباطبا
ْ

 مَنْ سَفِهَ نَف
َّ
ةِ إِبْراهِیمَ إِلا

َّ
بُ عَنْ مِل

َ
وَ مَنْ یَرْغ

هُ فِی الآخِْرَةِ  نْیا وَ إِنَّ یْناهُ فِی الدُّ
َ

ف
َ

دِ اصْط
َ

ق
َ
مْتُ لِـرَبِّ وَ ل

َ
سْل

َ
 أ

َ
سْلِمْ قال

َ
هُ أ هُ رَبُّ

َ
 ل

َ
 قال

ْ
الِحِینَ إِذ مِنَ الصَّ

َ
ل

مِینَ 
َ
عال

ْ
پرداخته و تعبیـر » سفه نفسه«و » رغب عنه«، ابتدا به توضیح تعابیر )۱۳۰: آیۀ بقره(سورۀ  »ال

دانسـته » حماقـت نفـس«و تعبیـر دوم را معـادل » گردانی و نفـرتروی«نخست را به معنای 

سَـ«توان عبارت . بر این اساس میاست
ْ

 مَـنْ سَـفِهَ نَف
َّ
ـةِ إِبْـراهِیمَ إِلا

َّ
ـبُ عَـنْ مِل

َ
را » هوَ مَنْ یَرْغ
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که دچار حماقت شـده و کیست که از روش ابراهیم روی برگرداند، مگر آن«گونه معنا کرد: این

 ».  نفع و ضرر خویش را تشخیص ندهد

  «گوید: هیم سخن میدر ادامه، قرآن از جایگاه و عظمت ابرا
َ

ف
َ

دِ اصْط
َ

ق
َ
نْ  یفِـ نَاهُ یْ وَل ». ایَ الـدُّ

هاسـت. ایـن معنـای کـردن از ناخالصی به معنای برگرفتن زبـده و برگزیـده و جـدا» اصطفاء

شـود. اصطفاء با توجه به مقامات ولایت و قرب پروردگـار بـر خلـوص عبودیـت منطبـق می

چه با مملوکیت و عبودیـت او سـازگاری  ت بر آنشئون بنده اسخلوص عبودیت، انطباق همه 

شـدن  دارد؛ تسلیم کامل در برابر پروردگار خویش. تسلیم و عبودیت محض به معنای محقـق

توان مقـام اصـطفاء را همـان مقـام اسـلام شئون زندگی است. بر این اساس، میدین در همه 

هُ رَبُّ «ای که آیه در تعبیر دانست؛ نکته
َ
 ل

َ
 قال

ْ
مِینَ إِذ

َ
عـال

ْ
مْتُ لِـرَبِّ ال

َ
سْـل

َ
 أ

َ
سْلِمْ قال

َ
نیـز بـه آن » هُ أ

دهـد. دعـوت پروردگـار بـه اسـلام آوردن و اشاره دارد. این آیه از چگونگی اصطفاء خبـر می

 تسلیم ابراهیم و اجابت این دعوت حقیقت اصطفاء است. 

، ۱۳۹۰(طباطبـایی 1اسـتبه بیان مراتب اسلام و ایمـان پرداختـه  - ادامه در -علامه طباطبایی 

. پذیرش اسلام به معنای انقیاد و قبول فـرد در برابـر خداوندسـت؛ انقیـاد و )۲۰۴: ۳و ج ۳۰۱: ۱ج

انـد و گـاه شود، وارداتی کـه گـاه حکـم تکوینچه از سوی خدا بر او وارد می قبول در برابر آن

 شود. سیم میاساس ترتیب همین واردات تر فرمان تشریع. مراتب اسلام نیز بر

هاست، بـا اداء زبـانی شـهادت بـر توحیـد و مرتبۀ نخست اسلام، قبول ظواهر امر و نهی

سورۀ حجرات به ایـن  ۱۴در آیۀ  2رسالت، چه دل او با این شهادت همراه باشد و چه مخالف.

ؤْمِنُـوا وَ «مرتبه از اسلام اشاره شده است: 
ُ
ـمْ ت

َ
 ل

ْ
ـل

ُ
ـا ق عْرابُ آمَنَّ

َ ْ
تِ الأ

َ
مْنا وَ قال

َ
سْـل

َ
ـوا أ

ُ
ول

ُ
لکِـنْ ق

ا مَّ
َ
وبِکُمْ  ل

ُ
ل
ُ
یمانُ فِی ق ِ

ْ
لِ الإ

ُ
 ». یَدْخ

اولین مرتبۀ ایمان، پذیرش اجمالی مضمون شهادتین است در دل که در ادامه این مرتبـه از 

شود. عمل به بیشتر احکام دینـی همـراه ایـن اعتـراف و در ادامـه آن اسـت. اسلام محقق می

                                                           
منتشر شده، از ایـن مراتـب بـا تفصـیل  اللبابلب که در قالب کتاب های خود. ناگفته نماند که علامه در درس1

، منسوب به بحـر العلـوم، ارجـاع الملوک تحفةشتری سخن گفته است. در این بیانات، علامه خود به کتاب بی
 . )۱۰۹ - ۸۱: ۱۴۲۵؛ بحرالعلوم،۵۷: ۱۴۱۹(حسینی طهرانی، دهد می

عراب اشاره می2
َ
مه طباطبایی به آیۀ اظهار اسلام ا

ّ
 کند. . در این جا علا
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سلیم و انقیاد درونی است در برابر عمـدۀ امـور اعتقـادی. ایـن مرتبـه از دومین مرتبۀ اسلام، ت

 1اول خواهد آمد. این تسلیم و انقیاد، اعمـال صـالح را بـدنبال دارد،مرتبۀ دنبال ایمان اسلام به

 گرچه امکان تخطی و تخلف نیز هست. 

 تفصیلی به حقائق دینی گیرد. ایمان در این رتبه، اعتقاددوم ایمان شکل میمرتبۀ در ادامه، 

 اند:. این سطح از ایمان در آیات زیر مورد توجه بودهاست

» 
ْ
مَا ال ذِینَ آمَنُوا بإِنَّ

َّ
مْوالِهِمْ وَ مُؤْمِنُونَ ال

َ
ـمْ یَرْتـابُوا وَ جاهَـدُوا بِـأ

َ
مَّ ل

ُ
هِ وَ رَسُولِهِ ث

ّ
الل

سِهِمْ فِی سَبِیلِ 
ُ

نْف
َ
ونَ أ

ُ
ادِق  هُمُ الصَّ

َ
ولئِك

ُ
هِ أ

ّ
 ). ۱۵ یۀ: آحجرات ۀ(سور» الل

کُمْ عَلی«
ُّ
دُل

َ
 أ

ْ
ذِینَ آمَنُوا هَل

َّ
هَا ال یُّ

َ
ؤْمِنُونَ  یا أ

ُ
لِیمٍ، ت

َ
نْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أ

ُ
هِ بتِجارَةٍ ت

ّ
الل

جاهِدُونَ فِی سَبِیلِ 
ُ
سِکُمْ وَ رَسُولِهِ، وَ ت

ُ
نْف

َ
مْوالِکُمْ وَ أ

َ
هِ بِأ

ّ
 ). ۱۱ یۀ: آصف ۀسور(» الل

کــه اند و ایــن ممکــن نیســت مگــر آنؤمنــان بــه ایمــان آوردن ارشــاد شــدهدر ایــن دو آیــه، م

 مطلوب، امری متفاوت با ایمانِ موجود باشد.  ایمان

رسـد. انـس می - انقیاد قوای درونی انسان -سوم اسلام مرتبۀ سالک در ادامه سیر خود به 

ایـن مرتبـه اسـلام کـرده و  به آن ایمان و آراستگی به خلق و خوی متناسب با آن، نفس را آمادۀ

های دنیا تحت اختیـارش ها و زیباییخویی و دیگر قوای متمایل به هوسقوای حیوانی و درنده

یابد که مانع از انقیاد او در برابر امر و نهی خـدا او در باطن خویش نیز چیزی نمی 2.آیددر می

 شده و او را در برابر قضاء و قدر به خشم بیاورد. 

سِـهِمْ «آیۀ شریفۀ 
ُ

نْف
َ
مَّ لا یَجِدُوا فِی أ

ُ
جَرَ بَیْنَهُمْ ث

َ
مُوكَ فِیما ش ی یُحَکِّ  لا یُؤْمِنُونَ حَتَّ

َ
ك لا وَ رَبِّ

َ
ف

 
ً
سْلِیما

َ
مُوا ت

ِّ
یْتَ وَ یُسَل

َ
ض

َ
ا ق  مِمَّ

ً
. تسـلیم در سوم اسلام توجه دارد ۀبه مرتب) ۶۵: آیۀ نساءسورۀ (» حَرَجا

تـوان یافـت کـه در ن به اعتقادیات است. این تسلیم را در درون کسی میداداین آیه فراتر از تن

 دل هیچ مانعی از سرسپردن به فرمان حق ندارد. 

                                                           
ذِینَ آمَنُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا مُسْلِمِینَ «در دو آیۀ . با اشاره به تعبیر اسلام 1

َّ
ـذِینَ «و  )۶۹: آیۀ زخرف(سورۀ » ال

َّ
هَـا ال یُّ

َ
یـا أ

 
ً
ة

َّ
مِ کَاف

ْ
ل وا فِی السِّ

ُ
ل

ُ
 . )۲۰۸(سورۀ بقره: آیۀ   »آمَنُوا ادْخ

ه کأنه یراه فإن لم یکن یراه فإن صار الإنسان یعبد «. در اینجا با تعبیر 2
ّ
ه الل

ّ
به مضمونی در روایـات اشـاره   »یراهالل

: ۱۴۰۳(ابـن بابویـه، شود که در تفسیر یقین و همچنین در تفسیر احسان وارد شده است؛ برای اولـی نـک: می
 که البته نقل دوم از طریق عامه است.  )۲۶۰: ۶،  ج۱۴۰۳(مجلسی، و برای دومی، نک:  )۲۶۰
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شـدن آن  و در حقیقـت، جـاری 1شودسومین رتبۀ ایمان پس از چنین اسلامی شکوفا می

رنـد؛ ماننـد تسلیم است در تمامی وجود سالک. برخی آیات به همین مرتبه از ایمان اشـاره دا

مُؤْمِنُونَ «
ْ
حَ ال

َ
ل
ْ
ف
َ
دْ أ

َ
ونَ … ق

ُ
وِ مُعْرِض

ْ
غ

َّ
ذِینَ هُمْ عَنِ الل

َّ
 «و همچنین  )۳ - ۱یـۀ آمؤمنون: سورۀ ( وَ ال

َ
 قـال

ْ
إِذ

مِینَ 
َ
عال

ْ
مْتُ لِرَبِّ ال

َ
سْل

َ
 أ

َ
سْلِمْ، قال

َ
هُ أ هُ رَبُّ

َ
 .  )۱۳۱سورۀ بقره: آیۀ (» ل

دارد کـه در آن همـه اعضـاء و  تیـحکاان جستن از لغو، از سطحی از ایمخصلت دوری

جوارح راه خود را یافته و به کار خود مشغول است. این سـطح از ایمـان اسـت کـه حضـرت 

دهد. ایمان تحقق و سیطره از تحقق آن در وجود خویش خبر می» اسلمتُ «با تعبیر  (ع)ابراهیم 

پروردگـار بـه تسـلیم، از در برابـر دعـوت  (ع)اسلام است بر تمامی وجود، و حضرت ابراهیم 

های سوم اسـت. خصـلتمرتبۀ پذیرش کامل خویش برای پروردگار خبر داده که همان ایمان 

هایی ماننـد رضـا و خوب و خلقیات زیبا همگی همراه این سطح از ایمان هسـتند؛ خصـلت

  تسلیم، صبر برای رضای حق، نهایت زهد و پرهیزکاری و دوستی و دشمنی برای رضای خدا.

چهارم اسلام، شهود تسلیم همۀ هستی است به قدرت و ربوبیت خـدا. ایـن شـهود مرتبۀ 

فیضی است الهی که اراده انسان در حصول آن تأثیری ندارد. سالک در این جایگاه، توحیـد در 

   2کند.سلطنت و ربوبیت را مشاهده می

 «آیۀ شریفۀ 
ُ
 وَ مِـنْ ذ

َ
ـك

َ
نا مُسْلِمَیْنِ ل

ْ
نا وَ اجْعَل رِنـا مَناسِـکَنارَبَّ

َ
، وَ أ

َ
ـك

َ
 ل

ً
 مُسْـلِمَة

ً
ـة مَّ

ُ
تِنـا أ یَّ » رِّ

ممکن است ناظر به ایـن مرتبـه از اسـلام باشـد؛ زیـرا ایـن دعـای حضـرت  )۱۲۸بقره: آیۀ  سورۀ(

 خواهد و نشان دادن مناسک خویش را. در اواخر عمر است که از خداوند اسلام می (ع) ابراهیم

سْـلِمْ «بود او در آغاز به اسلام امر شده 
َ
ـهُ أ ـهُ رَبُّ

َ
 ل

َ
 قال

ْ
و خـود بـه اختیـار خـویش آن را » إِذ

مِینَ «پذیرفته بود 
َ
عال

ْ
مْتُ لِرَبِّ ال

َ
سْل

َ
اما اینک او از خدا اموری را طالب است که در اختیـار  ،»أ

در اواخـر عمـر  (ع)او نیست؛ ارائه مناسک و استواری بر اسلام. سطحی از اسلام کـه ابـراهیم

                                                           
ده است. برخی از توضیحات را با توجه بـه معنـای ایمـان از . توضیح چندانی در خصوص مرتبه سوم ایمان نیام1

شده است. البته، علامه به این نکته اشـاره کـرده  های دیگر آوردهنظر علامه طباطبایی و بیانات ایشان در بحث
 ). ۳۰۲: ۱، ج۱۳۹۰(طباطبایی، شوند است که گاه مرتبۀ سوم و دوم یکی شمرده می

ربما أخذته العنایة الربانیة فأشهدت له أن الملك للـه وحـده  - المرتبة السابقة من التسلیم و هو فی - فالإنسان. «2
» و إفاضة إلهیة لا تأثیر لإرادة الإنسان فیـه و هذا معنی وهبی ء سواه لنفسه شیئا إلا به لا رب سواهلا یملك شی

 ). ۳۰۲: ۱، ج۱۳۹۰(طباطبایی 
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طلبد. این طلب همراه با درخواست ارائـه مناسـک اسـت کـه امـری رزندش میبرای خود و ف

 فراتر از اختیار آدمی بوده و نیل به آن جز با احسانی ویژه از سوی پروردگار ممکن نیست. 

شود. ایمان در ایـن سـطح بـه ای از اسلام محقق میایمان پس از چنین مرتبهمرتبۀ بالاترین  

ن احسان ربوبی است به تمامی حالات و رفتارها. چنـین مـؤمنی قـدرت و شدن ای معنای جاری

وْلِیـاءَ «و گرفتار خوف یا اسیر حزن نخواهد شد:  بیندربوبیت را جز در نزد پروردگار نمی
َ
لا إِنَّ أ

َ
أ

ون
ُ

ق ذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّ
َّ
یْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ، ال

َ
 عَل

ٌ
وْف

َ
هِ لا خ

َّ
 .  )۶۲آیۀ یونس:رۀ سو( »الل

آورد و ایــن های ناخوشــایند، حــزن را و دغدغــه از آینــده، خــوف را بــدنبال مــیرخــداد

بیننـد، رنجـی از ها که برای دیگری حسابی باز نکرده، همه چیـز را از ناحیـه او میآوردهایمان

 حزن و از خوف نخواهند داشت. 

مان به پایان نرسانده و برترین مرحلـه را مقـام برخـی چهارم ایمرتبۀ علامه، مراتب کمال را با 

 ابراهیم نیز خواستار رسیدن به آن بوده است. بزرگ خدا  امبریپای که داند؛ مرتبهصالحان می

ـالِحِین«شنویم: از زبان سلیمان می کریمقرآن در   فِی عِبادِكَ الصَّ
َ

نِی بِرَحْمَتِك
ْ
دْخِل

َ
سـورۀ (» وَ أ

الِحِین«خوانیم: از لطف خدا به لوط می و )۱۹ آیۀ نمل: هُ مِنَ الصَّ ناهُ فِی رَحْمَتِنا إِنَّ
ْ
ل

َ
دْخ

َ
اـء:سـورۀ (» وَ أ  انبی

حق امری اسـت فراتـر از  شکی نیست که این حد از صلاحیت و شایستگی برای رحمت )۷۵ آیۀ

 وَ رَحْمَتِ «چه به مؤمنان وعده داده شده است  رحمت عامه حق و حتی برتر از آن
َّ

ی وَسِعَتْ کُل

یْ 
َ

ونَ ش
ُ

ق ذِینَ یَتَّ
َّ
کْتُبُها لِل

َ
سَأ

َ
که تنها برخی از مؤمنان و متقیـان از صـالحان  )۱۵۶آیۀ أعراف:  ۀسور(» ءٍ ف

نا صالِحینَ «هستند، اما ابراهیم که به حکم آیه 
ْ
 جَعَل

ًّ
از صالحان اسـت از  )۷۲ آیۀ انبیاء:سورۀ (» کُلا

الِحِینَ  رَبّ «کند که خدا درخواست می نیِ بِالصَّ
ْ

حِق
ْ
ل
َ
 .  )۸۳ آیۀ شعراء:سورۀ (» هَبْ لیِ حُکْمًا وَ أ

هاسـت و شـدن بـه آن این گروه صالحان چه کسانی هستند که ابراهیم خواستار ملحـق

هُ فِی الآخِْـرَةِ «دهد، اما در آخرت: خدا نیز به او وعده آن را می نْیا وَ إِنَّ یْناهُ فِی الدُّ
َ

ف
َ

دِ اصْط
َ

ق
َ
 وَ ل

الِحِین مِنَ الصَّ
َ
 اجابت دعای او در آخرت اسـت نـه در دنیـا » ل

ً
 ؛1)۱۳۰آیـۀ بقـره: سـورۀ ((ظاهرا

 2و خاندان او. )۱۹۶ آیۀ اعراف:سورۀ (جایگاهی مختص به رسول 

                                                           
 . ۱۲۲ یۀنحل: آ ۀسور ؛۲۷ یۀعنکبوت: آ ۀو مانند آن سور. 1

محمّد بن الفرج، قال: کتبت إلی أبـی الحسـن الرضـا (ع): جعلـت فـداك، « طباطبایی، سخن علامه دییدر تأ. 2
نِـی

ْ
حِق

ْ
ل
َ
 وَ أ

ً
ـالِحِینَ)؟ قـال: جـاء  (من) هؤلاء الصالحون الذین یقول إبراهیم (فیهم): (رَبِّ هَبْ لِی حُکْما بِالصَّ

← 
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 ب) طرح اسلام و ایمان در سه مرتبه

حَسَّ عِیسیَ «آیۀ شریفۀ 
َ
ا أ مَّ

َ
ل
َ
نصَارِی  ف

َ
 مَنْ أ

َ
ال

َ
رَ ق

ْ
کُف

ْ
نصَـارُ مِنهْمُ ال

َ
ونَ نحَنُ أ حَوَارِیُّ

ْ
 ال

َ
ال

َ
هِ ق

َّ
إِلیَ الل

ا مُسْـلِمُونَ  نَّ
َ
هَدْ بِأ

ْ
هِ وَ اش

َّ
ا بِالل هِ ءَامَنَّ

َّ
و  (ع)وگویی میـان عیسـی گفـتاز ) ۵۲آیـۀ  عمـران:آلسـورۀ (» الل

شود که چه کسانی در حرکـت آغاز می (ع)وگو با این پرسش عیسی گفتدهد. یارانش خبر می
کنندگان من هستند. پاسخ حواریون این است که ما یاران خداییم؛ بـه خـدا سوی خدا یاری به

 راستی مسلم هستیم. ایم و تو شاهد باش که ما بههایمان آورد
وگو، پرسش عیسی از حواریون را مربـوط بـه زمـانی گفتعلامه طباطبایی در توضیح این 

انـد. ایمـانی کـه حواریـون در اجابـت دعـوت ن بودهداند که ایشان به دعوت عیسی مـؤممی
همچنـین اسـلامی کـه در  1گویند، ایمانی است پس از ایمان اولیـه.از آن سخن می (ع)عیسی

پـذیرش و تسـلیم محـض در برابـر اراده  -ا مسـلمون بأنّـ -ادامۀ این ایمان از آن سـخن رفتـه 
ایمان و اسلامی مکرر را در خود دارد و بـه  . این توضیح از آیه،پروردگار است نه اظهار شهادتین

 در بیانی کوتاه دوباره به بحث از مراتب اسلام و ایمان پرداخته است.  (ره)همین مناسبت علامه 
از مراتـب اسـلام و ایمـان بـا بیـان قبلـی  المیـزانتبیین علامـه طباطبـایی در جلـد سـوم 

انـد: رتبه برای اسـلام و ایمـان برشـمرده سه المیزان هایی دارد. ایشان در این قسمت ازتفاوت
اولین مرتبۀ اسلام، تسلیم و شهادت بر اصل دین است و به دنبال آن نخستین مرتبه ایمان قـرار 

 است قلبی به همین شهادت صوری.  اعترافی گیرد کهمی
ودی گیری این اسلام، ناخشـنمرتبۀ دوم اسلام، تسلیم قلبی است به معنای ایمان. با شکل

شود و این همان تبعیـت عملـی و اعتراض باطنی نسبت به همۀ اوامر خدا و رسولش قطع می
شـدن عمـل  گیرد که خالصای از ایمان شکل میتازهمرتبۀ در دین است. در ادامۀ این اسلام، 

 شدن بندگی است در همه اعمال و افعال.  گراست و جلوه
شدن به محبت پروردگار و به ارادۀ اوسـت. در ایـن  سلیمسومین و بالاترین مرتبۀ اسلام، ت

چـه او دوسـت  خواهـد و جـز آنسطح، بنده چیزی را جز بخاطر خدا دوست نداشـته و نمی

                                                                                                                                    
→ 

 . )۳۰۸: ۱، ج۱۳۶۲، هیابن بابو( »۱۸۰و  ۱۷۹: ۱۴۲۷ ی،لمید(! نحن هم یا عاجز، من تراهم؟«الجواب: 

ـهِ «یۀ نکته را از آ نیا. 1
َّ
نْصـارُ الل

َ
ـونَ نَحْـنُ أ حَوارِیُّ

ْ
 ال

َ
هِ قـال

َّ
ی الل

َ
نْصارِی إِل

َ
ینَ مَنْ أ حَوارِیِّ

ْ
 عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ لِل

َ
کَما قال

 
ٌ
ة

َ
آمَنَتْ طائِف

َ
 . استفاده کرد توانیم ۱۱۱ آیۀ  مائده:سورۀ و  ۱۴ آیۀ  صف:سورۀ ، »ف
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دهد و دیگر خبری از محبـت بنـده و ارادۀ او در او نیسـت. مرتبـۀ خواهد، رخ نمیداشته و می
شدن این تسلیم عبـودی در  شود که جاریواقع می نهایی ایمان نیز به دنبال این مرتبه از اسلام

وگوی سـابق گفـتاول اسلام و ایمـان، همسـان مرتبۀ . بیان ایشان در ستا همه رفتارهای فرد
 اند. بوده، ولی مراتب دوم و سوم توضیح متفاوتی یافته

 دو طرح ۀج) مقایس

دیگر آورد که آیا این دو بیان با یـکبیان علامه در دو بحث گذشته این سؤال را به ذهن می ۀمطالع

تـوان حکـم بـه تفاوت دارند؟ در نگاه نخست، با توجه به تفاوت شـمار مراحـل در دو بیـان، می

خود در ذیل آیات سورۀ بقره بـه امکـان ادغـام مرحلـه دوم و سـوم  (ره)تفاوت آنها کرد، اما علامه 

ابل ارائه در قالب سه مرتبه برای اسلام و ایمان نیز طرح اول قرو، این اسلام و ایمان اشاره کرده و از

 ای حتمی از تفاوت میان دو طرح تلقی شود. تواند نشانههست و تفاوت در تعداد مراتب، نمی

توانـد راهـی هـا میتر میان توضیحات ارائه شده در مراحل هـر یـک از طرحمقایسۀ دقیق

 دو طرح باشد.  مطمئن برای قضاوت اتحاد یا عدم اتحاد

اول اسلام و ایمان همسان اسـت. البتـه، طـرح مرتبۀ . توضیح هر دو طرح در خصوص ۱

دوم اسلام را تسلیم و شهادت بر اصل دین دانسته و طرح اول قبـول ظـواهر دسـتورات و ادای 

 در ظاهر  -زبانی شهادتین 
ً
 اول اسلام تلقی کرده است. مرتبۀ را ملاک وصول به  -حتی صرفا

سان ارزیابی کرد و تسلیم و شهادت بر اصـل دیـن را معـادل توان همما این دو بیان را میا

قبول ظواهر دستورات و ادای زبانی شهادتین گرفت. تحقق این مرتبه، نیاز بـه همراهـی دل بـا 

 -این شهادت و تسلیم ندارد. به این نکته در طرح اول تصریح شده و تعبیر علامه در طرح دوم 

 منافاتی با این سخن ندارد.  -یم و شهادت بر اصل دین تسل

. در طرح اول، تحقق رتبه اول ایمان فراتر از پذیرش قلبی شهادتین است و تا به عمل راه ۲

انجامد، ولی علامه در طرح دوم، عمل به احکام را لازمه برده و به انجام بیشتر احکام دینی می

مرتبـۀ اول ایمان. بر این اساس، منافـاتی میـان تعریـف رتبۀ مایمان دانسته نه داخل در تعریف 

 اول ایمان در دو طرح نخواهد بود. 

دوم و سوم اسلام در طرح اول تسلیم دل است به بیشـتر امـور اعتقـادی و انقیـاد مرتبۀ . ۳
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قوای درونی است در برابر حکم تکوینی و تشریعی خدا. طرح دوم در برابر این دو مرتبـه یـک 

گیری ایـن اسـلام، ناخشـنودی و از اسلام را دارد: تسلیم قلبی به معنای ایمـان. بـا شـکلرتبه 

 شود. اعتراض باطنی نسبت به همۀ دستورات الهی قطع شده و تبعیت عملی محقق می

دشوار است؛ زیـرا در طـرح اول بـه مسـئلۀ  اندکیسان دانستن دو طرح در این مرحله هم

تصریح شده، ولی در طرح دوم بـه آن  -حکم تکوینی حق  -ابر مصائب انقیاد قوای نفس در بر

 توجهی نشده است. 

دوم و سوم، در طرح اول، اعتقاد تفصیلی به حقایق دینی و تسـلیم همـه  ۀ. ایمان در مرتب۴

کـردن  شدن عمـل اسـت و جلـوه دوم ایمان، در طرح دوم، خالصمرتبۀ وجود سالک است. 

شدن همـه  سنگ نیستند؛ زیرا تسلیم. دو طرح از این حیث نیز همبندگی است در همه رفتارها

 وجود سالک فراتر از خلوص و تسلیم اوست در عمل و رفتار. 

اسـلام و ایمـان اسـت. علامـه در طـرح دوم  ۀترین تفاوت دو طرح در آخرین رتب. مهم۵

الک در مرحلـۀ تصویری متفاوت از آخرین مرحله سلوک ارائه داده است. در این تصـویر، سـ

سوم اسلام از هر محبتی جـز محبـت خـدا خـالی شـده و چیـزی جـز خواسـت و اراده او را 

کنـد. خواهد. این خلوص در محبت و اراده در مرحله ایمان به تمامی رفتارها سـرایت مینمی

خواهد و وصول به این سطح یعنی رسیدن به فنای در اراده حق؛ جایی که سالک جز او را نمی

 جز خواست او خواهشی ندارد. 

رقیـب او، اوج اسلام در طرح اول، شهود تسلیم هستی است در برابر قدرت و ربوبیت بی

شدن به محبت حق و به ارادۀ اوست. در طرح اول، وصول  اما اوج اسلام در طرح دوم، تسلیم

وم سـخنی از افاضـه ای است الهی و خارج از اختیار انسان، اما در طرح دبه اوج اسلام افاضه

دیگر نیست. طرح اول، اوج ایمـان را در و شهود نیست. اوج ایمان نیز در دو طرح همانند یک

شدن تسـلیم  داند و طرح دوم، جاریشدن افاضه شهودی در همه حالات و رفتارها می جاری

 انگارد. و عبودیت در تمامی رفتارها را اوج ایمان می

 در طـرح اول علامـه  اللبـابلب م، همچنـین تقریـراتچه در سخنان بحرالعلو آن
ً
و ظـاهرا

عنوان اوج سلوک مطرح شد، رسیدن به فنای در صفات، اسـماء و ذات و  بهالمیزان طباطبایی در 

 ترین سطح سلوک تلقی شده است. سپس بقای به معبود بود، اما در طرح دوم فنای اراده نهایی
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 دو طرح و بررسی . نقد۲

دارد؛ در هـر دو  الملـوکتحفـة شباهت زیادی با طرح بحرالعلوم در المیزان ی علامه در هاطرح

ای از اسـلام قـرار گرفتـه ایمـان در پـی مرتبـهمرتبـۀ برای اسلام و ایمان مراتبی ترسیم شده و هر 

سخنی از هجرت و جهاد نیست، گرچـه علامـه وجـود چنـین  المیزان هایاما در طرحاست، 

 به بیان سلسـله مراتـب اسـلام و مراتبی 
ً
را پس از هر مرتبه از اسلام و ایمان نفی نکرده و صرفا

 ایمان توجه داشته است. 

طرح اول با توضیح مبسـوطی همـراه اسـت و بـرای اثبـات اعتبـار آن بـه آیـات متعـددی 

استشهاد شده، اما طرح دوم خلاصه است و خالی از مستندات که دلیل آن مشـابهت زیـاد دو 

 رح و همسانی اکثر مستندات است. ط

هدف سلوک در طرح اول علامه مورد عنایت نبوده و از مراتب سلوک پس از آخرین رتبـۀ 

ایمان، سخنی گفته نشده است، گرچه تعریف رتبه آخر اسلام و ایمان در ایـن طـرح همسـان 

ف سـلوک توان حدس زد که علامه همان دیدگاه را نسـبت بـه هـدطرح بحرالعلوم است و می

 طلبد. داشته است. اما هدف سلوک در طرح دوم رنگی دیگر دارد و تبیین و نقد مستقلی را می

 الف) تعریف اسلام و ایمان

ای است برای احراز اسلام و اسلام پـذیرش دعـوت رسـول و همراهـی بـا . ابراز اسلام اماره۱

 «درستی از آیه مسلمانان است؛ علامه طباطبایی به
َ ْ
تِ الأ

َ
ؤْمِنُـوا وَ لکِـنْ قال

ُ
ـمْ ت

َ
 ل

ْ
ـل

ُ
ا ق عْرابُ آمَنَّ

وبِکُمْ 
ُ
ل
ُ
یمانُ فِی ق ِ

ْ
لِ الإ

ُ
ا یَدْخ مَّ

َ
مْنا وَ ل

َ
سْل

َ
وا أ

ُ
ول

ُ
تقدم اسلام بر ایمان را دریافته است، اما اسـلام » ق

 گفتنِ شهادتین و پذیرش دستورات دینی دانسته و موافقت باطنی با آن را لازم نشمرده است.  را

علامه، آیه از عدم ورود ایمان به دل اینان خبر داده است؛ بنابراین با ورود ایمان بـه دل از نگاه 

آوردگان محسوب خواهند شد. اگر ورود به دل را پـذیرش بـاطنی و واقعـی تلقـی ایشان از ایمان

 »اسـلمنا«کنیم، پذیرش واقعی دین، ایمان خواهد بود و پـذیرش ظـاهری آن اسـلام، امـا تعبیـر

ر پذیرش دعوت رسول است و باور یافتن به آن و در کلام الهـی قرینـه بـر عـدم صـحت ظهور د

عراب وجود ندارد. روایات وارده در ذیل آیه نیز درستیِ همین برداشت را تأیید می
َ
 کنند. ادعای ا

دهد تا در پاسخ به کسـانی کـه ابـراز ایمـان توان گفت که خدا به رسولش فرمان میآیا می
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اعتقادی آنان خبر بدهد؟ دخول ایمان بـه دل را بایـد بودن ادعای ایشان و بی اند، از دروغکرده

به ورود باورها به احساس و گرایش معنا کرد و اسلام را حد ذهنی دین دانست و ایمـان را حـد 

ها را تحت الشـعاع خـویش قـرار روانی و عاطفی آن. باورها اگر به احساس راه نیافته و گرایش

نداده باشند، اسلام است و اگر به دل نشست و در احساس رسوخ کرد، ایمان است و اگـر بـه 

ــود  ــه هــر عضــوی ســهم خــویش را داد و عمــل را در ســیطره خ رفتارهــا ســرایت کــرد و ب

 : فصل دوم). ۱۳۹۲، غنوی :کن(است  »تقوی«گرفت،

دوم اسلام را به تسـلیم برخی مراتب اسلام و ایمان مستندی ندارد؛ علامه مرتبۀ  . تعریف۲

و انقیاد درونی در برابر عمده امور اعتقادی معنا کرده است و مرتبۀ دوم ایمان را اعتقاد تفصیلی 

» عمـده«کدام از این دو تعریف مستندی ندارد. ذکر تعابیر مبهمی ماننـد به حقایق دینی. هیچ

ال و تفصیل به این معناست رسد و تفکیک دو رتبۀ ایمان با اجمدر تعریف درست به نظر نمی

 که تفاوت دو سطح ایمان در افزایش اطلاعات است. 

 ب) اصطفاء به مثابه یک مرتبه

نْیا «علامه طباطبایی در آیۀ  یْناهُ فِی الدُّ
َ

ف
َ

دِ اصْط
َ

ق
َ
مْتُ لِـرَبِّ … ل

َ
سْـل

َ
 أ

َ
سْـلِمْ قـال

َ
ـهُ أ ـهُ رَبُّ

َ
 ل

َ
 قال

ْ
إِذ

مِینَ 
َ
عال

ْ
انسته؛ مقامی که در ادامۀ آیه، خداوند به امر تشـریعی اصطفاء را همان مقام اسلام د» ال

، 1، آن هـم در اواخـر عمـر او(ع)خواسـته اسـت. درخواسـت اسـلام از ابـراهیم (ع)از ابراهیم

حکایت از مرتبۀ بسیار بلندی از اسلام دارد که این پیامبر خدا هنوز بدان واصل نشـده اسـت. 

 ت از این امر پروردگار خبر داده است. در نتیجۀ اطاع (ع)آیۀ فوق از اصطفای ابراهیم

اما پذیرش این استدلال دشوار است؛ زیـرا آیـه گزارشـی اسـت از چگـونگی اصـطفاء 

به اسلام و  (ع)شدن ابراهیم در دنیا و در این گزارش، تمامی سرّ اصطفاء در دعوت (ع)ابراهیم

را نشـان مـا  (ع)براهیمتسلیم او در برابر این دعوت خلاصه شده است. این آیه، سرّ اصطفاء ا

دهد؛ تسلیم و انقیاد در برابر دعوت پروردگار. آیه از زمانی خاص در دنیا که دستور حق می

چه در دنیا برای  ، بلکه ما را از همۀ آندر آن شکل گرفته، حکایت ندارد (ع)و اطاعت ابراهیم

                                                           
 اسماعیل(ع).  به قرینۀ ذکر این آیه پس از نقل داستان بالابردنِ دیوارهای کعبه توسط حضرت ابراهیم (ع) و حضرت. 1
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 کند. می رخ داده و به اصطفای او انجامیده، با خبر (ع)حضرت ابراهیم

 دوم اسلاممرتبۀ ج) مستندات 

ـذِینَ آمَنُـوا «بـه آیـۀ  -پس از وصول به سطح ایمـان  -ای تازه از اسلام علامه برای اثبات رتبه
َّ
ال

 «آیۀ و » بِآیاتِنا وَ کانُوا مُسْلِمِینَ 
ً
ة

َّ
مِ کَاف

ْ
ل وا فِی السِّ

ُ
ل

ُ
ذِینَ آمَنُوا ادْخ

َّ
هَا ال یُّ

َ
را استناد کرده است؛ زی» یا أ

ای از اسلام پس از ایمان سخن رفته است، اما درک استدلال علامه در هر دو آیه از تحقق رتبه

و بـه دو  )۶۷آیـۀ  زخـرف:سـورۀ (در هر دو مورد دشوار است؛ زیرا مورد اول توصیف متقین اسـت 

سـخنی از های او و تسـلیم و پـذیرا بـودن. آیـه، ی آنان اشاره دارد: باور و گرایش به نشـانهویژگ

های حـق و قبـول ای از اسلام ندارد، بلکه باور به راهنماییایمان صرف و همچنین تحقق رتبه

 شمارد. آنها را، سرّ رسیدن به مقام تقوا می

ها نیست اگر چه مطلق است و مراد از تسلیم در این آیه تسلیم به آیه» کانوا مسلمین«تعبیر 

ها و مکمـل هـا و اشـارهدهد که در حقیقت، ادامۀ باور بـه آیـهاما از تسلیم و پذیرشی خبر می

 -چه در تکوین و چه در تشـریع  -های حق ها و نشانههاست. متقی کسی است که به اشارهآن

 باور دارد و در برابر آنها پذیرا و تسلیم است. 

شدن  ل در سلم داخلشدن در سلم است نه اسلام آوردن. دخو آیۀ دوم نیز دعوت به داخل

 در قلعۀ سلامت است، یعنی توحید، اسلام و ولایت. 

وا فِی
ُ
ل

ُ
مِ  ادْخ

ْ
ل   السِّ

ً
ة

َّـ
مِ کَاف

َ
لا سْـ ِ

ْ
ی دِیْنِ الإ

َ
مَةِ إِل

َ
مُسَال

ْ
مِ وَ ال

ْ
ل  یَعْنِی فِی السِّ

ً
ة

َّ
کَاف

وهُ وَ 
ُـ
ل بَّ

َ
تَق

َ
مِ ف

َ
سْلا ِ

ْ
 الإ

ِ
وا فِی جَمِیع

ُ
ل

ُ
وا فِیهِ وَ ادْخ

ُ
ل

ُ
 ادْخ

ً
  جَمَاعَة

َ
هِ وَ لا

َّـ
وا لِل

ُـ
اعْمَل

 
ُ

ول
ُ

خ  وَ مِنْهُ الدُّ
َ

ال
َ
هُ وَ یَهْجُرُهُ ق

َ
بَی بَعْض

ْ
 بِهِ وَ یَأ

ُ
هُ وَ یَعْمَل

َ
 بَعْض

ُ
بَل

ْ
کُونُوا کَمَنْ یَق

َ
ت

یَةِ عَلِیٍّ 
َ

بُولِ وَلا
َ
هِ  (ع)فِی ق

َّ
ةِ رَسُولِ الل بُولِ نُبُوَّ

َ
ولِ فِی ق

ُ
خ  یَکُونُ  (ص)کَالدُّ

َ
هُ لا إِنَّ

َ
ف

هُ مُسْلِم  وَصِیُّ
ً
نَّ عَلِیّا

َ
 بِأ

ْ
مْ یَعْتَرِف

َ
 بِهِ وَ ل

َ
اعْتَرَف

َ
هِ ف

َّ
 الل

ُ
 رَسُول

ً
دا  إِنَّ مُحَمَّ

َ
ال

َ
 مَنْ ق

ً
ا

تِهِ  مَّ
ُ
یْرُ أ

َ
تُهُ وَ خ

َ
لِیف

َ
  )۶۲۶ :۱۴۰۹علی،  بن (حسن وَ خ

 

ه 
ّ
ذِینَ  یقول (ع)عن أبی بصیر قال: سمعت أبا عبد الل

َّ
هَا ال یُّ

َ
ـو یا أ

ُ
ل

ُ
 ا فِـیآمَنُـوا ادْخ

مِ 
ْ
ل   السِّ

ً
ة

َّ
قال: أ تدری ما السلم قال: قلت أنت أعلم، قـال: ولایـة علـی و … کَاف
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ه: یا  (ع)الأئمة الأوصیاء من بعده و همچنین عن جابر عن أبی جعفر 
ّ
فی قول الل

ذِینَ 
َّ
هَا ال یُّ

َ
وا فِی أ

ُ
ل

ُ
مِ  آمَنُوا ادْخ

ْ
ل   السِّ

ً
ة

َّ
ه أمر  (ص)قال: السلم هم آل محمد … کَاف

ّ
الل

 ). ۱۰۲: ۱۳۸۰(عیاشی، بالدخول فیه 

معلوم نیست و روایات آن نیـز مرسـله هسـتند. بـه همـین جهـت  یاشیع ریتفس مؤلف کتاب

 گفته را باید به مثابه تأییدی بر بیان متن تلقی کرد. روایات پیش

ولایـت  رساند که تحول در زمان و زمانـه آن را نشـکند وتوحید و اسلام آدمی را به امنیتی می

هـا تـا آوردهبخش آن سلامت و امن است. آیـه دعـوتی اسـت از ایماننیز ادامۀ همین دو و تداوم

 ای تازه از اسلام. ی سلامت جای دهند نه دعوت به مرتبههاخود را در درون این عرصه

 د) اثبات دو رتبه برای ایمان 

 آوردن دوباره آنان:است و از ایمانها آوردهدر این دو آیه سخن از ایمان

مْوالِهِمْ وَ . «۱
َ
مْ یَرْتابُوا وَ جاهَـدُوا بِـأ

َ
مَّ ل

ُ
هِ وَ رَسُولِهِ ث

َّ
ذِینَ آمَنُوا بِالل

َّ
مُؤْمِنُونَ ال

ْ
مَا ال إِنَّ

ونَ 
ُ
ادِق  هُمُ الصَّ

َ
ولئِك

ُ
هِ أ

َّ
سِهِمْ فِی سَبِیلِ الل

ُ
نْف

َ
 ». أ

ذِینَ آمَنُوا هَ . «۲
َّ
هَا ال یُّ

َ
کُمْ عَلییا أ

ُّ
دُل

َ
 أ

ْ
ؤْمِنُـونَ  ل

ُ
لِـیمٍ، ت

َ
نْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أ

ُ
تِجارَةٍ ت

سِکُمْ 
ُ

نْف
َ
مْوالِکُمْ وَ أ

َ
هِ بِأ

َّ
جاهِدُونَ فِی سَبِیلِ الل

ُ
هِ وَ رَسُولِهِ، وَ ت

َّ
 ». بِالل

کـه  رسد؛ زیرا آیه اول از مسیری سـخن گفتـهنظر نمیاما استدلال در هر دو مورد تام و تمام به

انـد: ایمـان آوردن بـه خـدا و رسـولش و سـپس افراد تا اتصـاف بـه صـفت مـؤمن طـی کرده

اند و متصف گونه طی طریق کردهنکردن و با مال و جان در راه خدا کوشیدن. آنها که این تردید

شوند. این اتصاف حاکی از ثبات و استقرار ایمان است، بـر خـلاف تعبیـر به صفت مؤمن می

 از حدوث ایمان خبر می» آمنواالذین «
ً
 دهد. که صرفا

ه«همچنین تعبیر 
ّ
» الذین آمنوا«تعبیر  کهیدرحالدهد، ی خبر میورزمانیااز » تؤمنون بالل

را بـه اسـتمرار ایمـان بـه خـدا و پیـامبرش  هاآورده مانیاکند. آیه، بر حدوث ایمان دلالت می

توانـد اسـتمرار نیابـد و عـاریتی ن، موهبتی است کـه میخدا. ایما راه درخواند و به تلاش می

هـای سـالک دوام و اسـتمرار یافتـه و بـه تواند بـا مراقبتو می )۴۲۰ - ۴۱۷: ۲، ج۱۴۰۷(کلینی باشد 
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ای تـازه از ی یا اسـتمرار ایمـان، دعـوت بـه رتبـهورزمانیابکشد. دعوت به  تلاش و جهاد سر

 است.  آمدهدستچه بهآن ازبرای حراست ایمان نیست، بلکه هشداری است 

 سورۀ نساء ۶۵سوم اسلام در آیۀ ۀ ) رتبھ

 یُؤْمِنُونَ حَتیَ «علامه طباطبایی آیۀ 
َ

 لا
َ

ك  وَ رَبِّ
َ

لا
َ
 فـیِ  ف

ْ
 یجَـدُوا

َ
ـمَّ لا

ُ
جَرَ بَیْنَهُمْ ث

َ
مُوكَ فِیمَا ش یُحَکِّ

سْلِ 
َ
 ت

ْ
مُوا

ِّ
یْتَ وَ یُسَل

َ
ض

َ
ا ق مَّ سِهِمْ حَرَجًا مِّ

ُ
نف

َ
ای داند؛ رتبـهرا حاکی از رتبۀ والایی از اسلام می» یمًاأ

 شود. که در پی رتبه دوم ایمان حاصل می
از نظر ایشان، تسلیم و انقیاد درونی نسبت به اعتقادات دینی و انجام اعمال صـالحه، رتبـه 

آن قـرار دوم ایمان است و هنگامی که نفس متناسب با آن شکل یافت قوای حیوانی در اختیـار 
گرفته، درون انسان نیز تسلیم کامل فرامین و تقدیرات حـق شـده و رتبـۀ سـوم اسـلام شـکوفا 

 شود. این تحلیل از دو جهت جای سؤال دارد:می
تلقـی شـده اسـت؛ یعنـی تسـلیم  ها علامـت ایمـان. تسلیم به حکم رسول در مشاجره۱
توان این اسلام و ایمان را دو رتبـه ونه میبودن نشانۀ تحقق ایمان در فرد است. حال، چگ کامل

 در سلوک دانست و تحقق آن ایمان رتبه دوم را مقدمۀ برای ورود به این اسلام تلقی کرد. 
دهد که به رسول و بـه حجیـت سـخن او بـاور . تسلیم در برابر قضاوت رسول نشان می۲

ی و حکمت رسول و باور بـه رجحـان ها هنوز در ما زنده است؛ باور به آگاهداریم و این ریشه

شود تا در فضـای مـبهم و تنـدِ مشـاجره در برابـر های ماست که سبب میحکم او بر خواسته

قضاوت رسول به سختی و رنج نیفتیم و به تدریج بـه تسـلیم و همراهـی برسـیم. ایـن تسـلیم 

این بیان را ناظر به مرتبۀ توان حاصل توجه به آن باورها و پایداری بر آنهاست. حال، چگونه می

 خاصی از ایمان یا اسلام دانست؟

 و) آغاز سورۀ مؤمنون و مرتبۀ سوم ایمان

اند، آنانند کـه سورۀ مؤمنون با توصیف مؤمنان آغاز شده است؛ مؤمنان به تحقیق رستگار شده

ت از بیهـودگی گردانی ایـن جماعـگردانند. رویاند و آنانند که از بیهودگی رویدر نماز خاشع

 نشان از آن داردکه اعضای ایشان به امری مشغول است که بـرای آن آفریـده شـده
ً
انـد و تمامـا
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سـوم یـاد شـد، مرتبۀ این همان سطح از ایمان است که از آن به  1اند.منقاد و مطیع روح مؤمن

ی دارد و گردانـی از بیهـودگی نشـان از هدفمنـداما پذیرش این سخن مشکل است؛ زیرا روی

سرایت این هدفمندی به تمامی رفتارها. این هدفمنـدی حاصـل ثبـات و قـوت ایمـان، یعنـی 

ها ها و کوتـاهی فرصـتهاست؛ باورهای مؤمن او را بـه ارزش لحظـهباوری قوی به آن هدف

 کند. می زانیگرواقف کرده و قوت و ثبات این باورهاست که او را از بطالت و بیهودگی 

بر ثبات و قوت ایمان دلالت دارد و مؤمن اگر فرمانروای وجود خـویش هـم » مؤمن«واژۀ 

رونـد و هایی کـه از دسـت میها؛ فرصـتمند فرصتنباشد، ولی نگران آینده است و دغدغه

 است.  زاریبهمین روست که مؤمن از بیهودگی  از

 سورۀ یونس و بالاترین مرتبۀ ایمان ۶۲ز) آیۀ 

دهد که عنایتی ربانی آدمی را بـه شـهود مالکیـت علامه، بالاترین رتبه اسلام آنجا رخ میدر بیان 

شـدن ایـن حـال اسـت در همـه حـالات و  خدا بر هستی نائل کند و بالاترین رتبه ایمان جاری

ـیْهِمْ وَ لا هُـمْ یَحْزَنُـونَ،«رفتارهای سالک. آیۀ 
َ
 عَل

ٌ
وْف

َ
هِ لا خ

َّ
وْلِیاءَ الل

َ
لا إِنَّ أ

َ
ـذِینَ آمَنُـوا وَ کـانُوا  أ

َّ
ال

ونَ 
ُ

ق هـا مسـتولی ، از صاحبان این رتبه سخن گفته است که بنا بر ظاهر آیه، در دنیا ترس بـر آن»یَتَّ

شوند؛ زیرا غمناک نشدن از امـور ناخوشـایند و نهراسـیدن از نشده و از گرفتار حزنی مستمرّ نمی

بـودن  اثربه وابستگی همگان به او و یقین به بیخطرات پیشاروی نشان از یقین سالک دارد؛ یقین 

همه، جز به رخصت او، اما ایـن اسـتدلال چنـدان روشـن نیسـت؛ زیـرا آیـه از کسـانی سـخن 

گوید که ایمان آورده و به دنبال آن بر تقوا پای فشردند. این استمرار تقواسـت کـه آنـان را لایـق می

                                                           
ی اایمـان اکبـر روح و معنـ…چهـارم، ایمـان اکبـر:« از بحرالعلوم است: - ترروشن یانیبا ب  -اصل این سخن . 1

شوق و رضـا  ۀتسلیم و انقیاد و اطاعت به مرتب ۀر است و آن عبارت است از تجاوز اسلام اکبر از مرتباسلام اکب
و جـوارح  ءایمان آنست که سرایت به جمیع أعضـا ۀو لازم این مرتب … و رغبت و تعدّی اسلام از عقل به روح

ی جمیع اعضاء و جـوارح اسـت، کند، چه بعد از آنکه منشأ ایمان روح باشد که سلطان بدن است و فرمانفرما
ای از دقائق گردند و دقیقهو همه مطیع و منقاد می شوددارد و امر بر همه سهل و آسان میهمه را به کار خود می

مُؤمِنونَ «چه در حقّ ایشان است که: کنند. چناناز اطاعت و عبودیّت کوتاهی نمی
ْ
حَ ال

َ
ل

ْ
ف
َ
دْ أ

َ
ـذین هُـمْ  … ق

َّ
وَ ال

وِ 
ْ
غ

َّ
ونَ  عَنِ الل

ُ
ق نمیچه اِ ، »…مُعْرِض

ّ
مگر به واداشتن هر عضوی از اعضاء را به آنچـه  ،شودعراض از لغو متحق

 ). ۹۱: ۱۴۲۵(بحرالعلوم، »از برای آن آفریده شده است
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اینـان خداسـت و در دسـتان پرمهـر او و در میـان عنوان اولیای خداوند کرده اسـت؛ سرپرسـت 

داری اوست کـه اش قرار دارند. این ولایت یا احساس مهر و لمس عهدههای همه سویهحمایت

 کند، نه کشف و شهود مالکیت او بر هستی. کن میها را ریشهزداید و ترسها را میغم

 طرح دوم  هایویژگیح) 

از مستندات مستقلی برخوردار نیست، ولی همـان نظـم و  المیزان علامه درهر چند طرح دوم 

انسجام طرح اول را دارد؛ یعنی توالی اسلام و ایمان و تصویر چند مرتبه برای هـر یـک. البتـه، 

در این طرح تنها سه مرتبه برای اسلام و ایمان در نظر گرفته شده است کـه در تمـامی مراتـب، 

 های درونی فرد:دهد و ایمان از رسوخ این انقیاد به لایهیاسلام از انقیاد خبر م

 اسلام در مرتبۀ اول، انقیاد ظاهری به دین است و ایمان رسوخ این انقیاد است به درون فرد. . ۱

. مرتبۀ دوم اسلام، انقیاد قلب و روح است به بـاور و ایمـان مرتبـۀ اول، و ایمـان در ایـن ۲

 شدن این انقیاد در تمامی رفتارها.  مرتبه عبارت است از جاری

شـدن  . مرتبۀ سوم اسلام، انقیاد قلب و روح سالک است به اراده و محبت حق و خـالی۳

 اوست از هر محبت و اراده دیگر و ایمان این مرتبه سرایت این تسلیم است به همه رفتارها. 

 ها، گرفتار ابهامات دیگری است:طرح دوم علامه با همۀ جذابیت

همۀ این طرح حول یک مفهوم شکل گرفته است؛ مفهوم انقیاد. این انقیاد اسـت کـه از  .۱

کند و حتی در مرتبۀ سوم نیز محـور ظاهر به درون، به قلب و روح و به همه رفتارها سرایت می

 شدن همۀ امور به محبت و ارادۀ حق.  همین مفهوم است؛ البته، در جهت مقید

شدن در برابر حق را مطرح نکرده است؛ البته، با ترتیبـی  تسلیم طرح تا مرحله دوم چیزی جز

 ترتیب ادعاء شـده بـا اسـتدلالی همـراه 
ً
خاص: ظاهر، درون، قلب، روح و همۀ رفتارها، اما اولا

 واژه 
ً
در طرح، معنای مشخصی ندارد و از آن تنها رسوخ مرحله گذشـته بـه » ایمان«نیست و ثانیا

» ایمـان«تـوان دوم را هـم میمرتبـۀ که در این صـورت، اسـلام  شودتر فهمیده میسطوح عمیق

توان با یک اسلام در ظـاهر آغـاز کـرد و سـپس هـر رسـوخی بـه سـطوح نامید. این طرح را می

 تر را ایمان نامید که البته، چون مصداق انقیاد نیز هستند اسلام نیز تلقی خواهند شد. عمیق
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شـدن عنصـر محبـت خـدا در  ی با مراحل قبل نـدارد؛ وارد. مرحلۀ سوم ارتباطی منطق۲

تواند آغـاز شـود و مرتبۀ سوم با توضیحی همراه نیست. محبت حق با درک جمال و احسان می

های متعدد اوج بگیرد. این محبت اگر با مشاهده ضعف و افول در مسیر سلوک با شهود جلوه

هـا را ای از جمال و احسان همراه شود، محبتها و دیدن خدا در ورای هر جلوهدیگر محبوب

راند. اما در کلام علامه هـیچ توضـیحی بـر در دل یکسره کرده و اغیار را از خانه دل بیرون می

 هم در آغاز مرحله سوم، نیامده است. گیری این سطح از محبت، آنچگونگی شکل

در  نـا و محبـت حـق) ریشـه دارنـد.دو نگاه متفاوت به هدف سلوک ( ف المیزاندو طرح . ۳

ه انصـاری در ترسـیم منـازلِ میان اهل عرفان هر دو هدف طرفد
ّ
ارانی داشته است. خواجه عبدالل

اـ: ؛ غزالی، بـی۱۴۰: ۱۳۹۷(غنوی، سیر، به هدف اول نظر دارد و ابوحامد غزالی به هدف دوم  ، ۱۱۴، ۱۴-۱۳ت

کرد و اندیشه فناء محوریتی ویژه یافت. دقت در مراحـل عربی، نظریۀ اول غلبه . با ظهور ابن)۱۲۳

در حـال و هـوای  المیـزاندهد که طـرح اول روشنی نشان میبه المیزان پایانی دو طرح علامه در

 است.  -بر محور محبت حق  -هدف اول مطرح شده است، ولی طرح دوم ترسیم اوج سلوک 

مترادف با باور و اعتقـاد؛ علامـه در » مانای«در فارسی است و » دِل«معادل » قلب«واژۀ . ۴

در سـورۀ حجـرات را بـه » اسـلمنا«، تعبیر المیزان اللباب و همچنین در طرح اولهای لبدرس

معنای قبول ظاهری اسلام دانست که با تبدیل آن به قبول باطنی، سالک از مرحلۀ اسلام به مرحلۀ 

 مبتنی است: شود. این تفسیر بر دو نکته ایمان منتقل می

 ظاهری است به باطن؛ -انقیاد  -شدن اسلام  معنای وارددخول ایمان در قلب به . ۱

م نیستند؛ زیـرا قلـب یـا دل بـر مرکـز . ۲ 
ّ
ایمان دخول انقیاد است در باطن، اما این دو نکته مسل

ی شود و دخول ایمان در دل به معنای ورود باورهای دینـاحساس و انفعال عاطفی اطلاق می

است در مرکز احساس و گرایش. ایمان نیز مرادف اسلام و انقیاد نیست و معنایی نزدیـک بـه 

 ). ۱۱۰و  ۹۲ - ۷۵: ۱۳۹۲(غنوی، باور و اعتقاد را در خود دارد 

دخول باورها به مرکز احساس به معنای پیدایش تحول در احساس و عاطفه آدمی است بر 

باورهایی که دین با خود آورده و در مواجهه با دعوت بـه  ها و باورهای جدید؛های دریافتپایه

 اسلام پذیرفته شده بود. 
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 گیرینتیجه

وجود تشکیک در تحقق اسلام و ایمان قابل تردید نیست، ولـی ادعـای وجـود چنـد درجـه و 

منزل تودرتو از اسلام و ایمان، با قرائن کافی همراه نیست. مقولاتی چون اسلام، ایمان، تقـوا و 

، گـرایش  -اسـلام  -یقین ارتباطی دو جانبه دارند و وصول به هر سطح از پذیرش ذهنی  حتی

و یا رسیدن به آرامش درونی و خطـورات  -تقوا  -، تقیّد در رفتار و عمل  -ایمان  -عاطفی و روانی 

 ساز رسیدن به سطحی مشابه از مقولات دیگـر دارد، ولـی ایـن تـرابط راهر یک زمینه  -  یقین  -

نباید با درجات تودرتو اشتباه گرفت. طرح درجات تودرتو از مستندات کافی برخـوردار نیسـت، 

 .گرچه ترابط میان مقولاتی فوق هم مفهوم است و هم مستند

 نامهکتاب

  .قران کریم  *

هشیبه،عبدابیابن  .۱
ّ
، تحقیـق: سـعید اللحـام، بیـروت: المصـنفتـا)، محمـد (بـی بـن الل

 لفکر. دارا

 ، قم: دفتر انتشارات اسلامی. معانی الأخبار، )ق ۱۴۰۳(علی  بن بابویه، محمدابن .٢

 -، قم: دفتر انتشارات اسلامیالخصال )۱۳۶۲(________ ،  .٣

، ةالرسال ةبیروت: مؤسس ،بلبان حبان بترتیب ابن صحیح ابن، )ق ۱۴۱۴( ابن بلبان، علی .۴

 الطبعة الثانیة.

، مصـطفی عبـدالقادر تقریـب التهـذیب، )ق ۱۴۱۵( لیع بن ، احمدابن حجر عسقلانی .۵

  .، چاپ دومةالعلمیة عطا، بیروت: دارالمکتب

 .صادر ، بیروت: دارمسند احمد، تا)(بی حنبل، احمد بنا .۶

دعائم الإسلام و ذکر الحلال و الحـرام و ، )ق۱۳۸۵( محمد مغربی بن حیون، نعمان ابن .۷

 .چاپ دومعلیهم السلام، : مؤسسة آل البیت ، قمالقضایا و الأحکام

تحقیـق: محمـد مصـطفی  ،خزیمـهصـحیح ابن تا)،(بی إسحاق بن ابن خزیمه، محمد .۸

 .جا: المکتب الاسلامیالاعظمی، بی
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، تحقیـق: عبـدالغفور راهویـه مسـند ابـن ،)ق ۱۴۲۱( ابـراهیم بـن ابن راهویه، اسـحاق .۹
 الایمان.  ةعبدالحق حسین برد البلوشی، مدینه: مکتب

صـلی تحف العقول عن آل الرسـول  ،)ق ۱۳۶۳/  ۱۴۰۴(علی بن انی، حسنبه حرّ شع ابن .۱۰

ه علیه و آله
ّ
  .چاپ دوم : جامعه مدرسین،، قمالل

بیـروت: )، عربی مواقع النجوم (مجموعه رسائل ابن، )ق ۱۴۲۱(عربی، محی الدین ابن .۱۱
  .البیضاء ةدارالمحج

ه الحسن ابن بن عساکر، علی ابن .۱۲
ّ
ه الشافعی عبد بن هبة الل

ّ
تاریخ مدینـه  ،)ق ۱۴۱۵(الل

 .، تحقیق: علی شیری، بیروت: دار الفکردمشق

بیروت،  -، لبنان تفسیر القرآن العظیم (ابن کثیر) ،)ق ۱۴۱۹(عمر بن کثیر، اسماعیلابن  .۱۳
 .الکتب العلمیة، منشورات محمد علی بیضون دار

، تحقیـق: محمـد فـؤاد جـهما سـنن ابـن تـا)،(بـی یزید القزوینی بن ابن ماجه، محمد .۱۴
  .عبدالباقی، بیروت: دارالفکر

  .چاپ سوم : دار صادر،، بیروتلسان العرب، )ق ۱۴۱۴( مکرم بن ابن منظور، محمد .۱۵

تفسیر المحیط الأعظم و البحـر الخضـم فـی تأویـل  ،)ق ۱۴۲۲( علی بن آملی، حیدر .۱۶
ه العزیز المحکم

ّ
  سوم. چاپ : نور علی نور،، قمکتاب الل

منسـوب بـه  ک؛رسـاله سـیر و سـلو، )ق ۱۴۲۵( مرتضی بن م، محمد مهدیبحر العلو .۱۷
  .هفتم چاپ: ملکوت نور قرآن، مشهد مقدس ،العلوم بحر

، اسـتانبول: صـحیح البخـاری، )ق ۱۴۰۱( إبـراهیم بـن إسـماعیل بـن بخاری، محمد .۱۸
  ة.الطباع دار

جموعـة غرر الحکـم و درر الکلـم (م ،)ق ۱۴۱۰( محمد بن تمیمی آمدی، عبد الواحد .۱۹
  .دوم چاپ: دار الکتاب الإسلامی، ، قممن کلمات و حکم الإمام علی (ع)

 -لبنـان ،الکشف و البیان المعروف تفسیر الثعلبـی ،)ق ۱۴۲۲( محمد بن ثعلبی، احمد .۲۰
 : دار إحیاء التراث العربی.بیروت

ن التفسیر المنسوب إلی الإمام الحس ،)ق ۱۴۰۹( ، امام یازدهمعلیه السلامعلی  بن حسن .۲۱
ه تعالی فرجه الشریف: مدرسة الإمام المهدی ، قمعلیه السلامالعسکری 

ّ
  .عجل الل

 یو سلوک اولـ ریس یرساله لب اللباب ف ،)ق ۱۴۱۹( نیمحمدحس دیس ی،طهران ینیحس .۲۲
  .طباطبایی، چاپ نهم، مشهد: انتشارات علامهالالباب
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  .دمشق، شمس العلوم ،)ق ۱۴۲۰( سعید بن میری، نشوانحِ  .۲۳

  : کتابفروشی اسلامیه.، تهرانتفسیر خسروی ،)ق ۱۳۹۰( انی، علیرضاخسرو .۲۴

نامـه دهخـدا ، تهـران: موسسـه لغتنامـه دهخـدافرهنگ ،)۱۳۸۷( دهخدا، علی اکبر .۲۵
  .دوم (دانشگاه تهران)، چاپ

غرر الأخبار و درر الآثار فـی مناقـب أبـی الأئمـة  ،)ق ۱۴۲۷( محمد بن دیلمی، حسن .۲۶
  : دلیل ما.، قممعلیهم السلاالأطهار 

: دمشـق - ، سـوریهالتفسیر المنیر فـی العقیـدة و الشـریعة و المـنهج ،)ق ۱۴۱۱( زحیلی، وهبه .۲۷
  .چاپ دوم الفکر، دار

(در حاشـیه  ةفی تخریج احادیـث الهدایـ ةنصب الرای ،)ق ۱۴۱۵( الدینزیلعی، جمال .۲۸
 .لحدیث، تحقیق: أیمن صالح شعبان، قاهره: داراالمهتدی) ةشرح بدای ةالهدای

، بیان السعادة فی مقامات العبادة ،)ق ۱۴۰۸(حیدر  بن ، سلطان محمدشاهسلطان علی .۲۹
  .دوم چاپمؤسسة الأعلمی للمطبوعات،  :بیروت –لبنان 

 .، بیروت: دارالفکرالدر المنثور ،)تابی( سیوطی، جلال الدین عبد الرحمن .۳۰

  .: مطبعة حیدریةف، نججامع الأخبار(للشعیری) تا)،(بی محمد بن شعیری، محمد .۳۱

تفسیر الشهرستانی المسمی مفاتیح الأسرار  ،)۱۳۸۷( عبدالکریم بن شهرستانی، محمد .۳۲
  : مرکز البحوث و الدراسات للتراث المخطوط.، تهرانو مصابیح الأبرار

المیــزان فـی تفســیر ، )ق ۱۳۹۰( ( علامـه طباطبـایی) محمدحســینسـید طباطبـایی،  .۳۳
  دوم. چاپ علمی للمطبوعات: مؤسسة الأبیروت –،لبنان القرآن

، بلبـان حبـان بترتیـب ابـن صحیح ابن ،)ق ۱۴۱۴(بلبلان الفارسی بن الدین علیعلاء .۳۴
  .نابی :جاتحقیق: شعیب الارنؤوط، بی

  : المطبعة العلمیة.، تهرانتفسیر العیّاشی ،)ق ۱۳۸۰( مسعود بن عیاشی، محمد .۳۵
 دار الکتاب العربی. :، بیروتالدینإحیاء علوم  ،)تابی( حامد محمد غزالی، ابو .۳۶

انتشـارات پژوهشـگاه  تهـران:، های رواییسلوک اخلاقی: طرح ،)۱۳۹۲( ریام ،یغنو .۳۷
 .فرهنگ و اندیشه اسلامی

، های برگرفتـه از کتـاب و سـنتسلوک اخلاقی: طرح________ ، (در دست انتشار)  .۳۸
 ی.اسلام شهیانتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند: تهران

   .چاپ چهارم لکتب الإسلامیة،ا: دارتهران، الکافی ،)ق ۱۴۰۷( یعقوب بن ، محمدکلینی .۳۹
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 ،الجامعـة لـدرر أخبـار الأئمـة الأطهـار بحار الأنوار ،)ق ۱۴۰۳( مجلسی، محمد باقر .۴۰

  .دوم چاپإحیاء التراث العربی،  : داربیروت

، بیـروت: لمصـحیح مسـ ،)تـابـی( حجـاج بـن مسلم النیسابوری، ابوالحسین مسـلم .۴۱

 .دارالفکر

 :لندن-قاهرهبیروت،  ،التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، )ق ۱۴۳۰( مصطفوی، حسن .۴۲

  .چاپ سوم

  .، قم: اسماعیلیانالمنجد، )۱۳۶۲( معلوف، لوییس .۴۳

 .، تهران: انتشارات امیر کبیر، چاپ ششمفرهنگ معین، )۱۳۶۳( معین، محمد .۴۴

  .، بیروت: دارالفکرن النسائیسن ،)ق ۱۳۴۸( علی بن شعیب بن نسائی، احمد .٤٥
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