
 

The Role and Place of "Wisdom" in the Dialogue between the Followers of 
Religions 

  

Susan Anjomeruz 1  | Ghorban Elmi2  | Mohammad kazem Elmi sola 3  
 

1. Corresponding Author, Assistant Professor, Department of Religion and Comparative Mysticism, University of Tehran, Tehran, 

Iran. E-mail: su.anjomerooz@ut.ac.ir 

2. Professor, Department of Religion and Comparative Mysticism, University of Tehran, Tehran, Iran. E-mail: gelmi@ut.ac.ir 

3. Associate Professor, Department of Philosophy and Wisdom, Faculty of Theology, Ferdowsi University of Mashhad, Mashhad, 

Iran. E-mail: elmi@um.ac.ir 

 

Article Info ABSTRACT 

Article type: 

Research Article 
 

Article history:  

Received: 9 May 2024 

Received in revised form: 

14 June 2024 

Accepted: 17 June 2024 

Published online: 23 June 

2024 
 
Keywords:  
Dialogue of Religions, 
 Wisdom, 
 Ethics, 
 Justice 
. 

Objective: The coexistence of religious followers is centuries old and these 
relationships have led to the development of friendships, the closeness of traditions 
and finding common ground. In the current era, dialogue between the great religions 
of the world is necessary. The increase in direct communication between people who 
have different world views, beliefs, cultures and customs is one of the factors that 
necessitates the need for inter-religious and inter-cultural dialogues, as a result of 
which people, in addition to followers, have different beliefs and world views. They 
understand different things, they define their position towards them. This article 
examines the possibility and solution of realizing inter-religious dialogue and 
considers the category of wisdom to be the most important and comprehensive 
component in inter-religious dialogue. The etymological investigation of wisdom in 
different religious traditions and its position and importance in religions, as well as 
research into its functions, shows that wisdom emphasizes the necessity of dialogue 
on the one hand and can be the best basis for dialogue on the other hand. The 
comprehensiveness of wisdom in the field of inter-religious dialogue is such that it 
can not only be the basis of dialogue, but it is also very efficient and effective in the 
method and manner of dialogue. After analyzing the necessity of dialogue and the 
possibility of realizing the dialogue of religions on the basis of wisdom, we come to 
the conclusion that this theological discourse will lead to a moral insight that the 
highest fruit of that is justice, the observance of which can lead to a fair judgment 
about another. 
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Introduction 
We now live in a single interconnected world, so it is no longer possible to ignore or eliminate 
other human ways. Instead, one should communicate with the followers of other religions in equal 
conditions and try to understand and perception their insights as much as possible. In today's world, 
interfaith dialogue can help this empathic understanding. One of the notable works in the field of 
inter-religious dialogue is the book "The Past, Present, and Future of Theologies of Interreligious 
Dialogue", which includes a collection of articles by the most famous experts in the field of 
theology about religious diversity and the confrontation of religions with each other, which 
especially deals with the challenges between Christian belief traditions create tensions. The articles 
of this book are organized in three sections, "The Reappropriation of the Christian Doctrinal 
Tradition", "The Appeal to (Religious) Experience" and "The Acknowledgment of Otherness", and 
the authors, by examining the past and reflecting on the current state of religions, are trying to 
create a constructive dialogue between the religious traditions of the world. The purpose of this 
essay, considering the previous researches about the possibility of interfaith dialogue, is to propose 
categories that include all the proposed solutions of previous researches and, in addition to them, 
have a special feature. In addition to this comprehensiveness, may it be useful in the constructive 
dialogue between the followers of religions in practice and in the field of today's conflicts in the 
world. 
Research methodology 
This essay, with a scientific method and a historical approach, explores the cognitive roots of 
wisdom in different religious traditions and its place and importance in religions, as well as 
exploring its functions. Then, referring to the sources and first-hand evidence, this study used the 
qualitative content analysis method and analyzed the possibility and solution of the realization of 
inter-religious dialogue. 
Discussion 
The concept of wisdom is very wide in religious, mystical and philosophical literature. Wisdom in 
the field of theology is different from wisdom in the field of philosophy. In most religions (Iran, 
India and the Far East, Judaism and Christianity), despite the official readings of religion and the 
teachings of the prophets, there is another style of literature called wisdom literature in addition to 
religious literature. The claim of this research is that the dialogue between religions should be based 
on wisdom and reasoning, but it should be noted that reasoning can be applied in different ways: 
1- Pure reasoning intended by philosophy; 2- Reasoning based on the intended revelation of the 
theology. Cultivating moral character is always the biggest goal of education. In addition to 
interacting with different traditions, wisdom also has a tendency towards practical ethics. The sages 
have a pragmatic view, because they know that it is their duty to convey the correct teachings in 
all matters of moral, social and individual behavior. Based on this, as a result of their insight, they 
saw the realities of daily life in connection with God's will and guided them with justice and
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 righteousness to eradicate social corruption. The function of wisdom in inter-religious dialogue is 
to determine the relationship between religious teachings and human life and behavior. The sages 
wanted to implement wisdom by interpreting religious teachings and transmitting them through 
instructions, not as mere theoretical principles but as practical instructions. Wisdom teachings 
provide an interpretation of the holy text that takes into account the new conditions and includes 
the commandments that the living environment demands. 
Conclusion 
Most religions contain a type of wisdom literature that generally expresses the why and how of 
various human actions, which includes theoretical and practical actions. In other words, wisdom is 
the knowledge of life skills. In this basic concept, wisdom means art; the art of living or properly 
managing the house, family, tribe and society, which is related to various aspects. In the field of 
dialogue between religions and religions, if this dialogue is based on wisdom, it will be fruitful and 
even the religious corruption that may have affected some religions will be correctly criticized and 
guided towards inner asceticism, justice and moral piety. The ideal goal of religions is the 
establishment of a pure society based on morality and the establishment of peace and reconciliation 
between people. Such an ideal is possible and can lead to individual salvation through the use of 
wisdom on the one hand and wisdom-centered dialogue on the other hand, and also brought 
collective salvation. Therefore, if the basis of the conversation is based on wisdom (and this 
wisdom can also be helped by religion and it is not just a philosophical aspect), this rational view 
of religion will lead to a constructive dialogue between different religions and sects; if not, as 
history proves, it can lead to extreme religious views. The reason why some followers of religions 
brutally confront religious "others" throughout history is because they have closed the conversation 
and only consider their own words to be right. This type of unwise view considers only one word, 
and that is his own word, and whenever any person "illusions" like this (because this type is outside 
of thought and think, but is an illusion) and such an illusion in the mind has, it leads to challenges 
that it is not possible to realize a constructive interaction because without any empathy, he is faced 
with "otherness". In the logic of dialogue, it is possible to speak with "otherness" when one of the 
most important requirements is considered, and that is "silence in an appropriate situation" so that 
the religious otherness can speak, and this is important in the meaning of "conversation". It makes 
it possible. In the different religious traditions that were inquired, "wisdom" as the essence of 
religions, recommends that the thoughts of others should be taken into account, and that wisdom 
is not exclusively with "me", but may be with "others" is also. Therefore, dialogue based on wisdom 
will lead to a free and critical reading about the problems of different religions and will provide 
useful solutions to solve the challenges between religions. This view is present in most of the works 
of wisdom that true wisdom belongs to God and is with Him, and whoever God chooses, He gives 
him His own pure wisdom. Contemplating the weak existence of man should lead the human mind 
to God Almighty, who is the highest power. If the followers of religions are more inclined towards 
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wisdom and ethics, ethics and wisdom will bring religions closer to each other and will realize 
wisdom-centered dialogue. The common feature of wisdom in different religious traditions is the 
basic belief that God's world is based on ethics. The goal of sages is to reform the society and the 
emergence of an ideal society that is realized through wisdom; wisdom that obeys God's 
commands. The basis of religious wisdom is that when a person correctly implements moral rules, 
he has acted based on God's wisdom. Therefore, it can be concluded that the dialogue of religions 
based on wisdom will brought an ethics, which is at the top of this, order and justice. 
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 و هاسنت نزديكي ها،دوستي تكاملبه هامراودت اين و دارد هاقرن بلندايبه قدمتي اديان، پيروان همزيستي
. امري ضروري است در عصر كنوني نيز گفتگو بين اديان بزرگ جهان،. انجاميده است مشترك نقاط يافتن

ها و آداب و رسوم متفاوتي هستند، يكي ها، عقايد، فرهنگبينيمستقيم مردمي كه داراي جهانافزايش ارتباط 
كند كه در اثر آن مردم علاوه فرهنگي را ايجاب مياز عواملي است كه ضرورت گفتگوهاي بين ادياني و ميان

آنها را نيز مشخص نسبت به كنند، موضع خودهاي مختلف را درك ميبينيبر اينكه پيروان داراي عقايد و جهان
 محتواي تحليل از استفاده باپرداخته و  تحقق گفتگوي اديان و راهكار امكانبررسي اين مقاله به كنند.مي

شناختي حكمت . بررسي ريشهدانددر گفتگوي اديان ميمولفه ترين و جامعترين مقوله حكمت را مهم كيفي،
دهد كه اهميت آن در اديان و نيز كنكاش در كاركردهاي آن، نشان ميهاي ديني مختلف و جايگاه و در سنت
د. جامعيت باش مبناي گفتگوتواند بهترين تاكيد دارد و از سوي ديگر مي ضرورت گفتگواز يك سو بر  حكمت

بلكه در روش و نحوه  ،مبناي گفتگو باشدتواند حدي است كه نه تنها ميحكمت در زمينه گفتگوي اديان به
ن پس از تحليلِ ضرورت گفتگو و امكان تحقق گفتگوي اديا و نيز بسيار كارآمد و كارساز است. اين جستارگفتگ

منجر خواهد بينش اخلاقي حكمي بهگفتمان الهياتي اين كه  اين نتيجه نائل شده استبر مبناي حكمت، به
» ديگري«ري منصفانه درباره داوتواند منجر بهشد كه والاترين ثمرة آن عدالت است كه نگاهداشت آن مي

  ديني شود.
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  مقدمه
كنيم، بنابراين ديگر ممكن نيست هم وابسته و مرتبط با هم زندگي ميما اكنون در يك دنياي واحدِ به

سوي حذف آنها پيش رفت. در عوض بايد با پيروان ديگر گرفت يا بهها را ناديده هاي ديگرِ انسانروش

صورت همدلانه به دنبال فهم و هاي ديني در شرايط مساوي ارتباط برقرار كرد و تا حد توان بهآيين

  .فهم همدلانه كمك كند اين به تواندمي اديان وگويگفت كنوني، جهان در. هاي آنها بوددرك بينش

 تگويگف الهيات آينده و حال گذشته،كتاب  اديان، وگوي گفت ل توجه در زمينةيكي از آثار قاب
 ذهبيم دربارة تنوع الهيات متخصصان حوزة است كه شامل مجموعه مقالاتي از مشهورترين اديان بين

 اعتقادي هايسنت ميان كه پردازدهايي ميچالش با يكديگر است كه به ويژه به اديان مواجهه و

 سنت مجدد تخصيص«كند. مقالات اين كتاب در سه بخش، هايي را ايجاد ميتنش مسيحيت،

رسي تنظيم شده و نويسندگان با بر» ديگري تصديق«و » تجربة مذهبي به توسل« ،»مسيحي اعتقادي

 ديني يهابراي تعامل سازندة گفتگوي ميان سنت تلاش گذشته و تأمل در وضعيت كنوني اديان، در

  .١آينده هستند در جهان

 هب فرهنگي بافت يك از اديان انتقال هنگام كه تغييراتي و هاپژوهشگران بر اين باورند كه چالش

 اديان در. است اديان بين گفتگوي براي فرديمنحصربه هايفرصت سازدهد، زمينهمي رخ ديگر بافت

 رهنگف يك مسلط يا سنتي دين با وگوگفت به شدن وارد براي تنها نه جديد، فرهنگي هايمحيط

 با فرهنگي دربارة تغييرات تا شودمي دعوت مذاهب از همچنين شوند، بلكهمي داده سوق خاص

 دانشمندان ،»Interreligious Dialogue and Cultural Change «كتاب  در. كنند گفتگو يكديگر

مورد  د،انآمده پديد پذيريفرهنگ فرآيند از كه را وگوگفت گوناگون انواع مختلف، ديني هايسنت از

 در غربي اديان بر عموماً ديني پذيريفرهنگ پديده كهحالي در. دهندمي بحث و بررسي قرار

ازد پردمي متحده ايالات در پذيريفرهنگ به عمدتاً اثر اين است، شده متمركز غربي غير هايزمينه

 اديانيبين وگويگفت از شدهگرفته ناديده يا ضمني بعد يك پذيري،فرهنگ پديده به نو و با نگاهي

 .٢كندمي مطرح را

                                                 
1 . - Friday, John; Merrigan, Terrence (Eds.). 2017, the Past, Present, and Future of 
Theologies of Interreligious Dialogue, Oxford University Press. 
2 . Cornille, Catherine; Corigliano, Stephanie. 2012, Interreligious Dialogue and Cultural 
Change, Wipf and Stock Publishers. 
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 و راهبردها ها،نيز به بررسي چالش ”Interfaith Dialogue in the Post-Truth Age“ مقالة

 از ييك حقيقت متضاد اديان پرداخته است. نويسنده بر آن است كه ادعاهاي گفتگوي اندازهايچشم

 ديدگاهي ديني جوامع اعضاي از برخي. است مؤمنان بين تقريب و گفتگو ايجاد اصلي موانع

 مانع امر اين دارد ومي باز ديگر حقايق پذيرش از را آنها كه دارند حقيقت به نسبت انحصارگرايانه

-پسا ظهور كه دهدمي نشان اين بررسي نتايج .شودمي اديان بين گرايي و وحدتجامع پيشرفت

 را اتاطلاع صحت زيرا كند،مي ايجاد اديان وگويگفت پيشرفت براي را بيشتري هايچالش حقيقت

 به اجتماعي چندپارگي فراحقيقت، عصر در. كندمي ارزيابي شخصي تمايلات و باورپذيري براساس

 ينا به پاسخ در نويسنده راهبردهايي را .شودمي تقويت حقيقت، از شده قطبي مفاهيم وجود دليل

 آموزش طريق از مذهبي رويميانه و شفقت همدلي، پرورشكند كه عبارتند از: ها پيشنهاد ميچالش

 براي دباي دانشگاه در مدني گفتگوي و انتقادي از نظر وي استدلال اين، بر علاوه. غيررسمي و رسمي

 عصر رد اديان بين وگويگفت اندازچشم كه كندمي استدلال مقاله اين. شود اتخاذ بزرگتر جامعه يك

 در دنش دوقطبي و تنش توانندمي كه دارد بستگي مدني جامعه بازيگران قدرت به حقيقت از پس

 .٣كنند تعديل مدنيت حفظ با را جامعه

 :Interreligious Dialogue Models«يكي از جديدترين آثار در زمينة گفتگوي اديان، كتاب 

From the Life of the Prophet Muhammad «ص( اسلام از سيرة پيامبرطور ويژه است كه به( 

داشت، در زمينة تعامل سازنده ميان پيروان اديان  تعامل و گفتگو ديني مؤمنان ساير با چگونه و اينكه

 ياآ كنند:تاريخي آغاز به تحقيق مي جويد. نويسندگان كتاب با روشي علمي و رويكرديبهره مي

 شش كتاب اين بود؟ رويگشاده و خوشرو يا كرد؟ كار به اعتمادي شروعبي و تعصب با پيامبر اسلام

 ه،حبش نجاشي با گفتگو از جمله كند كهمي تحليل را) ص( محمد حضرت گفتگو و رفتار از مدل

 كتاب اين. ساساني بوده است و بيزانس امپراتوران و يثرب مختلف يهوديان نجران، مسيحيان هيئت

 از جهيتوقابل شواهد تا مسلمان تأليف شده است گفتگوي پژوهندگان و مدافعان براي مرجعي مانند

  .٤دهد ارائه را )ص( محمد حضرت مسلمانان يعني الگوي توسط وگوگفت كاربرد

                                                 
3 . Widiyanto, Asfa, 2023, "Interfaith Dialogue in the Post-Truth Age: Challenges, 
Strategies, and Prospects", Religious Inquiries, 12 (2), pp. 105-124. 
4 . Ghazali, Alwani; Kamal, Muhammad. 2024, Interreligious Dialogue Models: From 
the Life of the Prophet Muhammad, Taylor & Francis. 
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دنياي  در رقيب مذهبي ادعاهاي با مواجهه برخي پژوهشگران نيز با در نظر داشتن اين مهم كه در

 روي خشونت كاهش و تفاهم تقويت براي اميدواركننده راهيمثابة به گفتگو به بسياري امروز،

 ود؟شمي مواجه شكست با اغلب واقعي گفتگوي چرا پردازد كهروي ديگر اين مسألة ميآورند، بهمي

 »The Im-possibility of Interreligious Dialogue«عنوان كاترين كارولين در كتاب خويش با 

 فتگوگ براي مهم موانع دادن نشان پرداخته و با اديان بين گفتگوي هايمحدوديت و امكانات بررسيبه

 هغلب موانع اين بر درون از توانمي آنها طريق از كه كندمي پيشنهاد نيز را هاييراه مسيحيت، در

  .سخاوت و همدلي متقابل، ارتباط راسخ، اعتقاد فروتني، از عبارتند اصلي راهكارهاي. كرد

 ويگفتگ فكري انداز تاريخچشم خويش كه نخستينمدعي است كه در اثر  هاوارد آلبرت توماس

كند. كتاب وي كه بشر را بررسي مي دينداري از توجهيقابل و جديد نسبتاً بعد اديان است، بين

شود، درصدد پاسخ به مدرن شناخته مي عصر در اديان بين گفتگوي بزرگ تاريخ عنوان اولينبه

 به متعهد هايسازمان اخير، هايدهه در«يسد: نواساسي در اين زمينه است. وي مي هايپرسش

 چرا؟. انديافته گسترش غيرغربي، جهان در چه و غرب دنياي در چه مذاهب، و اديان بين وگويگفت

 تگويگف تاريخ در كليدي عطف نقطه چند هاوارد »چيست؟ اديان بين گفتگوي راستيبه و و چگونه؟

 محققان بسياري كهحالي در .كندمي بررسي را معاصر اندازچشم پايان، در و كندمي روايت را اديان

 كمي از اين پژوهشگران تعداد اند،آزموده را آن و اندكرده پردازينظريه اديان بين گفتگوي حوزة در

 مدرن تاريخ در ترگسترده تحولات با را آن گسترش و ظهور و اندكرده توجه آن گذشتهبه دقت با

 گذشتهبه انتقادي و دقيق توجه پرتو در كه اديان، بين وگويگفت«منظر هاوارد از . دانندمي مرتبط

 همكاري تقويت براي مختلف مذهبي هايپيشينه با اشخاصبه ياري نويدبخش است، شدني درك آن

  .٥»است جهاني و معاصر ديني گراييكثرت مورد در بينشبه كمك حال عين در و يكديگر شناخت و

دربارة امكان گفتگوي اديان اين است  هابا در نظر داشتن اين پيشينة پژوهشهدف اين جستار 

هاي پيش از اين را در خود داشته ا مطرح سازد كه تمام راهكارهاي پيشنهادي پژوهشاي ركه مقوله

                                                 
5 . Howard, Thomas Albert. 2021, the Faiths of Others: A History of Interreligious 
Dialogue, Yale University Press.   
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 وگويافزون بر اين جامعيت، در گفتها، ويژگي خاصي را دارا باشد كه بتواند باشد و علاوه بر آن

  آيد. كار بههاي امروز جهان ميان پيروان اديان در عمل و در ميدان مناقشه سازنده

ترين ترين و اصلييكي از مهم عرفان و اديان تاريخ گسترة مقولة جامعي است كه در ٦»حكمت«

 هك كرد نگاه ثروتي و گنج عنوانبه اديان ميان هايتفاوتبه توانمي، و با تأمل در آن ستهاموضوع

 كمتح .كندمي هدايت هاتوانمندي از متقابل منديبهره و بيشتر ترقي و تعامل سويبه را بشريت

 ها دربا تنوع عظيمي از معاني و در گسترة وسيعي از سنت ،در تاريخ اديان اي مهممسأله مثابهبه

ا، يتائو، مينگ، ريتا، خرد، عقل اول، لوگوس، سوفمفاهيمي همچون: (كار رفته است بستر تاريخ به

ساز است، حكمت برخي بر اين باورند كه برخلاف اسطوره كه هويت ممرا، حوخما، شخينا، مسيح و...).

حكمت با واژگان رسد نظر ميبه). فرهنگ تاريخي فلسفهسرشتي فرافرهنگي و فراگير دارد (اشپر، 

عبارت است؛ بهها از آن متغير است كه فهم انسان در يك طيف معنايي متعدد خود، يك حقيقت ثابت

 -ها را در زمينة تاريخيكه بايد آنديگر مفاهيمي از حكمت در بستر اديان بزرگ جهان وجود دارد 

  اجتماعي بررسي كرد. 

بتوان راهي براي مواجهة نظري و عملي با جهان و طبيعت و جامعه در  يكلنگاهي اگر دين را در 

لحاظ تاريخي حكمت و . در واقع، بهصورت حكمت بخشي از اين تلاش استنظر گرفت، در اين

اند. حكمت قلمروي از سنّت ديني هاي گوناگون اديان پيوستگي تنگاتنگي با هم داشتهمايهدرون

النهرين و مصر) كه در بينويژه خورشيد، چنانهش با خدايان خاصي (باآمد و از نسبتحساب ميبه

در مصر باستان و ارته ايران  ٧م عالم، از قبيل مئاتهايي از نظ، تلقيبراي مثاليا اصول ديني خاصي (

يافت. در اين شكل، حكمت در تحول تفكر الهياتي سهيم بود و باستان و ريتا هندوئيزم) اعتبار مي

كمابيش مثبت ميان حكمت و دين فقط يك روي سكه است.  بخشي از تاريخ آن است. اين نسبتِ

اي غيرديني و سكولار رسمي راه خود را رفت؛ در اين صورت، حكمت روش مواجه حكمت در كنار دينِ

كرد. بدين سان حكمت با جهان بود كه از هرگونه توسل به امور سنّتي ديني پرهيز يا آن را رد مي

راه را براي تفكر فلسفي و در نهايت همچنين براي تفكر علمي هموار ساخت. اين تحول آسانتر از هر 

در آنجا شكل گرفت. با توجه به » دوستداري حكمت«شود كه مفهوم فلسفه يا ونان ديده ميجا در ي

                                                 
٦ . Wisdom 
٧ . Maat 
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 است به خود گرفتهكه حكمت هاي اصلي شكلبرخي معتقدند گوناگون حكمت،  مفاهيم يتاريخسير 

 ترينترين و گستردهكهنكه  شناختي براي مواجهه با زندگي اي توانايي انساننهگوالف) : عبارتند از

، مظهريج) (تفسير عالم، فلسفه، مبادي علم)؛ و  و فلسفي نظامي عقليب)  ؛حكمت است شكل

  .)Rudolph, 9746( اي يا صفتي براي خدااقنومي، الهه

 حلّيشود و از ديرباز راهحكمت اغلب در زمينة سردرگمي انسان پديدار مي اندازي كلي،از چشم

هاي مختلف از تصورات فرهنگ ها ميانت؛ اما شباهتهاي كيهاني و انساني بوده اسبراي تناقض

طور كامل با تصورات ديگر همگون و كند و بهمفهوم حكمت، هر يك كيفيت خاص خود را حفظ مي

  يكسان نيست.  

ي شناسواژهنخست بايد به و اهميت آن،  گفتگوي ميان اديانحكمت در نقش شدن براي روشن

   چه جايگاه موثري داشته است. حكمت لحاظ تاريخيبه شود آشكارپرداخت تا  شناسي حكمتو ريشه

  شناسي حكمتشناسي و ريشهواژه -١

كار گرفته شده است. يك بررسي سريع با تنوع عظيمي از معاني در جريان تاريخ به ٨واژة حكمت

آل خود را دربارة حكمت داشته و دارد و اين ايده را در ادبيات دهد كه هر فرهنگي ايدهنشان مي

مند، ميان حكمت ارتباط، هم تاريخي و هم نظامويژه حكمي مكتوب يا شفاهي حفظ كرده است. به

طلاحات توانيم از اصتا آنجا كه ميمتفاوت است. سو و حكمت و فلسفه از سوي ديگر بسيار و دين از يك

ديگر  عبارتشان داوري كنيم، حكمت اساساً يك موضوع عملي و كاربردي است، بهكار رفته و تاريخبه

هاي رفتاري وجود دارد و شيوههاي معيني كه در زندگي انسان، و در جهان ارتباطنسبت به ٩»بينش«

از ريشة  wisdomواژة  گيرد.ر خدمت راهنمايي و آموزش قرار ميشود و دكه از اين بينش ناشي مي

 ideinتوان با دارد (كه مي» و ديدن ١٠درك كردن«است كه دلالت ضمني بر  ueid-هند و اروپايي 

مقايسه كرد). زبان آلماني ارتباط  ١١»ديدن و فهميدن«معناي لاتيني به videreو » idea«يوناني، 

 wissenchaftو  ،»)weisheit »)wisdom(« ،wissen »)knowlegeهاي باستاني ميان واژه

                                                 
٨ . wisdom 
٩ . insight 
١٠ . perceiving 
١١ . to see 
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»)science(« و »بيندمي«اين دارد كه او چطور را حفظ كرده است. حكمتِ يك شخص بستگي به 

، دانشي عملي و شكلي بسيار كهن از رفتار بشر نسبت فهمد. بنابراين حكمتميبنابر آن، چگونه 

در برابر بار سنگين مصائب و  زدهشتابعمل  اي كه اين دانش مانع ازاندازهبهجهان پيرامون است (به

خوبي نمايان است. بر اين اساس واژة هاي ديگر به). همين عنصر عملي در فرهنگشدها ميسختي

است؛ واژة اكدي  )hkm(حكم  ١٢»مهارت و توانايي«همراه با  معناي انجام عمليبه hokhmahعبري 

némequ  يوناني انجام عملي با  ١٣سوفيا است؛ واژة» دستيزبردستي و چيره«دادن كاري با انجام

هايي در زندگي (نجاري، پزشكي، شاعري، موسيقي در هر هنر يا حرفه» مهارت«يا » هوش و ذكاوت«

بود كه از سومريان  ummanu، دهندهيا شخص تعليم ها براي آموزگار حكمتواژة اكدي) است. ...و

بود. ترويج و انتقالِ تجارب فكري و عقلي انباشته  ١٤معناي استاد هنرمندبود و در اصل به اقتباس شده

مدارس «در مقابل جهان، عمدتاً در مدارسي انجام شد كه بسترهاي بذر فرهنگ ادبي و پيشگامان 

هاي خاصّي هاي شفاهي توسط گروههاي بعدي بودند. همچنين سنتها در دورانيا دانشگاه» حكمت

   .)Rudolph, 9747( شدميه مسئول نگهداشت سنت بودند، بازبيني ك

تأثر نيز آشنا شده و م» كلمه«اسرائيل با اعتقادات ملل ديگر دربارة جداي از فلاسفة يونان، بني 

ت كلمه اس ،اند كه از آن جمله سومريان باستان هستند. نزد سومريان اصل قدرت آفرينشاز آن بوده

شود. در سير تاريخي گويي تغييري از كلمة خداوند به حكمت كه اصطلاحاً كلمة آسماني گفته مي

تواند واسطة خلقت باشد و با قانون وجود دارد. سوفياي يهودي اقنومي الوهي شد كه همچنين مي

   ) يكي دانسته شود.تورات(

است. سابقة تاريخي حكمت  دسكتاب مقالوهيت در ديدگاه نويسندگان  حكمت بخش اساسي

ت. لي از سابقه نبوده اسرسد و در بابل و خاور نزديك و مصر خامي النهرينبينباستان به  در يهوديتِ

ش در شود كه از پيدهندة جرياني ميحكمت اسرائيلي ادامه ناگزيريم كهاگر اين فرضيه را بپذيريم 

و » پند و اندرز دادن«به معناي  eshah'بابل و كنعان وجود داشته است. در اين زمينه واژة عبري 

 شاورم رابطة نزديك پيامبرانِ قابل توجه است؛و از خاستگاه مشاوران پادشاه و دربار » مشورت«بعدها 

                                                 
١٢ . skil/ ability 
١٣ . Sophia 
١٤ . master craftsman 
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نيز از سوي ديگر با حكمت  ،با پادشاهان ن اشعيا نبي)(همچوكه وظيفة راهنمايي را بر عهده دارند 

  در ارتباط است. 

اخلاقي  ياست، كيفيت ١٥»تميز«معناي و به binahو  ḥokhmahواژة حكمت كه در زبان عبري 

و مذهبي در زندگي است كه در متون مقدس عبري از آن دفاع شده است. حكمت گاهي در مفهوم 

در مجموع نمادِ يك سنت فرهنگي خاصي در  رود اماكار مي) نيز به٣: ٢ جامعه( ١٦»هوشمندي«

معاني مختلف اما اش، ). بنابراين حكمت در مفهوم سادة اوليهBowker, 1039يهوديت است (

مرتبطي همچون هوش و ذكاوت، مهارت، خرد و دانايي، درستي در داوري و حكومت عادلانه را شامل 

گاه از كلمه به عقل و حكمتي  ،كه چكيدة حكمت يهودي است» سليمانامثال «. در كتاب شودمي

خداوند به حكمت خود زمين را «ترين راهنماست: شود كه مظهر اميدبخش خداوند و عاليتعبير مي

ها را روي زمين جاري ساخت و بنياد نهاد و به عقل خويش آسمان را استوار نمود. به علم او چشمه

ن بارانيد. پسرم! حكمت و بصيرت را نگاه دارد و هرگز آنها را از نظر خود دور بر زمين بارا از آسمان

قرابت و همبستگي شديدي ميان عقل صادر اول فلسفي و معرفت و كلمه،  ). ٢٢-١٩: ٣امثال » (نكن

نيز » نداي حكمت«بخش  و حدود جهان از آن منبع (بعدها در نظر فيلون) وجود دارد. همچنين در

مبدأ طريق خداوند معرفي كرده كه در ابتدا، قبل از آفرينش عالم هستي، از ازل با حكمت خود را 

: ٨ امثال( عنوان معمار بوده است و موجب شادي هميشگي خداوندخداوند بوده است و در نزد او به

دانند و معتقدند كه جهانِ هستي از روي آن مي» تورات«). يهوديان اين عقل و حكمت را ٣٢ -٢٢

 يشود. نمونة ديگرپرورانده مياي فيلون شده است كه بعدها اين انديشه در طرح سه مرحلهساخته 

نيز وجود  ١٧خفرزند سيرا حكمت يوشعدر يهوديت باستان، در كتاب » حكمت«و » كلمه«از ارتباط 

دارد كه گويا حدود دويست سال پ.م نوشته شده باشد و در آن لوگوس، كلمة مجسم نخستين 

ت. عقل سازندة همه چيز و مظهر ابدي حقيقت الهي و نيكي مطلق است و با ارادة خدا آفريدة خداس

تطبيق دارد (عقل در اين مبحث همان لوگوس يا كلمه است). معرفت الهي در واقع اكتساب جاوداني 

                                                 
١٥ . discrimination 
١٦ . intelligence 
١٧ . Ecclesiasticus, or the wisdom of Jesus the Son of Sirach 
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سليمان بررسي و توجيه شده  امثالتر از عميق بسيار). عقل در اين رساله ٢١ -١: ٢٤بودن است (

  ر اين كتاب عقل راهنماي زندگي و قانون موسي است و ايمان همان عقل حقيقي است.است. د

  جايگاه و اهميت حكمت در اديان -٢

اديان قديم (ايناناي سومري، مئات  نشان مي دهد كه حكمت ازسيري در تاريخچة حكمت 

ر دور، شرقي (تائو خاواديان تا  مصري، انات و آستارته سامي و اشتارته كنعاني)-مصري، ايزيس يوناني

اديان غربي (نوس و سوفيا يوناني، لوگوس و نيز  جنانا هندي، پراجنا مهاياناي بوديسم و خرد ايراني)

 عهد قديمي هاي حكمكتاب همه جا در كنار اديان مطرح شده است. رواقي، ممرا و حوخما يهودي)

 ، زندگيرا دريابندحكمت  هار انسانورزند؛ زيرا اگتأكيد ميحكمت جستجوي هميشگي و اشتياق به بر

ر بفراواني رسند؛ بنابراين تاكيد شود و همه به سعادت مينيز كل جامعه نيكو مي شخصي آنان و

، امثال، ايوبهاي قانوني شده است. ادبيات حكمي يهوديت نخستين، شامل كتاب جستجوي حكمت

 باروكو  حكمت سليمان، سيراخبنهاي آپوكريفا يا قانون ثاني شامل ؛ و كتابهاغزل غزلو  جامعه

شناسانه ي يهود از اندرزهاي آخرتمنظور ديني نگه داشتن جامعهبود. در دوران قضات، داوران به

مبتني بر  شوراييكارگيري حكمتي است كه حاصل بردند. پس از داوران، داوود آغازگر بهمي بهره

شود كه فراتر از حكمت عملي است. در ر زمان سليمان بر اين حكمت تاكيد ميخرد جمعي بود كه د

و تأملات فردگرايانه است كه بعدها   )Theosophicalهاي حكمي سليمان، حكمت در معناي (نوشته

  يابد. ها، قبالا و حسيديم و عرفان يهود رشد و گسترش ميدر يهوديت رباني، گائون

در كنار متون ديني و رسمي، ادبيات حكمي از چنان جايگاه والايي برخوردار است كه حتي خداي 

 قرآندر  .كندنيز در مواردي به ادبيات حكمي استناد مي عهد جديدو  عهد عتيقاديان ابراهيمي در 

د شوقل مياي از لقمان حكيم نهاي آموزندهكند و داستاناز لقمان حكيم ياد مي ند، خداونيز كريم

 قرآندر . عقل و حكمت عاقلان و حكيمان استمعناي اهميت دادن و توجه كردن بهكه در واقع به

هايش را تنها در است، بر اين اساس خداوند آموزه مطرحكتاب يا وحي  همواره در كنارحكمت  كريم

عمران: است (آل طور مشخص تعليم كتاب و حكمت را به پيغمبر نسبت دادهكند و بهوحي خلاصه نمي

   ١٨.)١٢٩و بقره:  ١٦٤

                                                 
 ).١٢٩: ٢( »وَ الْحِكْمَةَ وَ يزَُكِّيهِمْوَ يُعَلِّمُهُمُ الْكِتابَ «)؛ ١٦٤: ٣( »وَ يزَُكِّيهِمْ وَ يُعَلِّمهُُمُ الْكِتابَ وَ الحِْكْمَةَ . « ١٨
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مقدس  هايكتابهاي وحياني ارتباط با آموزه مقوله جدي است كه در اديانحكمت در بنابراين 

 از منظرهاي مختلف قابل تقسيمحكمت ني را نيز شامل مي شود. هاي گوناگوجنبهاديان است و البته 

شود. همچنين در مي حكمت الهي يا ملكوتيحكمت بشري يا دنيوي و  انواعبندي است كه شامل 

هاي يويژگت نيز توجه داشت. كاركردهاي عملي حكمدر اديان، بايستي به  تمباني نظري حكمكنار 

يكرد روديني موثر است. مختلف حكمت در سبك زندگي حكيمان و نقش حكيمان در سبك زندگي 

انسانها همواره بدان فرا  وة زندگيشي منظور رشد فرد و تعالي به حكمت در اديانعلمي و عملي 

توان نيز وجود دارد و حتي ميادبيات حكمي  ،اديان در كنار ادبيات ديني بيشتر درخواند. بنابراين مي

 حكمت و تعقل در بين اديان كاملاً ،جايگاه خردورزي و از اين روي عصارة اديان، حكمت است گفت

 كاركردهاي، بايد به گفتگوي ميان اديانشدن اهميت حكمت در براي روشن. اما شوداثبات مي

تي ترين مولفه در همزيسحكمت جامع« توان گفتمي بتوان تحليل كرد كه آياپرداخت تا  آن گوناگون

  ست؟ا» آميز ميان اديانمسالمت

  كاركردهاي حكمت در گفتگوي ميان اديان -٣

يك زندگي اخلاقي و معنوي پايدار طور كلي، براي داشتن هاي شرق نزديك باستان بهدر سنت

كه قلمرو مشيت سودمندي است كه منجر به خوشبختي  بايد در هماهنگي با نظم كيهاني زيست

براي جامعه، خانواده و شخص،  هاي نظم اخلاقيدستورالعملو ساماني ديگر موجودات است. انسان 

عنوان گروه يا صنف مشخصي بودند كه حكما به .ي از نظم و انتظام عالم وجود استتفسير در نتيجة

فكرتر از تر و خوشفرد حكيم داناتر، تواناتر، ماهرتر، خلاق. بود» پند و اندرز«دن وظيفة آنان، دا

نگريستند كه دانش او باعث چشم مشاور و رهبري ميهمتايان خود بوده است. در نتيجه، او را به

شد كه وي هم معلم باشد و هم قابليت رهبري و حكومت كردن بر جامعه را پيدا كند. نظم جهان، مي

فعل حكمت خداست  هم مربوطند... نظم عالمزيرا اين دو نظام به كند؛نظم جامعه بشري را ايجاب مي

  ).١٨٢، ١٣٨٢ابراهيمي، (حاج

تاب كطور كلي حكمت ازليِ سنّت يهوديِ پس از و به كتاب امثالدر فلسفة فيلون حكمت ازليِ 
ر سير تكاملي و معاني بيشتر بار شده بشود يعني با ، نه تنها حكمت، بلكه لوگوس خوانده ميمقدس

داراي سه  حكمتِ سليمانحكمت تغيير در لفظ هم رخ داد. لوگوس فيلون همچون حكمتِ كتاب 

لوگوس  -١ و يك مرحله پس از آفرينش آن: مرحلة وجودي است؛ دو مرحله پيش از آفرينش جهان
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 )؛عربي فيض اقدسدر ديدگاه ابنمعادل صورت علميه (مثابة فكر و ذهن خدا وجود داشت از ازل به

عنوان يك موجود واقعي غيرمادي آفريد در مرحلة دوم خدا پيش از آفرينش جهان لوگوس را به -٢

اعيان ثابته=مثل (كار برد ري) در آفرينش جهان بهمعما امثالو آن را وسيله و بلكه نوعي طرح (در 

در مرحلة سوم خدا همراه با آفرينش جهان، لوگوس را در آن نهاد و  -٣)؛ افلاطوني=فيض مقدس

عربي: لمّا شاءالحق سبحانه كند (ابنعمل مي جهانعنوان ابزار مشيت الاهي در همه اجزاي به لوگوس

  . )...تعالي

تعالي يابد و سير عقل  هاسلامي حد وسط ميان نفس و روح است. هر چحكمت در منابع يا عقل 

درجة مقام روح، روح  بالاترينشود. مند ميش بيشتر بهرهاروح و مواهبمقام از  صعودي داشته باشد،

 كريمقرآن در گيرد. عقل از مقام روح مدد مي بنابراين؛ »و نفخه فيه من روحي«اعظم الهي است: 

شان را خداوند هدايت كه هستند» و حكمتصاحبان خرد «يعني نهايت عقل،  ١٩»ابالباولي«تعبير 

در رند. پذيتوانند سخنان را بشنوند و بهترين سخن را ميهستند كه ميبه نهايت رسانده و كساني 

 كه ٢٠يا حكمت سلسله مراتبي داردعقل فرهنگ اسلامي، به ويژه در سنت عرفان ايراني اسلامي، 

سوي عقل كلّي دارد. رو بهالبته كه است  شريعترعايت  و مصداق عقل جزئي آن، مرتبه پايين ترين

 هاانساندر هدايت نقش اساسي  هاي ديني مختلف،با سنتپيوند محكم علاوه بر حكمت بنابراين 

آنچه اهميت دارد اين در ادبيات حكمي تاكيد شده است كه  دارد. خداوند هايمانسوي احكام و فربه

اي گونهبدهد به» او هايماننگهداري احكام و فر«و » ترس از خدا«است كه انسان برتري و الويت را به 

محاسبة خويش همت گمارد. شجاعانه بهكه خود انسان قادر باشد پيش از روز حساب و حسابرسي 

د، گفتمان مفهوم الهياتي ارادة خداون ازهاي مختلفي داراي جنبه اديان مقدس هايحكمت در كتاب

سليمان) و معبد همچون هاي اجتماعي خانواده، دربار شاهان (لي آن در زمينهكو معناي اخلاقي 

  است.

                                                 
 و....   ١١١؛ يوسف: ١٠٠؛ مائده: ١٩٠؛ ٧؛ آل عمران: ٢٦٩؛ ١٩٧؛ ١٧٩. بقره: ١٩
دود چون مي -تا چه با پهناست اين درياي عقل/ صورت ما اندرين بحر عذاب -. تا چه عالمهاست در سوداي عقل ٢٠

چونك پر شد طشت در وي غرق گشت/ عقل پنهانست و ظاهر  -طشت ها بر روي آب/ تا نشد پر بر سر دريا چوكاسه
 ). ١١١٠ -١١٠٧، دفتر اول: ابيات مثنويصورت ما موج يا از وي نمي ( -عالمي
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هاي عقلاني بشر است. پرسشمثابة عنصري عقلاني براي پاسخ بهدين به ه،در سنت خردگرايان

) ١(خطبه  نهج البلاغهدر  ند،اشناخته شده در تاريخ جهان عنوان نمونة عدالتبهاميرالمومنين كه 

ا متبلور هاي عقلي انسان رخداوند انبيا را فرستاده تا دفينه«فرمايند: بعثت انبيا و پيامبران ميدربارة 

تعليم مشترك تمام بنابراين  ٢١»كنند، انسان را تشويق كنند تا فكر و ذهن روشني داشته باشند.

مقدس اكتفا  نومت ظاهربه و صرفا بدهيد درخوري عقل و حكمت اهميتكه به اديان مبني بر اين است

  ».خرد را كار بنديد«نكنيد، بلكه 

   د:كربندي دسته مرتبهحكمت را در سه توان اندازي كلي مياز چشم

  است؛ ٢٢زيركيمعناي هوش و نخستين، بهمرتبة حكمت در  -١

  ؛رساندرا مي ٢٥و درك اخلاقي ٢٤، داوري درست٢٣دوم، حكمت مفهوم خير مرتبةدر  -٢

 .سوم، حكمت، توانايي در نظر گرفتن مشكلات عميق زندگي و سرنوشت انسان است مرتبةدر  -٣

 پايان براي معناي تجربه انسان از زندگي و دينتواند ثمرة جستجو و تلاش بيبدين ترتيب حكمت مي

  ).Scott, 1965, xviiباشد (

هاي در پژوهشدهد، بيني را شكل مياي از واقعيت يا جهاناين انديشه كه حكمت، درك ويژه

رويكرد مبتني بر شكل ادبي برخوردار است. كرنشاو حكمت را اخير از محبوبيت بيشتري نسبت به

يابي آغاز ها همچون نقطة بنيادي جهتچيزهايي (كه) با انسان بهروش نگريستن « (در بخشي)

و زنان خير و نيكوست و بر اين باور پرسد كه چه چيزي براي مردان او مي كند.تعريف مي شود،مي

ر اهايي دربارة خود حقيقت معنادتوان در تجربه، كه با نشانهرا ميهاي اساسي است كه تمام پاسخ

. خداي گيردترين مفهوم كلمه در نظر ميترين و غنيشده، آموخت. اين ديدگاه، جهان را در ژرف

د. مسئوليت انساني اين است كه در طلب و كنها تعبيه مييكتا حقيقت را درون تمام واقعيت

ر بنابراين ياد بگيرد كه دنگري باشد تا فهم و بينش كسب كند و جستجوي اين بينايي و درون

                                                 
 »و يُثيرُوا لهَُم دَفَائِنَ العُقُول. « ٢١

٢٢ . intelligence and shrewdness 
٢٣ . good sense 
٢٤ . sound judgement 
٢٥ . moral understanding 
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انداز ). بنابراين يكي از اصول بنيادي چشمCrenshaw, 1981, 18» (هماهنگي با كيهان زندگي كنند

  . قت و برهاني نهاده استها، حقيحكمت اين است كه خداوند در تمام واقعيت

  هاو تبادل انديشه ضرورت گفتگو -٤

 ارتقاي در ارائه راهكارهاي جهاني و مختلف هاي مذهبيظرفيت و توانايي سنت تشخيص براي

ميان  گفتگوي ها،آن پيچيدگي و عمق در جهان ديني هايسنت گذاريارزش و درك جديد هايراه

 عبادي و مذهبي زندگي از تريعميق تشخيص با اديان بين مواجهةنمايد. اديان كاملاً ضروري مي

تحقيق در اين حوزة  ،اندازهاي وسيع در گسترة تاريخ ادياناديان و مزاياي چنين چشم ساير پيروان

  كند.مهم را ايجاب مي

 مورد در را عدالت ورزي،انديشه سنت خرد و از گيريبهره با مهم بايد اين اندركاران دست

 اً صرف ديني »ديگرانِ«همچنانكه برخي پژوهشگران امروزي تأكيد دارند  .كنند برقرار ديني »ديگرانِ«

 برابر در كه هستند متمايز صداهاي و هاچهره با هاييسوژه بلكه نيستند، عجيبي هايابژه

 خودشان از را خودشان هايروايت كه دارند اصرار و كنندمي مقاومت ما الهياتي و ديني هايفرضپيش

 و تاس فرسا طاقت كاري ديگر، ديني سنت يك »نمادين سرمايه«دربارة  عدالت برقراري .كنند ارائه

 رب را وظيفه اين »تطبيقي الهيات« جديد نسبتاً رشته اخير، هايسال در .شود انجام سادگيبه نبايد

 با ترپربار و ترعادلانه تعامل كه دهد توسعه را روشي و كند ترسيم را ايبرنامه كه است گرفته عهده

 كه است داده توضيح رشته، اين پيشگامان از يكي ،٢٦كلوني فرانسيس .سازدمي ممكن را اديان ساير

 و خود هايسنت تخصيص اين امر در« كه شودمي ناشي واقعيت اين از رشته اين »ايمقايسه« بعد

 ,Friday and Terrence, 2017( »است پيچيده و مذهبي بين يكديگر، با رابطه در ديگر هايسنت

p.10(.  

 قرباني ايهمكانيسم تداوم و رايج تعصب«برخي متخصصان حوزة گفتگوي اديان بر اين باورند كه 

 براي. كندمي ايجاد حقيقت از پس دوران در اديان وگويگفت پيشرفت براي را مهمي هايچالش

 و انتقادي استدلال هايروش اولاً،. كرد اجرا را استراتژي چندين توانمي هاچالش اين با مقابله

 عميمت ترگسترده اجتماعي بافت يك به بايد اند،شده داده پرورش دانشگاه در كه مدني وگويگفت

                                                 
26 . Francis Clooney 
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 در غيررسمي و رسمي آموزش هايكانال طريق از بايد شفقت و همدلي پرورش ثانياً،. شوند داده

 توانديم دانشي و ديني فرهنگ يك عنوان به ديني گرايياعتدال ترويج نهايت، در. گيرد قرار اولويت

 يشبردپ منظوربهكند.  عمل قرباني يهامكانيسم و تعصب برابر در موثر متقابل اقدام يك عنوانبه

 بتوانند تدابير و كه مترقي مذهبي مقامات وجود ديجيتال، عصر در اديان بين وگويگفت

 تطبيق ديجيتال هايپلتفرمهاي كاري خود يا برنامه در موثر مشاركت براي را خود هاياستراتژي

 داراي آنها زيرا است، حياتي دانشگاهي دانشمندان مشاركت اين، بر علاوه. است مهم بسيار دهند،

 .هستند طرفياصل بي و يافتهسازمان ترديد و شك متعادل، تحقيق مانند ارزشمندي هايمهارت

 خدمت براي دانشگاهي علماي و ديني مراجع اين تواناييبه حدي تا اديان بين گراييجامع آينده

  .),p.122 Widiyanto ,2023 . (دارد مدنيت بستگي ترويج در الگومثابة به

طور كلي و نتايج سودمند حاصل از آن نيز از موضوع حكمت ياري براي درك ضرورت گفتگو به

  كنيم.بررسي مي ها درباره حكمت راجسته و سير تبادل انديشه

يكي از نخستين مسائل انديشة فلاسفة يونان، چگونگي رابطة خداوند متعال با جهان مادّه بود؛  

شد و جهان مخلوق، جهان كثرت و مادي و مركب بود. اصلي واحد و منزه از جهان، تلقي مي ،خدا

ميان خدا و  »ميانجي«شدند. اين متوسل مي »واسطه يا ميانجي« براي حلِّ اين مسأله به فيلسوفان

جهان كه كلمه، جهان از نظر آنان دو وجه داشت: وجه بالايي كه با آن با خدا ارتباط دارد و وجه رو به

لوگوس يا حكمت ناميدند كه شباهتي ميان عالم آفرينش و كلمات و سخنان يا كتاب آفرينش وجود 

. از ديدگاه رواقيون آن واحد توسط كلمه (آن معنايي كلمات هستند دارد، گويي موجودات همچون

زي كردند. در سير ساكه در ذهن خدا بود) ظاهر گرديد و لوگوس فلسفي را بعدها با حكمت معادل

اين روند بار شدن مفاهيم فلسفي،  تاريخي گويي تغييري از كلمة خداوند به حكمت وجود دارد.

تكاملي خود در الهيات پولسي به اين شكل درآمد كه عيسي عرفاني و الهياتي بر واژة حكمت در سير 

هاي خود همواره مدعي بود كه دانش ماورائي ) است و در رساله٢٤: ١ قرنتيان ١» (حكمت خدا«

سخن » حكمت مخفي«دست آورده و در اين باره همواره از يك به» كشف روحاني«خود را از طريق 

هاي نيز تعبيراتي از عيسي مسيح وجود دارد كه با كتاب انجيل چهارمدر كلمة يوحنا و  گفت.مي

  است.  سنجشقابل  حكمت سيراخو  امثال سليمان
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 يابد. اصطلاح لوگوس نخستين بار توسطحكمت در اين زمينه با مبحث لوگوس و كلمه پيوند مي

يت، لفلسفي شد و بعدها در فلسفة رواقيان بسط بيشتري يافت. از نظر هراك هراكليت وارد زبان

بحث لوگوس مبدأ حيات و ارادة الهي است. بعدها طالس ملطي، آناكساگوراس، افلاطون و ارسطو نيز به

واقيان بر ر. عنصر اصلي آفرينش پرداختند؛ اما مفهوم لوگوس در فلسفة رواقي بسط بيشتري يافت

و يونان در برابر روح حالّ خداوند تاكيد بيشتري داشتند: تمام خدايان روم معناي به مفهوم لوگوس

كه تا درجة ادراك آن ارتقا » قهرمانان و حكيمان«اي از مردم، برابرند... فقط پاره» لوگوس -تقدير «

  آزادي دارند.  ،يابندمي

 قرار مشيت تبعيت تحت يعني جهان،به توصل و پيوند از است عبارت حكمت« رواقيون باور بنابر

 يعني واقعيتبه تسليم و واقعيتبه تسليم يعني سرنوشت قبول. تقدير و سرنوشت قبول و گرفتن

 كه است معقول سبب آنبه كلبه پيوند اين توصل و و كلبه پيوند و توصل يا و وجودبه رضامندي

 واقعيت اينبه تسليم انسان چنانچه. شودمي اداره ٢٧) الهي عقل( وسيلةبه اوست در چه هر و جهان

 تواندمي انسان آن اتكاءِبه و آوردمي روي ويبه ثبات و مقاومت حالت بدهد، رضا مشيتبه و گردد

  ).٧٣ ،١٣٦٢برن، ( »بزيد راحتيبه

را حفظ كرد و حتي » شيوة زندگي« يعني اشمعناي عملي و اعصار فلسفه در طي قرونحكمت و 

از دست نداده است. حكمت يونان باستان، كه در اشعار حكمي (هسيود، ميمنِرمُس،  امروز هم آن را

قت و تناسب عمل با و«يا » اعتدال«كليدي  عنصرسُلنُ، فُكيليدِس، تئوگنيس) حفظ شده است، با 

عقلانيت عملي تبديل حكمت (سوفيا) را به اش را نزد سوفسطائيان يافت كه، كاربرد افراطي»مقام

اين صفت را مخصوص خدا ر مقابلِ سوفسطائيان، سقراط از مفهوم حكمت پرهيز داشت و كردند. د

شمرد. براي افلاطون حكمت برترينِ فضايل بود. ارسطو ميان حكمت عملي زندگي روزمره (فرُنِسيس) 

عنصر  تنهاهم رفته، سر و كار دارد، فرق گذاشت. روي» مبادي«و حكمت نظري (سوفيا)، كه با 

يك چهره يا اين نحو كه از مهارتي انساني تبديل بهپردازي حكمت است بهيير در موضوعتغ ،مشترك

شود كه واسطة حكمت است. در اين تغيير حكمت از سوژه به ابژه تبديل شخصِ محوريِ ديني مي

مت اي حكمحتوشود. اي مكاشفه دربارة عالم يا خدا ميشود؛ قابليت انساني براي بصيرت، نحوهمي

حكمت  گيرد.خود مييكپارچگي جهان و حيات، كيفيتي ديني و تا حدي رمزي بهزلة بصيرت بهمنبه

                                                 
27 . Logos Divin 
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محترم بود، زيرا تنها از طريق حكمت، انسان مثابة ريشة تمام فضايل در مكاتب فكري بعدي نيز به

ت شقادر بود هم حقيقت هدف زندگي را بشناسد و هم آن را دنبال كند. طبيعي است كه مفهوم و بردا

متفاوت بود. بنابر نظر  ،شانهاي مختلفها و انديشهآلهر يك از مكاتب دربارة حكمت براساس ايده

كرد داوري را در معناي مفهومِ مفيدِ نسبيت دانش بود كه انسان را مجاز مي، حكمت به٢٨شكاكان

اميال و  ، حكمت، بينشي نسبت به٢٩اپيكوريانجايي كه امكان قطعيت داشت، تعليق كند. از نظر 

كرد و او را براي انتخاب هاي در حال نبرد زندگي است كه انسان را از باورهاي نادرست آزاد ميانگيزه

هاي مختلف اين برداشت ).Gordon, 745( كردتر، ارزشمندتر و جاويدان كمك ميهاي شيرينلذت

، وناگون است كه حكمتهاي گ، نمايانگر ضرورت گفتگو است، زيرا با تبادل انديشهاز مفهوم حكمت

پذير كه خود گوهر اديان است و هويتي فرافرهنگي دارد، تحقق گفتگوي راستين و ثمربخش را امكان

  سازد. مي

در  ،هاي فرهنگي و هويتيدفع تضادها و رفع تعارضترين كاركردهاي حكمت در يكي از برجسته

كه ايرانيان مسلمان با آن مواجه جستاري است دربارة تنگناي تضاد و تعارض دو فرهنگ و هويتي 

هم راه نوسازي فرهنگ و هويت كهن (ايراني)، آن«كه: » گذرگاه ايرانيان«با بررسي  شناسبودند. حق

تاي هر دو همراس اي كه بتواند با فرهنگ و هويت نوين (اسلامي) دمساز شود و با آن كنار آيد وبه شيوه

ها از ميان برخيزند و كهنه و نو با هم آشتي كنند و هر هم گردند، تا از اين رهگذر تضادها و تعارض

دو با هم يكي شوند؛ و در اين ماجرا نه آن يكي از ماهيت اصلي خود تهي شود و نه اين ديگري از 

اجراي اين مهم پردازد و يم »ساز فردوسيحكمت چاره«به » اصالت و يكدستي خويش خالي گردد؛

در گرو  و آنگاه: «داندو نيل بدين مقصد عالي را در گرو نبوغي به شكوفائي نبوغ فردوسي حكيم مي

حكمتي بود از آن جنس و گوهر كه در درون فردوسي درخشيدن داشت: حكمتي كه بتواند در تضادها 

ها راهي به سوي يگانه ببيند و در بيراهه اي از اصليها جلوهاي از يگانگي سراغ كند و در جدائيمايه

ها برگذشت تا به همانندي و همرائي و همگامي و بايد از تفاوت وصل با آن اصل بيابد، و بداند كه

» شوندها بسته ميها بسترند كه در آنها نطفة يگانگيهمسوئي رسيد، و معاينه ببيند كه تفاوت

                                                 
٢٨ . Sceptics  
٢٩ . Epicureans 
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و تبادل افكار از بررسي خود مفهوم حكمت در تگو بنابراين ضرورت گف ).٩-٨، ١٣٦٨شناس، (حق

  .باشد تحكممبناي  بر بايد ي ميان اديان نيزگفتگو طول تاريخ قابل درك است و از نظر نگارندگان

  مبناي حكمتبر امكان تحقق گفتگوي اديان  -٥

ل مبتني بر تعق و بر مبناي حكمتبايد ي ميان اديان گفتگومدعاي اين پژوهش اين است كه 

  تواند اعمال شود:هاي گوناگون ميصورتتعقل بهاما بايد توجه داشت كه  ،باشد

  ؛فلسفهموردنظر صرف  تعقلِ -١

  .٣٠كلام موردنظرمبتني بر وحي  تعقلِ -٢

مفهوم حكمت در ادبيات ديني، عرفاني و فلسفي بسيار گسترده است. حكمت در حوزة 

(ايران، هند و خاور دور، يهود و شناسي متمايز از حكمت در حوزة فلسفه است. در بيشتر اديان دين

هاي انبيا، در كنار ادبيات ديني، سبك ديگري هاي رسمي از دين و آموزهبا وجود خوانش مسيحيت) 

نار كه در ك حكمت در اديان، مفهومي است از ادبيات با عنوان ادبيات حكمي نيز وجود دارد؛ بنابراين

   دين و وحي مطرح شده است.

پيروي از شخص به دينياعضاي جامعة  ،مبناي گفتگو براساس حكمت باشداز نظر نگارندگان اگر 

موضعي كرده است، و با آن مخالفت برده سوال  زيرهاي نابخردانه را مشروعيت سنت ، كهپيامبر

طلب (از جمله دولت غيرقانوني هاي آشوبگروه سازيقداستويژه و به شجاعانه عليه انحرافات از دين

 شرارتنام دين به و تحريفرا  پيام پيامبر كه )داعشتندرويي همچون  هاياسرائيل و يا گروهك

عمل خطاي آنها را با اين باور كه خدا از بدي و شرارت نفرت دارد و  اتخاذ خواهند كرد و ،كنندمي

  . شكل خواهند داددالت و تقواي اخلاقي را اي با محوريت عكيفر خواهد داد، جامعه

اي از خدا، انسان و دين بسط و تكامل تفسير تازهمحور ميان اديان همچنين در گفتگوي حكمت

رف عمل نه ص شود وميحيات مبتني بر تقوا و درستكاري تبديل موضوعي مربوط بهو دين به يابدمي

آورد كه كمترين منحرفي (همچون داعش) را پديد ميهاي ، گروهظاهرگراييافراط در شعاير. به

  اي از حكمت انساني و الهي ندارند.بهره

                                                 
تواند فتح باب گرايي تمايل پيدا كنند اين ميعقل، بهآنتاكيدِ صرف بر  و نقلجاي تمايل بههاي كلامي بهاگر فرقه.  30

 است. يبخشي نقل در و يكلام در بخشي عقل، زيرا خوبي براي گفتگوي بين اديان بشود
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عملي، » احتياط«تفاوت بين حكمت و  )v 1: 446 ,1980( اشنامة فلسفهواژهدر  ٣١فريتز مونتنر

رسد نظر ميحكمت بهكند: و ميان حكمت و فلسفه يا علم با هدف دانش نظري را چنين تنظيم مي

كه اين كيفيت، اين تسلط، يا اين روش انديشه را دارا هستند نه تنها در هر اين معناست كه كسانيبه

د، شان هستناحتياط نادر در پيگيري اهداف عملي و نظريعمل كردن يا انديشيدن با موقعيتي قادر به

پرسش داوري كنند. توانند ارزش اهداف نظري و عملي را در علاوه بر اين بدان معناست كه آنان مي

كنند. شوپنهاور مطمئناً شان عمل ميچنين اشخاصي طبق داوري اين معناست كهبههمچنين گويا 

مردي حكيم بود اما واقعاً  ٣٢سختي بتوان گفت كه يك مرد حكيم بود. مونتينيك فيلسوف بود اما به

  ). Rudolph, 9747( ف بوددانيم كه هم حكيم و هم فيلسويك فيلسوف نبود. ما سقراط را انساني مي

جهان كه هدف آگاهانة فلسفه است، تمايز حكمت از ديدگاه روشمند و عقلاني نسبت بهبا توجه به

معنا و هدف اموري است نسبت بهشود كه بينشي مستقيم و عملي حكمت احتمالا اينگونه تعريف مي

شرت روزانه با جهان ي و معاهاي خودشان از زندگاز تجربه ٣٣هاي باهوش، نافذ و مراقبكه ذهن

حكمت در اين معنا ثمرة تفكر و تعمق آنچناني نيست بلكه فرآوردة دانائي و  .٣٤رندآودست ميبه

كه فلسفه تنها براي نخبگان فكري و عقلي گيرايي دارد، هوشمندي طبيعي است. در نتيجه در حالي

اي از حقيقت، كه هستند و ارزشِ كلمهزندگي حكمت براي تمام كساني جذابيت دارد كه علاقمند به

طور . با وجود اين تمايز، در هر حال فلسفه و حكمت بهكننددرك مي سخني گفته شود،با خوش

آيد، مي دستاند. دانش زندگي كه با درك مستقيم و شهودي توسط حكمت بههم پيوستهنزديكي به

سپس حكمت در يابند. ر و تكامل ميهاي فلسفي پديداها نظاممواد خام خارجي است كه از آن

  ). Gordon, 742كند (اش در فضاي فلسفه پيشرفت ميپروازهاي دليرانه

 در الهيات ورود روايت و نقل، دكناز خرد صرف و فلسفه متمايز ميرا اديان  بنابراين آنچه حكمتِ

 خود به روش كهام، هر چه بر جنبة خرد و عقلانيت در كلنگارندگان بر اين باورند كه ديني است، 

هر وند و تر شتوانند به همديگر نزديكاديان ميافزوده گردد،  استدلالي روايي يعني عقلي نقلي است،

                                                 
٣١ . Fritz Mauthner 
٣٢ . Montaigne 
٣٣ . observant  
٣٤ . Morley, J. 1891, Studies in literature, London, P. 57. 
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ما ا آميزتري وجود دارد.گفتگوي مسالمت امكان آن شاخة عقلانيت تقويت شود، ،چه در كنار روايت

 روي ديگر اين افراط، شود.محض پديدار مي ، فلسفهبرسدو به صفر  هروايت تقليل پيدا كرداگر 

شود و يم بيشتريجزميت ديني دچار شود، كلام  فرو گذاشتهجنبة عقلانيت اگر  تفريطي است كه

روايت  رفبلكه صنخواهد بود، نيز به صفر تقليل پيدا كند، ديگر حتي كلام  ديني اگر اين عقلانيت

تفكري سخت و  رويكرد بارزش ،هل حديث بودنو اين خطر ا )اخباريون و اهل حديث (مانند است

 همواره شود و اين خطرمنجر مي )داعشتفكري جزمي (همچون اين مسير به ضرورتاً زيرااست،  صلب

  وجود خواهد داشت. 

تند هس» رهايي اصول اخلاقي از دين سنتي در فلسفة يونان«برخي همچون اكارت اوتو معتقد به

گرايي ق.م) از دين سنتي يونان آغاز شد و با شك ٤٨٠-٥٧٠ون (كه از سدة ششم با انتقاد گزنوف

مكاتب «سوفسطائيان و مناظرات افلاطوني و اصول اخلاقي ارسطويي پيشرفت روزافزون داشت. بعدها 

 د كههايي نشان دهنراه گراي پورهون كوشيدندگري، اپيكوريسم و مكتب شكهلنيستي مانند رواقي

شد، ارتباط خود را با ) زندگي انسان دانسته ميtelosبرترين هدف ( ها خوشبختي، كهاز طريق آن

اما  )١٣٦-٨ ص ص .،١٣٩٤(جانستون، كنترل انسان درآيدپوليس و خدايان قطع كند و كاملاً به

ميز منجر آمسالمت همزيستي ي ميان حكمت و دين وجود ندارد بلكه درتقابلباور نگارندگان نه تنها به

از و  ٣٥، موهبتي الهي و فيضي خدادادي استراستين حكمت خواهند شد، زيراثمرات اخلاقي به

، ديانابنابراين حكمت در  آموزد.ست كه قوانين و زندگي سعادتمندانه را ميوند افيض خداسرچشمه 

 اردرا نيز در بر د عمليبعد  ،نظري علاوه بر بعداست. اين حكمت الهي  حكمتي از نوع الهي و آسماني

  خواند.هاي اخلاقي فرا ميآموزهو به

  گرايش به اخلاقاديان و  محورگفتگوي حكمت -٦

انگيزة  كه شداسپارتي پديدار  ٣٦چيلون» خودت را بشناس«جملة  لحاظ اخلاقي درحكمت به

ها بيشتر در تأملات شود. بدون شك نخستين تلاشآغازيني براي نهضت بزرگ فلسفي در يونان مي

كه فلسفه بيش از اين انديشه پايبند بود اي صرف شد اما فيثاغورس سخت بهبيهودهشناسانة كيهان

                                                 
 ).٦٩٢: بقره» (أَلْبَابيؤُْتِي الْحِكْمَةَ مَنْ يَشَاءُ وَمَنْ يُؤْتَ الحِْكْمةََ فَقدَْ أُوتِيَ خَيرْاً كَثِيرًا وَمَا يذََّكَّرُ إلَِّا أُولُو الْ. « ٣٥

٣٦ . Chilon 
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ماندة هراكليتوس و دموكريتوس در اصول اخلاقي، كه آثار باقياست، در حالي» روش زندگي«همه 

استادان («) σοφιστής( ١هابا سوفيستتوجه در زمينة بيان فراوانند. دربارة استعداد و بصيرت قابل

زندگي انسان بازگشت. با مسائل رفتار و شناسي بهبود كه توجه براي هميشه از كيهان») حكمت

ي سازي براي زندگمثابة آمادهويژه معادل با فرهنگ روشنفكري بهپيگيري حكمت، به هاسوفيست

ت پول، چنانكه اغلب با صفات و عاداحرفة آگاهانه شده بود. عشق بهفردي و اجتماعي، تبديل به

م را سبب شد. اتها هافيستشود، زمينة انتقاد و شك و ترديد تعاليم سومخصوص اهل حرفه همراه مي

گرفتند، در واقع مسائل اخلاقي را تابع سودمندي و مصلحت در نظر ميها سوفيستديگر اينكه 

ن موارد گرايي حقيقت شدند. تمام اينسبيشناختند و معتقد بهها درستي را با احتمال ميسوفيست

كرد با اين ادعا كه آنان ايمان عوام را از بين برده هاي متأخر را بدنام اي شد كه سوفيستسبب توطئه

مكتب  عنوان يككنند. اما بهبازي ميبازاني هستند كه با حقايق بزرگ معنوي زندگي شعبدهو شعبده

شكستند و راهي را روشن  ها را بايد معتبر دانست چراكه آنان قشر سنت مرده رافكري، سوفيست

  ). Gordon, 745وجود آورد (و شاگردانش را به ٢فكري سقراط كردند كه رنسانس

» دالاعت«اي از ثبت شده بود، ايدة كليدي ساده المثليحكمت يونان باستان، كه در شعر ضرب

)mēden agan ( تناسب عمل با زمان و مكان«يا) «kairon gnōthiاش را ) بود، كه كاربرد مفرط

عقلانيت عملي تبديل كردند و در نتيجه خطرات ) را بهسوفياكه حكمت (ها پيدا كرد، در سوفيست

، سقراط از مفهوم ها). در مقابل سوفيستRudolph, 9747آن را براي نخستين بار روشن كرد (

  ).٢٢-٢٠ ،ص ص .افلاطون، آپولوژيحكمت دوري كرد و اين كيفيت را تنها براي خدا حفظ كرد (

خرد است و اين خرد نتيجة تعقل سوفيا، عشق بهيعني عشق به ٣در يونان باستان، فيلوسوفيا

هر آن كس كه او را شايسته اند كه خرد را بهآيد و اين خدايانمي »سوآن«صرف آدمي نيست، بلكه از 

                                                 
١ . Sophists 
٢ . Socrates 
3 . Philo-sophia 
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  الهامي رمزگونه شنيد. ٢در معبد دِلفي ١همچنانكه سقراط از خداي خدايان آپولوكنند؛ بدانند، عطا مي

سقراط خودش را نه سوفيست و نه سوفسطايي ناميد؛ از نظر سقراط فقط خداوند خردمند و  

، باشد، گناهكاري گستاخ است كامل و نهايي حكيم است و انساني كه مدعي در اختيار داشتن حكمت

ا با عنواني كه مقدسات نيست اما جسارت و گستاخي است. سقراط خودش راگرچه كفر و توهين به

 ٣) يا دوستدار حكمتφιλόσοφος(كرد: فيلسوف كار برده بود، توصيف ميپيش از وي فيثاغورس به

اخلاقي بود: حكمت اصول رفتار بافضيلت و پرهيزگارانه را  مثابة امر اساساًدر جستجوي حكمت به و

 ٤، بالفعلشن و مشخصكرد. از نظر سقراط فضيلت مساوي با دانش و معرفت بود. فهم روروشن مي

)ipso facto( لحاظ اخلاقي ويژگي خير بود) بود كه بهGordon, 745(.   

پيروي از استاد . افلاطون به٥ )٤٤١، جمهوريافلاطون، از نظر افلاطون حكمت، فضيلت عالي بود (

 يعني  فيلوسوفيا عنوانبهرا از فيثاغورس) فلسفه  نيز متأثر احتمال زياد سقراطخود سقراط (و به

ها و ديالوگفهميد. اين درك از فلسفه، بهمعناي دقيق كلمه، دوستدار خرد ميبه يا خردبه عشق

كه افلاطون رهبران و حاكمان مدينة  جمهوريويژه در كتاب وگوهاي افلاطون وارد شده، بهگفت

داند يعني حاكماني كه حكيم هستند و دوستدار خرد ) خود را فيلسوفان ميUtopiaفاضلة (

)Sophia .( كه  مطرح شده پروتاگوراسهمچنين سوفيا يكي از چهار فضيلت اصلي است كه در رسالة

  كند.ميوگو در آنجا پروتاگوراس، سوفيست مشهور، با سقراط گفت

عموميت و كليت  اي در زندگي هستند. آنان باحكيمان در جستجوي اصول ساختاري يكپارچه 

مثابة راهنماي هاي اين ساختار اخلاقي زندگي و بهبخشيدن تجربه، قوانين را همچون شاخص

توضيح و اند تا از طريق تأمل و مناظره، بهكنند. حكيمان در تلاشارائه ميپيمايشي بر راهش 

خل يك چارچوب اش، در داتفسيرهاي مستدل و منطقي دربارة وجود بشر و مسائل عقلاني و اخلاقي

  ). Scott, 1965, xviiديني كلي، نائل شوند (

                                                 
1 . Apollo 
2 . Delphi 
3 . a lover of Wisdom 
٤ . ipso facto 

  ، ترجمة محمدحسن لطفي، چ دوم، تهران: انتشارات خوارزمي.دورة كامل آثار افلاطون، ١٣٦٧. افلاطون، ٥
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بنا بر ديدگاه رواقيون حكمت، فهم حقيقت هم انساني و هم الهي بود كه انسان را داراي تمام 

رين را به بالات» حكيم«هايشان كرد. نويسندگان رواقي در توصيففضايل و آزادي و شادي دروني مي

شناسد؛ او به تمام امور ا كه در اينجا براي شناسايي وجود دارد، ميمرتبه رساندند، حكيم هر چه ر

ن وقار و آرامشي كه لازمة معنوي معرفت است. تنهايي حافظ صافي روح است، آمعرفت دارد زيرا او به

ا يا هاز خطا و اشتباه و ضعف هاي زندگي شايسته است. همچنينبنابراين حكيم براي تمام مرتبه

زاد است. او مالك اعمالش است. او حقيقتاً غني است زيرا هر آنچه را نياز دارد اغراض نفساني آ

هايش ها و تحت هر شرايطي شاد است، چراكه سرچشمة شاديداراست. همچنين حكيم در همة زمان

  ). Gordon, 745در خودش است (

آدمي و جامعه آورده ديدگاه سقراط را دربارة عدالت در  جمهوريافلاطون در اواخر كتاب چهارمِ  

گوئيم هركس بايد كار خود را منظور از اينكه مي«نويسد: است، وي دربارة عدالت از زبان سقراط مي

بكند، كارهاي ظاهري نيست بلكه فعاليت روحي و دروني است: مرد عادل چنان كسي است كه اجازه 

زاء در كارهاي يكديگر مداخله دست بيازد، يا همة اج كار جزئي ديگرندهد جزئي از اجزاي روحش به

انجام راستي وظيفة آن است بهكنند، بلكه همواره در اين انديشه باشد كه هر جزء كاري را كه به

رساند. بدين ترتيب بر خود مسلط باشد و در درون خود نظم كامل برقرار كند و با خود دوست و 

تار اصلي ساز، يعني همچنانكه سه – ا با يكديگر هماهنگ سازدسازگار گردد، و سه جزء روح خود ر

و از اين راه  -كنندتارهاي زير و بم و ميانه، و همچنين تارهاي ديگر را كه ميان آنهاست هماهنگ مي

معني راستين، يعني خويشتن دار و درون خود را از كثرت و آشفتگي رهائي دهد و شخصي واحد به

عهده دارد، خواه كسب و تجارت باشد، خواه هدر حين انجام كاري كه ب با خود هماهنگ، باشد و

پزشكي، خواه سياست، و خواه امور خصوصي خويش، مراقب باشد كه در نظم روحش خللي راه نيابد، 

و در همة احوال تنها عملي را عادلانه و زيبا بشمارد كه آن نظم دروني را آشفته نكند بلكه استوارتر 

گونه اعمال سوق سوي آنه و بصيرتي باشد كه آدمي را بهدر نظر او تنها آن توج سازد، و دانايي

 هاي را كه انگيزآن نظم دروني آسيبي رساند ظلم بداند و هر پندار و عقيدهدهد. هر كاري را كه بهمي

). در اين بخش پيوند ٤٤٤، كتاب چهارم، جمهوري» (كاري ظالمانه باشد، ناداني و ديوانگي بشمارد.

بر اساس نظم و هماهنگي در انديشة سقراط و شاگردانش آشكار است.  ديرينة عدالت، حكمت و

باشكوه خود را دربارة ايدآليسم اخلاقي با چهار فضيلت اساسي حكمت سقراطي، افلاطون نظام 
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روي و عدل. از اين چهار مورد، حكمت يا عقلانيت بالاترين گذاري كرد: حكمت، شجاعت، ميانهپايه

تِ افلاطون عقلاني دهد.بخشد و كل زندگي باطني را نظم ميمت الهام ميوجهه فضيلت است، زيرا حك

فضيلت را در تمام انسانها شناخت و تصديق كرد، و از تمايزي ميان فضيلتِ روزانه در جهان و فضيلتي 

طرف اند كه روزهايشان را در جستجويِ بيكه از آنِ فيلسوفان است آگاه بود؛ چراكه فيلسوفان كساني

شكلي مبهم دريافته بود، ارسطو رض حقيقت هستند. بر اين اساس تمايزي را كه افلاطون بهغو بي

) كه φρόνησιςيوناني: احتياط يا مفهوم خير بود (به ١روشني ترسيم كرد. حكمت عمليبه

كه حكمت عالي و تمام عيار   ٢پرداخت و حكمت نظريموضوعات مورد علاقة معمول بشر ميبه

)σοφία ،قانون «ساخت تا پرداخت. حكمت عملي انسان را قادر مياصول اولية امور ميبه) است

كار ويژه اخلاقي به، خواه حرفه و پيشه يا امور مدني و بهرا براي هر مسيري از فعاليت آدمي» درستي

اموري «دربارة  كرد كههدايت مي معرفتيگيرد و حكمت نظري با وحدت دانش و درك شهودي به

). ارسطو بين حكمت عمليِ زندگي Gordon, 745» (بسيار با ارزش هستندشان ر ذاتاست كه د

است، تمايز قائل شد » امور نخستين«)، كه مربوط بهsophia(و حكمت نظري ) phronēsisروزانه (

مند، يا فلسفه حكمتِ نظام). اين تمايزگذاري، انتقال و تحول به٥. ١. ١٥، ٢. ٥. ٤ اخلاق نيكوماخس(

 بارها و -»حكمت براي زندگي«-اش كرد. با وجود اين، در تاريخ فلسفه ريشه باستانيشخص را م

هاي اخلاقي ها و تلاشطور خاص حكمت همواره تجلي جديدي در سيستمبارها ظاهر شده است؛ به

  ). ٣يافته است (مانند اسپينوزا، كانت، فيخته و شوپنهاور

عامل با ت علاوه برحكمت است.  تعليم و تربيتپرورش شخصيت اخلاقي هميشه بزرگترين هدف 

وظيفة ند، زيرا رگرايانه داعمل حكيمان، ديدگاه نيز دارد.اخلاق عملي به گرايش ،هاي مختلفسنت

 .ندهاي درست را منتقل كنفردي آموزه دانند كه در همة موضوعات رفتار اخلاقي، اجتماعي وخود مي

 ديدند وپيوند با ارادة خدا ميهاي زندگي روزمره را در واقعيتشان بر اين اساس در نتيجة بصيرت

كاركرد حكمت در كن كنند. كردند تا فساد اجتماعي را ريشهعدالت و درستكاري راهنمايي ميبه

سازد. هاي ديني را با زندگي و رفتار انسان مشخص مياين است كه نسبت آموزه گفتگوي ميان اديان

                                                 
١ . Practical Wisdom 
٢ . Speculative Wisdom 
٣ . Spinoza, Kant, Fichte, and Schopenhauer 
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منزلة هعنوان اصول نظري صرف بلكه ب، نه بهتفسير تعاليم ديني و انتقال آنها از طريق اندرزبا حكيمان 

دست تفسيري از متن مقدس به حكمي هايآموزه راهنماي عمل، خواستار اجراي حكمت بودند.

و مشتمل بر احكامي است كه محيط زندگي طلب  گيردر ميدهد كه شرايط جديد را در نظمي

گر ا«كند: استدلال مي» در كلام شيعة اماميه» عدل«محوريت اصل «همچنانكه مؤلف مقالة  كند.مي

اي كـه عـدالت در رأس سلـسله مراتـب فـضايل اخلاقـي دارد، اگر إتمـام با توجه به جايگاه ويژه

عـدالت بـدانيم، بـه تفـسيركاملاً شايـسته و موجهي از سخن پيامبر  مكـارم اخـلاق را همـان تحقـق

تـوان بـه نحـو موجهي از عدالت معناي ويژه كه قبلاً معلوم شد مـي بهايم، اكرم (ص)دست يافته

اي اتخاذ كرد كه توحيـد و نبـوت و امامـت و معـاد را نيـز فراگيرد و نيز قبلاً بيان شد كه گسترده

ـه تنهـا بعثـت پيـامبر خـاتم (ص) بلكـه فرسـتادن همـة پيامبران براي اقامة قسط و عدالت اساسـاً ن

 كه:تـوان اين استدلال منطقي را اقامه كرد بدين ترتيب، به درسـتي مـي .)٢٥/حديدبوده است (

 عـدالتاتمام مكارم اخلاق، تحقـق «، »بعثـت پيـامبر اكـرم (ص) بـراي اتمـام مكـارم اخـلاق است«

تر و يا به عبارت ساده» عثـت پيـامبراكرم (ص) بـراي تحقق عدالت بوده استب«، بنـابراين »اسـت

توانيم فرمايش پيامبر اكرم(ص) را بـدين گونه بيان كنيم كه او براي إتمام مكارم اخلاق، كه سرآمد مي

آمده است كاملاً مطابق  سورة حديد ٢٥ها عدالت است، مبعوث شده است و اين با آنچه در آية آن

  ).١٣٩ص.، ١٣٨٧(علمي،  .»است

خير و عدالت قادر متعال براي كسب خردمندي، رهايي از شر، هدايت به درگاه خدايستايش به

و  كلئآنتس در نيايش«بوده است؛ همچنانكه  هادوره در تماممفاهيمي مشترك در تأملات حكيمان 

هاي صاحب نامكثيرالاسامي و ي كه براي زئوس سروده، پس از بيان درودهاي فراوان او را از طرفي ثناي

كرامت و خيرخواهي  خواند كه باند و از سوي ديگر او را رب جهان و قادر متعالي ميخوامتعدد مي

وا چه بين: «خوانيمدر اين نيايش مي .گذارددر سرنوشت انسان، اين موجود فاني ظلوم جهول اثر مي

زنند ولي گوشهايشان ناشنوا اين در و آن در ميو بدبخت هستند انسانها! دائماً در جستجوي خير به

بينند، اگر با خردمندي از آن تبعيت و چشمهايشان نابينا! قانون مشترك و همگاني خدا را نمي

گر سوي شر دي! از يك شر بهند. اما! بيچارگان نادانرسيدحيات سعادتمندانه جاوداني ميكردند بهمي

ند! اكنند و شيفتة آن مفخرت شدهظفرمندي خشمگنانه خود افتخار ميها بهآورند، بعضيروي مي

اند! بالاخره گروهي سوي جاذبة سود و انتفاع كشانيده شدهها بدون هيچ معيار و مقياسي بهبرخي
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ها را اند كه لذات جسماني آنوردهاموري روي آسوي يك زندگي پر فسق و فجور رها شده و بهبه

سوي هلاكت پيش بخشد و گمراه و سرگردان برخلاف آنچه را كه جوياي آن هستند بهتشفّي مي

ها را روند! اما! تو! اي زئوس! پدر و موجد تمام نيكوييها! تويي كه ظلمات سحابها و روشني صاعقهمي

ه! او را از بينوايي و فقر اوست نجات بد دوست داري! انسان را از شر جهل و ناداني كه سرچشمه

ا وسيلة آن، تو باسارت نفس سركش رهايي بخش! بگذار! كه انسانها! همان انديشه و خردي را كه به

كني بدست آورند و با داشتن عقل مفتخر شوند كه وظائف و خدماتي را كه عدالت، جهان را اداره مي

پيشگاه تو عرضه بدارند. بگذار! تا جائي كه در شأن و به در خور است انجام دهند و اين افتخارات را

هاي ترا ثنا و درود و مدح گويند، زيرا طاقت يك موجود فناپذير (انسان) است مخلوقات و آفريده

ا رتر از اين براي انسانها و براي خدايان نيست تا سرود و آهنگ قانون مشترك و ازلي افتخاري بزرگ

  ).٩٧ص. ،١٣٦٢ برن،نقل از: به (Stobee)(ستوبه » بسرايند كه مبيّن عدل است با هم

  گيرينتيجه

بيان چرايي و چگونگي اعمال مختلف  اند كه عموماًادبيات حكمياي بيشتر اديان دربردارنده گونه

هاي زندگي عبارت ديگر حكمت، دانش مهارتهاي نظري و عملي است؛ بهاست كه شامل كنش انسان

) است؛ هنر زيستن يا اداره كردن درست خانه، Artمعناي هنر (، حكمت بهوليها در اين مفهوم است.

در زمينة گفتگوي اديان و مذاهب  شود.هاي مختلفي مربوط ميجنبهكه بهخانواده، قبيله و جامعه 

كه ممكن است را فساد مذهبي باشد، ثمربخش بوده و حتي  اگر اين گفتگو بر محور حكمتنيز 

زهد باطني و عدالت و تقواي  سويمورد نقد قرار داده و بهدرستي به ،اديان شده باشددامنگير برخي 

پاك بر مبناي اخلاق و برقراري صلح  ايهجامع استقرار آرماني اديان، هدف. سازدرهنمون مياخلاقي 

 گفتگويسو و يكاز حكمت  گيري ازبهرهاز طريق  آرمانياست، چنين هو آشتي ميان انسان

ارمغان را بهجمعي  رستگاري نيزفردي و  رستگاري تواندو مي از سويي ديگر ممكن است محورحكمت

  . آورد

كمك  نيزتواند از دين و اين حكمت مي(مبناي گفتگو براساس حكمت باشد  بنابراين چنانچه

دين موجب گفتگوي نگاه عقلاني بهاين  )،جنبة فلسفي داشته باشد فقط نيست كه و اينگونه بگيرد

همچنانكه تاريخ گواه آن است ، نباشداگر چنين  ؛شودهاي مختلف ميبين اديان و فرقه سازنده

 به برخي پيروان اديان در طول تاريخعلت اينكه  شود.هاي تندروي ديني ديدگاهمنجر بهتواند مي
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 واست باب گفتگو را بسته كه است  اين دليلبهد، نشومواجهه مي ديني» ديگران«سفاكانه با  صورتي

خن سو آن نيز  تابدرا بر مييك سخن  تنها اين نوع نگاه غيرحكمي،. انگاردتنها سخن خود را حق مي

انديشيدن  وانديشه  نوع خارج از اين راكهچ( »توهم كند«گونه اين شخصيش است و هرگاه هر يخو

امكان شود كه منجر مي هاييچالشباشد، به  داشته چنين توهمي در ذهن و )توهم است بلكه است و

. در منطق شودمواجهه مي »غير خودش«با  بدون هرگونه همدلي تحقق تعامل سازنده نيست زيرا

ترين لوازم آن را مدنظر داشت و آن كه يكي از مهم سخن گفت »ديگري«توان با گفتگو زماني مي

را در  »گفت و گو«د سخن بگويد و اين مهم است تا ديگري ديني بتوان» سكوت در موقعيت مناسب«

مثابه به »حكمت« كه بررسي شد، هاي ديني مختلفدر سنتسازد. پذير ميمعناي درست آن امكان

طور به و خرد آورد و عقل در نظربايد  نيزكند كه انديشه ديگران را خود توصيه مي گوهر اديان،

 حكمت مبناي بر بنابراين گفتگو. نيز باشد» ديگري«نزد  ممكن است نيست، بلكه »من«انحصاري نزد 

 از سودمندي راهكارهاي و شودمي اديان مختلف مسائل دربارة انتقادي و آزاد خوانشي سبب

  .داد خواهد دستبه اديان بين هايچالش

اين ديدگاه در بيشتر آثار حكمي وجود دارد كه حكمتِ حقيقي از آن خداست و با اوست و هر 

تأمل در وجود ضعيف انسان، بايد عقل بخشد. او حكمت پاك خودش را ميخداوند برگزيند، بهكه را 

 جنبة خرد و اخلاق گرايشبه ناديا پيروان آدمي را تا خداي تعالي كه بالاترين قدرت است، بركشد. اگر

محور را متو گفتگوي حك دسازمي تريگر نزديكيكدرا به اديان ،داشته باشند، اخلاق و خرد بيشتري

است كه  بنيادين اين باور ديني هاي مختلفسنتت در حكم مشتركويژگي  محقق خواهد كرد.

 ايجامعه و ظهوراصلاح جامعه  نيز هدف حكيمانشده است.  ريزيپايهاخلاق  اساسپروردگار بر  جهانِ

خداوند است. اساس  هايفرمانيابد؛ حكمتي كه تابع كه از طريق حكمت تحقق مياست آرماني 

عمل آورد، براساس حكمت خداوند درستي قواعد اخلاقي را بهكه چون آدمي به استديني اين  حكمت

ارمغان گفتگوي اديان بر مبناي حكمت، اخلاقي را به توان نتيجه گرفت كهبنابراين ميده است. كرعمل 

   .است لعدنظم و  خواهد آورد كه در رأس آن

  منابع
  ، تهران، انتشارات حكمت.١٣٧١الدين مجتبوي،ترجمة سيدجلالقرآن حكيم،  



 
 
 
 
 

 
  در امكان تحقق گفتگوي سازنده ميان پيروان اديان»حكمت«نقش و جايگاه محوري     

  
 

 

301 

  .كتاب مقدس، انجمن كتاب مقدس ايران 

روز پي ةترجم .()اورشليم(براساس كتاب مقدس  كتابهاي شريعت يا تورات ).١٣٩٤.()١(ج  عهد عتيق 

  هرمس.تهران،  ).سيار

 ).پيروز سيار ةترجم.()اورشليم(براساس كتاب مقدس  كتابهاي تاريخ). ١٣٩٧.() ٢(ج عهد عتيق 

  . هرمستهران، 

  تهران: انتشارات علمي و فرهنگي ) . چاپ چهاردهم ).(ترجمة جعفر شهيدي( ).١٣٧٨.(نهج البلاغه

  تهران: انتشارات خوارزمي. ).ترجمة محمدحسن لطفي.(دورة كامل آثار افلاطون ).١٣٦٧.(افلاطون

  تهران: اميركبير.  ).٢چ  ).(ابوالقاسم پورحسيني ترجمة سيد(، فلسفة رواقي )١٣٦٢ .(برن، ژان

تهران: ).ترجمة جواد فيروزي( .هاي دنياي باستاندرآمدي بر دين ).١٣٩٤.(جانستون، سارا ايلز

  ققنوس.

  .  ٩-٨، صص ٤٠، شماره آدينه، »ساز فردوسيدر حكمت چاره« ).١٣٦٨ .(محمدشناس، عليحق

  فكر روز.  ).پورترجمه ابوالقاسم اسماعيل( .اساطير آشور و بابلفرهنگ  ).١٣٧٥.(ژيران، ف.، لاكوئه 

، فصلنامه فلسفه و كلام »در كلام شيعة اماميه» عدل«محوريت اصل «). ١٣٨٧( .علمي، محمدكاظم 

  ، سال ششم، شماره پانزدهم. آينة معرفتاسلامي 

تهران:  ).ترجمة باجلان فرخي .(النهرين)شناخت اساطير خاور نزديك (بين .)١٣٧٨( .گري، جان

  اساطير.

  ، ترجمة رقيه بهزادي، تهران: طهوري.فرهنگ اساطير شرق باستان .)١٣٨٥( .ليك، گوندولين

  نشر اسطوره. ). ٤چ ).(پوربرگردانِ ابوالقاسم اسماعيل .(دانشنامة اساطير جهان ).١٣٨٩ .(وارنر، ركس
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