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Abstract 

Social justice in contemporary studies means the obligation of the state to provide 

the material resources for all people. According to this conception, justice is a 

norm for the political and social institutions, not a virtue of an individual. On the 

other hand, Islamic thought has not been indifferent to social justice throughout its 

history. Based on this, rereading the theory of justice in Imamia political 

jurisprudence and its comparison with the contemporary conception of social 

justice is the main issue of this study. Does the implementation of jurisprudential 

justice guarantee the realization of social justice in its new conception or not? It 

will be argued that it is possible to formulate justice in Imamia political 

jurisprudence in two dominant senses. Its first meaning refers to an individual 

description and considers practical commitment to Sharia as the criterion for 

justice. This very meaning of justice is the condition for assuming responsibilities 

by rulers. The other meaning of the realization of justice in society is the 

implementation of the social laws of Sharia. This conception is based on the 

theological view that Islamic rules are objectively based and lead humanity to 

happiness. Therefore, the application of Sharia rules is considered the same as the 

achievement of justice. In the end, it will be shown that justice as an individual 

virtue and reducing justice to the implementation of Sharia laws are not enough to 

realize social justice. However, it is possible to recognize the approaches and 

requirements within jurisprudence to establish the jurisprudential theory of social 

justice. 
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 چكیده

ایرن  افراد اسرت. تمام یبرا یزندگ یمنابع ماد نیالزام دولت به تأم یبه معنامطالعات معاصر در  یعدالت اجتماع
 یبررا یعردالت وصرفدانرد کره برر مبنرای آن، های بنیادین جامعره میدریافت، موضوع نظریه عدالت را ساختار

. از سویی اندیشه اسلامی نیز در طول تراریخ خرود نسربت فرد یبرا یلتیاست نه فض یو اجتماع یاسیس ینهادها
و  ی امامیرهاسریعردالت در فقره س هیرنظرموضروع  بازخوانی، توجه نبوده است. بر این پایهبه عدالت اجتماعی بی

ی، ایرن پرسرش بره عبرارت .پژوهش استاین  یمسئله اصل ی،عدالت اجتماعدریافت معاصر از آن با  یسنجنسبت
، مسرئله اساسری ریخ ای کندیم نیآن را تضم دیجد یدر معنا یتحقق عدالت اجتماع ،یعدالت فقه یاجرا ایآ که

تحلیلری بره بررسری -های این پژوهش که برا روش توصریفییافته بر یمبتن .بخشدپژوهش حاضر را صورت می
ه را ضرمن دو دریافرت توان موضوع نظریره عردالت در فقره سیاسری امامیرمسئله مورد اشاره پرداخته است، می

التزام عملی به شریعت را معیرار تحقرق  است و یفرد یناظر به وصف بندی کرد. دریافت نخستمحوری صورت
 .قردرت بررای حکمرانران قررار گرفتره اسرت یعدالت شرط تصد از معنا همین داند.وصف عدالت در فرد می

 نداند. مبتنری برر چنریجتماعی شریعت در پیوند میدریافت دیگر نیز تحقق عدالت در جامعه را با اجرای قوانین ا
شود. سرانجام، نتایج پژوهش حاکی است کره عردالت یم یتحقق عدالت تلق نیع یشرع احکامتحقق خوانشی، 

 همرهنیباامثابه فضیلتی فردی و نیز تقلیل عدالت به اجرای شریعت، برای تحقق عدالت اجتماعی کافی نیسرت. به
 نظریه فقهی عدالت اجتماعی بازشناخت. سیتأسفقهی را برای هایی درونبایستهها و توان رهیافتمی

 واژگان كلیدی

مثابه اجررای شرریعت؛ قرانون مثابه فضیلتی فردی؛ عدالت بهعدالت؛ عدالت اجتماعی در فقه؛ عدالت به
 .محورعادلانه؛ نهادهای اجتماعی عدالت
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 مقدمه

ای نیست و همگام با تاریخ اندیشه بشری پیشینه موضوع عدالت اجتماعی، موضوع تازه
های ملت-دارد؛ اگرچه در دوره جدید، با انقلاب صنعتی و همچنین، تشکیل دولت
« نظریه عدالت»مدرن، اهمیتی دوچندان یافته است. این اهمیت تا آنجاست که امروزه 

شود. موضوع المسائل فلسفه سیاسی شناخته میامّ عنوانبه« نظریه دولت»در کنار 
موضوع فلسفه سیاسی و نیز حقوق عمومی  مثابهبهعدالت با نهادهای اجتماعی و دولت 

که نظریه عدالت، نظام هنجاری حاکم بر نهاد  روستازآنگره خورده است. این پیوند 
رح پیشینی ی انطباق با طگرو دردولت بوده و مشروعیت تصمیمات و اقدامات دولت 

پژوهی همواره کانون مباحث متفکران اجتماعی از سعادت، حق و عدالت است. عدالت
ای در باب عدالت توزیعی، از توان بدون اتکا به نظریهبوده است و بر همین اسا ، نمی

 سخن به میان آورد. حقوق عمومی و فلسفه سیاسی هنجاری
توان گفت این عصر با درن، میای در غرب ممبتنی بر تغییرات بنیادین اندیشه
ها همراه بوده است و مفاهیم سنتی در این دوره تصرف در مفاهیم و بازتعریف آن

 1زداییآشنایی هدف با زیهر چاند. بنابراین، لازم است پیش از ای یافتهبندی تازهصورت
یم. های تازه بحث، ابتدا تعریف خود را از مفهوم مدرن عدالت منقح کنو گشودن افق
 ییکند دارا نیاست که دولت تضم این، خواهان آن مدرن یدر معنا عدالت اجتماعی

از امکانات  یاز سطح مشخص افراد جامعه شود که همه عیدر کل جامعه توز یاگونهبه
 پیرامونطورمعمول عدالت اجتماعی به درباره یجار یهابرخوردار شوند. بحث یماد
 نیا عیتوز یشود و برا نیتضم دیاز امکانات با دارموضوع متمرکز است که چه مق نیا

 نی. ا(Fleischacker, 2004, p. 4) است ازیدخالت دولت ن از زانیامکانات به چه م
کم در دو شاخصه متفاوت است. ی آن دستسنت خوانشعدالت اجتماعی با  تلقی از

بر نقش افراد، به دولت و ساختارهای نهادین  دیتأکجای نخست اینکه، تلقی جدید به
مربوط  یستگیمتناسب با شا عیبه توز سنتیمفهوم  کند و دیگر اینکه،آن توجه می

 افراد است یستگیمستقل از شا توزیعیمفهوم مدرن خواهان  کهیدرحال شودیم
(Fleischacker, 2004, pp. 5-7). 

ر مشروطه، با عدالت و دیگر مفاهیم خاص از عص طوربهایرانیان از دوره قاجار و 
وجوداین، های نظری همراه بود. باجدید آشنا شدند. این آشنایی از همان ابتدا با چالش
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 یبازخوان ان،یم نیدر ا. 2وجود ندارد بارهنیدراهای مشخصی بندیهمچنان نیز صورت
 شود؛تلقی میمهم  داینوپ ایمثابه مسئلهعدالت اجتماعی بهاز رهگذر  ینصوص اسلام

 یراه تواندیم اینکهو هم  کندیموجود کمک م یهاتیکه به شناخت ظرف رونیهم ازا
توان گشاید. در این بازخوانی میباز دیحل مسائل جد یتوسعه سنت در راستا یبرا
 های مختلف عدالت اجتماعی را پیش رو قرار داد. مؤلفه

که درباره بستر اعمال اصول  است 3ها، موضوع نظریه عدالتیکی از این مؤلفه
مثابه یک وصف در نظر گرفته شود، کند. بدین معنا که اگر عدالت بهعدالت بحث می

ی آن، وصفی برای امروزعدالت اجتماعی در خوانش  خواهد بود؟ چه آنموصوف 
، نهادهای سیاسی و اجتماعی است. این نهادها گریدعبارتبهیا  4ساختار بنیادین جامعه

ها به منابع قدرت، ثروت و منزلت اجتماعی نقش واسطه را افراد و دسترسی آنمیان 
ازجمله متفکرانی که به این مؤلفه . (190-192، صص. 1383کنند )واعظی، ایفا می

، جان رالز است. وی موضوع نظریه عدالت را ساختار بنیادین اندتوجه جدی داشته
و معتقد است  اقتصادی و اجتماعی دانستهجامعه یعنی قانون اساسی و تنظیمات اصلی 

عدالت، ناظر به حقوق عمومی و ساختار کلان حکومت بوده و فراتر از مناسبات حقوق 
 ماتیتصم. عدالت در این معنا نسبت به 5( ,pp. 1999Rawls ,6-7خصوصی است )

شرط است و فرض حکومتی عادلانه در معنای اجتماعی آن، با حاکمانی افراد لابه
پژوهان شود. در مقابل، برخی عدالتفرضی بعید تلقی نمی -در معنای فردی  -عادلنا

رار داده و بر قه توج موردمانند جرالد کوهن، رفتار عامل انسانی را نیز در نظریه خود 
 (.Cohen, 2008اند )اهمیت آن تأکید ورزیده

های و در ترکیب ای پربسامد بودهاز دیگر سو، عدالت در حوزه اندیشه اسلامی واژه
، «عدالت فردی»توان از است. ازجمله می رفته کار بهمختلف و ناظر به معانی مختلفی 
، ناظر به عدالت خداوند در آفرینش، «عدالت تکوینی»ناظر به فضیلتی برای فرد انسان، 

، ناظر به «عدالت شکلی»، ناظر به صفتی مربوط به جامعه انسانی، «عدالت اجتماعی»
، ناظر به «عدالت تشریعی»، تیدرنهارای قانون و برابری همگان در برابر آن و مقام اج

(. مبتنی بر اهمیت 46، ص. 1392گذاری نام برد )الهی خراسانی، عدالت در مقام قانون
تفاوت نبوده و آن را مورد توجه مقوله عدالت، فقه سیاسی امامیه نیز نسبت به آن بی
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 قرار داده است. 
های فقهی ن پرسید که از لحاظ مؤلفه موضوع نظریه عدالت، دریافتتوااکنون می

بندی موضوع های مدرن آن دارد؟ در این راستا، صورتعدالت چه نسبتی با دریافت
نظریه عدالت در فقه سیاسی امامیه و بررسی مناسبات آن با خوانش مدرن از عدالت 

پایه، پرسش اصلی این اجتماعی، موضوع پژوهش حاضر قرار گرفته است. بر این 
فقه سیاسی امامیه چه دریافتی از موضوع نظریه عدالت »است که  قرار نیا ازپژوهش 

تواند ضامن تحقق عدالت اجتماعی در معنای جدید آن دارد و آیا این دریافت می
ای گفتنی است هدف این پژوهش، توسعه دانش فقه و پیگیری اجتهادی مسئله«. باشد؟

ای از جنس مطالعات درجه دو و تبیین انتقادی موضوع ه هدف، مطالعهفقهی نیست، بلک
فقهی برای طرح هایی دروننظریه عدالت در میراث فقهی امامیه و همچنین، طرح بایسته

 . 6ای در باب عدالت اجتماعی استنظریه

خوانش فقهی از موضوع نظریه عدالت مورد  ابتدا پرسش اصلی، پاسخ به یراستا در
گیرد. بررسی اینکه عدالت فردی چیست و چه کارکردی در فقه سیاسی قرار میواکاوی 

( و نیز تبیین اینکه چه نسبتی میان اجرای حکم شرعی و تحقق 2امامیه دارد )قسمت 
تواند دو دریافت رایج فقهی از موضوع (، می3عدالت اجتماعی برقرار است )قسمت 

« مثابه اجرای شریعتعدالت به»و « فردی مثابه فضیلتعدالت به»نظریه عدالت را ذیل 
( به بازخوانی انتقادی نسبت 4نمایان سازد. سرانجام در واپسین بخش مقاله )قسمت 

شود تا میان دو دریافت یادشده و عدالت اجتماعی در معنای جدید پرداخته می
ای مثابه اجر، به این پرسش پاسخ داده شود که آیا عدالت فردی و عدالت بهتیدرنها

هایی برای نیز رهیافت آخر دستتواند ضامن عدالت اجتماعی باشد؟ شریعت می
 شود.بنیادگذاری طرح فقهی از عدالت اجتماعی ارائه می

 . پیشینه پژوهش1

طور مستقل تاکنون به« موضوع نظریه عدالت در فقه سیاسی امامیه»گفتنی است بحث از 
مورد پژوهش قرار نگرفته و این نوشته نخستین پژوهش مستقل در این زمینه است. 

اما عمدتاً ناظر به عدالت هایی ناظر به مسئله فقه و عدالت صورت گرفته، پژوهش
ای در مراحل ها یا در مقام تأسیس قاعدهپژوهش فردی یا قاعده فقهی عدالت است. این
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کلی از حیطه فقه ( یا به1396؛ اکبریان، 1392استنباط احکام بوده )الهی خراسانی، 
مثابه فضیلتی فردی مورد سیاسی و مقوله عدالت اجتماعی فاصله گرفته و عدالت را به

از نظریه اسلامی عدالت هایی نیز در راستای بحث است؛ البته کوشش واکاوی قرار داده
( در کتاب 1401توان به واعظی )ها میاجتماعی صورت گرفته است که از جملة آن

اشاره کرد. وی کوشیده است تا با ایضاح و تحلیل مفهومی  بازاندیشی عدالت اجتماعی
همه، نسبت این نظریه با لوازم فقهی خصوص دست یابد. بااینای دراینعدالت به نظریه

جتماعی روشن نیست و این خود تمایز اثر یادشده با نوشته حاضر است. نقطه عدالت ا
نقطه آغازین بحث از عدالت  کوشد نشان دهد کهتمایز این نوشتار آن است که می

 اجتماعی، تعیین صریح موضوع عدالت است.

 فضیلتي فردی مثابهبه. عدالت 2

ی برای متصدی قدرت به کار منزله وصفدر فقه سیاسی به که آنگاهبررسی عدالت، 
رود، نخستین هدف پژوهش حاضر است. مبانی اندیشه امامیه در باب تصدی می

عنوان شرطی برای فرد متصدی قدرت قدرت، سرانجام منجر به پذیرش عدالت به
شود. در این بخش، چنین دریافتی از موضوع نظریه عدالت مورد واکاوی قرار می
 گیرد.می

 در اندیشه امامیه. تصدی قدرت 1-2

که در فقه امامیه طرح و گسترش یافته، ناظر به دو مفهوم  گونهآنسیاست و حکومت 
شود. ها به ولایت ظاهری نیز تعبیر میاست که از آن« نفوذ تصرف»و « وجوب تبعیت»

کننده حکمی تکلیفی و ناظر به ضرورت شرعی اطاعت از حاکم وجوب تبعیت بیان
برآنکه اقتضای یب، اطاعت از دستورات چنین حاکمی افزونمشروع است. بدین ترت

ضرورت عملی و اجتماعی هر حکومتی است و با ضمانت اجراهای مرسوم عرفی 
شود، شرعاً نیز واجب است و تخطی از آن گناه خواهد بود. نفوذ تصرف نیز می نیتأم
ان و مال کننده حکمی وضعی است که بر مبنای آن، تصرفات حاکم مشروع در جبیان

 .7مسلمانان نافذ است
بر این مبنا، نخستین شاخصه حکومت اسلامی ناظر به متصدی قدرت و فرد حاکم 
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 ازجملهاست. مبتنی بر اندیشه امامیه، جانشین رسول خدا در همه شئون ایشان 
حکومت، باید از جانب خدا منصوب شده باشد. این جانشینی در مرحله نخست متعلق 

« عصمت»و « علم امام»السلام( است که واجد دو خصوصیت لیهمم )عمعصوبه ائمه 
. همچنین، برای ملاحظه تفصیل 165و  149-153، صص. 1385هستند )سبحانی، 

های نصب، علم و عصمت ن. ک به: بحث درباره اندیشه سیاسی شیعه مبتنی بر انگاره
آن دسته  (. این اندیشه فصل ممیز شیعه است و حتی201-209، صص. 1395فیرحی، 

اند، درباره اینکه هم نفوذ تصرف و تشکیک کرده هیفقمطلقه  تیولافقیهانی که درباره 
 اندنداشتهالسلام( ثابت است، تردیدی روا هم وجوب تبعیت برای معصومان )علیهم

 (.31-41، صص. 5تا، ج)خویی، بی
 بارهنیدرامشروعیت تشکیل حکومت در عصر غیبت محل نزاع قرار گرفته است و 

سه نظر وجود دارد. گروهی معتقد به تعطیل حکومت در عصر غیبت هستند.  کمدست
السلام( صورت گرفته این گروه، نصب حاکم تنها در خصوص معصومان )علیهم نظر از

. گروه دیگر، اندیشمندان قائل و اندیشه نیابت فقیه از معصوم فاقد مستندات کافی است
از اینکه گستره این ولایت محدود به اموری خاص  ظرنصرفهستند.  هیفقتیولابه 

های اجتماعی باشد باشد )ولایت مقید به امور حسبه( یا اینکه ناظر به تمام عرصه
توان دو نظریه را از یکدیگر )ولایت مطلقه(، در مشروعیت ولایت چنین فقیهی می

کرده )منتظری  متمایز دانست. برخی مقبولیت مردمی را جزئی از مشروعیت فقیه لحاظ
جزء  مثابهبهبه بعد( و در مقابل، برخی مقبولیت را نه  439ق، صص. 1409آبادی، نجف

، 1395)جوان آراسته،  انددانستهمشروعیت، بلکه تنها از شرایط تحقق حکومت وی 
ها در اینکه برای تحقق ولایت بر جامعه، ، تمام این اندیشههمهنیباا(. 219-243صص. 

 اند. نصب الهی ضروری است با یکدیگر مشترک

 شرط تصدی قدرت منزلهبه. عدالت 2-2

 ضرورت تشکیل حکومت اسلامی در عصر غیبت و مبتنی بر اندیشه نصب، بر اسا 
 نیبدیابد. یت میاین دوره از باب جانشینی معصوم بر جامعه ولاحکومت در  یمتصد
واجد  دیبا نیواجب است. ازآنجاکه جانش یاز و تینافذ و تبع او تصرفات ،بیترت

 یژگیبر وافزون ،باشد است، رفتهیپذ یرا از و ینیکه جانش یمتناظر با کس یاتیخصوص
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در این دیدگاه، فقاهت . اندمورد توجه قرار گرفتهنیز  فقاهت و عدالت طنصب، دو شر
 ،ی)کعبشوند مثابه بدل طولی و مرتبه نازله علم امام و عصمت وی ظاهر میو عدالت به
عالم  دیبا نکهیبر اافزون ی(، والالله علیهحمت)ر ینیخمامام دگاهیاز د. (281، ص. 1398
ام که احک یمردم و در مقام اجرا انیدر م دیبا ،باشد )شرط فقاهت( یاسلام نیبه قوان
 نی(. هم624، ص. 2ق، ج1421 ،ینیهستند، عادل باشد )خم یحکومت اسلام نیقوان

 یرهبر ونیسیتوسط کم هیفقیول طی( درباره شراالله علیهحمت)ر ینیخمامام انیفقره از ب
(. 599، ص. 1386 ،ی)ورع ردیگیمورد استناد قرار م یقانون اساس یبازنگر یدر شورا
 نیکه جانش روازاین زیبرعهده دارد و ن یریخط فیکه حاکم وظا روازاین ،نیبنابرا
 (.337ق، ص. 1436 ،یفیشرط عدالت را دارا باشد )المقد  الغر دیبا ،است عصومم

و فاقد حقیقت شرعیه یا متشرعه است؛  8عدالت در این معنا، نوعی فضیلت فردی
السلام( یعنی برای آن تعریف مشخص و منضبطی در لسان شارع یا معصومان )علیهم

های بحث بر هیتک(. از همین رو فقیهان با 254ق، ص. 1418وجود ندارد )خویی، 
اند )برای ملاحظه تفصیلی تعاریف عدالت عرفی و لغوی به تعریف آن دست یازیده

تا، ص. ؛ مشکینی، بی306-312ق، صص. 1438ن. ک به: المقد  الغریفی، فردی 
(. برخی تعاریف بر لزوم تحقق ملکه نفسانی در فرد که موجب التزام وی به احکام 369

(. برخی دیگر نیز 10، ص. 1ق، ج1409)ازجمله یزدی،  اندکرده دیتأکشود، شرعی می
 انددهامت در طریق شریعت تکیه کربا عدول از ملکه نفسانی، بر وجود نوعی استق

ها درباره تعریف عدالت، نبود (. سبب این نزاع210، ص. 1ق، ج1418)ازجمله خویی، 
عدالت متفاوت است،  گونهنیاتعریف شرعی درباره آن است. تعابیر در تعریف 

در خصوص اینکه این نوع از عدالت وصفی فردی است، تردیدی  توانینم همهنیباا
 .داشت روا

قدر جامع تعاریف عدالت فردی، تابعیت محض نسبت به احکام و دستورات دین 
فهمد )فقاهت(، آن را براینکه علم دین را درست میاسا ، فرد حاکم افزوناست. براین
کند و پیرو میل و خواست خود و های مختلف فردی و اجتماعی اجرا میدر ساحت

عدالت ترک حرام و انجام دادن واجبات  رو در فقه سیاسی نیزدیگران نیست. ازاین
دانسته شده و بر مبنای آن، فقیه نیز نسبت به احکام خود مطیع است )جوادی آملی، 
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(. به بیانی مختصر، عدالت فردی همان التزام عملی به شریعت 138-139، صص. 1397
 حال، باید توجه داشت که چنین التزامی، التزام مطلق و قطعی نیست.است. بااین

عصمت ذاتی، التزام مطلق به شریعت است و امکان لغزش درباره آن وجود ندارد، اما 
شود، وضعیتی در فرد است که التزام عملی عدالت که مرتبه نازل عصمت شمرده می

 کند. می نیتأمحداکثری  صورتبهوی را نسبت به شریعت 
اندیشه است که  توان گفت شرط عدالت برای حاکم، مبتنی بر ایناسا ، میبراین

امور و مناصب عمومی از دیدگاه اسلام امانت هستند. قدرت در این نگاه، امتیاز و حق 
رو تصدی قدرت بدون داشتن شود. ازایننیست، بلکه نوعی مسئولیت و وظیفه تلقی می

ی خیانت خواهد بود؛ زیرا حکمرانی عمومی مختل و نیز حق افراد دارامانتوصف 
 آنجا(. در فقه شیعه 85، ص. 1390)عمید زنجانی،  شودیمب صالح برای تصدی غص

شود و نیز که فعل یا قول یک شخص حجت تلقی و موجب سقوط تکلیف شرعی می
 عنوانبهمسئولیت است، عدالت  دارعهدهعمومی  اموالآنجا که متصدی امری از امور یا 

بر این مبنا، شرط عدالت در  (.87 ، ص.1390 ،یزنجان دی)عمشرط لازم معتبر است 
کند و در عبادات و حقوق خصوصی اعتبار ندارد. سطح حقوق عمومی عمل می

است  نشده شناختهرو در حقوق خصوصی شرط تصدی یا شرط صحت چیزی ازاین
 (.88، ص. 1390)عمید زنجانی، 
الله علیه(، شرط عدالت برای حاکم، شرطی عقلی خمینی )رحمتاز دیدگاه امام

رسد در اینجا مراد از عقلی بودن . به نظر می(624، ص. 2، جق 1421 ،ینی)خمست ا
یک چیز، همانا عقلایی بودن آن است و بعید نیست بتوان عدالت در معنای فقهی آن را 

، التزام به قانون آن؛ با این وجه که عدالت در معنای کلی 9نیز شرطی عقلایی تلقی کرد
به اجرای قانون باشد. بر همین اسا ، حاکم اسلامی باید است و حاکم نیز باید ملتزم 

اسلامی پایبند باشد و التزام به شریعت در مشی او محقق شود و التزام به  نیبه قوان
 شریعت همان اتیان واجبات و ترک محرمات است.

اینکه، عدالت، مفهومی  ازجملههای دیگری نیز صورت گرفته است. بحث بارهنیدرا
توان آن را به همان میزانی که برای تشکیکی و واجد شدت و ضعف است و نمی

تصدی سطوح مختلف امور عمومی )مثل امامت جماعت در نماز( لازم است، برای 
مقام ولایت نیز کافی دانست، بلکه به سطح بالاتری از عدالت نیاز است )عمید زنجانی، 
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ها درباره قید عدالت در شورای بازنگری ملاحظه تفصیل بحث و برای 251، ص. 1392
(. بر اسا  این دیدگاه، 596-603، صص. 1386قانون اساسی ن. ک به: ورعی، 

درجه عدالت را نیز داشته  نیتریعالنماینده معصوم است، پس باید  هیفقی ول ازآنجاکه
ی به انجام رساند )ارسطا، خوببهنماینده معصوم  عنوانبهباشد تا بتواند وظایف خود را 

 (.116، ص. 1398
عدالت فردی در مواضع مختلفی از قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران انعکا  

های )اصل شده استکه یکی از شرایط مقام رهبری، عدالت برشمرده  آنجایافته است؛ 
بیان نشده بود و  1358سال  یدر قانون اساس یمقام رهبر یشرط عدالت برا(. 109و  5

تنها به وصف تقوا بسنده شده بود، اما شرط تقوا برای رساندن مقصود از شرط 
صلاحیت فردی رهبری نابسنده بود؛ زیرا اولاً، واجد ابهام بود و ثانیاً، تقوا تنها ناظر به 
ابعاد سلبی این فضیلت فردی است که ناظر به التزام اجتناب از معاصی است، اما التزام 

است که عدالت  ترجامعو  ترقیدقهمه واجبات و موازین عدالت نیازمند تعبیری به 
(. در مقابل، در شورای 252، ص. 1392رساترین واژه در این راستاست )عمید زنجانی، 

های دیگری نیز صورت ، بحث109بازنگری قانون اساسی درباره شرط عدالت در اصل 
شود.  برده نامی عدالت، از صفت تقوا جابهاینکه پیشنهاد داده شد  ازجملهگرفت 
رو که تقوا مرتبه عالی عدالت است. از دیدگاه برخی دیگر نیز مفاد شرط عدالت و ازآن

(. همچنین، در مقدمه این سند عالی، 115، ص. 1398تقوا، مفادی واحد است )ارسطا، 
نیز تجلی  91ل نظارت بر قوانین وظیفه فقیهان عادل دانسته شده که این موضوع در اص

ها )اصل (، همه قضات دادگاه157این، ریاست قوه قضائیه )اصل بریافته است. افزون
( نیز باید متصف به 162دیوان عالی کشور و نیز دادستان کل کشور )اصل  سیرئ(، 158

همین وصف باشند. از دیدگاه برخی نویسندگان، مهار قدرت به دو شیوه صورت 
رونی حاکم از راه شرط کردن صفاتی مانند عدالت و تقوا و دوم، پذیرد. اول، مهار دمی

، صص. 1398مهار بیرونی از طریق نظارت شخص یا نهادی بر اعمال حاکم )ارسطا، 
ی مهار قدرت نوعبه(. بدین ترتیب، وجود شرط عدالت و تقوا برای رهبری 111-110

 شود. وی نیز شمرده می
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 اجرای شریعت مثابهبه. عدالت 3

کننده ضوابط اجتماعی، موضوع دریافت دیگر از عدالت در فقه منزله ترسیمنون بهقا
ی اجرای قوانین گرو درسیاسی امامیه است. این تلقی، تحقق عدالت اجتماعی را 

 پردازد.داند. بخش پیش رو از مقاله به بازخوانی چنین دریافتی از عدالت میشریعت می

 . حاكمیت تقنیني شریعت1-3

بر شاخصه ناظر به حاکم و متصدی قدرت در نظریه فقهی حکومت اسلامی،  افزون
دیگر مؤلفه مهم چنین حکومتی، شاخصه ناظر به چگونگی اعمال قدرت آن است. 

 یهااریمنزله معبه «عتیشر تیحاکم»و  «یاله تیحاکم» شماری از نویسندگان از
، «وب شرع بودن قانونچهارچ در» و مواردی مانند یاد کرده بودن حکومت یاسلام
 یهاهاخصش عنوانبهرا  «یحکمران وهیبودن ش یاسلام»و  «بودن حاکم یاله ایمشروع »

، ص. 1393ارسطا و بهادری جهرمی، ) اندقرار داده توجه مورد یتحقق حکومت اسلام
براینکه در عصر غیبت، فقیه عادل در رأ  حکومت اسلامی اسا ، افزونبراین (.27

گیرد، این حکومت مجری احکام شریعت نیز هست. از دیدگاه برخی قرار می
نوعی قانون اساسی عمل  منزلهبهشریعت در اندیشه سیاسی مسلمانان  ،پژوهاناسلام
ردها، وظایف و قدرت را در میان ی از اصول و قواعد است که کارکامجموعهکند و می

)کرون، کند را در سپهر عمومی روشن می هاآنکارگزاران تقسیم و چگونگی تعامل 
در بحث حکومت و  متیمبدأ عز . در اندیشه سیاسی معاصر،(469 ، ص.1399

و  شیمسلمان ب شمندانیاند دگاهیاما از د ،است تینظم و امن مانند یضرورت آن، مباحث
جامعه نقطه ثقل مباحث بود. از  یو شرع یمسئله حفظ سامان اخلاق زیاز هر چ شیپ
به  دناعتبار دا ،نقش رهبر نیتریاتیو ح نیتریاصل ن،ینخست یمسلمانان عصرها دگاهید
(. 479 ، ص.1399)کرون، بود  یبر آن مبتن یکه جامعه اسلام بود ینیو قوان عتیشر
 بوده یشرع نیقوان یاجرا محوری، فهیوظ ،اشاره شده یحاکم اسلام فهیبه وظ که هرجا

، 1399کرون، ) هستند یاصل فهیوظ نیهم رمجموعهیز یو گرید فیوظا و اصولاً همه
 (.487 ص.

هایی که درباره ضرورت حکومت اسلامی صورت در سنت فقهی امامیه نیز بحث
)عزیزی،  هاستآنگرفته، مبتنی بر اجتماعی بودن احکام اسلام و ضرورت اجرای 
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برای هرکس که با  بروجردی اللهتیآ(. برای مثال، از دیدگاه 121-143 ، صص.1400
ای ی اهتمام ویژهاجتماعاحکام اسلام آشنا باشد، روشن است که دین اسلام به امور 

داشته و در این راستا، احکام بسیاری را نیز تشریع کرده است. اجرای این احکام نیز به 
 (. 75ق، ص. 1416ت )بروجردی، اس شده واگذارحاکم مسلمین 

منزله قوانین حکومت اسلامی دانست و از توان احکام شرعی را بهاسا  میبراین
الله خمینی )رحمتیاد کرد. به تعبیر امام« حاکمیت تقنینی شریعت»این مبنا با عنوان 

وانین حکومت قه مثاببهاسلام همان حکومت است با تمام شئون آن و احکام »علیه(، 
(. در این دیدگاه، 633، ص. 2ق، ج1421)خمینی، « ی از شئون آن هستندشأناسلامی و 

احکام اصالت ندارند و ابزاری برای اداره حکومت اسلامی و گسترش اهداف آن 
 طوربهالله علیه(، حکومت اسلامی، حکومت قانون خمینی )رحمتهستند. از منظر امام

، فلسفه حکومت، اجرای قانون واقع درست. طور خاص اعام و حکومت قانون الهی به
شود تا ضرورت و گسترش عدالت الهی میان مردم است. همین ویژگی موجب می

ق، 1421وجود دو شرط فقاهت و عدالت در خصوص حاکم آشکار شود )خمینی، 
 (.623، ص.2ج

متمم قانون  2گذاری بر شریعت اسلام در اصل حاکمیت تقنینی شرع و ابتنای قانون
بازتاب یافته و تشخیص ابتنای یادشده بر  -مشهور به اصل طراز  -اسی مشروطه اس

. پس از تحولات مشروطه و با ظهور انقلاب شده استنهاده  فقهاعهده گروهی از 
در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران منعکس شد.  بار ناسلامی، اصل یادشده ای

بخش نظام م را عنصر مشروعیتمقدمه قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، اسلا
 تیریمد یهاضابطه نیّکه مب یگذارقانون... »کند که می دیتأکداند و بر این می

از  یو جد قینظارت دق ،نی. بنابراابدییم انیمدار قرآن و سنت، جر بر ،است یاجتماع
و  محتوم موضوعی ،عادل( یو متعهد )فقها زگاریپرهشناسان عادل و اسلام هیناح
از دیگر سو، در اصول متعدد این قانون از انطباق یا عدم مغایرت «. ...است یضرور

ابتنای همه قوانین بر موازین اسلامی و  قانون با اسلام سخن به میان آمده است ازجمله
(، لزوم عدم تغایر 4نهادن وظیفه تشخیص آن بر عهده فقهای شورای نگهبان )اصل 

نهادن وظیفه تشخیص آن بر عهده  وا احکام اسلام مصوبات مجلس شورای اسلامی ب
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ها به عدم اجرای ( و تکلیف قضات دادگاه96و  91 فقهای شورای نگهبان )اصول
(. 170های دولتی مخالف با قوانین و مقررات اسلامی )اصل نامهها و آییننامهتصویب

ثابه مجری احکام ماندیشه حاکمیت تقنینی شرع دقیقاً به همان ایده حکومت اسلامی به
کننده این است که حکومت باید احکام شریعت را اجرا یا و بیان گرددیبازمشریعت 
 کم بر اسا  ضرورتی عملی، از اجرای قوانین مغایر با شریعت خودداری کند.دست

 در شریعت اسلامي« قانون عادلانه»بندی . صورت2-3

یابند؟ بحث توان پرسید که احکام اسلامی چگونه با عدالت اجتماعی پیوند میاینک می
ی خود پیشینه روشنی در اندیشه اسلامی ندارد، اما امروزدر صورت « قانون عادلانه»از 
. بحث از عدالت در بازجستهای ناظر به آن را در تاریخ اندیشه اسلامی توان زمینهمی

حائز اهمیت است که مبتنی بر آنچه درباره احکام شرعی و  روازآنساحت قوانین 
وانین حکومتی قه مثاببهاحکام شرعی توان گفت نسبت آن با حکومت گذشت، می

اجتماع هستند. بدین ترتیب، اگر قانون عادلانه محقق  گرمیتنظدهنده و عنصر سامان
 ت.شود، گامی مهم در راستای تحقق عدالت اجتماعی برداشته شده اس

فقه اسلامی از حیث مبانی خود مبتنی بر طرح کلامی از عدل الهی در تشریع و نیز 
 طورهمانبندی شده است. بر مبنای این طرح کلامی، نظریه حسن و قبح ذاتی صورت

گیرد، ها را در نظر میکه خداوند در مقام تکوین عادل است و در مقام افاضه، شایستگی
ارسال رسل و  لهیوسبهتشریعی ناظر به هدایت انسان  در تشریع نیز عادل است. عدل
نیل انسان به کمالات معنوی است )سبحانی،  هدف باتشریع قوانین است و این تشریع 

(. این موضوع که تکلیف الهی ظلم نیست و خداوند هرگز به بندگان 81، ص. 1385
کلام اسلامی شکل داده هایی با دامنه گسترده را در تاریخ دارد، نزاعخود ظلمی روا نمی

اسا ، موضوع تکلیف در اندیشه بندی شده است. براینصورت« نظریه تکلیف»که ذیل 
؛ تاره، 44، ص. 1388یابد )هاشمی، اسلامی با مسئله حسن و قبح پیوندی وثیق می

 (.653، ص. 1391؛ پاکتچی، 95، ص. 1387
قبح ذاتی افعال )هاشمی،  اندیشه عدلیه )شیعه و معتزله( و باور به حسن و بر اسا 

و مفاسد ذاتی و عقل قادر به درک  بر مصالح(، شریعت اسلامی مبتنی 366، ص. 1388
(. بر اسا  نظریه حسن و قبح 79-81، صص. 1385هاست )سبحانی، حسن و قبح آن
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ذاتی، افعال پیش از ورود شریعت دارای وصف حسن و قبح بودند و بر همین مبنا، 
ای برای آزمون بشر در پیشگاه الهی هستند، واجد بر اینکه برنامهاحکام شریعت افزون

از عدلیه غرض و مقصد  کدامچیه(. 654، ص. 1391حسن پیشینی نیز هستند )پاکتچی، 
کند؛ زیرا خداوند مکرر در قرآن نسبت به کلیت خلقت یا شریعت شریعت را انکار نمی
، صص. 1397)علیدوست،  کندیمی دین، هدف و حکمت ارائه جزئیا برخی دستورات 

117-101.) 
اسا ، احکام شریعت مصالح زندگی انسانی اعم از فردی و اجتماعی را براین

کنند، بلکه تحصیل سعادت برای رسیدن وی به سعادت کفایت می تنهانهدربرگرفته و 
(. بر این مبنا، تکالیف 437ق، ص. 1417غیرممکن است )علامه حلی،  هاآنبدون 
هدف و عبث باشند. این تکالیف شرعی غایتمند هستند، اما این غایت به انند بیتونمی
گردد؛ زیرا اقتضای کمال خدا، عدم غایتمندی اوست. این غایت به مکلف بازنمی خدا
 حاصل نخواهد شد. فیتکال؛ غایتی که جز با امتثال گرددیبازم

ت بشر هستند، بعید با توجه به اینکه مصالح احکام برای تحصیل هدایت و سعاد
و نیست اگر گفته شود که سعادت زندگی اجتماعی نیز یکی از مصالح احکام است 

کم در مقام ثبوت آن، عدالت نیز که یکی از غایات حیات اجتماعی است و دست تبعبه
 یکی از مقاصد شریعت است، در تشریع احکام الهی اخذ شده است. 

بح بیان شد، ناظر به بحثی ثبوتی و در حیطه آنچه تا اینجا درباره نظریه حسن و ق
شناختی احکام بود، اما در ساحت اثباتی، از دیدگاه جریان وجودشناختی و معرفت

غالب امامیه، کشف علت و مناط احکام از عهده ذهن انسانی خارج است )برای 
قهای ، سراسر مقاله(. از دیدگاه ف1385ملاحظه تفصیل آراء و ادله ن. ک به: علیدوست، 

امامیه، عقل منبعی بالقوه برای فقه است نه منبعی بالفعل؛ توضیح اینکه، بر اسا   متأخر
ضوابط علم اصول فقه، عقل توانایی کشف احکام را دارد، اما چنین کشفی تاکنون در 

خصوصی رخ نداده و تمام احکام شرعی که بر اسا  قطعی عقل مجرد هیچ مورد به
قرآن و سنت نیز مورد راهنمایی قرار گرفته است )صدر، انسانی قابل کشف است، در 

نظریه  ازآنجاکهبراین (. افزون12، ص. 1368؛ مدرسی طباطبایی، 98ق، ص. 1403
 تبعبهمقاصدالشریعه در فضای فکری امامیه بسط و تفصیل نیافت، کشف علت احکام و 
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دود و با شرایط بسیار مح صورتبهآن، بحث از مقاصد شریعت نیز منتفی تلقی شد یا 
(. با این حساب، 339-340ق، صص. 1439، المعاصرالفقهلجنةخاصی پذیرفته شد )

عدالت نیز درنهایت، در سطح حکمت احکام پذیرفته شده است و تشخیص مصادیق 
 راحتی پذیرفتنی نیست.آن توسط عقل انسانی در گفتمان فقهی به

، کشف دستورات شریعت است ماندبا این وصف، آنچه برای کشف عدالت باقی می
. 10و از همین رو، تلاش برای کشف حکم شرعی تلاش برای بسط عدالت است

. بر کندیمقوانین عادلانه را نیز کشف  درواقع، کندیممجتهدی که احکام را استنباط 
همین اسا ، عدالت معنایی جز اجرای احکام اسلام نخواهد داشت. در کشاکش نزاع

در پاسخ گفتمانی که شعار عدالت را ذیل ایده  نوری اللهفضلهای مشروطه، شیخ 
« ی احکام اسلام استاجراتحصیل عدالت به »، معتقد بود کردیممشروطه مطرح 

بند خواهان ترجیع( و ایده عدالتی که در شعارهای مشروطه269ب، ص.  1390)نوری، 
رفاه  هدف بار دنیایی بخشی امومثابه جایگزینی برای ساماناست، عدالت را تنها به

احکام شریعت دربردارنده  آنکه حال( 270ب، ص.  1390کند )نوری، بیشتر طرح می
)نوری، نظریات ندارند  گونهنیامصالح دنیا و آخرت هستند و نیاز به تکمیل و تتمیم با 

 .(283ب، ص.  1390
شود آنجا میجمهوری اسلامی ایران نیز مشاهده  گذارانیبنهمین دیدگاه در بیانات 

بل »کنند که ایشان پس بیان اینکه احکام، قوانین حکومت اسلامی هستند، اشاره می
، 2ق، ج1421)خمینی، « الأحکام مطلوبات بالعرض، و أُمور آلیّة لإجرائها و بسط العدالة

است که احکام موضوعیت ندارند، بلکه طریقی  برداشت قابل(. از این کلام 633ص. 
هستند برای نیل انسان به سعادت و عدالت. اینکه احکام موجب بسط عدالت هستند، 

 نوری نیز منعکس شده بود. اللهفضلای است که در بیان شیخ همان اندیشه
شود. از دید ایشان، هایی از این دیدگاه در اندیشه شهید صدر نیز یافت میزمینه

ای خارج از الزامات شرع است که محدوده مداخله تقنینی حاکم حوزه 11الفراغةمنطق
شرع است. از دید ایشان، این مداخله باید مبتنی بر اهداف کلی اسلامی باشد. به دیگر 

حکم مشخص شرعی وجود ندارد، اما لازم است مداخله  الفراغةمنطقسخن، اگرچه در 
ق، 1417هداف کلان نظام اقتصادی اسلام باشد )صدر، در این حوزه در راستای تحقق ا
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برداشت  قابلاقتصادنا  های شهید صدر در کتابکه از مجموع بحث گونهآن(. 380ص. 

دانند. به این بیان که مناط مداخله می الفراغةمنطقاست، ایشان موضوع نظریه عدالت را 

اجتماعی به معنای حفظ ، تحقق عدالت الفراغةمنطقدولت و وضع قوانین در حوزه 
(. بر 58، ص. 1396اجتماعی است )پیغامی و سرآبادانی تفرشی،  نیتأمتوازن عمومی و 

اسا  این دیدگاه، آنجا که حکم مشخص شرعی وجود دارد، نیازی به عدالت اجتماعی 
 اند.رو که احکام، خود واجد مصالحنیازانیست؛ شاید 

شارع جز به عدل حکم  ازآنجاکهاجتماعی،  باری؛ مبتنی بر چنین دریافتی از عدالت
عدل  کنندهنیتأمکند، کشف حکم شارع همان کشف عدل است. احکام فقهی خود نمی

روست که در . هم ازینکنندیمسازوکاری برای تحقق عدالت عمل  منزلهبههستند و 
-فضای جامعه اسلامی بحث از عدالت اجتماعی جدی تلقی نشده و فروعات فقهی

زاده جهرمی و سجادیه، زیادی را به خود اختصاص نداده است )پیغامی، ترابکلامی 
 (.64، ص. 1395

 . خوانش فقهي و تضمین عدالت اجتماعي4

های پیشین کوشش شد تا خوانش فقهی از موضوع نظریه عدالت ضمن دو در بخش
بررسی شود. « مثابه اجرای شریعتعدالت به»و « مثابه فضیلتی فردیعدالت به»دریافت 

بندی دو دریافت یادشده و ارائه تصویری منسجم از این بخش از نوشتار، ضمن صورت
های نظریه فقهی عدالت، به نقد مفروضات این تصویر پرداخته است و سرانجام، بایسته

 کند.ایجابی را برای طراحی نظریه فقهی عدالت اجتماعی ارائه می

 سي از عدالتبندی نهایي خوانش فقه سیا. صورت1-4

دو محور  یبر مبنا ی در اندیشه شیعهحکومت اسلام تیمشروعمبتنی بر آنچه گذشت، 
و دیگر، اجرای قوانین اسلامی.  حاکم منصوبگیرد. نخست، وجود اصلی شکل می

یابد: عدالت فرد اسا ، موضوع نظریه عدالت نیز در فقه سیاسی ماهیتی دوگانه میبراین
تری از عدالت بندی روشنتوان صورتحاکم و قوانین عادلانه حکومت. اینک می
 اجتماعی در فقه سیاسی امامیه ارائه کرد.
ه عدالت فردی، کارکردی اصیل ندارد و دهد کدرنگی در متون فقه سیاسی نشان می
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الله علیه( حاکم غیرعادل، خمینی )رحمتای است. از دیدگاه امامواجد نقش واسطه
قانون اسلام را درست اجرا نخواهد کرد و نفع شخصی را بر نفع عمومی ترجیح خواهد 

عدالت ورزیده که اولاً،  دیتأک(. ورعی نیز بر این مضمون 49، ص. 1397داد )خمینی، 
که در فقه سیاسی  گونهآندر زمامدار غیر از عدالت در زمامداری است و ثانیاً، عدالت، 

قرار گرفته است، طریقیت دارد و موضوع  دیتأکشیعه درباره زمامدار و حکمران مورد 
اصلی همان اصالت عدالت در زمامداری و حکمرانی است. از دیدگاه وی، شرط 
عدالت و حتی عصمت برای فرد حاکم، راهی برای تحقق عدالت در اجتماع است 

(. از دیدگاه ارسطا نیز اشتراط فضیلت فردی برای فرد حاکم 91، ص. 1395)ورعی، 
وی حکمرانی بهتری داشته باشد و در تصمیمات خود مصالح جامعه  که روستازآن

(. بنابراین، عدالت فردی حاکم، 116، ص. 1398اسلامی را مدنظر قرار دهد )ارسطا، 
 ارتباط با عدالت اجتماعی نیست.ای بیمقوله

این اندیشه که فرد کامل حکومت کاملی نیز خواهد داشت، در گفتمان سیاسی جهان 
و مبتنی بر وجود نوعی تلازم میان فضیلت فردی و د توجه بوده است اسلام مور

توان گفت حاکم عادل، ضامن حکومت عادلانه تلقی شده است. فضیلت اجتماعی، می
ی او و دارامانتشود، برای تضمین در مواردی که مسئولیت عمومی متوجه کسی می

ای ود چنین ملازمهحسن اجرای کار، شرط عدالت نیز وجود دارد. در فقه به وج
شاه افلاطونی مورد -تصریح نشده، اما در فضای فلسفه سیاسی مسلمانان، ایده فیلسوف

رو که ازآنتوجه واقع شده است. در دیدگاه افلاطونی، فیلسوف شایسته حکومت است. 
(. 313-318، صص. 1399است )کرون،  دارشتنیخواولاً، با حقیقت آشناست و ثانیاً، 

در گفتمان فلسفه سیاسی تا « داریخویشتن»و « آشنایی با حقیقت»ر بعید نیست اگ
 حدودی متناظر با فقاهت و عدالت در گفتمان فقهی دانسته شود.

توان با پیوند بر رابطه یادشده میان عدالت فردی حاکم و عدالت اجتماعی، میافزون
تر از خوانش سجم، به تصویری من«قانون عادلانه»دادن عدالت فردی به تلقی شیعی از 
که شرح آن گذشت، مبتنی بر عدالت تشریعی و نیز فقهی عدالت دست یافت. چنان

آنچه در تحقق  ازجملهحسن و قبح ذاتی، احکام اسلامی جمیع مصالح انسانی را 
روشنی توضیح توان به. با عدالت فردی نیز میبردارندعدالت اجتماعی نهفته است، در
یابد. مثابه اجرای شریعت پیوند میحاکم با عدالت به داد که چگونه عدالت فردی
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عدالت فردی بدین معناست که حاکم به اجرای شریعت چه در ساحت شخصی زندگی 
، حاکم در حکمرانی سو گریدخود و چه در ساحت اجتماعی التزام داشته باشد. از 

لت تشریعی، حکومت اسلامی باید احکام اجتماعی اسلام را اجرا کند که مبتنی بر عدا
تحقق این احکام همانا تحقق سعادت و ازجمله تحقق عدالت اجتماعی را نیز در پی 
خواهد داشت. بنابراین، عدالت تشریعی نقش حلقه واسط را میان عدالت فردی و 

 کند.عدالت اجتماعی ایفا می

 های طرحي ایجابي از عدالت اجتماعي. بازخواني انتقادی مفروضات و بایسته2-4

تصویر فوق از عدالت اجتماعی مرکب از دو مدعای بنیادین است. مدعای نخست 
تحقق »و مدعای دیگر اینکه، « احکام شریعت، قوانین حکومت اسلامی هستند»اینکه، 

این دو گزاره مبتنی بر مفروضاتی «. عدالت اجتماعی، همان اجرای احکام اسلام است
 ع شود.انتقادی واق تأملاتتواند مورد است که می

تواند دو تفسیر داشته ، می«احکام، قوانین حکومت اسلامی هستند»این انگاره که 
باشد. نخست، تفسیری است مبتنی بر انطباق تمام قوانین حکومتی با احکام شرعی و 

کم در دوره کنونی که ها با احکام شرعی. تفسیر نخست دستدوم، عدم مغایرت آن
ای . اینکه حوزهرسدیمی به نظر رواقعیغفته است، هنوز فقه اجتماعی بسط کافی نیا

واقعیت  نظر ازشود، گفته می الفراغةمنطقوجود دارد که در تعبیر شهید صدر به آن 
تفصیلی  اظهارنظرگرایی نسبت به گستره فقه موجود و عملی نیز روشن است و بیشینه

نیز بیان  ترشیپه رسد. چنانچآن درباره تمام موضوعات حکومت، واقعی به نظر نمی
کم برای بندی طرحی از عدالت اجتماعی دستشد، از دیدگاه شهید صدر صورت

 یابد. موضوعیت می الفراغةمنطقگذاری در قانون
ای از زندگی اجتماعی که در آن الزام صریح شرعی به رسمیت شناختن عرصه
 آنچه( و 320، ص. 1396کند )مرادخانی، ی باز میگذارقانونوجود ندارد، راه را برای 
توان با احکام شریعت نیست و نمی شود، عیناً منطبق بردر عرصه یادشده اجرا می

اتکای صرف به عدالت تشریعی، تحقق عدالت اجتماعی در آن عرصه را توضیح داد. 
اسا ، حتی با مفروض گرفتن ادعای دوم )تحقق عدالت در صورت اجرای براین

 .12خوردجود طرحی فراگیر از عدالت اجتماعی به چشم میاحکام(، همچنان نیاز به و
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این  آنکه حالدر مدعای دوم، وحدت فقه و شریعت فرض انگاشته شده است 
منزله یک کل منسجم و پیوسته، روست. شریعت اسلامی بهانگاره با تردید جدی روبه

ی مکرم های اسلامی توسط نبناظر به امری ثبوتی است که در خلال نصوص و آموزه
است. عالمان  افتهالسلام( بازتاب یالله علیه و آله( و معصومان )علیهماسلام )صلی

غایت  برحسب - اندشده حفظکه در قالب کتاب و سنت  -مسلمان نیز این نصوص را 
های . آموزهانددادهیا موضوعی خاص در قالب یکی از علوم اسلامی مورد پیگیری قرار 

بندی شده ها و آثار مکتوب در قالب علوم مختلفی بخشاسلام در ساحت پژوهش
وحدتی وجود دارد که کل یکپارچه اسلام را در تعامل و پیوند با  نیبنیدرااست، اما 

مثابه تبلور عملی نظام ه(. در این میان، فقه ب14، ص. 1393دهد )صدر، یکدیگر قرار می
دهی حیات سیاسی و نهنجاری اندیشه اسلامی، نقشی کلیدی و اساسی در ساما

اجتماعی انسان مسلمان دارد، اما همه شریعت فقه نیست، بلکه تنها ناظر به بخشی از 
 آن است. 
الامری است، فقه، دانشی بشری است شریعت که موضوعی قدسی و نفس برخلاف

هایی خارج از فقه که مبانی خاص خود را دارد. حتی این مبانی گاه مربوط به دانش
ترین مبانی فقهی است که تعیین نسبت وماً دینی نیستند. حجیت ازجمله مهمهستند و لز

 تیو معذر تیمنجز یبر دو محور اصل تیحجآن با فقه حکومتی بسیار مهم است. 
 یو یکه حکم شارع برا یزمان مکلف است در تیناظر به مسئول تیمنجز .استوار است

که به  یمکلف از عِقاب است در زمان تیناظر به امن تیروشن شده و در مقابل، معذر
(. 186-190 ق، صص.1433)صدر،  است کردهن دایپ یاز جانب شارع دسترس یحکم
مهم است و بر  فهیعمل به وظ ثیمخاطب از ح تیمحور، وضعفقه حجت یبر مبنا
محور از خواهد بود. فقه حجت تیو امن تیواجد مسئول یو ،ییگرافهیوظ نیهم یمبنا
 است فیو رفع تکل فهیوظ یادا ی،محور اصل وشرط هلاب تیبت به واقعنس جهینت ثیح

 بیترت نیبد .، استناد به خبر واحد حجت استمثال ی(. برا78 ، ص.1400 ،ی)پاکتچ
 یاما تسر ،استنباط کرد ی رابه آن استناد و از آن احکام شرع فیدر حوزه تکل توانیم
 زیو ن 257 ، ص.1400پاکتچی، ) روستهبا اشکال روب هانهیزم دیگربه  تیحج نیا

 اکنون .سراسر اثر( ،1397 ،ید: محمبه ک. ن باره نیا ها درنزاع یلیملاحظه تفص برای
عدالت  نهیزم در یحکومت اسلام ایکه آ سازدیم انیخود را نما یپرسش جد این
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یت است و عرصه واقعناظر به  یعدالت اجتماع ایحجت است  یدر پ زین یاجتماع
 محوری آن را سامان داد؟توان با حجیتنمی

باید توجه داشت که تشریع، گاه دائر بر مدار نتیجه است و در فقه اسلامی، احکامی 
گیرد گونه احکام، نتیجه ملاک حکم قرار میناظر به نتیجه است. در اینوجود دارد که 

یه( حکم آن متناسب الله علخمینی )رحمتمانند فروش سلاح به کفار که از دیدگاه امام
از دیدگاه براین (. افزون228، ص. 1ق، ج1415با مصلحت قابل تغییر است )خمینی، 

محوری در حجیت احکام در فقه اجتماعی دخیل هستند شهید صدر نیز انسجام و نتیجه
باوجوداین، دایره قلمرو چنین احکامی محدود است و ، سراسر مقاله(. 1395)سعدی، 

ی راحتبهتوان وانگهی، نمیکامل میان نتیجه و حجیت قابل دفاع نیست. هرحال تلازم به
 از انطباق شریعت و فقه سخن گفت. 

فقه از حیث عملی سرگشتگی انسان را در مقام ادای وظیفه برطرف و سعادت 
، این انگاشت که چون شریعت اسلامی مبتنی بر حالنیبااکند. اخروی وی را تأمین می
اجرای  تیدرنهاانجامد و پس فقه نیز به تحصیل همان مصالح میمصالح معین است، 

که شیعه در  روستنیااست. هم از قیردقیغشود، ادعایی آن موجب تحقق عدالت می
های کلامی ناظر به تخطئه و تصویب، طول تاریخ اندیشه خود و در کشاکش بحث
 ابندیینمواقعی شرع دست  حکم بهمخطئه و معتقد بوده است که مجتهدان لزوماً 

عملی با تحصیل عذر منافات ندارد، اما  نظر از(. این خطا 677، ص. 1385)هوشنگی، 
توان گفت مصلحت واقعی فوت شده است، تردیدی نیست. بنابراین، نمی نکهیادرباره 

اجرای فقه دقیقاً معادل با اجرای شریعت است. گفتنی است که این موضوع منافاتی با 
تشریعی و اعتقاد عدلیه به حسن و قبح ندارد؛ زیرا مسئله حسن و قبح برای  عدالت

عدلیه از ابتدا ناظر به بحثی وجودشناختی بوده است. از دیدگاه عدلیه، حکم شریعت 
 (. 366، ص. 1388شناسانه دارد )هاشمی، حکمت نیست و مبنایی هستیبی

حاکم عادل به »این ادعا که بر اسا  آنچه گذشت، تقلیل تحقق عدالت اجتماعی به 
احکام شریعت ملتزم است و احکام شریعت نیز ضامن سعادت در معنای عام آن 

رو که از حیث گستره، ناظر به تمام نیازارسد. هم ، درست به نظر نمی«هستند
رو که ملازمه میان اجرای اینازهای اجتماعی، حکم شرعی وجود ندارد و هم ضرورت
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ای کامل نیست؛ زیرا بسیاری از احکام مبتنی بر امارات عت، ملازمهاحکام و تحقق شری
ها همواره محل بحث قرار گرفته و در زمره احکام ظاهری بوده و فوت مصلحت در آن

. تمایز فقه و شریعت و به تبع آن، تمایز حجیت و عذر و تحقق شریعت در 13است
، 1395اند )علیدوست، رار دادهدیدگاه فقیهان امامی روشن بوده و آن را مورد توجه ق

 (.253-254صص. 
های طرح نظریه عدالت اجتماعی در فقه امامیه، توجه به در مقام بررسی بایسته

عنصر فردمحوری فقه واجد اهمیت است. رویکرد غالب و سنتی در فقه امامیه، استنباط 
یت جامعه احکام ناظر به آحاد مکلفان است، اما فقه حکومتی، فقه را در سطح مدیر

توان آن را ناظر به اسا ، عدالت اجتماعی موضوعی است که نمیدهد. براینقرار می
، 1401شود )واعظی، می آحاد مکلفان دانست، بلکه با نظر به حکومت و جامعه طرح

توان ذیل دو مقوله پیگیری کرد. نخست، حال، فردمحوری فقهی را میهربه(. 157ص. 
وق خصوصی به قواعد حقوق عمومی در فقه سیاسی و ضرورت عبور از قواعد حق

 مخاطب احکام فقهی. مثابهبهدیگر، شناسایی نهادهای اجتماعی 
 یاهیو مفروضات آن به نظر یاز حقوق خصوص توانینکته که نم نیتوجه به ا

و مهم  یدیاز مفروضات کل افت،ی دست ییگرایبرابر یو نوع یدرباره عدالت اجتماع
رسد حکومت اسلامی . به نظر می، سراسر مقاله(1400 ،یعدالت است )زال هینظر
فقهی خود رشد یافته، از آن حیث که مداخل بحث متعلق -که در بستر تاریخی گونهآن

ی توسعه حقوق خصوصی به ساحت نوعبهبه مباحث حقوق خصوصی بوده است، 
ق خویی به این مهم توجه آید. از میان فقیهان امامی، محقشمار می بهحقوق عمومی 

توان جواز نفوذ تصرف فقیه را استنباط کرد، اما کرده است. از دیدگاه وی از ادله می
(؛ 423ق، ص. 1418ملازمه قطعی ندارد )خویی،  تیتبعجواز تصرف با وجوب 

 موردآنجا که در معاملات و پس از ولایت پدر بر فرزند  هیفق تیولاتوضیح اینکه، 
تواند نفوذ تصرفات فقیه در امور عمومی را اثبات کند یرد، درنهایت میگقرار می بحث

 هیفق تیولانه وجوب تبعیت از وی را. این نکته اگرچه دقتی صحیح است، برای نفی 
در امور اجتماعی کافی نیست؛ زیرا ادله مستقل از نفوذ تصرف نیز ارائه شده است. 

توجه کرده و متذکر شده  هیفق تیولابر محقق نراقی به این تفکیک در مقام استدلال 
است که فقیه دو گونه اختیار دارد. اختیار ناظر به امامت جامعه و اختیار ناظر به تصرف 
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 (. 536ق، ص. 1417)نراقی،  14در امور حسبه
عدالت اجتماعی موضوعی ناظر به حکومت است و قابل ارجاع به مناسبات میان 

، ساحت حقوق عمومی و قواعد حاکم بر آن قابل افراد با یکدیگر نیست. درنتیجه
توان ادعا کرد که فقه، همه میفروکاست به ساحت خصوصی و قواعد آن نیست. بااین

شود، همچنان از ساختارهای حقوق خصوصی های سیاسی وارد میدر عرصه که آنگاه
ئات یط در حقوق خصوصی با اقتضاتسلعبور نکرده است. برای مثال، اقتضائات اصل 

آن در حقوق عمومی و در مقام تعارض با منافع عمومی متفاوت است، اما هنوز 
نهاد سنجش  مثابهبهشود و شورای نگهبان مشاهده نمی باره نیا دربندی روشنی صورت

گرفته  در نظریط را مبتنی بر حقوق خصوصی تسلقوانین از حیث شرعی، هنوز اصل 
داند )ویژه و امجدیان، صلحت، بلکه ضرورت میاست و تنها ملاک عدول از آن را نه م

مالکیت در فقه اسلامی در حقوق خصوصی تبیین شده،  ازآنجاکه، سراسر مقاله(. 1394
نهاد و حق بنیادی طرح شود. این موضوع باعث شده است تا  مثابهبهکمتر توانسته است 

شورای  ریناپذانعطافدرنهایت، در موارد متعدد، مجمع تشخیص مصلحت نظام، مواضع 
نگهبان را تعدیل کند تا نوعی توازن میان مالکیت افراد و حفظ منافع عمومی برقرار کند 

های داشتن طرحی نهادین از عدالت (. از بایسته473-474، صص. 1389)ویژه، 
 اجتماعی، گذار از حقوق خصوصی به حقوق عمومی در فقه سیاسی است.

ی طرح عدالت اجتماعی در فقه است، شناسایی هامقوله دیگری که از بایسته
های این بحث را ذیل مباحث مربوط به نهادهای اجتماعی است. شاید بتوان زمینه

ی حقوقی در فقه هاتیشخصخلاصه برخی  صورتبهشخصیت حقوقی پیگیری کرد. 
ة جمل ازق، سراسر اثر(. 1444المعاصر، الفقه)لجنة اندشده شناختهاسلامی به رسمیت 

توان به دولت اشاره کرد و برای آن شخصیتی مستقل از حاکم در ها میاین شخصیت
عنوان نماینده این شخصیت در تصرفات مختلف و امور نظر گرفت. کارگزاران نیز به
های این شخص، روابط خارجی و فعالیت ازجملهکنند. حکمرانی اعمال قدرت می

د طرف معاهد قرار بگیرد که با مرگ حاکم توانی است که دولت میالمللنیبمعاهدات 
. دیگر اینکه، در امور اداری و استخدامی، نصب کارگزار با فوت شودینممنقضی 

کار و دیگر اینکه، ذمه دارد؛ یعنی از جهت مالی بدهکار یا طلب رودینمناصب از بین 
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 (. 83-85ق، صص. 1438ضامن باشد )حائری،  تواندیمیا  شودیم
عنوان مکلف مورد شناسایی طور گسترده بههای نهادی در فقه به، واقعیتاینوجودبا

(. نظریه تکلیف یکی از مبانی کلامی 77-106ق، صص. 1438اند )حائری، قرار نگرفته
دانش  فرضشیپاصل موضوعه و  نیتریاساسرود و مکلف بودن انسان فقه به شمار می

(. از 90، ص. 1387)بیرشک،  انددهینامفقه است. از همین رو فقه را علم به افعال مکلفان 
حیث اوصاف مکلَفان بر مبنای نظریه تکلیف، انسان مخاطب تکلیف است )بیرشک، 

تواند مخاطب تکلیف باشد که اهلیت (. از دیدگاه فقها، کسی می89-90، صص. 1396
قرار بگیرد. شرایط چنین اهلیتی از دیدگاه آنان بلوغ و عقل  داشته باشد که مخاطب شارع

(. بنابراین، اموری مانند عقل و بلوغ در شرایط تکلیف 43، ص. 1383است )هاشمی، 
ها هستند. فقه در های حقوقی و نهادها فاقد این ویژگیشخصیت آنکه حال اندشده اخذ

خمسه که وجوب و حرمت ساخت سنتی خود، علمی است مبتنی بر احکام تکلیفی 
و این موضوع معقول نیست که نهادهای اجتماعی در روز قیامت  دارندیپعقاب در 

بنابراین، مسئله ثواب و عقاب که بنیاد تکلیف فقهی است، در مورد افراد  !برانگیخته شوند
محوری و ها درباره نظریه تکلیف و حجیتمکلف مطرح است )برای ملاحظه بحث

(. حتی آنجا که در فقه 55-63، صص. 1399ه اجتماعی ن. ک به: وکیلی، نسبت آن با فق
شود و واجب کفایی هم نوعی واجب اجتماعی وجود دارد، ذیل واجب کفایی طرح می

و پس از حصول کفایت، از  ردیگیممکلفان قرار  تکتکواجب فردی است که بر عهده 
 (.92-93ص. ، ص1ق، ج1436شود )مظفر، عهده دیگر مکلفان ساقط می

قابل انحلال به حقوق  یتیحاکم یو شئون نهادها اراتیاخت اینکه،توجه  شایاننکته 
سنخ رابطه مردم و حکومت را از  توانینم گریدعبارت. بهستیناظر بر افراد ن فیو تکال

 یبه شئون فرد یشئون حکومت لیسنخ رابطه مردم با مردم دانست تا انحلال و تقل
 ایبه نام حکومت  یمفهوم رشیعدم پذ ای رشیپذ ،لهئمس ،نیباشد. بنابرا ریپذامکان

شئون  توانیم ایو اختلاف در آن است که آ دیبلکه نقطه تأک ست،ین یمصلحت جمع
 ,Freemanداد ) لیافراد تقل انیحاکم بر روابط م یرا به شئون و هنجارها یاجتماع

به استنتاج  تواندیحکومت و لوازم آن م یمفهوم وجوب مقدم یریگیپ البته (؛2001
، سراسر 1402زالی، نوشتار منجر شود ) نیمورد نظر ا یاسیس تیاز حاکم یمفهوم

 مقاله(، اما خارج از قلمرو نوشتار حاضر است.
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بنابراین، چنانچه قرار باشد از نظریه فقهی عدالت اجتماعی سخن به میان بیاید، لازم 
ها و ی اجتماعی مبتنی بر فقه شناسایی شوند و بایستهاست پیش از هر چیز، نهادها

ها مورد طرح و بسط قرار گیرد. اینکه نهادهای اجتماعی بتوانند مخاطب فقه لوازم آن
 شرط بحث فقهی از عدالت اجتماعی است. ترین پیشقرار بگیرند، مهم

 گیرینتیجه

 نیتأملت برای معنای پذیرش مسئولیت دو عدالت اجتماعی در خوانش معاصر به
منزله حداقلی از امکانات مادی برای همگان است. چنین خوانشی از عدالت آن را به

وصفی برای نهادهای سیاسی و اجتماعی در نظر گرفته است و موضوع نظریه عدالت را 
سنجی میان دریافت یادشده از عدالت و خوانش داند. نسبتساختار بنیادین جامعه می

 پژوهش حاضر را شکل داده است. فقهی از آن، موضوع
مثابه عدالت به»توان ذیل دو دریافت موضوع نظریه عدالت در خوانش فقهی را می

بندی کرد. دریافت نخست، صورت« مثابه اجرای شریعتعدالت به»و « فضیلتی فردی
موضوع نظریه عدالت را فرد حاکم و دریافت دیگر، موضوع آن را قوانین حکومتی 

تنی بر اندیشه امامیه، حاکم مشروع در عصر غیبت باید واجد وصف عدالت داند. مبمی
ی التزام عملی به شریعت است. از به معناباشد. عدالت در این معنا، فضیلتی فردی و 

وانین حکومت اسلامی هستند و بر اسا  مبانی قه منزلبه، احکام شرعی سو گرید
اجد همه لوازم سعادت بشری هستند. کلامی فقه، منطبق بر مصالح و مفاسد واقعی و و

بنابراین، عدالت معنایی جز اجرای شریعت نخواهد داشت. درنهایت، با ضمیمه کردن 
حاکم عادل  ازآنجاکهتوان گفت که در صورت رفع موانع، این دو دریافت از عدالت می

ملتزم به احکام شریعت است و با در نظر گرفتن این موضوع که احکام شریعت همان 
وانین اسلامی هستند، احکام شریعت در بستر جامعه به اجرا درخواهد آمد و نتیجه این ق

 موضوع، تحقق عدالت در جامعه است.
 عت،یشر یبه اجرا اجتماعی عدالت لیتقل زیو ن یعدالت فردوجوداین، اتکا به با
ی مطرح تأملاتتضمین کند و در این زمینه  ی راتحقق عدالت اجتماع ییتنهابهتواند نمی
 ازین مورداینکه گستره احکام شرعی در فقه کنونی، از گستره قوانین  ازجملهاست 

گذاری وجود دارد که نیازمند ای از قانونحکومت محدودتر است. بنابراین، عرصه
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داشتن طرحی فراگیر از عدالت اجتماعی است. دیگر اینکه، فقه لزوماً با شریعت منطبق 
بتنی بر مبانی خاص است، اما شریعت موضوعی غیرانسانی نیست. فقه دانشی بشری و م

توان اجرای فقه را از همه جهات معادل با اجرای کامل الامری است. پس نمیو نفس
هایی ایجابی برای ارائه طرح فقهی عدالت اجتماعی شریعت دانست. در این میان بایسته
اجتماعی لحاظ شود.  های حقوق عمومی در فقهمطرح است. اول اینکه، باید ضرورت

ی هرروبه ی قرار گیرد.بازنگر مورددوم اینکه، بحث از شناسایی نهادهای اجتماعی 
 ییهاطرح نیو امکان درانداختن چندهد خبر از پویایی این دانش می هیفقه امام تاریخ

 است. یجد هایبحث ازمندیاما ن ،ستین یدر آن منتف

 هایادداشت

اجمال، آشنا و زدایی به معنی بازتعریف و مواجهه دوباره با موضوعی است که بهآشنایی .1
 شده است.شناخته
الله نوری درباره میرزای نایینی و شیخ فضل توان به نزاعمیها چالشاین از  یاعنوان نمونهبه. 2

تنها در شرع نه یآزاد مساوات و ،لتعدا ،ینیینامیرزای  مساوات و عدالت اشاره کرد. از دیدگاه
که گفته شود  ستیادعا چندان دور از ذهن ن نیا یو دگاهیگرفته است، بلکه از د قرار دیمورد تأک

 دگاهی(. در مقابل، از د414، ص. 1390 ،ینیی)نا اسلام دارند یهادر آموزه شهیر دیجد میمفاه نیا
خاص  یواجد استلزامات میمفاه نیا یالله نورخ فضلیش مانند آن دوره شمندانیاز اند گرید یبرخ

در معنای  عدالت. از دیدگاه وی، ندارند یها در سنت اسلامهمنام آن میبا مفاه یو نسبتهستند 
 (.270ب، ص.  1390 ،ی)نورشرع است نه برخاسته از آن  نیگزیجا جدید آن

3. Subject Matter of Theory of Justice 
4. Basic Structure 

. درباره اینکه چرا در خوانش معاصر از عدالت اجتماعی، به ساختار بنیادین جامعه توجهی مضاعف 5
ها، فراتر از طرح مسئله و حیاتی صورت گرفته است، مباحث مختلفی وجود دارد، اما بسط این بحث

 ، سراسر مقاله(. 1400پژوهش حاضر است )برای ملاحظه تفصیلی موضوع ن. ک به: زالی، 

حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران تجلی فقه سیاسی در عرصه واقعیت  زآنجاکها .6
 داری است، به فراخور بحث به این سند مهم نیز توجه شده است.حکومت

 تواند در نگاه فقهیان مختلف دستخوش تضییق و توسعه شود.مینفوذ تصرف  این البته قلمرو .7

امام جماعت، مرجع  مانند یو موارد مختلف استپربسامد در فقه  یمعنا از عدالت بحث نیا .8
و...  نیعدول مؤمن تیشهادت، ولا یشاهد در مقام ادا ،یمتحمل شهادت در طلاق، قاض د،یتقل
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مختلف و  یدر احکام فقه یفرد یلتیمثابه فضوصف عدالت به گر،ید ری. به تعبردیگیرا دربرم
 (.370ص.  تا،یب ،ینیها اخذ شده است )مشکآن عاتموضو

. دلیل عقلی، استنتاج عقل و ناظر به مصلحت و مفسده است، اما دلیل عقلایی عنوانی برای 9
 (.62، ص. 1372سیره عملی عقلاست )جعفری لنگرودی، 

 (.143 ، ص.1401 ،یوجود دارد )واعظ یو حداکثر یحداقل دگاهیدو د باره نیا البته در .10

 حکم الزامی از جانب شرع نیامده باشد اعم از اباحه، کراهت یا استحباب.ای که در آن محدوده .11

گرفته درباره شناسایی قاعده فقهی عدالت را کوششی در همین های صورتتوان تلاش. می12
تواند ای فراگیر است که در صورت پذیرش آن در فقه میراستا دانست. قاعده عدالت، قاعده

ها ن. ک به: الهی حدود کند )برای ملاحظه مثالی از این کوششاطلاق و عموم ادله را نیز م
 (.143-158، صص. 1401؛ واعظی، 1396؛ اکبریان، 1392خراسانی، 

شده به چشم هایی درباره جبران مصلحت فوتدر میان آرای اصولیان متأخر امامی، بحث .13
سلوکی، مصلحت عمل به از دید شیخ انصاری و مبتنی بر نظریه مصلحت خورد. برای مثال، می

، صص. 1ق، ج1428کند )انصاری، شده حکم واقعی را جبران میمفاد امارات، مصلحت فوت
حال نظریه مصلحت تواند اشکالی بر بیان یادشده باشد، بااین(. این بیان اگرچه می116-114

خطئه سلوکی نظریه غالب در اندیشه اصولی امامی نیست و آنچه غالب است، همان قول به ت
اسا ، آگاهانه است. این نوشته نیز مبنای خود را جریان غالب امامی قرار داده و براین

 دست موارد چشم پوشیده است.ازاین

اموری در جامعه که ضروری هستند و لازم است متولی خاصی داشته باشند، اما گروه یا  .14
 از جانب شارع مشخص نشده است. هاشخص خاصی برای تصدی آن

 بنامهكتا

ی در فقه سیاسی تأملاتتحلیل مبانی نظام جمهوری اسلامی ایران؛ (. 1398ارسطا، محمدجواد )
 . تهران: مجد.و مبانی فقهی قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران

Arasta, Mohammad Javad (2018). Analysis of the foundations of the system of the 
Islamic Republic of Iran; Reflections on political jurisprudence and 
jurisprudential foundations of the Constitution of the Islamic Republic of Iran. 
Tehran: Majd. 

و  صیتشخ اریمع ی؛حکومت اسلام» .(1393) یعل ،یجهرم یو بهادر ؛ارسطا، محمدجواد
 .7شماره  ،یدانش حقوق عموم «.یعمل یهاشاخصه

Arasta, Mohammad Javad; and Bahadri Jahrami, Ali (2014). "Islamic government; 

Diagnostic criteria and practical indicators". Knowledge of Public Law, No. 7. 
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 ی.قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام .هیقاعده عدالت در فقه امام. (1396ی )حسنعل ان،یاکبر

Akbarian, Hassan Ali (2016). The rule of justice in Imami jurisprudence. Qom: 
Islamic Science and Culture Research Institute. 

 .یرضو آستان قد  یهاپژوهش ادیمشهد: بن .عدالت یقاعده فقه(. 1392) یعل ،راسانیخ یاله
Elahi Khorasani, Ali (2012). Jurisprudential rule of justice. Mashhad: Astan Quds 

Razavi Research Foundation. 
 الفکرالاسلامی.: مجمعقم .صولفرائدالا ق(.1428)انصارى، مرتضى 

Ansari, Murtada (1428 BC). Faraed-al-ousoul. Qom: Academy of Islamic Thought. 

 . قم: دفتر ایشان.الجمعة والمسافرصلاةالبدرالزاهر فی ق(. 1416، حسین )طباطباییبروجردى 

Boroujerdi Tabatabai, Hossein (1416 BC). Al-Badr Al-Zahir in salat Al-jomoe va 
mosafer. Qom: Eshan notebook. 

. تهران: بزرگ اسلامی المعارفةدائر 16ذیل جلد « تکلیف»(. مدخل 1387بیرشک، حسین )

 بزرگ اسلامی. المعارفةدائرمرکز 
Birshak, Hossein (2008). The entry "Taklif" under Volume 16 of the Great Islamic 

Encyclopaedia. Tehran: Great Islamic Encyclopedia Center. 
. تهران: دانشگاه مبانی کلامی اصول فقه امامیه؛ مکتب شیخ مفید(. 1396) حسینبیرشک، 
 السلام(.صادق )علیهامام

Birshak, Hossein (2016). Theological foundations of Imami jurisprudence; School 

of Sheikh Mufid. Tehran: Imam Sadiq University (peace be upon him). 
  .بزرگ اسلامی المعارفةدائر 20ذیل جلد « حسن و قبح»(. مدخل 1391پاکتچی، احمد )

 .یبزرگ اسلام المعارفةدائرتهران: مرکز 
Paktachi, Ahmad (2011). The entry "Hasan and Ugly" under Volume 20 of the Great 

Islamic Encyclopaedia. Tehran: Great Islamic Encyclopedia Center. 
. شناسی پیوند میان دستگاه مفهومی قرآن کریم و علوم مدرنروش(. 1400پاکتچی، احمد )

 لسلام(.اصادق )علیهتهران: دانشگاه امام
Pakatchi, Ahmad (2022). Methodology of the connection between the conceptual 

system of the Holy Quran and modern sciences. Tehran: Imam Sadiq University 

(peace be upon him). 
عدالت  در (. گفتارهایی1395زاده جهرمی، صادق؛ و سجادیه، علیرضا )پیغامی، عادل؛ تراب

صادق السلام(، به اهتمام مرکز رشد دانشگاه امامصادق )علیه. تهران: دانشگاه اماماجتماعی
 السلام(.)علیه

Peighami, Adel; Torabzadeh Jahormi, Sadegh; and Sajjadieh, Alireza (2015). 

Speeches in social justice. Tehran: Imam Sadiq University (peace be upon him). 
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تبیین مفهومی نظریه عدالت اجتماعی در (. »1396پیغامی، عادل؛ و سرآبادانی تفرشی، حسین )
 .2، شماره فصلنامه نقد و نظر«. اندیشه شهید صدر

Peighami, Adel; and Sarabadani Tafarshi, Hossein (2016). "Conceptual explanation 
of social justice theory in the thought of Martyr Sadr". Criticism Quarterly, No. 
2. 

تهران: مرکز  .یبزرگ اسلام المعارفةدائر 16جلد  لیذ «فیتکل»مدخل (. 1387تاره، مسعود )

 ی.بزرگ اسلام المعارفةدائر

Tare, Massoud (2007). The entry "Taklif" under Volume 16 of the Great Islamic 

Encyclopaedia. Tehran: Great Islamic Encyclopedia Center. 
 (. تهران: امیرکبیر.2)جلد  حقوقی (. دانشنامه1372جعفری لنگرودی، محمدجعفر )

Jafari Langroudi, Mohammad Jaafar (1996). Legal encyclopedia (volume 2). 

Tehran: Amir Kabir. 
 . قم: اسرا.دالتفقاهت و ع ولایت؛ هیفقتیولا(. 1397جوادی آملی، عبدالله )

Javadi Amoli, Abdullah (2017). Velayat Faqih; Jurisprudence and justice. Qom: Asra. 
 . قم: بوستان کتاب.اسلامی حکومتمبانی (. 1395جوان آراسته، حسین )

Javan Arasteh, Hossein (2015). Basics of Islamic government. Qom: Bostan Kitab. 
 الفکرالاسلامی.. قم: مجمعالعقودفقهق(. 1438حائری، سیدکاظم )

Haeri, Sayyid-kazem (1438 BC). Jurisprudence of contracts. Qom: Academy of 

Islamic Thought. 
. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار اسلامی( حکومت) هیفق تیولا(. 1397الله )خمینی، سیدروح
  علیه(.الله)رحمتامام خمینی 

Khomeini, Seyed-ruhollah (1397). Velayat-e Faqih (Islamic government). Tehran: 
Foundation for organizing and publishing the works of Imam Khomeini. 

 آثار نشر و تنظیم قم: مؤسسه ج،2. المحرمة المکاسب ق(،1415) اللهخمینى، سیدروح
 علیه(.الله )رحمت خمینىامام

Khomeini, Seyed-ruhollah (1415 AH), al-makasib al-muharama. 2C, Qom: 
Foundation for Organizing and Publishing the Works of Imam Khomeini. 

خمینى . تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امامکتاب البیعق(، 1421الله )خمینى، سیدروح
 الله علیه(.)رحمت

Khomeini, Seyed-ruhollah (1421 AH), kitab al-baye. Tehran: Foundation for 
organizing and publishing the works of Imam Khomeini 

 )تحت اشراف لطفى(. قم. الوثقى؛ الاجتهاد و التقلیدالعروةالتنقیح فی شرحق(. 1418) سیدابوالقاسمخویى، 

Khoyi, Sayyid Abu Al-Qasim (1418 BC). Al-tanqih fi sharha orwati-al-wothqaa; al-

iaijtihad w al-taqliyd (under the supervision of Lotfy). qom. 
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 الخویی.. قم: مؤسسه احیاء آثارالامامالخوییالامامموسوعةق(. 1418) سیدابوالقاسمخویى، 
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