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A B S T R A C T     
The never-ending depth of the teachings of the Qur'an has caused that by always 

reflecting on its verses and words, a unique understanding of this divine book can 

be obtained. In this article, by examining the commentaries on the word "Measure" 

under verse 25 of Surah Hadid, an interpretative point of view was proposed as a 

preferable example. The commentators have expressed different theories in the 

interpretation of this word, which are: scales for measuring goods, justice, imam, 

right, religion and reason. The results of the research after the interpretative 

analysis of the verse show that reason is not only one of the best interpretive 

examples for the word "measure", but also the criterion for recognizing the extent 

of other interpretive theories - provided it is accepted - is done only by means of 

reason. Following religious texts and their teachings also confirmed this 

interpretative view. Clarifying and confirming the place of reason in the religious 

system and its unique role in the principles and branches of rulings is another 

achievement of this research. Considering that from the point of view of a number 

of commentators, verse 25 of Surah Hadid expresses the mission of the prophets in 

establishing social justice, the interpretation of measure with reason will lead to the 

explanation of its special role in achieving this human ideal. Because one of the 

uses of reason is to adapt the teachings of revelation to the requirements of the time. 
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 چکیده

ز این ا دریافت بدیعی گان آن،است که همواره با تأمل در آیات و واژهای قرآن سبب شدهناپذیر آموزهعمقِ پایان
سوره  25ل آیه ذی« انمیز»کتاب آسمانی حاصل شود. در این نوشتار با بررسی اقوال تفسیری در مورد واژه 

تفاوتی ظریات ماژه نومثابه مصداق ارجح مطرح گردید. مفسران در تفسیر این حدید، یک دیدگاه تفسیری، به
ن مصادیق ز بهتریا یکی ادهد که عقل نه تنهآیه نشان می اند. نتایج پژوهش پس از تحلیل تفسیریبیان کرده

ه شرط بی نیزـ است، بلکه معیار تشخیص میزان بودن دیگر نظریات تفسیر« میزان»تفسیری برای واژه 
یدگاه تفسیری د این دمؤیِّ های آن نیزگیرد. تَتَبُّع متون دینی و آموزهوسیله عقل صورت میپذیرش ـ تنها به

ام از دیگر روع احکول و ففرد آن در اصبهتبیین و تأیید جایگاه عقل در منظومه دین و نقش منحصرقرار گرفت. 
حدید بیانگر رسالت  سوره 25ی که از منظر تعدادی مفسران آیهبه اینتوجهدستاوردهای این پژوهش است. با

دست آوردن ن در بهصِ آن نقش خاانبیاء در برقرای عدالت اجتماعی است، تفسیر میزان به عقل، منجر به تبیی
. مان استزتضیات های وحی با مقاین آرمان بشر خواهد شد، زیرا یکی از کاربردهای عقل تطبیق آموزه

 پذیر نیست.مکانکتاب ا نه ورسد برقراری عدالت اجتماعی بدون ابزار عقل، در کنارِ بیِّنظر میعبارت دیگر بهبه
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 مقدمه
 رایسته واژگانی است که در فرهنگ قرآن دامیزان از آن د

با  ابطهرانگاری در ای است و سادهمعنایی بسیار گسترده هحوز
 هایفهمی یا درک ناقص از دلالت آیات وآموزهآن باعث کج

بار  7صورت مفرد و بار در قرآن به 9دینی خواهد شد. این واژه، 
ر ل هذی است؛ که مفسراندر حالت جمع آن، موازین، ذکر شده

ن آاز  اند. یکیهای متفاوتی برای آن بیان کردهیک، برداشت
 اید:فرمحدید است که خداوند در آن می هسور 25 هآیات، آی

 لْمیِزانَامُ الْکِتابَ وَ نا معََهُزَلْنْأَلقََدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالبَْیِّناتِ وَ »
مَنافِعُ  أْسٌ شدَِیدٌ وَ فیِهِ بَدِیدَحَلِیَقُومَ النَّاسُ باِلْقسِطِْ وَ أَنْزَلْنَا الْ 

هَ قَوِیٌّ غَیْبِ إِنَّ اللَّهُ بِالْسُلَ رُ وَ لِلنَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ 
 «عَزِیز

نشان  بررسی تفاسیر با رویکردهای متفاوت، ذیل این آیه،
یه لالت آدنه تنها تأثیر مستقیم در « میزان»دهد که تفسیر می
ثر مؤ رد، بلکه در شناخت جایگاه عقل در منظومه دین نیزدا

 گوناست. مبحث عقل و جایگاه و کاربرد آن از مناظر گونا
ما ت. اپژوهان مورد تبیین و بررسی قرار گرفته استوسط دین

 و« میزان»این پژوهش درصدد است که پس از بررسی لغوی 
ور، مذک یهآ ، ذیلهتبیین و تحلیل نظرات مفسران درباره این واژ

 ربردکا وبه تحلیل چگونگی تأثیر تفسیر آن، در تبیین جایگاه 
 ردازدهای دین بپدر آموزه« قسط»عقل و نقش آن در برقراری 

-می بدیع پژوهش حاضر است. با این بیان هو این همان نکت
ل توان گفت پژوهش حاضر در صدد پاسخگویی به سؤالات ذی

 خواهد بود که:
 وحدید چیست  هسور 25، ذیل آیه «انمیز»مصداق تفسیر 

 د؟چه تأثیری در تبیین جایگاه عقل در منظومه دینی دار
ط بس تعیین مصداق میزان در آیه مذکور، چگونه در قبض و

 مؤثر خواهد بود؟ « قسط»تفسیر واژه 
 

 شناسانمیزان از منظر لغت
نجش سمعنای وسیله از ریشه وَزن است و در لغت به« میزان»

 /9تا: ؛ ابن سیده، بی 7/386: 1409ست )فراهیدی، اشیاء ا
-می ى است که با آن توزین، هر چیز«میزان»( در واقع 109

شى )قر اولشود، اعم از آنکه قول باشد یا فعل و یا ترازوى متد
  .(208 /7ق: 1412بنایى، 

 قامَ »میزان از عبارت  هاکثر منابع لغت برای تفهیم واژ
معنا که یعنی ایناند؛ به؛ استفاده کرده«ذا انتصفهارِ: إالنَّ مِیزَانُ

؛ 93 /2: 1414ظهر شد و نصف روز گذشت )صاحب بن عباد، 
و راغب  107 /6: 1404و ابن فارس،  2213 /6: 1368جوهر، 

؛  674 /1م: 1979؛ زمخشری، 869 /1: 1412اصفهانی، 
شناسان و...( اما تعدادی از لغت 283 /4: 1384فیروزآبادی، 

 /13: 1382اند )ازهری، زان را همان عدل و قسط معنا کردهمی
: 1414و حسینی زبیدی،  446 /13: 1408؛ ابن منظور، 176
رسد این معنا از جهت تناسب میزان و نظر می( به572 /18

توان عدل را برقرار میزان می هوسیلمعنا که بهاینعدل است. به
 کرد. 

ن است و یکی از ، آلت توزی«میزان»آنچه مسلم است 
 ا آنبباشدکه اجسام را مصادیق آن همان ترازوی متداول می

رفت پیش کنند و دارای دو کفه است که البته اکنون باوزن می
 ن درجاست که میزاصنایع چنین ظاهری هم ندارد. اما نکته این

 اصیفرهنگ قرآن فراتر از ترازوی ظاهری، که صرفاً شکل خ
نظر که وزن از مطورباشد. همانام میتوزین اجس هدارد و وسیل

ن، آعِ شناسان دارای دو بعد مادی و معنوی است، به تَبَلغت
 میزان هم که وسیله سنجش وزن است، دارای نوع مادی و
فرامادی است. زیرا اگر موضوع مورد سنجش مادی است، 

 گ ومیزان و ابزار سنجش آن نیز مادی خواهد بود؛ مثل سن
وع موض هاست. اما اگرتوزین آن هاهری وسیلآهن که ترازوی ظ

 طیفسنجش امری فرامادی است، میزانِ آن نیز فرامادی و ل
باید از  خواهد بود؛ زیرا ترازوی سنجش امورِ روحانی و عقلی،

 (.106 /13: 1360نوع امور روحانی و نوری باشد )مصطفوی، 
ثبات ال ابرآن ققبا تَتَبُّع در آیات « میزان»این کاربردِ وسیعِ 

ده ه کرفاداست؛ زیرا گاهی از وزن و میزان برای امور مادی است
یگر وزن د( و در جایی 84و هود/  85است، مانند کالا )اعراف/ 
 هبعاً وسیلطو ...( که  8است )اعراف/ اعمال افراد را مطرح کرده

د واهفلزی یا دیجیتال نخ هسنجش اعمال، ترازویی با دو کف
 سنجش است؛ چون این ههمان وسیل بود! در مجموع میزان

زان می است و برای هر چیزیالفاظ برای ارواح معانی وضع شده
سنج خاصی است. با این تعبیر، متر میزان طول است و دما

 ن.ک:) که ترازو میزان وزن استطورمیزان دما است همان
 سایت اسراء، تفسیر تسنیم جلسه هفدهم(.

 

 میزان در اقوال تفسیری
-وشرپژوهان یکی از تطبیقی نظریات مفسران و قرآنبررسی 

و  تواند به روشن شدن فهم صحیح واژگانهایی است که می
ن فسرال ممنظور در ادامه به بررسی اقواآیات کمک کند. به این

 شود.می پرداخته« میزان» هحدید درباره واژ هسور 25 هذیل آی
است که صورت مفرد ذکر شده بار در قرآن به 9این واژه 

، 17، شوری/ 85و  84، هود/ 85، اعراف/ 152عبارتند از: انعام/ 
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در این آیات، با « میزان. »25و حدید/  9و  8و  7الرحمن/ 
تبع اقوال تفسیری آن است و بهکار رفتهمصادیق متفاوت خود به

دارد و موارد نیز گوناگون است. در برخی به سنجش کالا اشاره
 یزان مورد نظر است.دیگر بُعد غیر مادی م

 بار در آیات 7است، نیز « میزان»که جمع « موازین»
، انبیاء/ 8و  6، القارعه/ 103و  102،  مومنون/ 9و  8اعراف/ 

ل عماآمده است که در تمامی این آیات اشاره به سنجش ا 47
 در روز قیامت دارد. 

است گیرد ایناما آنچه در این پژوهش مورد نظر قرار می
 وردذیل یک آیه نیز  اختلاف اقوال تفسیری در م که گاهی

-یر بهخورد که در معنا و دلالت آیه تأثچشم میبه« میزان»
که در  حدید است هسور 25سزایی دارد. یکی از این آیات، آیه 

ن آبندی نظرات مفسران در خصوص ادامه به تبیین و دسته
 شود.پرداخته می

برخی  ترازوی ظاهری که آلت سنجش کالاست و −
 اندمفسران به دو کفه داشتن آن نیز اشاره کرده

بن ؛ ا244 /4: 1421؛  نحاس، 534 /9تا: )طوسی، بی
؛ 363 /9: 1372؛  طبرسی، 237 /4: 1422جوزی، 

 151 /4: 1407؛ گنابادی، 480 /4: 1407زمخشری، 
 .و ...(

 ب بامعنای لغوی و تناستوجه بهای از مفسران باعده −
اند تفسیر کرده« عدل»را همان  سیاق آیه میزان

؛ 409 /3تا: ؛ سمرقندى، بی4245 /4: 1423)بلخی، 
و  177 /6: 1404؛ سیوطی، 137 /27: 1412طبری، 
 رازى، ؛ فخرالدین40 /19: 1408رازى،  ابوالفتوح

ن ؛ اب374 /27تا: ؛ ابن عاشور، بی470 /29: 1420
 /8م: 2008؛ طبرانی، 269 /5: 1422عطیه اندلسی، 

 و  (.  237 /4: 1422؛ ابن جوزی، 182 /27و  59

ر به امام تفسی« میزان»شیعی،  -واییدر تفاسیر ر −
؛ عروسی حویزی، 353 /2: 1367است )قمی، شده

 (. و... 138 /5: 1415؛ فیض کاشانی، 249 /5: 1415

حق، تفسیر دیگری از میزان است که در اقوال  −
 /4 :1421خورد )ن.ک: نحاس، مفسران به چشم می

244.) 

الله جوادی آملی، میزان در علامه طباطبایی و آیت −
المیزان اند. نویسنده تفسیراین آیه را، دین تفسیر کرده

دلیل که دین عبارت اینبه»نویسد: در این رابطه می
است از چیزی که عقاید و اعمال اشخاص با آن 

قِوام زندگی  هشود و این سنجش هم مایسنجیده می
)طباطبایی، « ن اجتماعی و انفرادی است.سعیده انسا

( و شاگرد ایشان نیز در تأیید نظر 203 /19: 1402
میزان همان دین الهی »نویسد: علامه طباطبایی می

پذیر نیست و بردار و اختلافاست، چون هرگز تخلف
)ن.ک: سایت اسراء، « خود صراطِ مستقیم است

 تفسیر تسنیم جلسه هفدهم(. 
 عاصردیگر از تفاسیر متفسیر نمونه یکیعلاوه بر ایشان 

 ردن ومعنى وسیله وزن کمیزان به»نویسد: نیز، ذیل آیه می
سنجش است که مصداق حسى آن ترازوهایى است که وزن 

 صداقر مسنجند، ولى مسلماً در اینجا منظواجناس را با آن مى
 ها رامعنوى آن است، یعنى چیزى که تمام اعمال انسان

ین ا آئآن سنجید، و آن احکام و قوانین الهى و یتوان با مى
-رزشاها، و ها و بدیکلى است که معیار سنجش نیکیطوربهاو

(. 371 /23: 1371ها است )مکارم شیرازی، ها و ضد ارزش
ن دی نویسندگان این تفسیر نیز گرچه اشاره مستقیم به لفظ

کرد. توان از آن برداشتاند، ولی چنین محتوایی مینکرده
 ترتیب مفسران دیگری نیز میزان را همان دین وهمینبه

 ..(.. و 787 /14تا: اند )خطیب، بیشریعت تفسیر کرده

یل ذمرحوم طباطبایی و تعدادی دیگر از مفسرین نیز  −
ن یزامنقل از مفسران دیگر و بدون ذکر منبع، آیه، به

 /19: 1402اند )طباطبایی، در این آیه را عقل دانسته
 شد؛(. با تتبع در تفاسیر منبع این نقل یافت ن203

 وبتوان تلویحاً، از عبارت زمخشری منتها شاید 
گونه برداشت کرد که منظور صادقی تهرانی این

 ایشان از میزان همان عقل است.
زمخشری عبارت خاصی در این رابطه دارد که گرچه 

-هبی صراحت از واژه عقل برای میزان استفاده نکرده، ولبه
دین أن ال»نویسد: باره مینظرگویای این مطلب است. او در این

إما  وارف لمعهو إما الأصول و إما الفروع، و بعبارۀ أخرى: إما ا
ال لأفعاود الأعمال، فالأصول من الکتاب، و أما الفروع: فالمقص

 إلى ارۀالتی فیها عدلهم و مصلحتهم و ذلک بالمیزان فإنه إش
معنا که این( به470 /29: 1407ری، )زمخش« رعایة العدل

لی عماااصول عقاید و اعمال در کتاب است و فروع آن؛ مقصود 
 .ها عدل و مصلحت است و آن با میزان استاست که در آن

گوید: مفسر الفرقان فی تفسیر القرآن نیز در باب میزان می
)صادقی تهرانی،  میزان: عقلی و علمی و تطبیقی بوحی

شوری در  17(  همین مفسر ذیل تفسیر آیه 1365:28/170
گوید: میزان الفطرۀ و العقل و العلم یعرف بها مورد میزان می
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( میزان فطرت 164 /26وحی القرآن و أهل بیت القرآن )همان، 
وسیله آن وحی قرآن و اهل بیت و عقل و علمی است که به

 شود.شناخته می
 

 نقد و بررسی اقوال مذکور
یزان را مسوره حدید در باب  25 هتفسیری ذیل آیتوان آراء می
و، رازتبندی کرد که عبارتند از: کلی در شش قول تقسیمطوربه

 عدل، امام، حق، دین و عقل.
معنای وسیله ، ترازو به«میزان»یکی از مصادیق مادی 

. میان مردم متداول است سنجش کالاست که در داد و ستد
ومَ لیَقُ»د: فرمایدر ادامه آیه می کهدلیل اینبرخی از مفسران به

اند و هکرد فسیرتمیزان را در این آیه ترازو « النَّاسُ بِالْقِسْطِ
تشان عاملار مآن مردم د هوسیلاند ترازو را نازل کردیم تا بهگفته

ی، ؛ طبران242 /24: 1372عدالت را رعایت کنند )طبرسی، 
؛ 246 /9: ق1422 نیشابورى، ؛ ثعلبى214 /9م: 2008

 و ...(. 500 /9: 1371 میبدى، رشیدالدین
-فتهگیه ایشان در توجیه این تفسیر و تناسب آن با سیاقِ آ

د ت خوملااند: ما ترازو نازل کردیم تا مردم به عدالت در معا
عادت دهیم و در نتیجه دیگر خسارت و ضرری نبینند و 

 ودش ضبوطها پدید نیاید و نسبت میان اشیاء ماختلالی در وزن
ند ادهکر گونه توجیهو وجه تناسب آن را با عدالت اجتماعی این

 م بهع هکه چون قوام زندگی بشر به اجتماع است و قوام اجتما
 ه باکتی معاملاتی است که در بین آنان دائر است و یا مبادلا

ست م اگیرد و معلودادن این کالا و گرفتن آن کالا صورت می
 ایددر خصوص کالاهایی که ب قوام این معاملات و مبادلات

ین اها محفوظ شود و است که نسبت میان آنوزن شود به این
 (.171 /19: 1402دهد )طباطبایی، کار را ترازو انجام می

ه کامر است بررسی اقوال مفسران و سیاق آیه حاکی از این
به « میزان»پژوهان برای تطبیق شده از سوی دیندلایل ذکر

به  ترتیب تفسیرِ آناینباشد و بهل اقناع نمیترازو جامع و قاب
یه نظر ر رداش، وجه تناسبی ندارد. برخی از ادلّه دمصداق مادی

 اند از:مذکور، از منظر نگارنده، عبارت
بررسی اقوال مفسران نشان از این است که بر خلاف 

ها بر این باورند که این آیه در مقام ای از آننظریه فوق، عده
رسالت انبیاءست. ایشان برقراری عدالت اجتماعی را  بیان هدف

با استناد به این آیه از اهداف بعثت پیامبران و در نتیجه جزء 
را از « قسط»شناسند. این دسته از مفسران واژه قلمرو دین می

اند و آن را در تمامی محدوده عدالت در داد و ستد خارج کرده
د. ایشان معتقدند که انهای اجتماعی و فردی بسط دادهعرصه

هدف از اعزام این مردان بزرگ با این تجهیزات کامل اقامه 
های اجتماعی است که عبارتند از: فرهنگى عدالت در تمام حوزه

 و اخلاقى و سیاسى و اجتماعى برداشت کرد )ن.ک: مکارم
و  190 /5ق:  1418 و بیضاوی، 371 /23: 1374شیرازى، 
 (. 45 /22: 1412فضل الله، 

 به است که در عین توافق نظر، تفسیرِ قسطقابل ملاحظه
ظر ف نعدالت در تعیین حدود وقصورِ آن، میان مفسران اختلا

 وجود دارد.
وی ز سانوع تفسیر از میزان نه تنها در تعیین مصداق قسط 
-می ثیرمفسر مؤثر است، بلکه در تحدید یا بسط قلمرو دین تأ

( ایانهگرنگاه فردی و آخرتگذارد. متفکرانی که تلقی حداقلی )
دهی درزاز دین دارند، رسالت پیامبران را در حد نصیحت و ان

ا یهداف اتواند اصول و کند و معتقدند، دین فقط میخلاصه می
ست انی پژوهاچارچوب ارائه دهد. مهندس بازرگان از جمله دین

 ازیاست هدف اصلی ادیان توحیدی، نه آبادسباورکه بر این
 نسانازی ساکه برقراری ارتباط انسان با خدا و آمادهدنیا، بل

ت کلابرای حیات اخروی است. پیامبران برای حل مسائل و مش
 ها را بهاند و حل مسائل دنیوی آنها نیامدهدنیوی انسان

به  ود کهمأموریت پیامبران این نب»اند. خودشان واگذار کرده
ای م برسلاداشت که ادهند و نباید انتظار مردم ایدئولوژی ارائه
و  زشکی، پحکومت، اقتصاد، علوم و فنون هما قوانین کامل دربار

نظر  (.36: 1377)بازرگان، « بهداشت به دستمان داده باشد
دد صایشان در مورد آیه مورد بحث هم این است که آیه در 

، نفاق، ایک بیان کلی است که شما در روابط فی ما بین، عدالت
ایشان  (.40: 1387نیا، یشه کنید )سبحانیخدمت و اصلاح را پ

 کرده و بر اینمعتقدند، دین فقط به اصلاحات شخصی توجه
 نیست که مردم وسوره حدید این 25 هاساس منظور از آی

به  ارهدیگران برای بسط عدالت و دیانت بسیج شوند، بلکه اش
 والت عد این دارد که خود مردم در اخلاق و رفتارشان عامل به

 باشند )ن.ک: همان(.  قسط
نظر متفکر معاصر، مهندس بازرگان، هدف رسالت انبیاء به
توان در دو چیز خلاصه کرد: انقلاب عظیم و فراگیر علیه را می

سوی آفریدگار ها بهها، برای سوق دادن آنخودمحوری انسان
تر از دنیای نهایت بزرگجهان و اعلام دنیای آینده جاویدان بی

( وی اصلاح جامعه را دور از شأن 36: 1377ان، فعلی )بازرگ
ها و انجام خدا و پیامبران دانسته و معتقد است، ابلاغ پیام

کارهای اصلاحی و تکمیل دنیا، در سطح مردم و دور از شأن 
)همان(.  دادن مقام پیامبران استخدای انسان و جهان و تنزل

وی دین بنابراین افرادی چون ایشان که قائل به قلمروی دنی
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را عدالت در روابط بین مردم « قسط»نیستند، تطبیق تفسیری 
 دانند.می

 گری،دی در مقابل این برداشتِ حداقلی از دین، اندیشمندان
ت دالعبا تفسیر معنوی از میزان، ذیل این آیه، قسط را به 

ین ای دترتیب قلمرو اجتماعی برایندهند و بهمیاجتماعی بسط
 قائل هستند. 
 طهری از جمله مفسران و متفکرانی است که بهشهید م

 ن بایشااکند. عنوان هدف بعثت پیامبران احتجاج میاین آیه به
 ى بهیازنطرح این سؤال که آیا واقعاً این زندگى دنیایى بشر 

ا موید: گیکند و مپیغمبران دارد یا ندارد؟ از این آیه یاد می
 سألهکند، میان نمىبینیم قرآن تنها مسأله عالم آخرت را بمى

هم  کند، خیلىزندگى دنیا را هم از نظر هدف انبیاء مطرح مى
نین (. او در ادامه چ291 /4: 1390واضح و صریح )مطهری، 

ن راى آبقرآن ارسال رسل را یک نیازى دانسته و »افزاید: می
ى یعن]جا حتى آن هدف دیگر اصالتى قائل شده است، و در این

ر کند در جاهاى دیگر ذکیچ ذکر نمىشناخت خداوند[ را ه
ى کند شاید براکند، ولى در اینجا این هدف را ذکر نمىمى

ورد اً ماقعهم اصالتى دارد و و اجتماعى اینکه نشان بدهد عدالت
 از نیاز است و باید باشد. پس قرآن که نظر داده است که

 ن راهاى زندگى بشر وجود عدالت است، وجود پیغمبراضرورت
 )همان(.« داندى برقرارى عدالت لازم و ضرورى مىبرا

 التدر بیان شهید مطهری ارتباط عمیقی بین برقراری عد
الت عد دیگر از نظر ایشانعبارتدر اجتماع و توحید است و به

-یه متوحیداست. ایشان در این رابط هاجتماعی روی دیگر سک
ع ماجتعدالت اجتماعی را همان توحید عملی در سطح ا»گوید: 

 عنىیاست و دعوت به خدا و شناختن او و نزدیک شدن به او 
 ودل عدعوت به توحید نظرى و توحید عملى فردى؛ اما اقامه 

« ىقسط در جامعه یعنى برقرار ساختن توحید عملى اجتماع
 .(174: 2)همان، ج

کند، دیگری که تطبیق میزان به ترازو را نفی می هیک بین
وَ أَنْزَلْنَا الْحدَِیدَ فیِهِ بَأْسٌ شدَِیدٌ وَ » فرمایدذیل آیه است که می

ق: 1409بأس به معنای جنگ است )فراهیدى، «. مَنافِعُ لِلنَّاسِ
-عنوان نمادی از ابزارِ آن است. بنابراین می( و حدید به316 /7

معنای برقراری را به« قسط»توان گفت تنها در صورتی که 
شئون آن بدانیم، ارتباط عدالت در یک جامعه آن هم در تمامی 

شود، زیرا برای حفظ کیان عدل در یک با ذیل آیه روشن می
جامعه قطعاً با دشمنان داخلی و خارجی که مزاحم و مانع 

نظر برقراری و حفظ عدالت هستند، باید به نبرد پرداخت. به
ی قسط به عدالت در داد و ستد، رسد در صورت تحدید واژهمی

 تناسبی نخواهد داشت.صدر آیه با ذیل آن 
منسجم  هصورت یک منظومکلی اگر آیه را بهطوربه

است و فرموده بنگریم، خداوند از سه ابزار مهم یاد کرده
پیامبران را با دلایل روشن و مبیِّن که از مصادیق براهین و 

فرستادیم تا دلیلی بر صحت ادعای  1های عقلی استحجت
ن بیاورند و کتاب را که حاوی ها ایماایشان باشد و مردم به آن

عنوان معیار سنجش حق همراه میزان بهاحکام شرعی است به
از باطل نازل کردیم تا مردم به عدل قیام کنند. چطور ممکن 
است این سه ابزار در کنار ذکر بأس و حدید که اشاره به جنگ 

ستد بین وو ابزار جنگی است، همگی برای برقراری عدل در داد
رسد آیه خبر از نظر میشد؟! با توجه به این قرائن، بهمردم با

دهد و امری مهم که همانا برقراری آرمان بشری است می
فردی قابل اقناع  هاخلاقی عدل، در حوز هتحدید آیه به توصی

تفسیری را مورد  هنیست. نگاه کلی به مجموع آیه، این نظری
دالت اجتماعی کند که آیه به عدهد و اثبات میمناقشه قرار می

                                                      
یل ی دله معناباند که بیِّنات شناسان در معنای بیِّنات گفته. لغت1

 )راغب شود آمده استاثبات میروشن و چیزی که چیز دیگر با آن 
ر کاهمین معنا بهتوان گفت در قرآن نیز به(. می156: 1412اصفهانی، 

ائه م اره مردباست و در اصطلاح قرآنی غالباً با آنچه پیامبران رفته
جه ا توبنیز  اند، در باب اثبات دعوی خود ارتباط دارد. مفسرانکرده

یضاء یدب انندت محسوس پیامبران ممعنای لغوی، بیِّنات را به معجزابه
؛ 171 /19: 1402اند )طباطبایی، و زنده کردن مردگان تفسیر کرده

برانى، ط؛ 371 /23: 1371؛ مکارم شیرازی،  363 /9: 1372طبرسی، 
یل و (. یا هر نوع دل 190 /5ق:  1418 ؛ بیضاوى، /29م: 2008

رائه شان اایعوحجت عقلی که از جانب پیامبران و انبیاء برای اثبات د
؛ 214 /6م: 2008؛ طبرانى،  301 /19: 1402است )طباطبایی، شده

 و  (. 59 /8: 1419و ابن کثیر،  534: ص9تا: جبی طوسى،
ما عل هقول قاطبّاین نوع بیِّنات، قرآن است که به هبهترین نمون

ران یامبف پبهترین اعجاز و بیِّنه پیامبر اکرم)ص( است. چون بر خلا
ی بشر عاد هز خود که از نوع معجزات محسوس که از عهدقبل ا

رهنگ فباشد؛ بلکه از نوع سخن و بیان و علم و خارج است، نمی
ری ق بشحال عمل غیر بشری است، یعنی در حدِّ مافواست و در عین

ن ادعا ( و برای اثبات ای207: 2، ج1390است )ن.ک:کتاب مطهری، 
دیگر مزیت این عبارتاست. بهمخاطبان خود را به تحدی فراخوانده 

دش معجزات این است که از نوع سخن است که خو همعجزه بر هم
این ( بنابر201: 1373مبیِّن یک فکر و یک روح است )مطهری، 

قلی عاهین ای که از نوع سخن و فکر باشد از نوع دلایل و برمعجزه
 است و نه معجزات محسوس.
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 عنوان هدف اصیل بعثت انبیاء دلالت دارد.به
 دهدکه چگونگیبررسی آراء تفسیری نشان میبرآیند: 
ز ا« قسط»تأثیر مستقیم در تعیین مصداق « میزان»تفسیرِ واژه 

 ترتیب که آن عده از مفسران کهاینسوی مفسر دارد. به
ه یی کازواش یعنی تررا در این آیه با مصداق مادی« میزان»

ی افهکاند و حتی به دو آلت توزین اجسام است، تفسیر کرده
ه حوز اند، همان مفسرانی هستند کهبودن آن هم اشاره کرده

: ) ن.ک اندرا تحدید در داد و ستد کرده« قسط»معنایی 
باعث  (. تطبیق میزان به ترازوی مادی نه تنها1372طبرسی، 

در  خواهد شد، بلکه در این آیه« قسط»درک ناقص از واژه 
 شود.نهایت به تحدید قلمروی اجتماعی دین منجر می

 این ن درای دیگر از مفسران که معتقدند میزادر مقابل عده
ی ا جایدارند ت« قسط»آیه، غیر مادی است، تفسیرِ وسیعی از 
د که اورنبین دانند و بر اکه آن را یکی از اهداف بعثت انبیاء می

 مامیتبا  اند که عدالت اجتماعییشان آمدهبر اساس این آیه، ا
وسیله ههای اقتصادی و سیاسی و فرهنگی، باش در زمینهشئون

ر ترتیب لازمه حضواین)ن.ک: نمونه( و به خود مردم اقامه کنند
 پذیرند. دین در عرصه اجتماع را می

ط و توان گفت گرچه یکی از مصادیق مهم قسبنابراین می
 رت وعدالت در اجتماع به حکم عقل و فطیکی از شئون اصلی 

 ست واعه علما، برقراری عدالت در بعد اقتصادی جام هنظر قاطب
ر ه دکیکی از وجوه عدالت اقتصادی، توزین در معاملات است 

افرادی  ( و3صراحت از آن یاد شده است )مطففین/ قرآن نیز به
، اندهرفتشدت مورد نکوهش قرار گکنند، بهکه آن را رعایت نمی

اده ستفااما طبق نظر برخی مفسران، آن عدالت اجتماعی که با 
د ستنان اآاز این آیه به عنوان هدف اجتماعی رسالت انبیاء به 

ن شئو ست واعدالت در معاملات  هاند، بسیار فراتر از مسئلکرده
ر و ا صدان بای را داراست و این نوع تفسیر از میزبسیار گسترده

 آن نیز تناسب بیشتری دارد.ذیل آیه و سیاقِ 
ه ریش توجه بهدر ارزیابی تفسیر میزان به عدل باید گفت، با

ه بتوان میزان را لغوی میزان که وسیله سنجش است، نمی
 باب از عدل تفسیر کرد. بنابراین این تفسیر از میزان صرفاً

-می میزان است که هوسیلتناسب وسیله و هدف است، یعنی به
  رد.صورت وجهی نداقرار کرد و در غیر اینتوان عدل را بر

توان یکی از به امام را می« میزان»رسد تفسیرِ نظر میبه
های مصادیق میزان، از منظر علماء شیعه شناخت، زیرا درآموزه

دینی مکتب شیعیان، ایشان در قیامت میزانِ اعمال انسان 
که  چنان کامل شددلیل که اگر انسان آناینخواهند بود. به

همه دستورات الهی در او ظهورکرد و خود مُمَثَّل آن احکام و 

حِکَم الهی شد، جامعه موظف است که عقیده و اخلاق و عمل 
خود را با او بسنجد )سایت اسراء، تفسیر تسنیم جلسه هفدهم( و 

معصومین یکی از مصادیق  هترتیب انسانِ کامل و ائماینبه
 میزان هستند.

 م ازاما مانند تفسیرِ  زینور است که حق با نیبر ا نگارنده
ن. آمِّ اَت در مقام بیان مصداقی از آن است و نه تفسیر« میزان»

 ل وجایی که معیار راستی و ناراستی هر عقیده و عماز آن
د. بو ترتیب حق، میزانِ سنجش خواهداینگفتاری، حق است؛ به

 دهدحقی که عقل سلیم و به دور از هوس بدان گواهی می
شته آن سر ه( و فطرت انسان بر پای59 /8: 1419کثیر، )ابن

 رده استک( و خداوند آن را به انسان الهام 30شده است )روم/ 
 (.8)شمس/ 

ع های تشیّکه در آموزهکه امام، از جهت اینطورهمان
حق  یرد،گتواند میزان اعمال قرار مصداق انسان کامل است، می

 سانسنجش عقاید و اعمال ان هعنوان یک شاقول وسیلنیز به
اق نطباست که از اتفاق در روایات امام و حق هر دو قابل ا

توان گفت، (. بنابراین می344 /1: 1419اند )کلینی، معرفی شده
 اهدهردوی این اقوال تفسیری مصداق روشنی برای میزان خو

ظریه ین ند ابود و روایات و آیات و تأیید عقل در این باب مؤیِّ
 است.

مال اع اما تفسیر دین از میزان با این توجیه که عقاید و
 /19: 1417شود )طباطبایی،اشخاص با آن سنجیده می

زی، هاست )مکارم شیراها و ضد ارزش( و معیار ارزش171ص
یر ناپذیر است )سایت اسراء، تفس( و تخلف23/371: 1371

-ییژگتسنیم جلسه هفدهم(؛ در عین حال که دین دارای این و
ظر نبه افیهاست؛ اما این دلایل برای انطباق میزان بر دین ناک

هان رسد، زیرا با بررسی تعریف دین از منظر قرآن پژومی
 دل،عمانند نظریه تفسیری ترازو، خواهیم دید گرچه دین هم

 نتهای سنجش است مامام و حق، یک نوعی از میزان و وسیله
سیر ، تفیله به دلایل ذبا این وجود تفسیر میزان به دین با توج

  رسد.نظر میناقصی به
 ه ازکپژوهان، شرایعی است دین در تعریف مفسران و قرآن

ت اس پیامبران برای بشر آورده شده هجانب خداوند به واسط
وش ر( و مرحوم طباطبایی آن را 108 /1: 1378)ابن میثم، 

ص  /1: 1417داند )طباطبایی، ای برای زندگی بشر میویژه
و  هاای از هست( و علامه جعفری نیز دین را مجموعه209

لاح فرای داند که از طریق وحی ببایدهای مستند به خداوند می
 :1375جعفرى،  ) کندو رستگاری آدمی آمده است، معرفی می

 (.16ـ28
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و  ایعاز طرفی کتاب نیز از نظر مفسران شامل احکام و شر
ی از بر معارف دینهای عملی هر دین است که مشتمل برنامه

 /4: 1421باشد )نحاس، قبیل عقاید حق و اعمال صالح می
 /22: 1412؛ فضل الله، 40 /19: 1408؛ ابوالفتوح رازی، 244
 : سایت اسراء، تفسیر تسنیم جلسه1402؛ طباطبایی، 46

 وصورت مکتوب درآمده است که حاوی اوامر هفدهم( که به
د دار یازنل و حرام به آن نواهی الهی است و آنچه خلق، از حلا
 ؛ طوسی،137 /27: 1372در آن نوشته شده است )طبرسی، 

نان است مصالح دین و دنیای آ ه( و در بردارند 534 /9تا: بی
فسران، م( که مصادیق بارز آن از منظر 499 /9: 1371)میبدی، 

اره  اشعضاًکُتُب انجیل، تورات و قرآن است که ذیل آیه به آن ب
شان ندلیل است که اند مفرد آمدن کتاب به اینگفته اند وکرده

 ددهد کتب آسمانی همگی در ذات و رسالتشان یکسان هستن
 /23: 1371؛ مکارم شیرازی، 3494 /6: 1412)سید قطب، 

371 .) 
ای آیه سوره شوری ـ که تنها 17 علامه طباطبایی ذیل آیه

-دهآم هماست که علاوه بر آیه مورد بحث کتاب و میزان کنار 
تاب، کحال مراد از هرو به»گوید: است ـ.در تفسیر کتاب می

نى وحی است که مشتمل بر شریعت و دین باشد، شریعت و دی
 /18: 1402طباطبایی،  ) «که در مجتمع بشرى حاکم باشد

38.) 
ین دتوان نتیجه گرفت با مقایسه تعریف دین و کتاب می

سط که خداوند تو همان عقاید و اوامر و نواهی الهی است
ور ز حضها ابلاغ کرده است و اکنون پس اپیامبران به انسان

ه ت کها همان کتب الهی اسانبیاء، منبع شناخت و معرفت آن
یت در دست بشر است. حتی معیار سنجش آنچه از سنت اهل ب

اب ، کتهای دینیتوجه به آموزهاست هم بابه مسلمانان رسیده
یک  (. از سویی وقتی در69ص  /1: 1407الهی است )کلینى، 

ر این آید، اصل بلاغت بکنار هم می« میزان»و « کتاب»آیه 
 است که کتاب واست که میزان به غیر از کتاب است. درست

گر ما اهای آن خود یک نوع میزانِ سنجش اعمال است، اآموزه
تاب اق کنطبابخواهیم تفسیرِ میزان به دین را بپذیریم، گویا به 

ل اصو ایم که ذکر این دو در کنار هم ازان قائل شدهو میز
 بلاغی و گفتمان عقلایی به دور است.

ه توان نتیجه گرفت وجهی ندارد کبا این توضیحات می
ین ن دمورد بحث، میزان را نیز هما هپس از ذکر کتاب در آی

تب ن کتفسیر کنیم، چون در واقع منبع دین در حال حاضر هما
 الهی است.

 

 تفسیری میزان به عقل هنظریبررسی 
علامه  ،گردیدبندی آراء تفسیری مشاهده که در دستهطورهمان

 اندردهکطباطبایی ضمن بیان آراء مفسرین، به عقل نیز اشاره 
-ن نشدهای به منبع آ(، ولی اشاره172 /19: 1402)طباطبایی، 

 ن بهیزاماست؛ منتها همین اشاره کافی بود تا انطباق تفسیری 
ار ه قردین، مورد توجدر سیاق آیه و نقش آن در منظومه عقل

 گیرد. 
 

 عقل در لغت  -
 نی،معنای حفظ و نگهداری است )راغب اصفهاعقل در لغت به

ای آن پاه البعیر یعنی ریسمانی که با( و از عقال557 /1: 1412
(. 109: 1403شده است )الجرجانی،بندند، گرفتهشتر را می

ر آن تفک هواسطدر انسان چیزی است که به دیگر عقلعبارتبه
م، راهیس ابشناسد )انیکند و خوب را از بد باز میو استدلال می

 ن را ازشود که انسا(. بدان جهت عقل نامیده می617 /2: 1392
، ظورکند )ابن منمنحرف شدن از راه درست و نابودی حفظ می

یف شده تعر( و در تعبیر دیگر به نوری در قلب 233 /10: 1409
 (.108شناسد )همان، ص است که حق و باطل را می

 قل بهعبندی کرد که گونه جمعتوان این تعاریف را اینمی
 شود و نیز بهمىنیرویى که آماده براى پذیرش علم است، گفته

برد ىد معلم و دانشى که با آن، نیروى باطنى انسان از آن سو
 (.557 /1: 1412شود )راغب اصفهانی،گفته مى« عقل»

 

 های دینعقل در آموزه هجایگاه ویژ -
ر درف عقل یکی از منابع غیر قابل انکار برای شناخت و معا

صلی های مادی و معنوی حیاتِ بشر است و این اهمه زمینه
 نظر تفاقپژوهان در مورد آن ااست که غالب اندیشمندان و دین

ارع شر ز منظدارند. آیات و روایات زیادی حاوی جایگاه عقل ا
که طوریباشد بههای ائمه اطهار میمقدس و به تبع، آموزه

عاست. ن ادای کمتر تَتَبُّعی در آیات قرآن و احادیث منقول، مؤید
 عقل های دینی، آن مقدار که ازشاید بتوان گفت در آموزه

-نظر میاست. بهای دیگری تمجید نشدهستایش شده از مقوله
 عقل راییو تمجید نشان از کاربرد و کارسد این اندازه ستایش 

ی درستهای عالم هستی و تمیز درستی از نادر شناخت واقعیت
شاره عنوان ادله اها بهمسائل دارد. برای نمونه به تعدادی از آن

 شود.می

عقل و عقلانیت پایه و اساس آدمی است تا جایی که  −
است. امیرالمؤمنین داده شدهشرف آدمی، به آن نسبت
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« اصلُ الاِنسان لبُّه»فرماید: این رابطه می در
( یعنی اصل و قوام آدمی به 82 /1: 1403)مجلسی، 

رو در تمامی مراحل زندگی خرد و عقل اوست. از این
فردی و اجتماعی، دنیوی و اخروی، مسائل شناخت و 
اصول عقاید و حسن و قبح اخلاقی و فعلی، حضوری 

عقل، در  هگسترتوان گفت قلمرو و فعال دارد. می
طول تاریخ توسط مکاتب مختلف، قبض و بسط 

 است.کلی نفی نشدهطورگاه بهاست؛ ولی هیچیافته

-عنوان رسول باطنی همطبق حدیث مشهور از آن به −
: 1429شود )ن.ک: کلینی، سنگ انبیاءِ رُسُل یاد می

-رهگزا عنوان یکی از منابع استنباط( و علماء به16 /1
-ینار کتاب و سنت از آن استفاده مهای دینی در ک

جواهر  کنند )ن.ک: عروه الوثقی، شریع الاسلام، لمعه،
 .شهید مطهری( 3الکلام، آشنایی با علوم اسلامی 

داف ها و اهفرماید: یکی از رسالتامام علی )ع( می −
شر بهای عقل انبیاء، شکوفا ساختن و استخراج دفینه

ت . عقل و فطر(43است )نهج البلاغه للصبحی صالح: 
-یجهمانند معدن و منبعی است که ذخایر فراوان و گن

رای باء های زیاد در آن نهفته است. از طرفی آنچه انبی
  نطق،ماند، همواره مطابق عقل، بشر به ارمغان آورده

 فطرت و وجدان اوست، در واقع باعث شکوفایی عقل
 شود. آدمی می

؛ ستامین معروف شاید یکی از دلایلی که بین فقها و متکل
 208ص  /1: 1375 فر،کُلَّما حَکَمَ بِهِ العقل حَکَمَ بِهِ الشَرع )مظ

یز کند، دین ن( همین است. هرچیزی را عقل به آن حکم می
 نی هرکند و عکس آن نیز صادق است؛ یعگونه داوری میهمان

را  کند، عقل نیز همان حُکمچه را شریعت و دین حُکم می
 نماید. اعلام می

معنا نیست که عقل اینعبارت بهداشت اینالبته باید توجه
صورت کلی و حکمت تمام احکام شریعی را درک کند منتها به

پذیرد و شاید به همین دلیل در کلام ها را میالجمله آنفی
امیرالمؤمنین ارتباط بین رسالت انبیاء با آنچه که در عمق عقل 

است. گویا منظور دفینه، آدمی نهفته است ارتباط برقرار شده
های مردم مدفون ها و حقایقی است که در عقلگنجینه
ها در طول زندگی و غرق گونه که انساناست و همانگردیده

گیرد، از توجه شدن در مادیات، غبار روی فطریات ایشان را می
اند که تا کنند و پیامبران آمدهبه این گنج نهانی نیز غفلت می

د را برانگیزند و شکوفا سازند و به آدمی بگویند های خِرَدفینه

همین دلیل که آنچه خود دارند را از بیگانه طلب نکنند! وگویا به
ایمان تا کفر عقل بیان شده است )کلینی،  هاست که فاصل

1429 :1/ 10.) 

-یتوان گفت بالاترین منزلت عقل آنجا اثبات ممی −
ل صوذیرش اعلماء تنها منبع پ هشود که از منظر قاطب
دیگر اصول دین اسلامی عبارتدین تعقل است و به

: 1390انحصاری عقل است )مطهری،  هاساساً منطق
بدأ م( و با کارایی خود متصدی اثبات 485و  461 /21

 هوسیلهبو معاد و حقایق عقیدتی است، یعنی ابتدا باید 
عقل به مضامین وحی ایمان آورد و پس از اثبات 

ی توان به مضامین وحر تعقل، میاصول دین از مسی
گونه اختلافی بین رسد هیچنظر میدل سپرد. به

ن ر ایدپژوهان، در رابطه با نقش عقل متفکران و قرآن
 رفیع ههمه نشان از درجوزمینه وجود ندارد و همه

 د.اندیشمندان و علمای دین دار هعقل در نزد قاطب
ه ب بانِ قرآنهمین دلیل است که در آیات متعددی مخاطبه

و... (  67و غافر/  3و یوسف/  242شوند )بقره/ تعقل دعوت می
ن قرآ در و به بیان علامه طباطبایی بیش از سیصد مورد خداوند

رای عدم ب( و 57: 3، ج1402است )طباطبایی، امر به تعقل کرده
و  32م/ و انعا 66و آل عمران/  44اند )بقره/ آن نکوهش شده

 (.و ... 169اعراف/ 

در مجموعه غنی احادیث ائمه اطهار نیز در باب  −
 یارستایش و تمجید جایگاه و کارایی عقل مضامین بس

قل عبلندی وجود داردکه همگی نشان از جایگاه ویژه 
 ی)ع(های ایشان دارد. برای نمونه امام علدر آموزه

: 1429کند )کلینی، عقل را مصلح کل امور معرفی می
1/ 10.) 

 ن برهای دیاست که پایهبن عباس نقل شدهدر حدیثی از ا
و  عقل واجب شده هاست و واجبات بر پایعقل استوار شده

وسل تعقل به او  هوسیلشود و بهمیخدای ما با عقل شناخته
از  (. یا حدیث دیگری منقول94 /1: 1403شود )مجلسی، می

ه ن بآامام صادق )ع( که خدا با عقل پرستش شود و بهشت با 
اکتسب ماعبد به الرحمن و 29 /1: 1429آید )کلینی، یدست م

 به الجنان...(.

ه و یگابنابراین تتبع در آیات و روایات همگی نشان از جا
 کارایی عقل در امور اخروی و دنیوی دارند.

 

تفسیری  هآوری قرائن برای اثبات نظریجمع -
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 میزان به عقل

در معنای لغوی میزان بیان شد که آن را وسیله  −
ش ای از عقل برای سنجدانند و چه وسیلهنجش میس

 ا راهانانس هتر است که خداوند همسِره از ناسِره عالی
نی به این نعمت مشرَّف کرده است. عقل را حجت باط

 آن خداوند بر بندگان خود هوسیلنامند که بهمی
 از منظور که آیدمىبر آن ظاهر از احتجاج خواهد کرد.

 و باطل از حق آن وسیلهبه که است چیزى هر آن
 میزت رذیلت از فضیلت و ظلم از عدل و دروغ از راست

 شود. داده
 همرجای قرآن به کاربرد عملی عقل در زندگی روزدر جای

ه واستاست و خدای متعال از مردم خافراد بسیار عنایت شده
کار هباست که در مراحل زندگی خویش آن را در تمامی مسائل 

قل عرسد هیچ محدودیتی در کاربرد عملی ر مینظببرند. به
ند توامی وجود ندارد و عقل در تمامی مسائل دنیوی کارا است و

اه ن ربیندیشد، تفکر و تعقل نماید و سپس نظر دهد و در ای
کند. شرع و دین معاضد و همراه اوست و او را کمک می

و ر ینز اتوان امذکور را نیز می ههمراهی کتاب و میزان در آی
 دانست. 

 ات وذ هیرهای دین به غیر از دابنابراین با توجه به آموزه
-یمصفات الهی و درک علت تمامی فروع دین، نه تنها عقل 

دا پی دادن مسیر درست ورودتواند در حل مسائل بشری و نشان
که  اییکند بلکه اساساً لازم است که حضور داشته باشد تا ج

ده نش عقلایی بنا هکه بر پای توان گفت حل مسئله و روشیمی
یان ز بنگر ااهایی خواهد بود، باشد، قطعاً دارای نواقص و کاستی

ست د اهمین دلیل مفسرِ تفسیر فرقان معتقنادرست نباشد! به
 قامها ارتوان عدل کتاب و بیِّنات به تنهایی نمی هوسیلکه به

ست اعنوان یک میزان برای این امر لازم کرد بلکه عقل به
 (.171 /28،: 1365)صادقی تهرانی، 

در مسائل فروع دین، عقل علاوه بر تأیید کلی آن در  −
ترتیب در ایناستنباط مناط احکام نقش مؤثر دارد و به

شدن آن با قبض و بسط دایره حکم و یا حتی منتقضی
توجه به مقتضیات زمان و مکان کاملاً نقش محوری 

کی از منابع دلیل از منظر فقها یهمیندارد و به
استنباط حکم است. در اثبات اصول دین هم گفته شد 

وسیله که تنها منبع انسان عقل است و آدمی تنها به
تواند وجود خدا و معاد پی ببرد و صرفاً پیمودن آن می

شود. مسیر عقلی است که از انسان پذیرفته می

بنابراین عقل در هر دو حوزه اصول و فروع دین، 
 د.نقش محوری دار

عقل از منظر فقها یکی از چهار منبع استنباط احکام  −
شرعی در کنار کتاب است و برمبنای کلام مشهور 
بین ایشان و کلام مشهور حکم به العقل حکم به 

توان گفت کتاب و ( می208 /1: 1375الشرع )مظفر، 
شریعت، عقل بیرونی انسان است و عقل، شرع باطنی 

 اوست. 
عنوان رسول که از عقل به شاید حکمت حدیث مشهوری

( 16 /1: 1429کند )ن.ک: کلینی، سنگ انبیاء یاد میباطنی هم
ول چنینی که جزء اصهمین دلیل است و احادیثی ایننیز به

ر قل دعاست، حکایت از جایگاه روش علما و فقها قرار گرفته
 کنار کتاب، که منبع وحی است دارد.

د؛ بو ز مردود خواهدبنابراین ادعای تناقض عقل و وحی نی
 چون هرگز دو حجت هماهنگ خداوند سبحان، مُبایِنِ هم
 نخواهد بود، چراکه عقل چراغی است روشن و وحی صراطی

شت مستقیم است که هیچ کدام بدون دیگری سودی نخواهد دا
-هم وترتیب همراهی این(. به255: 1368)ن.ک: جوادی آملی، 

ه تواند قرینعقل میوزن بودن کتاب که حاوی وحی است و 
 دیگری بر این نظریه تفسیری باشد.

 توان گفت عبارت زمخشری در تفسیرهمین قرائن میبا
گوید: ب میبا میزان، تلویحاً به عقل اشاره دارد، زیرا او در این

ل عمادیگر معارف و اعبارتدین حاوی اصول و فروع است و به
 د ازقصوماب است و گوید منبع استنباط اصول، کتو در ادامه می

-هرفتها عدل و مصلحت در نظر گفروع، اعمالی است که در آن
ار هم (. از کن47 /29: 1407)زمخشری، شده و آن میزان است 

 حکامط ادادن این تفسیر از میزان و روش فقها در استنباقرار
بته کرد. التوان میزان را به عقل از کلام زمخشری برداشتمی

ی ماماشکال به کلام او وارد است که نه ت صورت ایندر این
 ل واصول در کتاب است و نه تمامی فروع در اعمالی که عد

 مصلحت در آن است، خلاصه شده است.

توان به آن اشاره کرد، انطباق ی محکی که میقرینه −
عقل و عدل در فرمایشات علی )ع( است. در حکمت 

در «. العدل یضع الامور مواضعها»آمده است:  436
های امیرالمومنین )ع( عدل به این معناست که آموزه

هر چیز در جای خودش گذاشته شود و از طرفی وقتی 
کنید از امام پرسیدند عاقل را چگونه توصیف می

یعنی عاقل « هو الذی وضع الشیء مواضعه»فرمودند: 
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-کسی است که هر چیزی را در جای خودش قرار می
از منظر ایشان عقل  (.232دهد )نهج البلاغه، حکمت 

-آید و میکار میاز عدل جدا نیست و این دو باهم به
ای دانست توان این دو حکت را نیز در کنار هم قرینه

برای اینکه برای اقامه عدل باید پای عقل در میان 
توان وسیله عقل است که میدیگر بهبیانباشد یا به

 عدل را برقرار کرد.

نار کاز کتاب و حکمت در  آیه از قرآن، خداوند 9در  −
-، آل231و  151و  129است )بقره/ هم یاد کرده

، 110، المائده/ 113و  54، نساء/ 164و  48عمران/ 
 (.2الجمعه/ 

 اغبمعنای مَنَعَ است )رحَکَمَ به هحکمت از ریش هواژ
چون  گویند،( و به لجام، حَکَمَه می248، 1412اصفهان ی، 

غت، لترین کتاب ارد. در قدیمیدحیوان را از رفتن باز می
ن حکمت عبارت است از هر چیزی که از تباهی و فساد ایم

-اژه( که این عبارات در و412: 1، ج1409باشد )فراهیدی، 
 عنایماست که نشان از هماهنگی کار رفتهشناسی عقل نیز به

 از همین دلیل حکمت یکیلغوی این دو واژه دارد. شاید به
ن در کاربرد اسمی آن در فرهنگ قرآ مفاهیم جانشین عقل

-ه لغتتوان گفت آنچ(. بنابراین می77: 1391است )کرمانی، 
ت راباند با عقل قشناسان در باب معنا و مفهوم حکمت گفته

 بسیاری دارد.
در اقوال مفسران نیز یکی از مصادیق حکمت، عقل و 

تبیین  ( حتی در111: /7: 1378براهین آن است )جوادی آملی، 
 واند، حکمت همان عدل به رعایت کردن حدود کمت گفتهح

 ادندحقوق اشیاء و اشخاص و هر چیزی را در جای خود قرار 
نظور م( و ابن 431 /12: 1378است )جوادی آملی، تفسیر شده

 /1: 1426است )ابن منظور، نیز حکمت را به عدل معنا کرده
 ( که نشان از ارتباط مستقیم حکمت و عدل دارد.900

ت اساز طرفی در حدیثی از موسی بن جعفر )ع( نقل شده
ت همان ( حکم16 /1: 1407که الحکمه؛ الفهم و العقل )کلینی،

 فهم و عقل است.
 هاژی وبنابراین با توجه به قرائن لغوی و تفسیری و روای

هم ارپوشانی دارند؛ از طرفی کنحکمت و عقل با یکدیگر هم
ترتیب در تاب و حکمت بهمذکور و آیاتی که ک هگذاشتن آی

عقل  توان به تطبیق تفسیر میزان بهاست میها ذکر شدهآن
 نزدیک شد.

 

ی تفسیری میزان به بندی نظریهتحلیل و جمع -

 عقل

ی میزان از دیدیدم که اکثر لغوییون برای تبیین واژه −
اند. ؛ استفاده کردهالنهارِ: إذا انتصف مِیزَانُ قامعبارت 

دلیل است که ایناز چنین عبارتی به حکمت استفاده
در هنگام ظهر خورشید دقیقاً وسط آسمان است و نه 

همین دلیل به شرق متمایل است و نه به غرب؛ به
توان گفت میزان، معیار دوری از افراط و تفریط می

 است. 
 ده،شبا این توصیف تمامی تفاسیری که برای میزان بیان 

ن ت. عدل از این جهت میزادلیل همین ترتب معنایی اسبه
، های عمل متعادل است. ترازوی سنجش کالااست که شاخصه

ر دالا ن کاز رو میزان است که وسیله جلوگیری ازکم یا زیاد شد
 ییلهوس داد و ستد است. امام، میزان اعمال است تا انسان به
 اقولشیز تبعیت از ایشان به افراط و تفریط دچار نشود و حق ن

 یینهای آجی و راستی است. دین نیز حاوی آموزهدوری از ک
 ادتزندگی است تا بشر در صراط مستقیم حرکت کند و به سع

 حقیقی نائل شود.
ک یتوان گفت رجوع همه مصادیق میزان به بنابراین می

اما این  معیار است که آن وسیله دوری از افراط و تفریط است.
جی کو تفریط و  شود که چه منبعی این افراطپرسش مطرح می

قل رسد منبعی جز عنظر میدهد؟ بهو راستی را تشخیص می
قت که شناختِ حقیوجود آنتوان یافت. بابرای این سنجش نمی

ن اگوهای گونعقل بس دشوار است و مکاتب مختلفی از دیدگاه
قل عکار  الجمله فهمید کهتوان فیاند؛ اما میبه آن پرداخته

 درک توازن است.

 د بدیع پژوهش این است که بر فرضِ پذیرشدستاور −
میزان بودن انواع اقوال تفسیری، تشخیص میزان 

ی عقل است. عهدهها، همگی بهبودن آن
ه دیگر، نه تنها عقل خود میزان است، بلکعبارتبه

تشخیص میزان بودن دیگر مصادیق نیز با عقل 
 پذیر است.امکان

ستد وبرای دادکند الف( یعنی این عقل است که درک می
 د تاای برای سنجش میان مردم رواج داشته باشباید وسیله

یگر ه دمردم به عدالت در معاملات خود عادت کنند و در نتیج
ت نسب د وها پدید نیایخسارت و ضرری نبینند و اختلالی در وزن

 میان اشیاء مضبوط شود.
ای و دیجیتال برای البته میزان فقط ترازوی دو کفه

کالا در میان مردم نیست، بلکه هر فردی از جامعه با سنجش 
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های متناسب با هر نقش و مسئولیتی باید طبق میزان و شاخصه
شغل خودش عمل کند، بنابراین در همه مشاغل و در تمامی 
دادوستدهایی که میان مردم رواج دارد میزان یک شاخصی 

علم عنوان نمونه یک ماست که باید بر اساس آن عمل شود. به
در کسوت تعلیم و یک کارمند در مقام جوابگویی به ارباب 

کننده در کیفیت محصولاتش باید با میزان رجوع و یک تولید
صورت از حد توازن و عدالت خارج شده عمل کند در غیر این

 است.
 ب( جزء دستاوردهای بدیهی هر عقل سلیمی، شهادت به

 عدالت درحُسنِ فضیلت عدل فردی و تلاش برای برقراری 
ه پذیرد کدیگر هیچ عاقلی نمیعبارتجوامع بشری است. به

ای ه برباشد، زمینای از لحاظ وجود حق و عدالت آشفتهجامعه
 الحصعقاید پاک که رأس آن توحید است و تزکیه نفس و عمل 

 داردر نبهتر است و نبود عدالت در جامعه تأثیری در این امو
 نابراین تشخیص میزان( ب735 /23: 1372)ن.ک: مطهری، 

 بودن عدل و عدالت اجتماعی نیز، کار عقل است.
چنان کند انسانی که آنج( این عقل است که حکم می

 ثَّلمَمُکامل شد که همه دستورات الهی در او ظهورکرد و خود 
 ه وآن احکام و حِکَم الهی شد، جامعه موظف است که عقید

اء، سراآملی، سایت  اخلاق و عمل خود را با او بسنجد )جوادی
، شانتفسیر تسنیم جلسه هفدهم( و شاقول قرار دادن عمل ای

 یبرای سنجش اعمال خویش و افراد دیگر، نیز یک نتیجه
 طور است میزان قرار دادن حق.عقلایی است و همین

د( دین میزانی از طرف خداوند برای سنجش عقاید و 
معیار  ( و19/171: 1417اعمال اشخاص است )طباطبایی، 

( 271 /21: 1371هاست )مکارم شیرازی، ها و ضد ارزشارزش
ناپذیر است )جوادی آملی، سایت اسراء، تفسیر تسنیم و تخلف

جلسه هفدهم( که فرد مُتِدیَِّن با مبنا قرار دادن آن برای زندگی 
تواند سعادتش را تأمین کند، اما قبل از پذیرش دین، خود می

اصول دین، عقل است. عقل سلیم تنها راه انحصاری معرفت 
عنوان تنها کند و آن را بهاست که ضرورت دین را اثبات می

کند. با عقل است که انسان مسیرسعادت به انسان معرفی می
ی بشر است، راه سعادت او کند خدایی که سازندهاستدلال می

ی داند و مسیر را توسط وحی و به واسطهرا نیز خودش بهتر می
است، بنابراین میزان قرار دادن دین برای تبیین کرده پیامبران

سبک زندگی هم کار عقل خواهد بود. گرچه پس از پذیرش 
دین یکسری اعمال انسان صرفاً تعبدی خواهد بود و عقل در 
آن حوزه جولانگاهی ندارد؛ اما در آن میدان هم تشخیص لزوم 

یات قرآن و طور که آالجمله تعبدیات هم همانها و تایید فیآن

 ی علماء مؤید آن است، صرفاً کار عقل است.نظر قاطبه
یزان م که ذیل تفسیر این آیهمرحوم طباطبایی با وجود این

ی مورد هالرحمن به آی 7ی داند اما در تفسیر آیهرا دین می
د و دانکند و این دو میزان را در یک معنا میبحث اشاره می

ى چیز آید که منظور از آن هرىمنویسد: و از ظاهر آن برمی
ز ادل است که به وسیله آن حق از باطل و راست از دروغ و ع
، 1402ظلم و فضیلت از رذیلت تمیز داده شود )طباطبایی، 

 بح که(. و این تعریف از میزان با تشخیص حسن و ق162: 19ج
 کار عقل است مطابقت دارد.

ه ن بفهمی دین تحدید قلمرو دیهای کجیکی از آفت −
زندگی فردی و اُخروی است. در مقایسه اقوال 

د مفسرین دیده شد که آنچه در این آیه باعث تحدی
قسط و محدود کردن آن به  گستره معنایی واژه

شد برداشت مفسر از وستد منجر میعدالت در داد
ه کرد میزان است. این انحراف فکری تا جایی ادامه دا

ا بهای دینی موزهشود اساساً آبه مخاطب القاء می
ت دس تغییر مقتضیات زمان و مکان، کارایی خود را از

. است و برای جوامع بشر امروزی کارگشا نیستداده
ه کست تنها راه برون رفت از این اشکال نیز در این ا

قرن پیش  14محتویات کتابی که آیات آن بیش از 
ی ی عقل با مقتضیات کنونوسیلهنازل شده است، به

طورکه در قول تفسیری اده شود؛ همانتطبیق د
 بیقای برای تطالفرقان دیده شد که میزان را وسیله

 /28: 1365کند )صادقی تهرانی، وحی تفسیر می
رای برفت توان گفت تنها راه برون( بنابراین می170
-هموزکه دین به تاریخ سپرده نشود، این است که آاین

طبیق داده های کتاب با مقتضیات زمان و مکان ت
 شود و تنها وسیله این تطبیق دادن عقل است.

در قول معروفی از شهید مطهری، ایشان اجتهاد را  −
 /21: 1372داند )مطهری، قوّه محرکه اسلام می

توان گفت کارایی اجتهاد در اسلام و ( در واقع می158
-رسالت مجتهد، تطبیقِ مسائل روز با متون و آموزه

است و طی کردنِ این مسیر  عقلوسیلههای دینی به
معنا که نه تنها عقل ایناست، بهبر مبنای عقل بنا شده

خود یک منبع مستقل در برداشت احکام شرعی و 
تعیین وظایف یک مسلمان در مواضع مختلف است، 

تواند از قرآن بلکه به وسیله فرایند عقلانی، مجتهد می
ر و سنت اهل بیت استنباط کند، حتی در عرصه تفسی



 پژوهانسوره حدید با تکیه بر آراء مفسران و دین 25شناسی میزان و نقش عقل در آیه اصطلاح: پورمحمود پورقمصر و قاسم               187

 

ای صرفاً جنبه روایی و زعم عدههم، تفاسیری که به
ها جایگاه و گویند عقل در آنحدیثی دارد و می

کاربردی ندارد برای تطبیق روایت با آیه قرآن، مفسر 
 از عقل خود استفاده کرده است.

ین دتوان گفت، عقل جزئی از دین و با این توضیحات می
 یگرفسر و مکمل یکدجزء دستاوردهای عقلی است و این دو م

اد تض هایی که این دو را مباین یکدیگر و یا درهستند و آن
 راه به خطا خواهند رفت.انگارند باهم می

 

 گیرینتیجه
یل ذ "میزان"ی با توجه به بررسی اقوال تفسیری حول واژه

آن  ی حدید و اختلاف نظر مفسران در موردسوره 25ی ایه
زان ی میی از بهترین مصادیق براتوان گفت نه تنها عقل یکمی

ق صدادر آیه است، بلکه دیگر اقوال تفسیری نیز با همین م
 یگرددیگر میزان بودن عبارتقابل پذیرش و انطباق است. به

هایی موزهع آموازین نیز به وسیله عقل، قابل تشخیص است. تَتَبُّ
 ارد.ر ددینی حکایت از جایگاه رفیع این موهبت خداوند به بش

ل حی و های زندگی دنیوی و اخروقل نه تنها در تمامی حوزهع
ن ز آمسائل فردی و اجتماعی کارایی دارد، بلکه استفاده ا

 عنوان یک وظیفه به عهده افراد و جوامع است.به
تواند حاکی از این امر باشد آوری قرائن کنار هم میجمع

اب است که عقل در این آیه، ابزاری برای اقامه عدل در کنار کت
گونه بتوان توجیه کرد که انسان در و شاید وجه تأخر آن را این
های عقلی خود را با ای باید دریافتهر عصری و در هر زمینه

منبع کتاب که حاوی وحی است بسنجد و به محدودیت آن 
همیشه واقف باشد. این نکته را باید در نظر داشت که عقل 

عقلی که آمیخته با  کتاب و خودِ انبیاست و هردفطری هم

هواهای نفسانی و غریزی باشد از چنین جایگاهی برخوردار 
های آن نیست و برای جلوگیری از چنین اختلاطی دریافت

 همواره با معیار دین باید سنجیده شود. 
نظر ز ماز سویی این تفسیر از عقل با تفسیر بیِّنات که ا

 تناسبتعدادی مفسرین همان براهین و حجج عقلی است هم 
کری ر فافزاها کنار هم حکم نرمبیشتری دارد؛ زیرا هرسه این

 برای قیام مردم به عدل خواهد بود. 
ت ذکر این نکته لازم است که این مقاله در صدد اثبا

 یریتطبیق کامل میزان بر عقل نیست و آن را یکی از تفاس
ست. ده اشداند که از منظر مفسران مغفول واقع برای میزان می

ل قوانظر نگارنده هر یک از تفاسیر برای میزان که در ابه
ر خورد، بدون در نظر گرفتن عقل تفسیچشم میمفسرین به

 سیریتف دیگر اثبات نظریهعبارتناقصی برای میزان است. به
 املکمعنای رد آراء دیگر نیست؛ بلکه تلاشی برای عقل، به

 ش ازژوهپ این باشد. در واقع حاصلِکردن تفسیر واژه میزان می
 از هاکردن نقش عقل در تمامی عرصهمنظر نگارنده، برجسته

 جمله در برقراری عدالت اجتماعی است.  
از دستاوردهای این پژوهش یادآوری این حقیقت است که 
قرار دادن عقل و دین در برابر هم از جهل است و این دو 

م و هم رابطه عمومعاضد و مکمل یکدیگر هستند و هر یک با
خصوص من وجه دارند؛ یعنی برای هر یک منطقه انحصاری 
وجود دارد که دیگری در آن کارایی ندارد مانند کارایی عقل در 
شناخت اصول دین که در انحصار آن است و تعبدیات که در 

های دین است و عقل در این میدان جولانگاهی انحصار آموزه
پوشانی یکدیگر همها با ندارد و اما منطقه وسیعی هر دو این

 دارند و یکی مؤید دیگری است.

 منابع
 کریم قرآن −

 نهج البلاغه للصبحی صالح −
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 رآنالق (. تفسیرق1419عمرو ) بن دمشقى، اسماعیل کثیر ابن −
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 .نیلعثدارال

 وحر و الجنان (. روضق1408على ) بن حسین رازى، ابوالفتوح −
 اسلامى هاىپژوهش بنیاد: ، مشهدتفسیرالقرآن فى الجنان
 .رضوى قدس آستان
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  نا.: بیتهران(. المعجم الوسیط، ش1392) انیس ابراهیم −

، نسلیما بن مقاتل (.تفسیرق1423)سلیمان  بن مقاتل بلخى، −
 .التراث إحیاء دار: بیروت

 رارأس و التنزیل . أنوار(ق1418)عمر  بن عبدالله بیضاوى، −
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 القرآن، بیروت: انتشارات دارالقلم.

 و رالأسرا (.کشف1371سعد ) ابى بن احمد میبدى، رشیدالدین −
 کبیر. امیر انتشارات: الأبرار، تهران عدۀ

: دار اس البلاغة، بیروت(. اسم1979زمخشرى، محمود بن عمر ) −
 صادر.

قم:  کارکرد دین در زندگی بشر، (.1387) محمد سبحانی نیا، −
 .موسسه بوستان کتاب

سید  مترجمدالت اجتماعی در اسلام، (. ع1383) سید قطب −
 قم: نشر مصطفوی.هادی فرو شاهی و آقای گرامی، 
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 .دارالشروق: تبیرو

 نا.جا: بی، بیتا(. بحرالعلوماحمد )بی بن محمد نصربن سمرقندى، −
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 .نجفى مرعشى الله آیة کتابخانه: قم
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 .بیروت: عالم الکتاب

 نالقرآ تفسیر فى (. الفرقانش1365محمد ) تهرانى، صادقى −
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: ، تهرانالصافى (. تفسیرق1415محسن ) ملا کاشانى، فیض −
 الصدر. انتشارات

 ،لمحیطالقاموس ا (.ق1426) محمدبن یعقوب فیروز آبادی، −
 .بیروت: موسسه الرساله
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