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 چکیده
عاشورا به بهترری   ۀتوانست بعد از واقعدر روزگار خود  امام سجاد و شواهد تاریخیروایات  براساس

 روایرت بررسری بره ،اسرت اسرتوار تحلیلیتوصرییی روش برر که مقاله ای  .نظام تشیع را رهبری کند ،شکل
 ایر  بره نویسرندگا  اسرت. ردهکر بررسی را حدیث محتوای و سند و پرداخته یزید با سجاد امام ۀمواجه
مضرمو  ن   طور کرههما ، با یزید یا فرمانده منسوب به یزیدامام  ۀکه روایت مواجه ندایافته دست نتیجه

تنهرا محتروای روایرت مرردود و نه صورت نقل به معنا نقل گردیده استبه ،شده استنقل در منابع تاریخی 
و توجره بره مبنرای   نقلری و بررسری دتلرت مرت  روایرت یواکاوی سند روایت و تتبع در قررا بلکه با ،نیست
 امکرا  کره گررددمری در عصر صدور روایرت دریافرت شرایط شیعیا  و و قبول حدیث  در گزینش متقدما
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 مقدمه  .1
پس از قرآن دومیی  لذا سنت  ؛است تقریر و کتابت معصوم، فعل، قول ۀکنندمنعکسسنت 

 .که برای راهنمایی بشر تا ظهور رستاخیز گسترده شده است دی  به شمار می رودمنبع مهم فهم 
با ، گریزی از مراجعه به قرآن و سنت وجود ندارد. ازطرفی، برای شناخت معارف اسلام روازای 

د کیه رواییات تیا چیه انیدازه در بایید اععیان کیر، اخییر ۀسیدچهیارده  نگاهی گذرا به حوادث
میورد  با همت و دقت ییاران امامیان، ای  مهم لذا. اندتهعلوم اسلامی نقش داش گیریشکل

از اسناد شکل گرفتیه و ای هدر قالب سلسل بسیاری از روایات معصومان توجه قرار گرفت و
بیا  ی بیمیارهابها با دخالت اندیشیهای  میراث گران، سوی دیگردست ما رسیده است. اما ازه ب

 ،آمیخته گردید و موجب شد روایات ضعیف یا اخبیار سیاختگی احادیث موضوعه و هاآلالیش
افت آسیب به مییراث رواییی از به شمار روایات راه پیدا کند که تبیی  انواع آن موارد و عوامل رهی

افت آسیب به میراث هرچند میزان رهی .(2۵ :0931، نصیری: ر.ک) مقاله خارج است ۀحوصل
مراتب کمتیر از مییراث رواییی اهیل به و رهبری آنان اندیشی ائمهموجب دورروایی شیعه به

به مییراث رواییی شییعه بیه علیل ، چند اندکهر هاباید توجه داشت که ای  آسیب ،استسنت 
ی و نقد رواییات از اعتبارسنجنیاز به پالایش و نقد دارد. بر ای  اساس  گوناگون راه یافته است و

بتی در های مثویژه و گام فریقی  اهتمام وراناندیش ازسویی است که خوشبختانه مسائل ضرور
و  حاضیر اسیت ۀمقال ۀیکی از آن روایات که مسئل .(92 :)هماناست راستای آن برداشته شده 

 ام سجادام ۀروایت چگونگی مواجه ،دهندمی برخی احتمال ساختگی و جعلی بودن آن را
در اینجیا بیه ارزییابی رواییت است.  هآن را در بخش روضه آورد کلینیکه مرحوم  است با یزید

 .شودپرداخته می مورد نظر

 پژوهش ۀپیشین .2
ات ییعی از ادبید بخیش وسیییری و تولییگمحور شکل، فردهای منحصربهژگییو سببکافی به

هیا و قیهیتعل، عه قرار گرفته و شیر یمورد اهتمام عالمان ش، خیعه بوده و در طول تاریمکتوب ش
هیای جو در پیژوهشوبیا جسیت روازایی  عرضه شده است. های فراوان از آن و برای آنترجمه
 بیا یزیید امام سیجاد ۀاز پژوهش در موضوع مواجه اثری مستقل، و روایات آن کافیکتاب 
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و مجموعیه  (جویی کیه در پایگیاه علمیی اییران )اییران داکوجسیت طرفی بامشاهده نشد. از
هرچنید  .تحقیقی در موضوع مورد بررسی یافیت نشید ۀپیشین ،کلینی انجام شد ۀمقالات کنگر

؛ 47 :2قسیم  ،4جتیا، بی ،بیلاعری ؛73۵ :7ج ،ق7831 ،قتیبه دینیوریاب حره ) ۀواقع بارۀدر
 قتیبیهاب  ؛43۸و  419 :۵جق، 7832 ،طبیری)ی قیام هازمینه، (494 :۵ج، ق0932، طبری

 ،طبری ؛711: 7ج ، ق7831 ،دینوری قتیبهاب )حمله به مدینه ، (2۸2: ۵جق، 7831، دینوری
 ،مسییعودی ؛89۸ق: 7834 ،حبیییباب قتییل عییام مسییلم بیی  عقبییه )، (437: ۵ج، ق7832
: ق7834 ،حبیییباب و بیعییت گییرفت  از مییردم )( 791۸تییا: بی ،اثیییراب  ؛221: 8ج، م792۵

، م792۵ ،مسیعودی ؛2۵7: 2ج، ق742۵ ،یعقیوبی ؛83: 2قسیم  ،4جتا، بی ،بلاعری ؛897
 ؛497: ۵جق، 7832 ،)طبییری یزیییدو کشییت  مییردم در صییورت عییدم بیعییت بییا  (221: 8ج

در شیده اسیت. امیا  ییهیانقل وسیع طوربهتاریخی  در منابع (722: 7جق، 74۸4 ،سمهودی
پژوهشی  ۀتوان به دو مقالمی ،ای  روایت انجام گرفته است ۀدربار کار علمی مستقلی کهمعرفی 

 )رفعت،« در مقابل یزید در الکافی پذیری امام سجادی روایت علتاعتبارسنج»: اشاره کرد
« بیا مسیلم بی  عقبیه در قییام حیره العابیدی ملی در اخبار ملاقات امام زی أت» و (0932

 ۀاینکه در مورد قییام حیره و نحیو اشاره نمایم و آنای ه. اما باید به نکت(0930 ،زاهدی توچائی)
صیورت مکتیوب و ی مختلفیی بیههیاتحقیی  و تحلیل مدیریت شیعه توسی  امیام سیجاد

جیز دو میورد صورت مقاله و کتاب بهچند بههر .شده است ارائه مکتوب در قالب سخنرانیغیر
تواند بر صحت محتوای حدیث کیه میورد شیبهه و تردیید می همی  دو مورد نیافته،نشر  بردهنام

  در حدیث دلالت داشته باشد. و عملکرد امام سجاد قرار گرفته است

 شناسیمفهوم .3
 ی و نقداعتبارسنج. 1ـ3

رمحسیوس یمعرفت غه حالتی است که از معرفت محسوس ب معنایبه «ر ب ع» ۀاعتبار از ریش
فیرد از ظی  و ، ایی  حالیت ۀوسیلهیعنی ب ؛(239: 4ج ،ق0402 ،قرشی بنایی)شود یده میرس

قصان و کمبودی برخوردار که رسیدن به ای  حالت از هیچ ندرحالی گمان به یقی  خواهد رسید
خبیری اسیت کیه دارای نقصیان ، آن از ای  منظیر اسیت کیه« عبارت»گذاری علت نامنباشد. 
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 ،)عسیکری « نقصیانادة و لاییر زییه می  غییالخبر عنه بمیا هیو عل یو العبارة عنه ه»: نیست
مقبول ، یی برای صحت و درستی شیءهاپی بردن با ابزار ،یاعتبارسنج روازای  .(22: ق0411

اصطلا  مورد نقد ند و بهارود که باارزشمی کاره و نامقبول بودن یک چیز است و در مواردی ب
نقد گیاه ، طرفیاز .از غیر اصل بودن آن تشخیص داده شود ءگیرد تا اصل بودن یک شیمی قرار

ر برابیر گیرد و معنای آن پرداخت آنی ثم  یا مثم  است دمی در معنای فقهی در برابر نسیه قرار
نقید در کیلام  ۀکیه وا شیود. چنیانمی متاع نقد و پول در زمانی دیگر پرداخت ،نسیه که در آن

ه  یا شُرَ یفَانْظُرْ »چنی  آمده است:  نهج البلاغهسوم  ۀمنی  در نامؤامیرالم حُ لَا تَکُیونُ ابْتَعْیتَ هَیذ 
ْ  غَ  ارَ م  ْ  غَ یالدَّ مََ  م  كَ أَوْ نَقَدْتَ الثَّ نْ یر  مَال  رْتَ دَارَ الدُّ عًا أَنْتَ قَدْ خَس  كَ فَإ  رَة  ا وَ دَارَ الْا یر  حَلَال   «خ 

 .(942ق: 0931 ،)دشتی
حلال آن را از راه غییربنگر که ای  خانه را از مالی غیر از مال خود نخریده باشی ییا پیول ، ی شریحا

 ای.   صورت در دنیا و آخرت زیان کردهنقد نکرده باشی که در ای
ی کیلام هیامعنای آشکار کیردن عیبشناسان در گذر زمان هم بهنقد در کتب لغت روازای 

: سیازد. بنیابرای  نقید در اصیطلا  عبیارت اسیت ازمیی ی آن را هوییداهیااست و هم خوبی
 براسیاس هاهیا از آن آسییبسیازی آنسندی و متنی رواییات و پیراسیتهی هاشناسی آسیبباز»

 «عمیل و اعتقیاد بیه رواییات ۀمنظور همیوار سیاخت  زمینیشده بهپذیرفتهی هاو معیار هاروش
هدف از نقد روایات مواجه بودن شماری از رواییات بیا ، اساس بر ای  .(42 :0931، نصیری)

عمیل  ۀزمین هموار کردن، ی سندی و متنیهاشناخت انواع آسیبباز، ی سندی و متنیهاآسیب
. در اسیت .. و یقی  پیدا کردن به رواییات تیاریخی.اعتقادی وی مختلف هابه روایات در حوزه

احتمیال دارد بیا  ، زییراافتیدمیی عنوان بازسیازی بخشیی از حیدیث اتفیاقنقد به، برخی موارد
 اشکالاتی همچون تصحیف مواجه شده باشد.

 تقیه. 3-2
اسیلام  یییدأییک روش عقلاییی و میورد ت وعرفی  الزاماتاز  قرآنی مهم تقیه یکی از مفاهیم

مذهب تشیع  ۀگرچه برخی تقیه را ساخت .است که در قرآن و روایات بدان پرداخته شده است
، رجوع به منابع تفسییری و فقهیی سیایر میذاهب اسیلامی ،اندتهو جزء باورهای شیعی دانس
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بر اینکه تقیه پیش از آنکیه دارای جیواز افزون ؛آن دارد ۀحکم به مشروعیت تقیه و عمل بر پای
 ،)کلینیخطوط کلی شیعه  مل درأت با روازای  .دارای جواز عرفی و عقلی است، باشدشرعی 

گاهی به عرصبا  زمان خویشدر  امامانکه  آیدمی دسته ب (۵7: 3ج ،تابی بیا تعامیل  ۀآ
حفظ  در زیرا ،دادندمی ض انفعال قراررا در معر هاآنطوری که  ؛ورود داشتنددشمنان تشیع 

 معنیایتقیه بیه روازای ریزی جامعی را با ابزار تقیه در پیش گرفته بودند. برنامه ،تشیعو رشد 
اسیت  فعالییتی شکلی از یارزه کردن زیر پوشش است و ازسوبلکه مب ؛مبارزه نکردن نیست

قلمیرو تقییه بیر سیه اصیل اسیتوار  تیوان گفیتمیی روازایی . شیودمی منتهی پیروزیبه  که
 و ایجاد ارتباطات و توانمندی تشکیلات. فعالیت پنهان، برنامه یاجزااست:حفظ نظم و 

، عمیرانآل ۀسیور 23 ۀآیی که در قرآن در آیاتی مانند ست که تقیها دلیل مدعای مقاله ای 
ییک عنصیر مطلیوب بیرای پیشیرفت ییک یاد شده اسیت  غافر ۀسور 23و  نحل ۀسور 7۸2

تواند در میدان عمل کاربست داشته باشد که فتوحات بسیاری در عرصیه و ابعیاد می سازمان
کیه اجتماعی و فرهنگی برای رهبیر و پییروانش خواهید داشیت ، سیسیا، مختلف اقتصادی

نییز ی ازسیوی .سازدمی را فراهم تشیعاش موجبات گسترش اسلام و گونهرغم ظاهر سازشبه
گیاهی و  بیود کیه بیا امامانسبک رهبری ، تقیهی  دلیل شگفتی ترمهم انعطیاف از روی آ

را بیا خردگراییی تشییع و  رفیت  شییعیان شیوندحلال تشیع و از بیی  نمانع اتوانستند ، اختیار
ا توجیه بیه رواییات بی لذا دهند.بگسترش حفظ و  ،از خطرات، و تبلیغ و ترویج دی  سیاسی

 ،)جعفرییان تیاریخ گیواهیو ( 271: 2ج ،)همیانتقیه نقل شیده اسیت  ۀمتعددی که دربار
 اسیتحکام بیرپیی داشیت و ایی  خیود در  شیعیانبرکات زیادی برای  تقیه ،(87۸: ش7837
 .افزایدمی ی مقالهمدعا

 روش کلینی در گزینش حدیث صحیح  .۴
 دسته ب، ها در گذر زمانبا نگاهی گذرا بر اصطلاحات رجالی عالمان شیعه و تحول مفهوم آن

که مفهوم حدیث صحیح از نگاه قدما غییر از آن اسیت کیه در نیزد متیأخران اسیت. بیه  آیدمی
  صحت و حجیت برخیوردار یامامیه خبری است که از قراقدمای حدیث صحیح نزد  ،عبارتی

  حجییت عبیارت یی  آن قراترمهمو  (20 :0930، دبؤم ؛093: 0ج ،ق0400 ،مامقانی) باشد

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A2%D9%84_%D8%B9%D9%85%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%86%D8%AD%D9%84
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%BA%D8%A7%D9%81%D8%B1
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وجود حدیث در یک اصیل ییا چنید ، مائهاست از وجود حدیث در چندی  اصل از اصول اربع
حیدیث در کتیاب میورد وجود حدیث در اصل اصحاب اجماع و وجیود ، اصل به طرق متعدد

: 0جق، 0400، مامقیانی) و علمای شیعه مانند کتاب فضل ب  شاعان و... اعتماد معصومی 
خبیری اسیت کیه سلسیله سیند آن تیا بیه ، خران امامیهأکه حدیث صحیح نزد متآنحال .(093

دو میل در أبا ت، روازای  .(29 :0930، دبؤم) متصل و راویان آن امامی و عادل باشند، معصوم
کیه حیالیدر اسیت؛ مربیوط بیه میت  حیدیث اصطلا  صحیح نزد قدما غالباً ، تعریف مذکور

رسد کلینی نیز نباید خران مربوط به سند و حال راویان است.به نظر میأ  صحیح نزد متاصطلا
هرچنید تیاکنون ؛ عصر خویش را دنبال کیرده باشیدرویکردی بیگانه با دیگر عالمان متقدم هم

صورت نگرفته  0یک مقاله یاستثنازیابی کلینی از روایات بهبارۀ روش اراصی درخو اثر  همطالع
منطقی، کلینی سعی کرده است ابتیدا احادییث را از اصیول رواییی متقیدم، و  ۀبر ای  پای است.

در شهور نزد پیشینیان انتخاب کند. و کتب م یید ائمهأو مورد ت کتب معتبر اصحاب ائمه
معیارهای رجالی و سندی ازجمله اطمینان به صدور حدیث، عدالت راوی در با نیز دوم  ۀمرحل

عرضه به قرآن و رضا و تسیلیم در احادییث متعیارض را معییار  ،عمل و عقیده و در مراحل بعد
بیا  امام سجاد ۀ، ای  روش در گزینش روایت مواجهروازای  .گزینش حدیث قرار داده است
یث، اشتباه معیار شیخ کلینی را در انتخاب حیدهرچند برخی به ؛یزید هم جاری و صادق است

 .(7۸1: 7897، زاهدی توچائی)ر.ک:  انددهسازی عکر کرسند و ای  حدیث را محصول سند

 با یزید امام سجاد ۀحدیث مواجه .۵
اصیول، فیروع و  :مرحوم کلینی مجموعه روایات خویش را در سه بخش عرضه کیرده اسیت

د و ایی  شیبهه شیییازدهم مطیر  انتساب روضه به مرحوم کلینی در قرن  ۀشبه .کافی ۀروض
 ،بزرگیان ازسیویعلت وجود احادیثی بود که فهم آن بس مشکل و سخت بود و ای  شیبهه به

جمله آن احادیث از 2نقد و در رد آن و انتساب روضه به مرحوم کلینی تحقیقاتی را ارائه دادند.
کنید میی حوم کلینی به سند صحیح، از برید نقلکه مر است روضه 909مستصعب، حدیث 

ییدُ الْحَیجَ »شنیدم که فرمود:  که از امام صادق ینَةَ وَ هُیوَ یر  یةَ دَخَلَ الْمَد  یدَ بَْ  مُعَاو  نَّ یز   إ 
  ْ لَی رَجُلٍ م  نْ ش   فَبَعَثَ إ  ی إ  كَ عَبْدٌ ل  ی أَنَّ رُّ ل  یدُ أَ تُق  یئْتُ قُرَیشٍ فَأَتَاهُ فَقَالَ لَهُ یز  نْ ش  عْتُكَ وَ إ  ئْتُ ب 



 فراله مهدویسید رضا مؤدب و ولی، با یزید امام سجاد ۀاعتبارسنجی روایت مواجه اکبر کلانتری، مجتبی مصلحی، علی ...و سایر «تخلیط»، «مختلط»، «مخلط»های ی واژهانمع بازشناسی 187

یی قُیرَیشٍ حَسَیباً وَ لَا کَیانَ أَبُی ی ف 
نِّ کْرَمَ م  أَ یدُ مَا أَنْتَ ب  ه  یا یز 

جُلُ وَ اللَّ وكَ اسْتَرْقَیتُكَ فَقَالَ لَهُ الرَّ
ی    ی الدِّ ی ف 

نِّ أَفْضَلَ م  سْلَام  وَ مَا أَنْتَ ب  یة  وَ الْْ  ل  ی الْجَاه  ی ف  ْ  أَب  یی فَکَییفَ  أَفْضَلَ م  نِّ خَیرٍ م  وَ لَا ب 
جُیلُ لَییسَ قَتْ  ه  قَتَلْتُكَ فَقَالَ لَهُ الرَّ

ی وَ اللَّ رَّ ل  نْ لَمْ تُق  یدُ إ  مَا سَأَلْتَ فَقَالَ لَهُ یز  رُّ لَكَ ب  ییای أُق  لُیكَ إ 
یی كَ الْحُسَییَ  بْیَ  عَل  ْ  قَتْل  أَعْظَمَ م  یه   ع ب  یه  : ابْیَ  رَسُیول  اللَّ یلَ فَیأَمَرَ ب  یی بْی    .فَقُت  یثُ عَل  حَید 

ی بْ   الْحُسَی    الْحُسَی    لَی عَل  هُ ثُمَّ أَرْسَلَ إ  یدَ لَعَنَهُ اللَّ یی  ع مَعَ یز  لْقُرَش  یه  ل  ثْلَ مَقَالَت  فَقَالَ لَهُ م 
ی بُْ  الْحُسَی    ی کَمَا ع فَقَالَ لَهُ عَل  رَّ لَكَ أَ لَیسَ تَقْتُلُن  نْ لَمْ أُق  مْس  فَقَالَ  أَ رَأَیتَ إ 

َ
الْْ جُلَ ب  قَتَلْتَ الرَّ

ی بُْ  الْحُسَی    هُ بَلَی فَقَالَ لَهُ عَل  یدُ لَعَنَهُ اللَّ نْ  ع لَهُ یز  مَا سَأَلْتَ أَنَا عَبْدٌ مُکْیرَهٌ فَیإ  قَدْ أَقْرَرْتُ لَكَ ب 
هُ أَ  یدُ لَعَنَهُ اللَّ عْ فَقَالَ لَهُ یز  ئْتَ فَب  نْ ش  كْ وَ إ  ئْتَ فَأَمْس  كَ  وْلَی لَكَ ش  حَقَنْتَ دَمَكَ وَ لَمْ ینْقُصْكَ عَل 

كَ  ْ  شَرَف   (878  :3ج، تابی ،)کلینی «م 
جا سوی مردی از قریش فرسیتاد، و چیون بیه ای رفت  به حج به مدینه آمد و آنیزید ب  معاویه بر

اگیر بخیواهم تیو را  ؟می  هسیتی ۀکنی که بنیدگفت: آیا تو اقرار مییزید ب  معاویه بدو  ،نزد او آمد
نظر حسب خدا ای یزید تو ازه آن مرد گفت: ب .آورممیخویش در فروشم و اگر بخواهم به بردگیمی

تیر و نسب در میان قریش ارجمندتر از م  نیستی و پدر تو در اسلام و جاهلیت از پیدر می  گرامیی
نیستی، پس چگونه به آنچیه  داری فضیلتی بیش از م  نداری و از م  بهترنبوده و خود تو هم در دی 

کشم. آن میرد بیدو خدا سوگند اگر ای  اقرار را نکنی تو را میه خواستی اقرار کنم؟ یزید به او گفت: ب
بیه  فرزند رسول اکرم تر از کشته شدن حسی  ب  علیگفت: کشته شدن م  به دست تو بزرگ

فرسیتاد و  لیی بی  الحسیی دست تو نیست. پس یزید دستور داد و او را کشتند. سپس در پیی ع
به او گفت: آیا اگر اقرار  همان سخنی را به او گفت که به آن مرد قرشی گفته بود. علی ب  الحسی 

پاسخ داد: آری.  ی که لعنت خدا بر او باد ی کشی؟ یزیدنکنم مرا نیز چونان مردی که دیروز کشتی می
ای مجبیورم کیه اگیر کنم، م  بنیدهخواهی اقرار میبه او فرمود: به آنچه تو می علی ب  الحسی 

بیه ایشیان  ی که لعنت خدای بیر او بیاد ی ام. یزیدفروشیداری و اگر بخواهی میبخواهی نگاهم می
 گفت: ای  برای تو بهتر شد که هم خونت را حفظ کردی و هم از شرفت کاسته نشد.

یخی یهاروایات و گزارش. 1ـ۵  مشابه تار
ی هیاتوان ای  کتابمی چهار گزارش، مشابه ای  حدیث در کتب تاریخی نقل شده است که

هایی دانست که از اعتبار و تقدم تاریخی برخوردارند و ازطرفیی ی  کتابترمهمتاریخی را از 
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هیا بیا یزیید در ایی  کتیاب امیام سیجاد ۀگردد که عکر روایت مواجهیمی با تتبع دریافت
نید اتواند ما را در صحت روایت روضه کمک نماید که عبارتمی پوشانی محتوایی دارد وهم
 از:

با عامل یزید در مدینه  ملاقات امام سجاد ۀیعقوبی در کتاب خود روایتی دربار( الف
مردم را بیر اینکیه بنیدگان یزیید بی  معاوییه  (پس )مسلم»... بدی  مضمون نقل کرده است:

بیعت کرد. مردی از قریش را آوردند و به او گفته شد بیعت ک ، بر آنکه بنده باشند، مجبور به 
علیی  .نزد وی آمید آنگاه علی ب  حسی  .خالص یزیدی! گفت: نه. پس گردن او را زدند

قبه گفت: بر آنکه تو برادر خواهد که چگونه بیعت کنم؟ مسلم ب  عمی یزید ب  حسی  گفت:
 ۀبیعت کنم بیر آنکیه می  بنیده و بیرد اگر بخواهی با تو ت:فو پسرعمویی، علی ب  حسی  گ

دم پذیرش چون مر .او تو را به ای  امر مکلف نساخته است مسلم گفت: خالص یزید هستم.
 ای  پسر رسول خداست و با او بیعت کرد بر هرچه بخواهد گفتند: ،علی ب  الحسی  را دیدند

چه بخواهد و ای  در سیال بیعت کردند بر هرو آنگاه با او  چنی  بیعت نکنیم()پس ما چرا ای 
 .(2۵7: 2جق، 742۵ ،)یعقوبی« بود 22

مسلم برای یزید ب  معاویه ...»: چنی  نقل شده است تاریخ طبریو  الطوال اخباردر  (ب
در روز جنی  حیره ایی   .گرفت به ای  شرط که همچون برده زرخرید یزید باشیندمی بیعت

کیه مسیلم بی  عقبیه او را گرامیی  جز در مورد علی ب  حسیی  .موضوع شرط بیعت بود
داشت و او را همراه خود بر تخت خویش نشاند و از او چنی  بیعت گرفت کیه بیرادر و پسیر 

شرط بردگیی نداشیت و کردند و قیدومی عموی یزید است و ای  غیر از بیعتی بود که دیگران
 ؛247: 7ج  ،ق747۸ ،دینیوری تیبیهقاب « )بیود ای  موضوع بیه سیفارش در میورد امیام

 .(494: ۵ج ،ق7831 ،طبری ؛222: ش7823 ،دینوری
مردم، علی ب  حسی  را دیدند که به قبر » کند:می مسعودی در کتاب خود چنی  نقل( ج

آوردند که نسبت بیه  مسلم ب  عقبه() وی را پیش مسرف .خواندمی پیامبر پناه برده بود و دعا
 ،شیودمیی جست و چون او را دیید کیه نزدییکمی و پدرانش بیزاری او خشمگی  بود و از او

لرزید و پیش روی او به احترام برخاست و وی را کنار خود نشانید و گفت: حاجات خود را از 
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« تقاضیا کیرد پذیرفتیه شید ،هریک از کسانی که در معرض کشت  بودنید ۀم  بخواه و دربار
 .(1۸: 8ج ،م792۵ ،مسعودی)

( کرد یک مرکب برای او )امیام سیجادمسلم امر » کند:می نقل الکاملدر  اثیراب  (د
او هم امام را برگردانید و به او تکلیف نکرد که بیعت کند و از شروطی  .زی  شد و آماده گشت

خودداری کیرد. آنگیاه علیی بی  عبداللیه بی  عبیاس را  ،که در بیعت یزید از مردم گرفته بود
ما هرگز با شروط بیعیت  ۀزادحصی  ب  نمیر سکونی گفت:خواهر .احضار کرد که بیعت کند

 .(72۸: 4ج ،ق783۵ ،اثیراب « )کندمی نخواهد کرد و مانند بیعت علی ب  حسی  بیعت

 بررسی سند .2ـ۵
کلینی مبنا و معیار و از اولوییت  ازسویفکری و گزینش حدیث  ۀهرچند سند حدیث در منظوم

روش  شدن صحت و یا نادرست بیودن حیدیث  سبببه ،گزینش حدیث برخوردار نبوده است
زیرا برخی صدور ای  حدیث را  ؛دشوجمله سند، بررسی ضرورت دارد ابعاد مختلف حدیث از

 .(7892)ر.ک: رفعیت،  انیددهتعبیر کر پذیری امام سجادو آن را به علت تهمورد تردید دانس
و ابیراهیم  3شیمهاعلی ب  ابیراهیم ب  :ازند اعبارت که دهدر سند ای  حدیث دو راوی تعلی  ش

رواتی کیه در نیص سیند  اند.تهکه در معاجم رجالی مورد توثی  مد  قرار گرف 4شم القمیها ب 
و بریید بی   6اییوب الخیرازابیراهیم ابو 5،الحس  ب  محبوب السراد :ند ازاعبارتنیز  ،دهعکر ش
علامیه مجلسیی  ،ییسیو. ازانیددهکه در معاجم رجالی با مد  از آنان یاد کر 2العجلی ةمعاوی

ساس، سیند بر ای  ا در شر  حدیث، سند آن را حس  ارزیابی کرده است.( 713: 22، جتابی)
زییرا اسیت؛  پرداخت  به بعد اصلی حدیث یعنیی محتیوا برخیوردار برایحدیث از اعتبار لازم 

تحقیی   ۀپیشیین :)ر.ک اندتهتعلی  دو راوی در سند ضعیف دانسموجب برخی سند حدیث را به
در معیاجم  با توجه به وضعیت روات حدیث میذکور و شخصییت آنیان رو. ازای همی  مقاله(

 . است صورت کلی قابل پذیرشرجالی، سند حدیث به

 . بررسی اشکالات محتوایی3ـ۵
 . حضور یزید در مدینه1ـ3ـ۵

یدُ الْحَجَ » در ابتدای حدیث عبارت ینَةَ وَ هُوَ یر  یةَ دَخَلَ الْمَد  یدَ بَْ  مُعَاو  نَّ یز  نقل شده است « إ 
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 انددهنویسان آن را نفی کرچند بسیاری از تاریخهر دارد؛ مدینه که دلالت بر مسافرت یزید به
 شام در مدینیه ۀعنوان خلیفزیرا مبره  است که حضور یزید به ،(828: ۵ج ،تابی ،)بلاعری

ی تاریخی هاطور که در گزارشولی همان .آمدمی ی تاریخیهابایست در اخبار و گزارشیم
نگیاری مسیافرت و حضیور شود که هیچ تاریخمی معلوم شد،نویسان اشاره به روایات تاریخ

ی حیدیث اعتبارسینجتواند در تعارض بیا معیارهیای می یزید در مدینه را نقل نکرده است و
و توسی  مرحیوم کلینیی ارائیه شیده  کاافی ۀدر روض باید گفت ای  خبر صرفاً  روازای  .باشد
  :توان به احتمالاتی اشاره کردمی آشکار شدن ابعاد عبارت و تبیی  ای  بخش برایحال  .است

احتمال اول اینکه یزید در مدینه حضور نداشته و هیچ مسافرتی بیه مدینیه نداشیته  (الف
نویسید: میی مسیافرت یزیید بیه مدینیه ۀشر  خود دربیار ه علامه مجلسی درکچنان ؛است

از شام خارج نشد تا چه رسید بیه اینکیه بیه  مشهور آن است که یزید پس از خلافت اساساً »
 ،تیابی ،)مجلسیی« لذا مسلم ب  عُقبه را برای جن  با اهالی مدینیه اعیزام نمیود ؛مدینه رود

 .(023 :22ج
یزیید و از  ۀعنوان فرسیتادحضور مسلم ب  عقبه بهی از سفر و احتمال دوم اینکه برخ( ب

محترمانیه  یزید با امام سجاد ۀکه وی به توصی انددهگزارش دا احترام او به امام سجاد
 .(8۸4: 2جق، 7837 ،اربلی) حتی اسب حضرت را زی  نمود ؛برخورد کرد

بودن حدیث عدم رخداد و مجعول نویسان دلیل بر که عدم نقل تاریخاحتمال سوم این (ج
 ،شیدندمیی ی نقیلهانویسان دچار فراموشی و یا آسییبطور که حدیثزیرا همان ؛شودنمی

توانید در ی نقل تیاریخی نمیییسوباشند. از اتوانند مستثننمینویسان هم از ای  قاعده تاریخ
 الحدیث از جایگاه مطل  برای صحت حدیث به شمار آید.فقه

ایشیان اسیت کیه بیا  ۀور از یزید بی  معاوییه نماینیدمنظ ست کها احتمال چهارم ای  (د
توان گفت راوی با توجه به عامیل اصیلی میآن برخورد را داشته است نه خود یزید.  امام

صورت نقل به معنا نقل کرده است و معمول است که عوامل حاکمیان را رخداد، روایت را به
گوی عوامل فرعیون ومانند اینکه در قرآن گفت ؛کنندمی به اسم خود حاکم منصوب و مسمی

 .(724و  728 :)اعراف شده است به فرعون منصوب ،با ساحران
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دلجویی و با اسباب مسافرتی تیزرو آن  برایحره  ۀواقعاحتمال دیگر اینکه یزید بعد از  (ه
ای، کمیره)مدینه نموده باشد  ۀقدام به مسافرت و بازدید از منطقرسمی اصورت غیربه ،عصر

 .(24: 2، جتابی
مواجهه اما  ،ی تاریخیهاحره و صحت وقوع آن در بستر تاریخ و گزارش ۀبا توجه به واقع

که روایت دچار آسیب  آیدمی دسته با عوامل یزید در مدینه و احتمالات مذکور ب سجاد
زمانی از وقوع حادثه مضمون کلیی را نقیل نمیوده  ۀشده و راوی با توجه به فاصل نقل به معنا

ع اصل ماجرا که مورد تواند در وقویی اسم جانشی  و اسم فرمانده نمیجاهجاب روازای است. 
 وارد سازد.ای هخدش ،نویسان استاجماع تاریخ

 با یزید  بیعت امام سجاد. 2ـ3ـ۵
 ناظر به بخش دوم حدیث است که امام سجاد ،اشکال جدی که به حدیث وارد است

ئْتَ »فرماید: می یزید ۀخطاب به یزید یا نمایند نْ ش  مَا سَأَلْتَ أَنَا عَبْدٌ مُکْرَهٌ فَإ  قَدْ أَقْرَرْتُ لَكَ ب 
عْ: به آنچه تو می ئْتَ فَب  نْ ش  كْ وَ إ  ای مجبورم که اگر کنم، م  بندهخواهی اقرار میفَأَمْس 

موجب ای  فراز، حدیث را چنان که به« ام.فروشیداری و اگر بخواهی میهم میبخواهی نگا
مل أبا ت امام سجاد ۀباید به ابعاد حدیث و جمل روازای  .انددهمجعول و موضوعه خوان

تواند ما می   عصریو شرا به زمان و عصر حضور امامنکردن توجه  ؛ زیرابیشتر نگریست
برای روش  شدن محتوای حدیث و اینکه امام  پسه عدم فهم درست حدیث سوق دهد. را ب

لازم است به برخی نکات  ،بیعت کردند یا نه و اینکه ایشان در چه شرایطی بودند سجاد
 .بشودای هو شرای  داخلی شیعیان در آن دوره اشار جمله شرای  عصر امام سجاداز

 عاشورا ۀبعد از واقع ط عصر امام سجادیشرا .1ـ2ـ3ـ۵
ایشیان در  طری  امام سیجادحکمت خداوند در استمرار امامت ازعاشورا و  ۀپس از واقع

کنند و در می قرائتای هشوند و در آنجا در حضور یزید خطبمی جمع اسرای کربلا وارد شام
ای  شرای  سخت که موجب نفرت مردم  .شوندمی یزید تهدید به مرگ ازسویهمان مجلس 

ی سیدید حضیرت زینیب هابیود و خطبیه اوی کیه علییه نتوانست بیا جیو   ،از یزید شده بود
، ایشان را به شهادت برساند ولی بدی  معنا نبود که وی را تحیت و امام سجاد کبری
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لَمْ » رمودکه ف شیخ مفید عیل حدیثی از امام سجاد ،لذا در جریان حره ؛نظر نداشته باشد
ی کُلِّ وَقْتٍ  جَابَةُ ف  نَّ الْعَبْدَ لَیسَ یحْضُرُهُ الْْ  عَاء  فَإ  ی الدُّ م  ف  قَدُّ ثْلَ التَّ مَ » کند کهمی نقل ،«أَرَ م  فَقَد 

فُ  کْرَمَهُ وَ حَبَیاهُ وَ  مُسْر  نْهُ وَ أَ مَ م  ی بْ   الْحُسَی   فَسَل  یدُ غَیرَ عَل  ینَةَ وَ کَانَ یقَالُ لَا یر   بُْ  عُقْبَةَ الْمَد 
برده علیی بی  حسیی  گفتند تنها هدف ناممی مردم همه متفقاً  ،هنگامی که وارد شد مسرف«. وَصَلَهُ 

خلاف انتظار، حضرت از رنج او راحت مانید و میورد بی نخواهد رساند، اما بریگری آسیده است و ب
بنابرای  اولی  هیدف یزیید در حملیه بیه  .(۵۸4: ش783۸ ،مفید)اکرام و احسان او واقع شد 

بایسیت میی برای حفظ تشیع و رهبری شیعیان ولی امام ؛بوده است مدینه امام سجاد
توانسیت میی طیبیه ۀتری  کار بود که ای  شیجرحکیمانه دادند و ای می سبک رهبری را تغییر

دستگاه  ۀتوان چهار عامل مهم را انگیزمی روازای هدایت مردم را به سرانجام مطلوب برساند.
گیاهی . 7 :حاکم از قتل امام برشمرد وسعت نفوع امام در بی  مردم، نشر معارف اسیلامی و آ

تیرس از قییام. دسیتگاه  .4 افشیاگری. .8 ؛بغض و حسیادت حکیام وقیت .2 ؛دادن به مردم
میردم  ،اقدام به قیام علیه دستگاه حاکمیت کنید کرد که اگر امام سجادر میخلافت تصو

ز قییام ا ،طور که از قیام زید پیروی کردندخاطر محبوبیت و نفوع معنوی آن حضرت همانهب
 ۀاز تحقی  واقعی تری  هدف یزییدتوانست بزرگمی و همی  ،آن حضرت تبعیت خواهند کرد

 حره باشد.
امییه را عاشیورا تمیامی مناسیبات خیود بیا بنییدر قیام  ازطرفی اصحاب امام حسی 

ماننید صیلح  ولیی در عصیر امیام سیجاد ،ی جنگی تنظیم کرده بودندهابراساس فرمول
تری  عصر ازلحاظ سیاسی و فرهنگی بود که از آن بیه زیرا تاریک ؛حدیبیه وضعیت تغییر کرد

به دیگر سیخ   .(78۵: 7جق، 093۵حس ، ابراهیم کنند )می سقوط فرهن  اسلام یاد ۀدور
فتار ناپسند ، رظ  امویان به امامامیه، سوءشم و شیعیان در دوران بنیهاگیری بر بنیسخت

 از امیام یاعتمیادبیی ،(2۸3: 2، ج7818معیروف الحسیینی، ) هاعلوی او زشت امویان ب
اک بودن  ،(87۸: ش0922 ،جعفریان) وفاداری شیعیان عراق حفظ جان اصحاب خود، شک 

بیه امیام تیری  حرکتیی را کوچیك ۀاجیاز ،بعضی از اصحاب، و تصور نابودی اسیاس شییعه
 برگیری حکام ی شیعی، سختهاو جنبش هاعاشورا با وقوع قیام ۀبعد از واقع نابرای داد. بنمی

حکیام و شید تشدید  (82۸: همانها )ادعای امامت و زعامت دینی آن سبببه اهل بیت



 فراله مهدویسید رضا مؤدب و ولی، با یزید امام سجاد ۀاعتبارسنجی روایت مواجه اکبر کلانتری، مجتبی مصلحی، علی ...و سایر «تخلیط»، «مختلط»، «مخلط»های ی واژهانمع بازشناسی 193

هیه توانسیتند در ایی  بر شم و شیعیان حسیاس شیدند و امیامهای بنیهاقیام درخصوص
سیخت  ۀرا از ای  مرحلی ، شیعیانهای صحیح در برابر آن قیامهاگیریهوشمندانه و با موضع

ق، 7472 ،جیوزی؛ ابی 73۵ :9جق، 7832 ،طبیریمنیابع تیاریخی ) گواهیعبور دهند. به 
 نیابودیامامان شیعه برای حفظ جان خود و شیعیان و جلوگیری از پراکنیدگی و  (281 :77ج

 شودمی مشاهده آن در عصر سایر امامان ۀکه نمون ؛دانستندشیعه، تقیه را لازم می ۀجامع
 .(2۸۸ی793 :ق0419، عاملی امی ؛ 872ی87۵ :ق040۵آل کاشف الغطاء، )

 نظیام ۀموقعیت رهبری خود و توجه به گسیتردر تعیی   امامی مذکور، هابا توجه به متغیر
حکیام  ازسیویشیعی و کیاهش تهدییدات  ۀجامعتقویت  برایتشیع، روش مصالحه و مدارا را 

اجیرای  برایبر کتمان نگه داشت  مذهب و کنترل تمامی شرای   برگزیدند. لذا اصرار امامان
ی مدبرانیه و هاطرفی ایشان توانستند بیا تصیمیماز .کندمی ای  راهبرد، کاملًا توجیه منطقی پیدا

  درایت جهانی ظاهر سازند و ای ۀعنوان مانور پیشرفت در عرصور از انتظار شیعیان، تقیه را بهد
 هوشمندانه با دشم  بود که به نتایجی کیاملاً  ۀمقابل ۀدر عرص امام ۀبیانگر انعطاف پیامبرگون

 ، از ابتیدای بعثیت پییامبره در زمیان معصیومانتاریخی تقیی ۀل انجامید. بنابرای  گسترئااید
و  عنیوان راهبیرد توسی  معصیومانی مختلیف بیههاتا پایان غیبت صغری در حوزه اکرم

ی هادر مواجهیه بیا قیدرت توان به رفتار سیاسی امام صیادقمی که ؛شیعیان استمرار داشت
 ( و دیگر موارد اشاره کرد.2  ،443 :2ج تا،، بیکلینی)عصر خود 

  . بررسی بیعت امام سجاد2ـ2ـ3ـ۵
عنیوان ییک واحید چیون قبیلیه بیه؛عرب قبل از اسلام بر بیعت اسیتوار بود ۀبنیان زندگی جامع

رسیم  ،زد. پییش از اسیلاممی آمد و حیات سیاسی و اجتماعی عرب را رقممی سیاسی به شمار
، شیهیدی) فرد به منصبی مهم متداول بودبیعت برای پذیرش مهتری رئیس قبیله یا انتصاب یک 

وچیرای چیونکیرد و اطاعیت بییمیی و بیعت با رئییس قبیلیه، او را بیزرگ قیوم( 72۵ :3209
طرفیی قبیله را حفیظ کنید و ازتوانست وحدت می ای  اطاعت .کنندگان را به دنبال داشتبیعت

را خیود حاکم با پذیرش بیعت، آمادگی  ،به سخ  دیگر .شدمی حقوق شهروندانموجب حفظ 
( و ازنظیر 220 :0تیا، جخلیدون، بید )ابی کیرمی جامعه اعلام ۀبرای اصلا  امور  مردم و ادار
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بیر ایی   .(03 :0922جعفرییان، ) آمیدمیی نقض عهد و بیعت تلقی سنگی  بیه شیمار ،عرب
بیه شیخص حیاکم و  حکومت و اعلام تعهد وفاداری ریاست ومعنای پذیرش بیعت به ،اساس

مفهیوم و رنی  سیاسیی یافیت و  بیعت پس از رحلت پیامبرشد. اما می اشخاص محسوب
بود که به اصطلاحی سیاسی تبیدیل شید  سقیفه پس از بیعت ،اهل سنت برخی ۀحتی به عقید

ان اثبیات عنیوبیار از بیعیت بیهو پس از پییامبر نخسیتی  (3۵2ی2۵2: 0ج ،ق۵140 ،)قاسمی
 بیرای ابیوبکر و حضیرت علیی فقی البتیه  .(013 :0932خلافت استفاده شد )مطهری، 

اجباری مطیر   حضرت علی ۀشده است، با ای  تفاوت که دربار عنوان اثبات خلافت یادبه
 فقی شید و از اثبیات خلافیت مطیر  میه، بیعت پس امیو برای عمر، عثمان و سپس بنینبود 

 .(31 :0922)جعفریان،  هار وفاداری بودمعنای اظبه
مفهومی که افیراد  ؛تری  مفاهیم سیاسی بوده استیکی از اساسی« بیعت» ،به دیگر سخ  

ها را به یکدیگر معیی   ، وفاداری و تعهدات آنکرد و حدود، قیودصل میجامعه را به رهبر آن مت
امیام و  تیک افیراد در جامعیه بیودزنیدگی تیک ۀعنوان حقوق شهروندی، لازمو به ،ساختمی

ی هیاچند در گزارشهر .نبودند انستثمامیه از ای  مهم دشمنی بنیبا شرای  خاص و  سجاد
بیا  شیده اسیت،امییه بیه ایشیان اشیاره دلیل احترام بنییامام بهنکردن بیعت برخی به  ،تاریخی

علیت قییام عاشیورا، و ی شیعی علیه حکومیت وقیت بیههانگریست  به موقعیت شیعه و قیامدر
برای کشت  امام، بیعت امام با هر شرایطی که حاکم ای هنپیگیری عمال یزید برای پیدا کردن بها

 مطلوب به نظر خواهد رسید. ،کردمی وقت تعیی 
قَیدْ » شیود کیه در فیرازمیی امام مطیر  ازسویبحث پذیرش بردگی  ،مت  حدیث ۀدر ادام

نْ  كْ وَ إ  ئْتَ فَأَمْس  نْ ش  مَا سَأَلْتَ أَنَا عَبْدٌ مُکْرَهٌ فَإ  عْ  أَقْرَرْتُ لَكَ ب  ئْتَ فَب   به آن اشیاره شیده اسیت. «ش 
سیب، مانند بسیاری از احادیث دچار نقل به معنا شده است و در ای  آ ،بیان شد ترپیشهرچند 

امام با یزید و ییا بیه تعبییری تسیلیم شیدن امیام اشیاره  ۀمواجه ۀروات با الفاظ مختلف به نحو
حرکیت  ۀمقایس ،وجود بیایده حدیث بباعث شده است تردید در پذیرش آنچه  . درواقعانددهکر

 زییرا امیام حسیی  ؛است امام سجاد با نوع مواجهه و حرکت امام حسی  ۀو نوع مواجه
مبارزه . 7 :دو راه بیشتر پیش روی خود نداشت ،برای رسیدن به هدف که همان هدایت مردم بود

 ؛شیهادت .2 ؛و علیی سنت پیامبر یحکومت اسلامی و احیا ۀو شکست دشم  و اقام

https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%B3%D9%86%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%B3%D9%86%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%82%DB%8C%D9%81%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%82%DB%8C%D9%81%D9%87
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سال از رحلت رسول خدا به انحراف کشیده شده بود و امام با شیهادت  پنجاهکه دی  بعد از چرا
در صیلح حدیبییه، امیام  پییامبر اکیرم ۀمیل در سییرأی  را از تحریف رهانید. لذا بیا تخود د

 در صیلح بیا معاوییه دریافیت گانیه و امیام حسی در زمان حکومت خلفای سیه علی
 یشیانموجود نبود و عصیر ا مسلحانه برای امام سجاد ۀعیت یعنی مبارزموق ای که گردد می

 روازایی  .و برای هدایت بشریت آماده بشیوندکنند رشد  ،کرد شیعیان در کمال آرامشمی اقتضا
دانستند برای استمرار نظام تشییع می بعد از ایشان بر خود فرض و سایر ائمه امام سجاد

سیایر رواییات، آییات قیرآن  ۀد. لذا با مطالعینجامع داشته باشای هبرنامو هدایت صحیح مردم 
کیه شیرای  عصیر دهید میی دسیته ب ،کریم و مراجعه به عقل که هر سه از منابع دینی هستند

کرد ای  رویداد با راهبرد تقیه رخ بدهد. حال برای روش  شدن ابعاد قضییه و می اقتضا امام
 بیعت امام با یزید اشاره کنییم کیه بارۀاحتمال در است به چنددور شدن از خطای فکری، لازم 

 :مطلوب و صحیح یاری رساند ۀتواند مخاطب را در رسیدن به نتیجمی
 ،از رواییات تیاریخی و دینیی ییکم امام در مقام بیعت نیست و هیچاحتمال اول اینکه کلا

عیت در روییداد اگر فضیای بیو  اندتهبه بیعت امام اشاره نداش ،صورت عادی و معمولیحتی به
آن را  ،شم زاویه داشتند و در مدینه حاضر بودندهاامیه که با بنیافرادی از بنی یقی به ،رن  بودپر

 اما ای  بحث در روایات تاریخی موجود نیست.  ؛دانستندمی یک افتخار برای خود
بییانگر اجیرای  ،امام را حمل بر بیعت امام با یزید نماییم ۀاحتمال دوم اینکه اگر نوع مواجه

بخش لکیه رهبیر شییعیان بودنید و اسیتمرارب ،یک شخص نبود زیرا امام ؛راهبرد تقیه است
 ۀی جامع  حرکت امام نشان از رهبری اقتضارسالت انبیا، و هدایت مردم را به عهده داشتند و ای

بیار د بود. ای  نوع رفتیار بیرای اولیی نشی چون یزیدادست ستمگران بی نان ازآشیعی و نجات 
 را ییادآورای هرفتیار تقیی ،ن قرآنازار و اعیت عمار توس  مشرکآبلکه در جریان  ؛افتاداق نمیاتف

آمییز ی تقییههیانیی از رفتاریتیوان قرامی بر حرکت امام سجادعلاوه .(012 :گردد )نحلمی
بیر  .(202: 2جتا، بی ،تواند قرار بگیرد )کلینیمی یدی برای حدیثؤآورد که م دیگر امامان

میل أنیاز بیه ت ،دانندمی ناسازگار را با قیام امام حسی  ای  اساس کسانی که حرکت امام
بیا  ، همراهیی امیام صیادقکه با ایی  اسیتدلال صیلح امیام حسی چرا ؛بیشتری دارند

سیایر  ۀ(، جعلیی و بیا اصیول دیی  و سییر2  ،۵3: 3ج ،همان)جعفر منصور حاکم وقت ابی
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 ۀو منظومی ی با تحقیی  در سیبک زنیدگی امامیانیازسو همچنی امامان مغایر خواهد بود؟ 
عنیوان بلکه بیه ،منافات ندارد معصومان ۀبا اصول دی  و سیر تنها ای  حرکت امامنه ،فکری آنان

شیرای ،  یدلییل اقتضیاتوان گفت بهمی آمد ومی یک راهبرد در راستای رهبری شیعیان به شمار
 .کردندمی شرای  عصر تنظیم براساسخود را  ۀنوع مواجه ائمه

 ن روایییقرا .۶
بیر  آنیان ۀکه نیوع مواجهیشود می روش  ایشانبعد از  ۀو ائم امام سجاد ۀمل در سیرأبا ت

اول اینکیه بیا  :ها جاری بوداصل مدارا استوار بوده است و ای  اصل به دو دلیل در زندگی آن
دوم  ؛کردنیدخلفایی مواجه بودند که برای رسیدن به قدرت از هیچ کار و ظلمیی درییغ نمیی

مل اصلی اها گذارده بود و ای  دو مهم، عوآن ۀند مسئولیت هدایت مردم را به عهداینکه خداو
دثه در مقابل حاکمان جور بود که در عیل به دو روایت و دو حا پذیر ائمهبرخورد انعطاف

 با مدارا برخورد کردند. شود که در آن امام صادقمی اشاره

 در یک عمل واجب . انعطاف امام صادق1ـ۶
هُ قَیالَ وَ هُیوَ »کند: می نقل صل خود از حضرت ابوعبدالله امام صادقکلینی با سند مت أَنَّ

ی دَخَلْتُ عَلَیه  وَ  نِّ اس  إ  ی الْعَبَّ ی زَمَان  أَب  یرَة  ف  الْح  ْ  شَهْر  ب  ه  م 
وْم  وَ هُوَ وَ اللَّ ی الصَّ اسُ ف  قَدْ شَكَّ النَّ

دَةُ بَیَ  یدَیه  قَ  ه  أَ صُمْتَ الْیوْمَ فَقُلْتُ لَا وَ الْمَائ 
مْتُ عَلَیه  فَقَالَ یا أَبَا عَبْد  اللَّ الَ فَیادْنُ رَمَضَانَ فَسَلَّ

کَلْتُ قَالَ وَ قُلْتُ الصَّ  ه  فَکُلْ قَالَ فَدَنَوْتُ فَأَ
ی عَبْد  اللَّ ب 

َ
جُلُ لْ  طْرُ مَعَكَ فَقَالَ الرَّ  وْمُ مَعَكَ وَ الْف 

یْ  أَ  لَیی م  ْ  شَهْر  رَمَضَیانَ أَحَیبُّ إ  رَ یوْماً م  ه  أَنْ أُفْط 
ی وَ اللَّ ْ  شَهْر  رَمَضَانَ فَقَالَ إ  رُ یوْماً م  نْ تُفْط 

ی ا  در هنگامی که وی را بیه حییره آورده در زمان ابوالعباس  ؛(38: 4ج ،همان) «یضْرَبَ عُنُق  سف 
و آن روز  یداشتند،  ککه مردم در روزه شارد بر او شدم درحالیکند که فرمود: م  وبودند روایت می

آیا امروز را روزه  ،اللهعبدکردم. او گفت: ای أبام  بر او سلام  یسوگند به خداوند از شهر رمضان بود 
حضیرت فرمیود: می   . کیبیا و تنیاول  کبرابر او بود. گفت: پس نزدیای؟ گفتم: نه! و غذا در گرفته

داری و خوردن که تو روزه میواجب است آن روزی را  ۀروز»و به او گفتم:  م و غذا خوردمشد کنزدی
آییا تیو »رد: کیعیرض  آن مرد راوی به حضیرت« خوری!ه تو میکواجب است آن روزی را  ۀروز

حضیرت !« خوری؟نی و غذا میکشخودت را می روزۀ ،باشدمضان میماً از شهر رکه مُسَل  روزی را 
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تر اسیت از پسیندیدهروز روزۀ ماه رمضان را بخورم، نزد م   کآری سوگند به خدا اگر م  ی»فرمود: 
  «ه گردنم زده شود.کآن

علی ب   3،سهل ب  زیاد الادمی :ند ازادر سند حدیث مذکور، سه راوی قرار دارد که عبارت
هر سیه شخصییت میورد  ،که در معاجم رجالی 01ب  موسی النخاس ةو رفاع 3الحکم الانباری

اولی  راوی متصل بیه  ،خران شدهأو آنچه موجب تضعیف حدیث از منظر مت اندتهمد  قرار گرف
کیه ایی  موجیب  ؛در سیند عکیر شیده اسیت «رجل»عصوم است که به دلایلی با عنوان امام م

ی احادییث، سیند اعتبارسینجخری  در أراوی گردیده است و چیون معییار متی مجهول بودن نام
امیا ازآنجاکیه معییار متقیدمان در  ؛انیددهحیدیث را ضیعیف بیه شیمار آور ،حدیث بوده است

کلینیی حیدیث را از اعتبیار لازم  اسیت، ی حدیث صدور حدیث و محتوای حدیثاعتبارسنج
 ه است.برخوردار دیده و آن را در کتاب خود نقل نمود

 ظالم ۀدر مقابل خلیف . تواضع امام صادق2ـ۶
یه  »کند: می مرحوم کلینی به سند متصل چنی  نقل نْیدَهُ وَ کیوَ عُ  قَالَ أَبُو عَبْد  اللَّ رَ هَیؤُلَاء  ع 

ی جَعْفَرٍ الْمَنْصُور   رْتُ مَعَ أَب  ی س  نِّ نْدَهُمْ فَقَالَ إ  یعَة  ع  ی مَوْ  00سُوءُ حَال  الشِّ ه  وَ هُیوَ عَلَیی کوَ هُوَ ف  ب 
... یه  ب  لَیی جَان  مَیارٍ إ  ه  خَیلٌ وَ أَنَا عَلَیی ح  ْ  خَلْف  ، ۵3: 3ج ،)همیان «فَرَسٍ وَ بَیَ  یدَیه  خَیلٌ وَ م 

 دربیارۀه کیسخ  از خلفای جیور رفیت، و این د: در نزد امام صادقگویحمران می. (1 
ردم، و او در کیت مییکیر حرجعفر منصیوم  بیا ابیو»فرمود:  دارند. حضرتشیعه نظر بدی 

سیرش چنید ار، جلوی او چند اسب سیوار، و پشیتاروان پادشاهی خود بود و بر اسبی سوک
رد کاو به م  رو  «نار او بر الاغی سوار بودم.کت بودند و م  هم در کاسب سوار دیگر در حر

ه کی[ و شایسته است   شدیمر شد، ]یعنی ما بر امر خلافت مسلاک ،های اباعبدالل»و گفت: 
ت بر ما گشاده اسیت، و عز توانایی به ما داده است، و در  چه خداوند از تو هم شاد باشی بدان

ند، تا ما را نسیبت بیه خیودت و ترر خلافت از ما شایستهه تو و خاندانت در امکبه مردم نگو 
گزارش را  نب م  ای ه برای تو از جاکسی کم  گفتم »فرمود:  امام «.نیکها عصبانی آن

می   «خیوری؟ای سیوگند مییچه گفتیهآیا بدان»او به م  گفت:  «فرستاده دروغ گفته است.
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تیو بیه  ی ننیدکی  کیعنی دوست دارند دل تو را از م  چیر ی نداهمانا مردم افسونگران»گفتم: 
  «سخ  آنان گوش مده زیرا ما به تو نیازمندتریم از تو به ما...

محمد بی   :ند ازابه دو طری  عکر شده است که روات طری  اول عبارتسند ای  حدیث 
توصییف  12«عیی  ةشیخ م  اصحابنا فیی زمانیه ثقی»را  یحیی العطار که معاجم رجالی وی

 14،معتمد عند الاصیحاب 13،امامی»ب  عیسی الاشعری که وی را  احمد ب  محمد ؛اندکرده

و  02امامی» حمزه القمالی که وی رامحمد ب  ابیاند؛ گفته« 06جلیل امامی ةو ثق 05امامی ةثق
 03،صحیح المذهب فی الروایه»حمران ب  اعی  الشیبانی که وی را  اند؛نامیده «03ثقه امامی 

نید اعبارتنیز روات طری  دوم  .انددهتوصیف کر «22و ممدو  فی الروایه 20امامی  21،امامی
فی الحدیث ثبت معتمید صیحیح  ةثق»شم که علمای رجالی وی را هاعلی ب  ابراهیم ب  :از

 «25و قوله مقبول 24الاصحاب عند معتمد» شم القمی راها ابراهیم ب اند؛ دانسته «23المذهب
 ةثقی 22،می  اصیحاب الاجمیاع 26،ثقه امیامی»عمیر زیاد را محمد ب  ابیاند؛ توصیف کرده
الثمالی و حمیران  حمزهابیمحمد ب   نیز اند؛نامیده را  «23جلیل امامی  ةثق 23،جلیل امامی

 مورد بررسی قیرار گرفیت. ،نداب  اعی  الشیبانی که احوال هر دو که در هر دو طری  مشترک
امیام در  فت سند حدیث از صحت برخوردار است وتوان گمی مد  معاجم رجالی براساس

یر برای رفتار سیاای هتواند قرینمی زمان خویش مدارا پیشه کرده است و ای  ۀبرخورد با خلیف
 باشد. و امام سجاد ائمه

 گیرینتیجه. ۷
 آید:می دسته ی تاریخی نتایج عیل بهامل در محتوای حدیث و گزارشأبا ت

در بسیتر تیاریخ  یزیید ۀد یا نمایندبا یزی امام سجاد ۀیعنی مواجه مسئلهاصل ای   .7
 لذا ؛به ای  مدعا دلالت دارد ،است و هر چهار گزارشی که در ابتدای مقاله عکر شدروی داده 

 به آن اشاره دارد. روضه هم حدیث ودر اصل مواجهه تردیدی نخواهد بود 
عیدم تردیید  د کهآیمی دسته ب، حدیث روضه نویسان وی تاریخهاگزارشبا توجه به  .2

قیدرت علیت ل به معنا شده است و ای  آسیب بیهحدیث دچار نقدر اصل خبر وجود دارد و 
موجب شد توقع نقل عیی   حجم سخنان و احادیث ائمهگسترده بودن ، کتابت نداشت  بر
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چند ای  وضعیت در عصر امام هر صوم در رخداد ناصحیح جلوه کند.الفاظ صادرشده از مع
رواج داشیت و هم امام  دو نقل به معنا در زمان ای  ،قدری بهبود یافت باقر و امام صادق

، شینیدن حیدیث ۀکوشیدند در مرحلیمی ،ا جایز شمردهآن ربا توصیه بر دقت در نقل به معنا 
نقیل انتقال بیه مخاطیب صیحیح  ۀگرفته و در مرحل صحیح فراای هگونمحتوا و مضمون را به

و چیون  موجب اعتماد بر متون نقل به معنا شده است« عدم الخطأ ةاصال» ۀنمایند. لذا قاعد
احتمیال تغیییر  بنیابرای  ؛حیدیث اسیتدر نقل به معنا حفظ محتوا و مضمون اصیلی اصل 

 .(۵2یی89: 781۵ ،)مهرییزی در مضمون احتمالی عقلایی است گاهالفاظ و  عمدی درغیر
  .ی بعدی انتقال یافته استهاگونه به نسلدیث ای احا لذا بسیاری از

لَا  مَا وَأَنْ » ۀآی براساس .8 نْسَان  إ  لْْ  یکی از  ،پیشرفتتلاش برای  (89 :)نجم «سَعَی لَیْسَ ل 
موجیب موحید یان نباید انتظار داشته باشند بهمنان و شیعؤلذا م .موارد مهم در پیروزی است

در  خصیوصبه ؛قوانی  به نفع آنان تغییر جهت دهد ۀهم، طرفی عدم اتحاد آنانبودنشان و از
موجب ضعف دیپلماسی سیاسی و فرهنگیی سیاسی و فرهنگی که همیشه دشم  بهمناسبات 

در ای  شرای  امام جامعه است کیه بیا فوع کرده است. اسلامی ن مسلمانان در جوامع علمنف
اقیدام  ،تواند به تکلیف خود که همان نجات جامعیه اسیتمی هوشمندی و تصمیم اقتضائی

ش میردم کوفیه توسی  امیام هحکمیت در نهروان و نکو توان به جریانمی نمونه راینماید. ب
 .. اشاره کرد..( و7۸1 ۀخطب ،)نهج البلاغه علی

ضرورت حفاظت از نظام تشیع و استمرار امر ،   شیعیان در عصر امام سجادیشرا .4
 ،به دیگر سخ  .نظام تشیع را رهبری نماید ،تقیه با راهبرد را بر آن داشت که امام، امامت

همانند  .هرچند مخالف با حکم اولی باشد ؛مکلف و حکم ثانوی است ۀتقیه مواف  با وظیف
حالات وظیفیه مکلیف بیر  ۀاضطرار و اکراه که در هم، نفی حرج، احکام ثانویه از نفی ضرر

مطیاب  بیا واقیع  ،رفتار کنید موقعیت یابد و اگر مسلمان طب می طب  وضعیت موجود تغییر
بر نقش کلییدی آن در ت تقیه از موضوعاتی است که علاوهتوان گفمی پسعمل کرده است. 

همیت بسزایی در مباحث سیاسی و اجتماعی در سطح جهان و ایجاد میودت ا مباحث فقهی
قبل از اینکه  بنابرای  .و وحدت دارد که با پیشبرد و پیشرفت اهداف اسلام ارتباط مستقیم دارد

برو و آت که برای حفاظت از جان افراد و روش عقلانی اس یک ،اسلامی باشد ۀتقیه یک برنام
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، او در مدینیه ۀزیید ییا نماینیدبیعت امیام در برابیر ی روازای  است.رر به اسلام تعبیه شده ض
لامی و هدایت در راستای مراقبت از نظام اس همانند سایر ائمهعنوان یک تکلیف الهی به

امییه بیا بنیی قطیعبه ،کرداگر ای  سبک رهبری تحق  پیدا نمیزیرا  ؛دآممی بشریت به شمار
 را هم به شیهادت سجاد همانند جریان عاشورا امام ،داشتند امامان در ح عنادی که 

باقی بوده و حجتیی بیرای هدایت  ۀائمگونه رقم خورد که ولی خواست خدا ای  ؛رساندندمی
توانید میی ،اسیت با در نظیر گیرفت  اقضیائاتم ألذا ای  نوع سبک رهبری که تو مردم باشند.

 د.نکی پیشرفت تبدیل هاتهدیدهای پیش روی مسلمی  در شرای  سخت را به فرصت
زییرا طیرف مقابیل  ؛تقییه دانسیت براسیاسبا فرض پیذیرش ایی  رواییت بایید آن را  .۵

در  هیاصراحت بیان کرد که در صورت پاسخ منفی امام ایشان را خواهد کشت و ایی  رفتاربه
هیم بیه آن اشیاره شیده  (7۸2 :)نحلرآن کریم و در ق وفور قابل مشاهده استتاریخ شیعه به

گیاهی بنابرای  اصل در ای  نوع موارد تقیه است و چون بعد از قی. است ام عاشورا نوعی خودآ
واکینش امامیان  ،تر شده بودنیدو مردم به انحرافات حساساسلامی پدید آمده بود  ۀدر جامع

 نبود. یشانمانند ا بعد از امام حسی 
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Introduction 

According to the traditions and historical evidence, Imam Sajjād (as) was 
able to lead the Shiite system in the best way after the Ashūrā event. This 
article, which is based on the descriptive-analytical method, examines the 

tradition of Imam Sajjād's encounter with Yazid and examines the Isnad and 
the content of the hadith. It has come to the conclusion that the tradition of 

the encounter of Imam (as) with Yazid or the commander attributed to Yazid, 

as its content is narrated in historical sources. It has been narrated in the form 

of a quotation with meaning, and not only the content of the tradition is not 

rejected, but it can be received by analyzing the Isnad of the tradition and 

tracking in the tradition evidences and examining the meaning of the text of 

the tradition and paying attention to the basis of the predecessors in the 

selection and acceptance of the hadith and the conditions of the Shiites in the 

era of the issuance of the tradition. That the possibility of the occurrence of 

the event is obvious and can be far from any exclusion. 

The Sunnah, which reflects the sayings, actions, taqrir and writings of the 

Holy Prophet (pbuh), is considered the second most important source of 

understanding religion after the Qur'an. which has been spread to guide 

mankind until the resurrection. Therefore, there is no escape from referring to 

the Quran and Sunnah in order to understand the teachings of Islam. On the 

other hand, with a quick look at the events of the last fourteen centuries, it 

must be acknowledged that to what extent traditions have played roles in the 

formation of Islamic sciences. This important thing was taken into 

consideration with the diligence and precision of the companions of the 

imams (as), and many of the traditions of the infallibles have been formed in 

the form of a series of Isnads and reached us. But on the other hand, this 

precious heritage was mixed with falsehoods and fabricated hadiths due to 

the interference of sick thoughts and weak traditions or fake news to enter the 
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number of traditions. (cf. Nasiri, 1390, p. 25) Although the extent of damage 

to the Shiite traditional heritage due to the far-sightedness of the imams (as) 

and their leadership is far less than that of the Sunni traditional heritage. 

However, it should be noted that these damages, however small, have entered 

the Shiite traditional heritage for various reasons and need to be refined and 

criticized. Based on this, validating and criticizing traditions is one of the 

necessary issues, which fortunately, special attention and positive steps have 

been taken by foreign thinkers. (cf. ibid., p. 32) One of those traditions which 

is the issue of the present article, and some give the possibility of its being 

fabricated, is the tradition of how Imam Sajjād (as) confronted Yazid, which 
was given by Kulayni in the Rauḍah section. Here we will evaluate this 

tradition. 

 

materials and methods  
Validation and criticism  

I'tibār from the 'abara root, means a state that is reached from tangible 
knowledge through intangible knowledge (Qurashi Bana'i 1412 AH, Volume 

4, p. 283), that is, through this state, a person will reach certainty from 

suspicion, while reaching this state is without any deficiency. The reason for 

naming "'ibārat" is from the point of view that it is news that does not have 
flaws "wa al-'ibārat 'anhu hiya 'anu bimā huwa 'alayhi min ghayri zīyadatin 
wa lā nuqṣānin." (Askari 1400 A.H. p. 27) Therefore, the validation of 
finding out with tools for the correctness and rightness of the object, the 

acceptability and unacceptability of a thing is the same thing and it is used in 

cases that are valuable and so called, it is criticized rather than being original. 

An object can be recognized as non-original. On the other hand, naqd (cash) 

is sometimes compared to credit in the jurisprudential sense, and its meaning 

is the immediate payment of the price or value against the credit, in which 

cash and money are paid at another time. As the word naqd is mentioned in 

the words of Amir al-Mu'minin (as) in the third letter of Nahj al-Balāgha: 
"fandhur ya Shurayḥ lā takūnu bta'ta hādhihi al-dāra min ghayri mālika 'aw 
naqadta al-thamana min ghayri ḥalalika fa'idhā 'anta qad khasirta dār al-
dunyā wa dāra al-'ākhirat" (Dashti 1390 A.H., p. 342) "O Shurayh, see that 
you have not bought this house with money other than your own or that you 

have not cashed its money in a non-halal way, in which case you have lost in 

this world and the hereafter. Therefore, naqd in the books of lexicographers 

in the course of time both means to reveal the defects of the word and to 

show its good qualities. According to this, naqd in the term is "recognition of 

Isnad and textual damages of traditions and correcting them based on 

accepted methods and criteria in order to smooth the field of action and belief 

in traditions" (Nasiri, 2010 p. 47) ) Based on this, the purpose of the criticism 

of traditions is that a number of traditions are faced with Isnad and textual 
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damages, to re-recognize the types of Isnad and textual damages, to smooth 

the field of action for the traditions in different areas of belief, etc., and to 

find certainty about traditions are historical. In some cases, naqd happens as a 

reconstruction of a part of the hadith, because it is possible that it 

encountered problems such as taṣḥīf. 
Taqiyyah 

Taqiyyah is one of the important Quranic concepts, one of the customary 

requirements and a rational and approved method of Islam, which is 

discussed in the Qur'an and hadiths, although some consider Taqiyya to be a 

creation of the Shia religion and a part of Shia beliefs, but refer to the 

interpretive and jurisprudential sources of other Islamic schools of thought, 

they have a ruling on the legitimacy of taqiyyah and the act based on it, in 

addition to the fact that taqiyyah has customary and intellectual permission 

before it has Shariah permission. Therefore, by reflecting on the general lines 

of Shia (Kulayni, Vol. 8 p. 51), it can be found that the Imams (as) of their 

time entered the field of interaction with the enemies of Shia knowingly in 

such a way that they exposed them to passivity because in maintaining and 

The growth of Shiism was undertaken by comprehensive planning with the 

means of taqiyyah. Therefore, taqiyyah does not mean not fighting, but 

fighting under cover. On the other hand, it is a form of activity that leads to 

victory. Therefore, it can be said that the domain of taqiyyah is based on 

three principles: maintaining order and components of the program, covert 

activity, and establishing communication and organization capabilities. 

The reason of the article is that taqiyyah, which is mentioned in the Qur'an 

3:28 (sura Al-Imran), 16:106 (sura al-Nahl) and 40:28 (sura Ghafar), is a 

favorable element for the progress of an organization and can be used in the 

field of action to achieve many conquests in the field and dimensions. It will 

have various economic, political, social and cultural benefits for the leader 

and his followers, which, despite its compromising appearance, will cause the 

spread of Islam and Shiism. On the other hand, the most important reason for 

the wonder of Taqiyyah was the leadership style of the imams (as), who, with 

flexibility based on awareness and discretion, were able to prevent the 

dissolution of Shiism and the destruction of Shiites, and to protect and 

expand Shiism from dangers with political rationalism and propagating and 

promoting the religion. Therefore, according to the numerous traditions that 

have been narrated about taqiyya (ibid., vol. 2, p. 217) and the testimony of 

history (Jaafarian 1381, p. 310), taqiyya resulted in many blessings for the 

Shiites, and this adds to the strength of the article's claim. 
Tee aaoooo oo I. am aajjāsss oooonntrr wtta aa ddd  
The late Kulayni has presented his collection of traditions in three parts, 

which includes the Uṣūl, furū' and the third part, which he named Rawḍa of 

Kafi. The suspicion of attributing the Rawḍa to the Kulayni was raised in the 
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11th century, and this doubt was due to the existence of difficult hadiths that 

were difficult to understand. Among those mustaṣ'ab hadiths is the hadith 313 

of Rawḍa, which the late Kulayni quotes in an authentic chain of 

transmission, that I heard from Imam Sadiq (as) that he said: That is, Yazid 

ibn Muawiyah came to Medina to go to Hajj, and he sent a man from 

Quraish, and when he came to him, Yazid ibn Muawiyah said to him: Do you 

admit that you are my slave? if I want I can sell you and if I want I can 

enslave you? The man said: O Yazid, you are not more honorable than me in 

terms of lineage among the Quraysh, and your father was not more honorable 

than my father in Islam and ignorance, and you yourself have no virtue more 

than me in religiousness and you are not better than me. How can I confess to 

what you asked? Yazid said to him: I swear to God, if you do not make this 

confession, I will kill you. The man said to him: My death by your hand is 

not greater than the death of Husain ibn Ali (as), the son of the Holy Prophet 

(pbuh), by your hand. So Yazid ordered and they killed him. Then he sent for 

Ali ibn al-Husayn (as) and told him the same thing that he had said to the 

Qurashi man. Ali ibn al-Husayn (as) said to him: If I don't confess, will you 

kill me like the man who fought yesterday? Yazid - may God curse him - 

answered: Yes. Ali ibn al-Husayn (as) said to him: I will confess to what you 

want, I am a forced servant that you can keep if you want and sell me if you 

want. Yazid - may the curse of God be upon him - said to them: It was better 

for you that you preserved your blood and your honor was not diminished. 

 

Method 

By taking a quick look at the terms of Shia scholars and the evolution of their 

concept over time, it can be seen that the concept of correct hadith from the 

perspective of the ancients is different from that of the later ones. In other 

words, according to the ancients of the Imamiyyah, a valid hadith is news that 

has proofs of authenticity and ḥujjoat (Mamaqani 1411 AH, Vol. 1, p. 139, 

Modab, 1391, p. 61), and the most important proofs of authenticity are the 

existence of hadith in several principles of the Four Hundred Uṣūl, the 
existence of hadith in one or several aṣl in many ways, the existence of hadith 

in the aṣl of the companions of the consensus and the existence of hadith in 

the books trusted by the Infallibles (as) and Shia scholars such as the book of 

Faḍl Ibn Shādhān and... and its transmitters are Imami and righteous (Modeb, 

2011, p. 63). Therefore, considering the two definitions mentioned above, the 

term "Șaḥīḥ" according to the ancients is often related to the text of the 

hadith, while the term "Șaḥīḥ" According to the later scholars, it is related to 

the document and the present of the transmitters. It seems that Kulauni 

should not have followed an alien approach with other advanced scholars of 

his time.  
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Although until now, there is a special study and work on Kulayni's 

method of evaluating traditions, except for one article, it has not been done. 

Based on this logical basis, Kulayni has tried to select the hadiths from the 

earliest traditional UȘūl, and the authentic books of the companions of the 
imams (as) and approved by the imams and the famous books among the 

predecessors. In the second stage, with the Rijali criteria and Isnads, such as 

the assurance of the issuance of the hadith, the transmitter's justice in practice 

and belief, and in the later stages, submission to the Qur'an, satisfaction, and 

submission to conflicting hadiths are the criteria for the selection of the 

hadith. Therefore, this method is valid and true in selecting the tradition of 

Imam Sajjād's encounter with Yazid. Although some people have mistakenly 
mentioned the criterion of Sheikh Kulayni in selecting the hadith, the chain of 

transmission and this hadith is the product of chain of transmission. 

 

conclusion  
By reflecting on the content of the hadith and historical reports, the following 

results are obtained: 1- The principle of this issue is that Imam Sajjād's 
confrontation with Yazid or Yazid's representative happened in the context of 

history, and all the four reports that were mentioned at the beginning of the 

article indicate this claim, so there will be no doubt about the confrontation, 

and the hadith of Rawḍah also mentions it. 2- According to the reports of the 

historians and the hadith of Rawḍah, it is found that there is no doubt in the 

origin of the news and the hadith has been transferred to the meaning, and 

this damage is due to the lack of authority over writing, the wide volume of 

the words and hadiths of the imams (as). It caused the expectation of quoting 

the same words issued by the infallible to appear incorrect. Although this 

situation improved during the era of Imam Baqir (as) and Imam Sadiq (as), 

but the meaning of quoting was popular during the time of these two imams, 

and it is advised to be careful in quoting. In the meaning, they considered it 

permissible and tried to learn the content and theme in a correct way at the 

stage of hearing the hadith and convey it to the correct audience at the stage 

of transmission. Therefore, the rule of "iṣālat 'adam al-khaṭa'" has caused 

trust in the texts of the transmission by meaning. And because the principle in 

the transmission by meaning is to preserve the content and the main theme of 

the hadith, therefore the possibility of unintentional change in the words and 

sometimes in the content is a rational possibility. 3- According to the verse 

"wa laysa li al-insān illā mā sa'ā" (Q 53:39), the effort to progress is one of 
the most important things in victory, so believers and Shiites should not 

expect that due to their unity and on the other hand, their lack of unity, all 

laws will their interest should change direction, especially in political and 

cultural relations, where the enemy has always infiltrated Islamic societies 

due to the weakness of the passive political and cultural diplomacy of 
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Muslims. In this situation, it is the imam of the community who can act on 

his task, which is the salvation of the community, with intelligence and 

necessary decision. As an example, we can point to the flow of wisdom in 

Nahrvan and the rejection of the people of Kufa by Imam Ali (as) (Nahj al-

Balāgha, sermon 107) and... 4- The conditions of the Shiites in the era of 

Imam Sajjād (as), the need to protect the Shia system and the continuity of 
the Imamate led Imam (as) to lead the Shia system with the strategy of 

taqiyya, in other words, taqiyya is in accordance with the obligatory duty and 

a secondary ruling, although it be against the first ruling, similar to the 

secondary rulings of disavow disavow of ḍarar, disavow of ḥaraj, compulsion 

and coercion, which in all cases, the obligatory duty changes according to the 

existing situation, and if a Muslim acts according to the situation, he has 

acted according to the reality. It can be said that taqiyya is one of the issues 

that, in addition to its key role in jurisprudence, is very important in political 

and social issues at the world level and to create harmony and unity, which is 

directly related to the advancement and progress of the goals of Islam and 

before taqiyya is a The Islamic program is a rational method that is embedded 

in Islam to protect people's lives and eyebrows. Therefore, the Imam's 

allegiance to Yazid or his representative in Medina was considered as a 

divine duty like other imams in the direction of taking care of the Islamic 

system and guiding humanity, because if this style of leadership did not 

materialize, then the Umayyads would definitely be stubborn. They used to 

martyr Imam Sajjād (as) like the current of Ashūrā, but God's will was such 
that the Imams of Hidayat remained and were a proof for the people. 

Therefore, this type of leadership style, which is comibned with consideration 

of judgments, can turn the threats faced by Muslims in difficult situations 

into opportunities for progress. 5- Assuming the acceptance of this tradition, 

it should be considered based on taqiyya because the other side clearly stated 

that if the answer is negative, he will kill the imam, and these behaviors can 

be seen abundantly in the history of Shia and it is also mentioned in the Holy 

Quran (16:106). Therefore, the principle in this type of cases is taqiyya, and 

because after the uprising of Ashūrā, a kind of self-awareness had emerged in 

the Islamic society and people had become more sensitive to deviations, 

therefore the reaction of the imams (as) after Imam Hussain (as) was not like 

that of Imam Hussain. 
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