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Abstract 

Among the titles that have long been drawn into the debates of different 

commentators of the Holy Qur'an is the explanation of the identity of the 

subject of adornment in the verse Ᾱl-e 'Imrᾱn: 14 in which adorning 

people's lusts and love towards women, children, property, horses, cattle, 

and agriculture is mentioned. To clarify the ornamentor in this verse, 

researchers put two possible views forward: God and Satan (or carnal soul). 

Following the verse, Allamah Tabᾱtabᾱ'ῑ, due to similar verses and the 

opinions of previous commentators, believed that the ornamentor is Satan, 

while Allamahh Fadlullah criticized him and believed that God would be 

the subject of ornamentation. Despite conducting research on the issue of 

comparing the opinions of these commentators, nothing has been done 

regarding the above-mentioned dispute until now. Therefore, this article, 

using the descriptive-analytical method, first explains the opinion of 

Allamah Tabᾱtabᾱ'ῑ on the verse, and then compares his interpretative 

opinion with Allamah Fadlullah's. Accordingly, through criticizing and 

examining the arguments of the two sides, it is concluded that Allamah 

Fadlullah's criticism of Allamah Tabᾱtabᾱ'ῑ's is not accepted, but the latter's 

view is closer to soundness compared to the formers. 
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 چکیده 

از دیرباز در قرآن  کریم، به معرکه آرای گوناگون مفسّران کشیده شده، تبیین    از جمله عناوینی که 
عمران است که در آن، از موضوعِ تزیین شهوات و محبّت  گری در آیه چهارده سوره آلهویت فاعل زینت

مردم نسبت به زنان، فرزندان، اموال، اسبان، چهارپایان و زراعت، سخن به میان آمده است. در تبیین  
علامه است.  شده  مطرح  امّاره«(  »نفس  »شیطان«)یا  و  »خدا«  احتمالِ  دو  تزیین،  فاعل   ماهیت 

گری را شیطان ذیل آیه، با بررسی آیات مشابه و تبیین آرای مفسّران پیشین، فاعل زینت  طباطبایی
ایشان علامه فضلمی از  زینداند. پس  فاعل  آراء علامه،  نقد  است.  ت الله، ضمن  را خدا دانسته  گری 

هایی با موضوع تطبیق آرای دو مفسّر یاد شده، تاکنون پژوهشی پیرامون اختلاف  علیرغم انجام پژوهش
توصیفی با روش  ابتدا  مقاله حاضر  رو،  این  از  است؛  انجام نشده  نظر علامه  -فوق،  تبیین  به  تحلیلی 
الله پرداخته و در ادامه، با نقد و  طباطبایی ذیل آیه و تطبیق نظر تفسیری ایشان با نظر علامه فضل

ه طرفین، این نتیجه برای نگارنده حاصل شد که نقدهای علامه فضل  الله به علامه طباطبایی، بررسی ادلّ
 تر است.  ذیل آیه مورد بحث، وارد نبوده و دیدگاه علامه طباطبایی، به صواب نزدیک

 الله.  ، زینت، فاعل تزیین، علامه طباطبایی، علامه فضل14عمران:: آلهای کلیدیواژه 
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 . بیان مسأله و پیشینه تحقیق 1
های مربوط به زندگی فردی  از آنجا که قرآن کریم کتاب زندگی است، لذا در تمامی جنبه 

انسان اجتماعی  بشر سخن  ها، خصوصاً جنبهو  با حیات  تربیتی و هدایتی مرتبط  های 
است. از جمله مسائلی که در همین    کردهطور دقیق، تحلیل و بررسی  رانده و آنها را به 

راستا در قرآن کریم بدان اشاره شده، موضوع تزیین است که برگرفته از مادّه »ز.ی.ن«  
زینت  معنایِ  به  )   و  خدا  به  گاه  کریم،  قرآن  در  تزیین  است.  و 108:الأنعامدادن   )

ه  ( و گاه بدون نسبت فاعلی و ب 43:الأنعام)  ( و38عنکبوت:ال(؛ گاه به شیطان )4نمل: ال)
( ذکر گردیده است که شرح آن، در ادامه  37:التوبة ( و )14عمران:صورت مجهول )آل

 خواهد آمد.  
از جمله مباحثی    زینتموضوعِ      انسان،  و... در وجود  فرزند  یافتن شهوات، مال، 
سخن به میان از قرآن کریم  خداوند متعال، نسبت به آن در مواضع گوناگونی  که  است  

ها  یاد نمود: استفاده بندگان از زینت  آیات زیر های از  به عنوانِ نمونهتوان  می  .آورده است
الهی ) به عنوان مقصود اصلی از آفرینش این زینت  (، ابتلاء و امتحان 32:الأعرافهای 

(  31:الأعراف )  روی در تزیین(، محرومیّت از محبّت الهی در اثر زیاده  7:الکهف)  هاانسان
 (. 32:الأعراف های الهی)کنندگان زینتو نکوهش تحریم  

ترین ابعاد موضوع تزیین در آیات نورانی قرآن کریم عبارتند  همچنین برخی از مهم
 از:  

(، 8  :النحل )  (، چهار پایان46  :الکهف)   (، ثروت17  )رعد:  : زیورآلاتابزار تزیین   الف.
  عمران:)آل  (، حرث و محصولات کشاورزی24  )یونس:  (، گیاهان6  صافات:ال)  ستارگان

 : الأنعام)  خدا  ب. فاعل تزیین:(؛  7  :الحجرات )  (، ایمان7  :الکهف)  (، مظاهر طبیعت14
جواز تجمّل و   ج. احکام تزیین:(؛ 37 :التوبة ) (، مجهول38 (، شیطان )عنکبوت:108

به زینت بندگان  الهی هنگام عبادتآرایش نمودن  (، حرمت آشکار 31  :الأعراف )   های 
( )رک: هاشمی 31  :النور )  ساختن زینت زن برای نامحرمان و جواز آن برای محرمان 

                                                                .(52-65، صص8ش، ج1383رفسنجانی، 
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موضوعی که مورد واکاوی پژوهش پیش رو قرار گرفته، ارزیابی تطبیقی آرای علامه  
  درخصوص (  من وحی القرآن)در تفسیر    الله( و علامه فضلالمیزان  )در تفسیر  طباطبایی

وَالْقَنَاطِیرِ   وَالْبَنِینَ  سَاءِ  النِّ مِنَ  هَوَاتِ  الشَّ حُبُّ  اسِ  لِلنَّ نَ  »زُیِّ آیه  در  تزیین  فاعل  تبیین 
وَا مَةِ  الْمُسَوَّ وَالْخَیْلِ  ةِ  وَالْفِضَّ هَبِ  الذَّ مِنَ  نْیَا    لأنعامالْمُقَنْطَرَةِ  الدُّ الْحَیَاةِ  مَتَاعُ  ذَلِكَ  وَالْحَرْثِ 

الْمَآبِ« حُسْنُ  عِنْدَهُ  هُ  است. علامه14عمران:)آل  وَاللَّ بررسی   طباطبایی (  به  آیه،  ذیل 
پیشین   مفسّران  آرای  و  مدرروایات  از  موضوع  برخی  ردّ  ضمن  و  پرداخته  بحث  ورد 

الله، نظر دیگری را داند. پس از ایشان، علامه فضل گفتارها، فاعل نزیین را شیطان می 
مطرح نموده، فاعل تزیین در آیه را خدا دانسته و در نقد آرای علامه طباطبایی و اثبات  

الله در تفسیر خود، موارد  ازآنجاکه علامه فضل ادّعای خویش، دلایلی اقامه نموده است.
تفسیر   مطالب  نقد  به  را  آرای   المیزانبسیاری  بررسی  و  تحلیل  است،  داده  اختصاص 

عیارسنجی  در  است  قادر  بحث،  مورد  آیه  بهتر  و درک  فهم  بر  علاوه  ایشان،  تفسیری 
صاحبِ  به  وی  استفاده المیزان  ایرادات  جهت  نیز  را  سودمندی  نکات  و  بوده  مؤثّر   ،

رائه نماید. از این رو، پژوهش حاضر به ارزیابی تطبیقی نظرات این دو مفسّر  پژوهان انقرآ
ابتدا، معنای تزیین و زینت، تبیین شده و گستره    :پردازدالذّکر می  معاصر، ذیل آیه فوق

نَ« در آیات نیز مورد تحلیل قرار گرفته و در ادامه، نظرات  ه کاربرد واژ نَ« و »زَیَّ های »زُیِّ
شود. در پایان، نظر علامه طباطبایی و علامه  بندی می    مفسّران فریقین ذیل آیه، دسته 

الله در موضوع مورد بحث، بیان شده و نظرات تفسیری آنان، به صورت تطبیقی، فضل
 مورد تحلیل و واکاوی، قرار خواهد گرفت.

فضل  علامه  و  طباطبایی  علامه  آرای  تطبیقی  ارزیابی  در  پژوهشی  در تاکنون  الله 
تبیین ماهیت فاعل تزیین در آیه مورد بحث، سامان نیافته است و همین موضوع، انگیزه  

نمایاند. با این حال، شایسته  نگارش این جستار گردیده و وجه نوآوری این نوشتار را می  
هایی چند، در این زمینه اشاره گردد که هر یک به نوعی، به تحلیل و است، به پژوهش

همّت   بحث،  مورد  آیه  در  شده  مطرح  موضوعات  و  ابعاد  از  بُعد  چند  یا  یک  تبیین 
هایی همچون: »تزیین اعمال از منظر قرآن و سنّت« از زهرا ناصری نامه اند؛ پایانگمارده

زاده قاضی  قم،    و کاظم  از  ش(؛  1390)دانشکده علم حدیث  قرآن«  از دیدگاه  »زینت 
صحراییعلی  کمال  و  میرجلیلی  آیت  محمّد  میبد،  )دانشگاه  حائری  ش(؛ 1393الله 
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احمدیان  از مجید معارف و احسان    مقالاتی همچون: »تزیین شیطان و تسویل نفس« 
ش(؛ »تبیین ماهیت و سنجش تزیین شیطان  1393،  بصیرت و تربیت اسلامی  )فصلنامه

جوادی آملی« از علی قنبریان و احسان   اللهآیتبا تأکید بر نظریّات علامه طباطبایی و  
ش(؛ »شبکه مفهومی زینت در سنّت روایی شیعه« 1394،  کوثر  )فصلنامه قرآنی  احمدیان

ابوالقاسم حسینی ش(؛ »بررسی سنّت تزیین در 1396،  الهیات هنر  )فصلنامه  از سیّد 
  )فصلنامه   مددمدد و فاطمه یزدانهای دیگر« از طیّبه یزدان قرآن و ارتباط آن با سنّت

سوره  14آيه    تفسیرر  درباره زنان د  انگیزبرش(؛ »واكاوی روايات مناقشه 1396،  ةمشکو
ش(؛ »بررسی 1399،  مطالعات قرآن و حدیث)فصلنامه    آل عمران« از سیّدمهدی لطفی

مطالعات  « از مهدی افتخار)فصلنامه  الأعراف سوره    32  و  31مقصود از زینت در آیات  
 اند.                          ش(؛ از آن جمله1397، تفسیری

 شناسی زینت و تزیین   . مفهوم2
جهت درک بهینه مطالب، شایسته است ابتدا به بررسی مفهوم واژگان تحقیق، پرداخته  

در واکاوی هویت فاعل تزیین در آیه مورد بحث،    «زینت»شود. با توجّه به محوریّت واژه  
واژه   نگارنده تبیین  و  آیه  در  نَ«  »زُیِّ واژه  بررسی  و  تحلیل  به  تزیین،  تنها  و  زینت  های 

 کند.                      پرداخته و از بررسی دیگر واژگان موجود در آیه، اجتناب می 
ین آمده و از مادّه  دادن و ضدّ زشتی و شِ واژه »تزیین« در لغت، به معنای زیبا جلوه

( 374، ص4ش، ج1368؛ مصطفوی، 201، ص 13ق، ج1414منظور، )ابن »زانَ، یَزینُ«
شده   است)فراهیدی،  مشتق  »تسویل«  واژه  مترادف  نیز  ج1409و  ص7ق،  ؛  387، 

دادن چیزهایی که جلوه    (. تسویل یعنی تزیین نفس و399، ص5ش، ج1375طریحی،  
تصویر   صورت حُسن و خوبیه  ب  را  قُبح و زشتیبرای او   ها حریص بوده و  نفس بر آن 

نمودن  و نیز به معنایِ نیکو شدن و مزیّن    ( 437ق، ص1412)راغب اصفهانی،  نمودن  
ای که فرد، آن را انجام داده و یا درباره آن سخن  به گونه   ،آمده است  انسانچیزی نزد  

( و همچنین  425، ص2ش، ج1367،  اثیرابن ؛  350، ص11ق، ج 1414،  منظورابنگوید ) 
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ذکر گردیده نیز    دادن(  انگاشتن و فریب  داشتنی کردن، ساده  در معانیِ )شر را دوست
 . (465ق، ص1386)انیس و منتصر،  است

دانان، شماری از مفسّران فریقین نیز، »تزیین« را در معنای تحسین  علاوه بر لغت 
دادن و همچنین »شهوات« را در معنای رغبت نفس در حصول به    نمودن و زیبا جلوه

خاص دانسته  اموری  بیضاوی،    اند)مشتهیّات(  ج1418)رک:  ابن5، ص1ق،  عاشور، ؛ 
          .(108، ص3؛ مراغی، بی تا، ج239، ص3ق، ج1414؛ رشیدرضا، 37، ص3ق، ج1420

واژه »زینت« نیز در معانیِ )زینه، آرایش، زیب، آراستن، حلیه، زبرج، پیرایش، پیرایه  
آمده است واژه زینت(1377)رک: دهخدا،    و زخرف(  از   .: ذیل  زینت حقیقی، عبارت 

)مصطفوی،   نگردد  انسان  عار  و  عیب  سبب  هرگز  آخرت،  و  دنیا  در  که  است  امری 
(. شایان ذکر است که می  388ق، ص 1412؛ راغب اصفهانی،  374، ص4ش، ج1368

زینت نفسانی: همانند علم    الف.بندی نمود:  توان زینت را به اعتباری، به سه قِسم، دسته
نَهُ  زَیَّ وَ  یمانَ  الِْْ إِلَیْکُمُ  بَ 

اعتقادات نیک: »حَبَّ قُلُوبِکُم« )  و  زینت   ب.؛  ( 7  :الحجراتفِي 
هِ« اللَّ زِینَةَ  مَ  بلندقامتی: »مَنْ حَرَّ زینت   ج.(؛  32  :الأعراف )  بدنی: همانند نیرومندی و 

( )رک: راغب 79  قصص:ال)  قَوْمِهِ فِي زِینَتِهِ«  خارجی: همانند مال و مقام: »فَخَرَجَ عَلی 
توان زینت را به دو قِسم، (. همچنین به اعتباری دیگر، می389ق، ص1412اصفهانی،  
  زینت مربوط به دنیای مادّی: همچون زینت آسمان و زینت زمین؛   الف.نمود:  تفکیک  

گانه، ایمان، یقین و... زینت مربوط به زندگی انسان و تکالیف او: همچون احکام پنج  ب.
                                     .(121ش، ص1397)رک: افتخار، 

نَ« در قرآن کریم3 نَ« و »زَیَّ  . گستره کاربرد واژگان »زُیِّ
نَ«،  نَ« و »زَیَّ جهت درک بهتر موضوع، این مجال، به تحلیل و بررسی کاربرد افعال »زُیِّ

پردازد: نتایج تحقیق و بررسی نگارندگان، حاکی از آن است که  در آیات قرآن کریم می 
نَ«، غیر از آیه مورد بحث،   بار دیگر نیز در آیات قرآن، به کار رفته است که   9واژه »زُیِّ

 عبارتند از:                                                          
قَوْا فَوْقَهُمْ  ذینَ اتَّ ذینَ آمَنُوا وَ الَّ نْیا وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّ ذینَ کَفَرُوا الْحَیاةُ الدُّ نَ لِلَّ الف. »زُیِّ

هُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِساب  
 . (212 :ةبقرال) «یَوْمَ الْقِیامَةِ وَ اللَّ
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نُوراً یَمْشي لَهُ  جَعَلْنا  وَ  حْیَیْناهُ 
َ
فَأ مَیْتاً  مَنْ کانَ  وَ 

َ
مَثَلُهُ فِي   ب. »أ کَمَنْ  اسِ  النَّ فِي  بِهِ 

لُماتِ لَیْسَ بِخارِج  مِنْها کَذلِكَ  نَ الظُّ  .(122 :الأنعام) لِلْکافِرینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ«  زُیِّ
سي  النَّ مَا  »إِنَّ مُونَهُ عاماً ج.  یُحَرِّ وَ  عاماً  ونَهُ  یُحِلُّ کَفَرُوا  ذینَ  الَّ بِهِ  یُضَلُّ  الْکُفْرِ  فِي  زِیادَةٌ  ءُ 

هُ   مَ اللَّ وا ما حَرَّ هُ فَیُحِلُّ مَ اللَّ ةَ ما حَرَّ نَ لِیُواطِؤُا عِدَّ هُ لا یَهْدِي الْقَوْمَ    زُیِّ عْمالِهِمْ وَ اللَّ
َ
لَهُمْ سُوءُ أ

 .(37:التوبة ) الْکافِرینَ«
 
َ
هُ مَرَّ کَأ ا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّ وْ قائِماً فَلَمَّ

َ
وْ قاعِداً أ

َ
رُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أ نْسانَ الضُّ  الِْْ

نْ  د. »وَ إِذا مَسَّ
هُ کَذلِكَ  لَمْ یَدْعُنا إِلی  نَ ضُرٍّ مَسَّ  . ( 12 )یونس: لِلْمُسْرِفینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ« زُیِّ

فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی 
َ
ئُونَهُ    ه. »أ مْ تُنَبِّ

َ
وهُمْ أ هِ شُرَکاءَ قُلْ سَمُّ کُلِّ نَفْس  بِما کَسَبَتْ وَ جَعَلُوا لِلَّ

مْ بِظاهِر  مِنَ الْقَوْلِ بَلْ  
َ
رْضِ أ

َ
نَ بِما لا یَعْلَمُ فِي الْأ بیلِ    زُیِّ وا عَنِ السَّ ذینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ وَ صُدُّ لِلَّ

» هُ فَما لَهُ مِنْ هاد 
 . (33 رعد:ال) وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّ

هَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدي مَنْ یَشاءُ فَلا   نَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً فَإِنَّ اللَّ فَمَنْ زُیِّ
َ
و. »أ

هَ عَلیمٌ بِما یَصْنَعُونَ«  . (8 :ر)فاط تَذْهَبْ نَفْسُكَ عَلَیْهِمْ حَسَرات  إِنَّ اللَّ
لِعَ إِلی طَّ

َ
فَأ ماواتِ  السَّ سْبابَ 

َ
وَ کَذلِكَ    إِلهِ مُوسی  ز. »أ هُ کاذِباً  ظُنُّ

َ
ي لَأ إِنِّ نَ  وَ  لِفِرْعَوْنَ  زُیِّ

بیلِ وَ ما کَیْدُ فِرْعَوْنَ إِلاَّ في  « سُوءُ عَمَلِهِ وَ صُدَّ عَنِ السَّ  . ( 37 )غافر: تَباب 
عَلی  کانَ   َمَنْ 

َ
»أ زُ   ک.  کَمَنْ  هِ  رَبِّ مِنْ  نَة   نَ بَیِّ هْواءَهُم   یِّ

َ
أ بَعُوا  اتَّ وَ  عَمَلِهِ  سُوءُ   «لَهُ 

 .(14)محمّد: 
إِلی  الْمُؤْمِنُونَ  وَ  سُولُ  الرَّ یَنْقَلِبَ  لَنْ  نْ 

َ
أ ظَنَنْتُمْ  »بَلْ  وَ   ل.  بَداً 

َ
أ هْلیهِمْ 

َ
نَ   أ في   زُیِّ  ذلِكَ 

وْءِ وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً«  .(12 فتح:ال )  قُلُوبِکُمْ وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّ
دهد که این واژه در قرآن، تنها در وصف کافران  تحلیل و بررسی آیات فوق نشان می  

به کار رفته است و    )ص(و مسرفانی همچون فرعون و نیز منافقان معاصر با پیامبر اکرم
 صفتان، نسبت داده شده است. فاعل تزیین در آنها به شیطان، نفس امّاره و یا شیطان 

نَ«،   مرتبه در آیات قرآن کریم، به کار رفته است که عبارتند   ششهمچنین واژه »زَیَّ
 از: 

عُوا وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ زَ الف سُنا تَضَرَّ
ْ
نَ .»فَلَوْ لا إِذْ جاءَ هُمْ بَأ یْطانُ ما کانُوا   یَّ لَهُمُ الشَّ

 .(43 :الأنعام) یَعْمَلُونَ«
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کَذلِكَ  ب »وَ  نَ .  لِیَلْبِسُوا    زَیَّ وَ  لِیُرْدُوهُمْ  شُرَکاؤُهُمْ  وْلادِهِمْ 
َ
أ قَتْلَ  الْمُشْرِکینَ  مِنَ  لِکَثیر  

هُ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ«  .(137 :الأنعام)  عَلَیْهِمْ دینَهُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّ
نَ . »وَ إِذْ  ج ي جارٌ   زَیَّ اسِ وَ إِنِّ عْمالَهُمْ وَ قالَ لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّ

َ
یْطانُ أ لَهُمُ الشَّ
ا تَراءَتِ الْفِئَتانِ نَکَصَ عَلی  ي بَري   لَکُمْ فَلَمَّ ری عَقِبَیْهِ وَ قالَ إِنِّ

َ
ي أ ي   ءٌ مِنْکُمْ إِنِّ ما لا تَرَوْنَ إِنِّ

هُ شَدیدُ الْعِقابِ« هَ وَ اللَّ خافُ اللَّ
َ
 .(48 :الأنفال) أ

رْسَلْنا إِلی .  د
َ
هِ لَقَدْ أ مَم  مِنْ قَبْلِكَ فَزَ   »تَاللَّ

ُ
نَ أ هُمُ الْیَوْمَ وَ    یَّ عْمالَهُمْ فَهُوَ وَلِیُّ

َ
یْطانُ أ لَهُمُ الشَّ

لیمٌ«
َ
 .( 63 :النحل)  لَهُمْ عَذابٌ أ

نَ لَکُمْ مِنْ مَساکِنِهِمْ وَ ه نَ . »وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ قَدْ تَبَیَّ هُمْ   زَیَّ عْمالَهُمْ فَصَدَّ
َ
یْطانُ أ لَهُمُ الشَّ

بیلِ وَ کانُوا مُسْتَبْصِرینَ« )  .(38 عنکبوت:العَنِ السَّ
وَ  و هِ  اللَّ دُونِ  مِنْ  مْسِ  لِلشَّ یَسْجُدُونَ  قَوْمَها  وَ  »وَجَدْتُها  نَ .  عْمالَهُمْ    زَیَّ

َ
أ یْطانُ  الشَّ لَهُمُ 

بیلِ فَهُمْ لایَهْتَدُونَ« ) هُمْ عَنِ السَّ  . ( 24 نمل:الفَصَدَّ
دهد که این واژه در قرآن کریم، تنها  تحلیل و بررسی آیات فوق الذّکر نیز نشان می   

ها، به شیطان  در وصف کافران، مشرکان و منافقان به کار رفته و فاعل تزیین اعمال در آن 
 نسبت داده شده است. 

نَه،   ت، زَیَّ نَّ گفتنی است که مشتقّات دیگر این واژه، همانندِ )زینَة، زینَتَکُم، زینَتَها، زَیَّ
اها( در آیاتی همچون نَّ نّا، زَیَّ  ؛(7  :الکهف )  ؛(8  :النحل)  ؛(88  )یونس:  ؛(32  :الأعراف)  :زَیَّ

  : الحجرات)  ؛(15  )هود:  ؛(28  حزاب:لا)ا  ؛(60  قصص:ال)  ؛( 31  :الأعراف)  ؛(28  :الکهف)
  حجر: ال)   ؛(6  صافات:ال)  ؛(12  )فصّلت:  ؛(38  عنکبوت:ال)  ؛(4  نمل:ال)  ؛(24  )یونس:  ؛(7

واژگان مترادف با زینت که در قرآن کریم به    .اند( به کار رفته 5 ملک: ال( و ) 6 )ق: ؛(16
  )یونس:   زُخرُف  ؛(14  :النحل)ة  حِلی  ؛(6  :النحل)  های جَمالتوان، واژهرا نیز می  کار رفته

  : الأعراف)  ریش  ؛(51  حزاب:لا)ا  حُسن  ؛(33  حزاب:لا)ا  تَبرّج  ؛(96  )طه:  تَسویل  ؛(24
 ( دانست.   7 ذاریات:ال ) ( و حُبُک26

 مفسّران فریقین   ارزیابی دیدگاه های. تحلیل و 4
فضل علامه  و  طباطبایی  علامه  نظرات  نقد  و  ارزیابی  به  که  این  از  آیه پیش  ذیل  الله 

عمران پرداخته شود، شایسته است که نظرات مفسّران فریقین، ذیل آیه نیز سوره آل14
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مرور گردد تا درک بهتری از ارائه مباحث پیش رو حاصل شود. درخصوصِ تبیین ماهیت  
را می  فریقین  آیه مورد بحث، مفسّران  تزیین در  به سه گروه عمده تقسیم فاعل  توان 

اوّل:نمود:   می  گروه  نسبت  خدا  به  را  تزیین  فاعل  که  دوّم: دهند.  مفسّرانی    گروه 
اند کسانی   گروه سوّم:اند.  همفسّرانی که فاعل تزیین را شیطان و یا نفس امّاره دانست

اند  که هر دو قول را در این خصوص، صحیح دانسته و به نوعی، قائل به تفصیل گردیده 
 که شرح آن، در ادامه خواهد آمد. 

 اوّلگروه . دیدگاه 1 -4        
دانسته  متعال  خداوند  را  آیه  در  تزیین  فاعل  فریقین،  مفسّران  از  گروه  برخی  این  اند. 

معتقدند: این خداست که عشق به فرزندان، مال، ثروت و... را در نهاد آدمی ایجاد نموده 
سان که قرآن   تا او را آزمایش کرده و در مسیر تکامل، تربیت و سعادت، پیش برد؛ آن

حْسَنُ عَمَلًا کریم می 
َ
هُمْ أ یُّ

َ
رْضِ زِینَةً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أ

َ
ا جَعَلْنا ما عَلَی الْأ  )الکهف: «  فرماید: »اِنَّ

را   (7 آنان  تا  دادیم،  قرار  آن  برای  زیوری  است،  زمین  بر  که  را  آنچه  ما  حقیقت،  در 
  یعنی از این عشق و علاقه، تنها در مسیر   .بیازماییم که کدام یك از ایشان، نیکوکارترند

خوشبختی و سازندگی بهره گیرند و نه در مسیر فساد و تباهی؛ لذا انسان بایستی به 
سبب نابودی و تباهی زندگی اخروی وی نگردد)رک:  ای از این امور بهره گیرد که  گونه 

،  2ق، ج 1424؛ حوی،  373، ص1ق، ج 1425؛ سیّد قطب،  262، ص1بلاغی، بی تا، ج
(. این گروه، دلایل کسانی را که آیه مورد بحث  32، ص2ش، ج1375؛ قرشی،  713ص

آیاتی   به  استناد  با  به زینت 24نمل: ال)  همچون را  اند، رد  گری شیطان دانسته ( مربوط 
، 3ش، ج1387؛ رضایی اصفهانی،  457، ص2ش، ج 1371)رک: مکارم شیرازی،    کنندمی 
تواند فاعل و ایجادکننده  اند که چگونه شیطان میاینان همچنین اشکال کرده.  (47ص

که عمل شیطان، تنها تحریک است ونه ایجاد؛ در واقع، شیطان با    تزیین باشد، درحالی
ان  در  را  انسان  نفس،  برمیالقاء در  قبیح  کارهای  تزیین جام  و هرگز  آن انگیزاند  دهنده 

علامه   .(56، ص3)بانو امین، بی تا، ج  نیست و در هرحال، فاعل مطلق، تنها خداست
، این دیدگاه را برگزیده و برای آن، دلایلی اقامه  عمرانآلسوره  14الله نیز ذیل آیه  فضل

 نموده است که شرح آن در بخش بعدی، خواهد آمد.  
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که شايد خدا، گوید  می،  هاستانگیزهبیضاوی با اشاره به اینکه خداوند، خالق افعال و  
برای سعادت   ایوسیلهها،  ها زينت داده و يا این زينتاین امور را برای آزمايش انسان

و يا اینکه زينت   بهره گیرندرضای الهی    جهتاخروی کسانی است كه از اين لذائذ، در  
ق،  1418ضاوی،  �)باست  و بقاء نوع بشر    دنیویقوام زندگی    جهتیافتن اين لذائذ، به  

تزیین دانسته، می8، ص2ج فاعل  را  عامّه که خدای متعال  تفاسیر  از دیگر  به (.  توان 
؛  182، ص1ق، ج1415)رک: نیشابوری،    اشاره نمود  القرآن العظیم  و  ایجاز البیانتفاسیر  

              .(18، ص 2ق، ج1419کثیر، ابن

 دوّم  گروه دیدگاه  .2 -4
و معتقدند که تزیین   برخی دیگر از مفسّران فریقین، فاعل تزیین در آیه را شیطان دانسته 

)مراغی، بی تا،    شیطان، با وسوسه و اغواگری در انجام اعمال قبیح، صورت پذیرفته است
( و کار شیطان، در اساس، همین بوده و موارد ذکر شده در آیه به نوعی،  109، ص 3ج

(. علامه طباطبایی نیز ذیل آیه  12، ص2ق، ج1378)جرجانی،    اندشیطان  هایریسمان
مورد بحث، همین دیدگاه را برگزیده و برای آن، دلایلی اقامه نموده است که شرح آن در 

 بخش بعدی، خواهد آمد.  
انسان، گاه از طریق  کردن دنیا در نظر    نگارندگان پژوهش حاضر برآنند که جلوه 

نَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً«گیرد. چنان  خیالات شخصی صورت می  )فاطر:  که فرمود: »زُیِّ
عْمالَهُمْ«)   (، گاه از سوی شیطان است، آن8

َ
یْطانُ أ نَ لَهُمُ الشَّ  نمل: السان که فرمود: »زَیَّ

عَمَلِهِ« چنان( و گاه از طرف اطرافیان متملّق است،  24 لِفِرْعَوْنَ سُوءُ  نَ    که فرمود: »زُیِّ
اینکه 37  )غافر: قابل توجّه  با توجّه به  مصادیق جلوه   اگر   (.  های دنیا در آیه ذکر شده، 

تواند در هر زمانی، مصادیق می ولی  زمان نزول آیه و شرایط حاکم بر فضای نزول بوده  
 . (478، ص1ش، ج1388)قرائتی،  جدیدی داشته باشد

 سوّم گروه دیدگاه . 3 -4
فاعل تزیین در آیه شریفه را به اعتباری، خدا نیز    از مفسّران فریقین  تعداد قابل شماری

اند:  و به اعتباری، شیطان )و یا نفس امّاره( دانسته و در این خصوص، قائل به تفصیل شده
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از مفسّران، در ماهیت زینت اوّل  دهنده به گزارش برخی  اینکه:  ، سه قول وجود دارد: 
زینت زینت اینکه:  دوّم  شده؛  واقع  خدا  نکوهش  مورد  که  است  شیطان  دهنده دهنده 

خداست که غرایز یاد شده در آیه را در نهاد بشر قرار داده است تا تکلیف و آزمایش وی 
حْسَنُ تر شود، آنسخت

َ
هُمْ أ یُّ

َ
رْضِ زِینَةً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أ

َ
ا جَعَلْنا ما عَلَی الْأ سان که فرمود: »إِنَّ

دهنده  دهنده امور پسندیده و شیطان، زینت( و سوّم اینکه: خدا، زینت 7 : الکهف)  عَمَلًا«
است ناپسند  رازی،  711، ص2ش، ج1372)رک: طبرسی،    امور  فخر  ، 7ق، ج1420؛ 

؛ جصّاص، 375، ص1؛ ماوردی، بی تا، ج205، ص 4ق، ج1408؛ ابوالفتوح رازی،  160ص
                                                                                            .(411، ص2سی، بی تا، ج؛ طو286، ص2ق، ج1405

فاعل   استناد  احتمال  بیان دو  به  فریقین،  مفسّران  از  توجّهی  قابل  همچنین شمار 
ق،  1407)رک: زمخشری،    اندتزیین در آیه مذکور، به خدا و یا شیطان، اهتمام ورزیده

؛  606، ص 2ق، ج1419حاتم، ابی ؛ ابن329، ص 1ق، ج1419عجیبه، ؛ ابن 342، ص1ج
ج 1404سیوطی،   ص 2ق،  شوکانی،  10،  ج 1414؛  ص1ق،  دلیل  370،  درخصوصِ   .)

چنین استناداتی، شماری از مفسّران معتقدند که تزیین موارد مذکور در آیه، از سوی  
خدا، به دلیل امتحان مؤمنین و یا عقوبت و خواری کافرین و تزیین از سوی شیطان، به  

ق، 1416)رک: سمرقندی،  باشدرساندن هدف وسوسه و اغواگری او می   دلیل به انجام
؛  164، ص3ق، ج1414؛ زحیلی،  50، ص3ق، ج 1420؛ ابوحیّان اندلسی،  198، ص1ج

توان چنین بنابراین می  .(9، ص2؛ حقّی بروسوی، بی تا، ج96، ص2ق، ج1415آلوسی،  
گفت که خدا، خالق افعال و اسباب بوده و هموست که انسان را بر فطرتی متمایل به 

جستن از این موارد را به خودی خود، بر او حرام نکرده  لذّات و شهوات آفریده و بهره
است، امّا این شیطان است که با نیرنگ و اغواگری، اعمال ناپسند را برای انسان، نیک و 

؛ رشید  19، ص2ق، ج1424)رک: مغنیه،    اعمال نیک را برای او، ناپسند جلوه میدهد
ج1414رضا،   مفسّ 239، ص3ق،  از  دیگر  برخی  سوی  از  گذشت،  که  برداشتی  ران (. 

، ةطی ع؛ ابن 133، ص3ق، ج1412)رک: طبری،    فریقین نیز به اختصار، بیان شده است
 . و...( 28، ص 4ش، ج1364؛ قرطبی، 408، ص1ق، ج1422
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داشته  ای  ای دیگر از مفسّران، معتقدند که آیه مورد بحث، اشارهگفتنی است که پاره 
دلیل وابستگی و  ه  همچون یهودیان و آن ها را ب  )ص(عصران پیامبر اکرمبه برخی از هم

؛ 133، ص3ق، ج1412)رک: طبری،    محبّت فراوان به دنیا، توبیخ و سرزنش نموده است
 . (38، ص3ق، ج1420عاشور، ؛ ابن  50، ص3ق، چ 1420ابوحیّان اندلسی، 

قوای   از  خود،  بالغه  حکمت  مقتضای  به  متعال،  خداوند  که  نمود  اذعان  بایستی 
شهویّه، غضبیّه و وهمیّه، آن مقداری که لازمه زندگانی و بقاء حیات دنیوی و نسل آدمی  
است، در وجود بشر قرار داده و در مقابل، قوّه عقل را به او بخشیده و ارسالِ رُسُل نموده  

به حقوق دیگران تعدّی نکند، لیکن آنچه سبب   آنها مدد جسته و  تا در مواقع لزوم، از
کشاند، سه چیز  افراط و تعدّی از حدود شرع و عقل شده و انسان را به ورطه هلاکت می

کند و  دهد و نفس، انسان را مایل می است: دنیا، نفس و شیطان؛ دنیا، خود را جلوه می 
، 3ش، ج 1369)رک: طیّب،    دهدن می شیطان، وسوسه نموده و وسایل وصل آن را نشا

  .(125ص  
زينت       اگر خداوند،  گذشت،  آنچه  بر  معنای    دهنده   بنا  گردد،  تلقّی  اعمال  بدی 
از اين زينت   هدف، به وجود آوردن فطرت و ذاتی متمايل به اين شهوات بوده و  تزیین

اگر زينت   امّا  است؛  ابتلاء آدمی  و  آزمايش  فريفتن و گمراه   شیطان،  دهندهنیز  باشد، 
هایی، تحقّق خواهد یافت که مصادیق آن، در آیه مورد ها، با لذائذ و جلوهساختن انسان

 بحث، ذکر گردیده است.

 . دیدگاه علامه طباطبایی 5
که متن آیه ، عمران، مراد از فاعل تزیین سوره آل 14علامه طباطبایی معتقد است در آیه 

خدای سبحان نیست، زیرا هرچند علاقه به شهوات،   ، تبیین ماهیت آن نداردصراحتی در  
طور  ه  کننده، بطور استقلال و علاقه غافله  نسبتی به خدا دارد، لیکن علاقه صالح، ب

هایی که یقیناً شود؛ البته در آیه شریفه، به خاطر اشتمال بر علاقه اذن، به او مربوط می 
گری را به  کند که مخاطب، این جلوهمنسوب به خدا نیست، ادب قرآن کریم اقتضا می 

)همچون شیطان و یا نفس امّاره( نسبت دهد و از اینجا درستی سخن بعضی از   غیرخدا
شود زیرا حبّ شهوات، امری اند، روشن می گری را شیطان دانسته مفسّران که فاعل جلوه 
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دهد، همانند حبّ کثرت مال که آن نیز ناپسند است و خدا آن را در نظرها زینت نمی
امری مذموم است. آنچه مستند به خداست، حُسن المَآب و جنّات است که در آخر این  

   .(98-97، صص 3ق، ج1390)رک: طباطبایی،  آیه و آیه پسینی، ذکر شده است

            نسبت به نظر علامه طباطبایی  اللهفضل . نقد علامه 6
بر این باور است که آیه مورد بحث، هرگز    ، در نقد سخن علامه طباطبایی  ، اللهعلامه فضل  

های زندگی دنیوی مربوط به  ظهوری در معنای فوق ندارد، بلکه در مقام مقایسه نعمت
های زندگی اخروی وارده شده و نیز درصدد تأکید بر با نعمت  ، احتیاجات حسّی مردم

لذّت این روی،  تمایز  از  تشویق به تقوا نموده و چیزی را  های اخروی و دنیوی بوده و 
آوردن طلب می  به دست  برای  بدین معنا که راهی  نزد خدا وجود دارد؛  نماید که در 

های آن متصوّر است که هرگز با شهوات دنیایی قابل قیاس نیست و به  بهشت و نعمت
ها بر این شهوات در خطّ انحراف، همین جهت، در آیه بیان نشده است که چگونه انسان

کنند. بنابراین، آیه شریفه در تبیین مطلب دیگری وارد شده و اگر علامه  ممارست می
، به سیاق اعتماد کند، بودهگفتن از کفّار  طباطبایی به اعتبار اینکه این آیه درباره سخن 

، زیرا قرآن کریم دارای  کردشود که این چنین ظهوری را ادّعا  باز این امر موجب نمی
شود تا خطوط کلّی را ن، از موضوعی به موضوع دیگر منتقل میروشی است که طبق آ

ارزش  معیار  با  در  و  شناخته  را  امور  معیار  مردم،  و  بگذارد  نمایش  به  روحی  های 
(. ایشان  261-260  ، صص5ق، ج 1419الله،  )رک: فضل   ترین آن ها را اخذ نمایندفضیلت

که  نیست  چیزی  شهوات،  حبّ  که  است  معتقد  گذشت،  که  مطالبی  تأیید  در  سپس 
هاست که در وجود غریزی  مخصوص کافران باشد، بلکه از خصوصیّات تمام اصناف انسان

آنها وجود دارد؛ پس در این آیه، سخن از طبیعت مادّی انسان بوده و گویا مراد قرآن،  
این است که انسان در صراط مستقیمی که خدا برای او اراده نموده حرکت کند، تا او را  

 .(261الله، همان، ص)فضل روح، بالا ببرد ایبلندبه 
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 ها. ارزیابی دیدگاه 7
از منظر علامه طباطبایی، بین آیه مورد بحث و آیات پس و پیش آن، ارتباط سیاقی برقرار 

به منزله بیان و شرح حقیقت حال مطلب مندرج   15و    14است؛ بدین ترتیب که آیات  
وْلادُهُمْ فرمود:  میآمده است که    13در آیه  

َ
مْوالُهُمْ وَ لا أ

َ
ذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِيَ عَنْهُمْ أ »اِنَّ الَّ

هِ شَیْئاً...« آید که کفّار بر این پندار  چنین برمی   13(؛ چه، از آیه  13  عمران:)آل   مِنَ اللَّ
نیاز گردند و آیه توانند، به سبب برخورداری از اموال و اولاد، از خدا بی اند که می بوده

خوردن آنان در برابر تمایلات و لذائذ مادّی کند که علّت این پندار، فریب  شریفه، بیان می
، لذا این اندشده که کفّار از امور آخرت منقطع گردیده و به دنیا روی آور  از آن رواست  

آیه در مقام مذمّت و توبیخ کفّار به این رفتار انحرافی بوده و در چنین مقامی، مناسب 
گری ه زینتی اشاره گردد که باعث غفلت از خدا باشد و تطبیق ماهیت چنین زینتاست ب

(  95-96، صص3ق، ج 1390)رک: طباطبایی،    به خدای سبحان، دور از ساحَت اوست
توان گفت که علامه طباطبایی با عنایت به همین سبک و سیاق که با با این حساب، می

بی   فاعلِ  را  خدا  است،  همراه  کفّار  تحقیر  و  نمیتوبیخ  فعل  این  با  واسطه  بلکه  داند، 
استفاده از روش تفسیری قرآن به قرآن، فاعل »زُیِّن« را شیطان دانسته است؛ امّا مرحوم  

دارد که  الله، ضمن ردّ ارتباط سیاق پسینی و پیشینی در آیه مورد بحث، بیان میفضل
بیان تمایز آنها بوده است   های زندگی دنیوی و اخروی وآیه در مقام مقایسه بین نعمت

و حبّ شهوات، چیزی نیست که مخصوص کافران باشد، بلکه از خصوصیّات تمام اصناف  
شان نیز وجود دارد؛ پس ی ها بوده که در وجود غریزنطبیعت مادّی آ  وها و جزانسان

زینت غریزهدرواقع،  این  که  خداست  است)رک: دهنده،  داده  قرار  بشر،  نهاد  در  را  ها 
 .(261، ص5ق، ج 1419الله، فضل

نبوده و برخی دیگر از مفسّران   اللهفضل ناگفته نماند که این نظر، مخصوص علامه  
اهتمام ورزیده و تفصیل آن  به تشریح  و  تأیید نموده  را  این موضوع  نیز  اند که  فریقین 

پیش ایشان،  آرای  گذشت.گزارش  اوّل،  گروه  مفسّران  بخش  در  و  سخنان    تر  حاصل 
الله و این دسته از مفسّران، آن است که خدا، این امور را در غریزه انسان قرار داده فضل

انسان را فراهم نموده و عدم فریفته   این امور، و بدین وسیله، زمینه آزمایش  شدن به 
شود که انسان به سعادت اخروی برسد و علاوه بر آن، زندگی دنیوی مردم نیز  سبب می
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سناد زینت به خدا، هرگز إسامان یافته و حیات نوع انسانی، دوام خواهد یافت؛ بنابراین، 
عبارت دیگر، این دسته از مفسّران معتقدند که زمینه سخن ه  اشکالی را به دنبال ندارد. ب

در آیه مورد بحث، بیانِ طبیعت بشر بوده و حقایق و طبایع اشیاء، تنها مستند به خالقی 
هُمْ  یُّ

َ
رْضِ زِینَةً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أ

َ
ا جَعَلْنا ما عَلَی الْأ است که شریکی ندارد، چنانکه فرمود: »إِنَّ

حْسَنُ عَمَلًا 
َ
 .(7 کهف:ال) «أ

نگارندگان مقاله حاضر، بر این باورند که علامه طباطبایی، خود به اصل این موضوع 
داند، لیکن با عنایت به قرائنی چند که در ادامه  واقف بوده و آن را مطلب درستی می 

پذیرد. ایشان معتقد است نه  خواهد آمد، وجود چنین معنایی را در آیه مورد بحث، نمی  
علاقه  در  کفّار  علاق تنها  اوّلین  و  مبتکر  دنیا،  به  این  ه مندی  بلکه  نیستند،  آن  به  مند 

های ایشان را تسخیر نموده  شیفتگی از ناحیه دیگری ناشی شده و این خداست که دل 
و علاقه به این امور مادّی را غریزه آن نموده تا زندگی دنیایی و زمینی آنان تأمین گردد؛  

یافت؛  مینهادند، زندگی او در زمین، دوام نن نمیزیرا چنانچه غریزه حبّ دنیا را در انسا
ها بایستی زندگی دنیا را وسیله زندگی آخرتی قرار دهند، نه اینکه آن را  ناز این رو، انسا

جَعَلْنا   ا  »اِنَّ هدف پنداشته و ماورای آن را فراموش نمایند، چنانکه قرآن فرموده است: 
حْسَنُ عَمَلًا«

َ
هُمْ أ یُّ

َ
رْضِ زِینَةً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أ

َ
خبران غافل،  امّا همین بی  .(7  :الکهف)  ماعَلَی الْأ

ه هستند،  اللَّ الهی را که مقدّمات و وسایلی برای بدست آوردن رضوان  وسایل ظاهری 
تواند ایشان را از خدای  اند که این امور مادّی، می اموری مستقل پنداشته و خیال کرده 

ین جهت، دنیایی که خلق گردیده تا نعمت و وسیله تقرّب  نیاز سازد و به همسبحان بی
و پاداش اخروی آنان باشد، سبب نقمت و عذابشان گردیده است؛ چنانکه قرآن فرموده  
کُ 
ْ
ا یَأ رْضِ، مِمَّ

َ
ماءِ، فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأ نْزَلْناهُ مِنَ السَّ

َ
نْیا کَماء  أ ما مَثَلُ الْحَیاةِ الدُّ لُ  است: »اِنَّ

اسُ وَ  ال نَتْ...وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ماکانُوا یَفْتَرُونَ« الأنعامنَّ یَّ رْضُ زُخْرُفَها وَازَّ
َ
خَذَتِ الْأ

َ
ی إِذا أ   ، حَتَّ

 .(95- 96، ص 3ق، ج1390( )رک: طباطبایی، 28-30 )یونس:
گری دنیا در نظر مردم، دو گونه است: نخست از شایان ذکر است که تزیین و جلوه

را در مواقف   به آخرت برسد و خشنودی خدا  به وسیله دنیا  بنده،  آن جهت است که 
مختلف زندگی و با اعمال گوناگون و به کاربردن مال، جاه، اولاد و جان، بدست آورد که  



 99                             61 یاپ ی ، پ1403، بهار 1، شماره21سال ث«،یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم

 

 

ها را گری این خود، سلوکی است الهی و پسندیده و خداوند متعال نیز این گونه مشّاطه
گری دیگر جلوه   .به خودش نسبت داده و در آیه هفتم سوره کهف، از آن سخن گفته است

ها شیفته دنیا و متوجّه آن  که دل   معنیگری دنیاست؛ به این  دنیا در نظر خلق، زینت
گری، تصرّفی خبر شود که این قِسم جلوهشده و غافل از ماورای آن گردد و از ذکر خدا بی

است شیطانی و مذموم که خدای سبحان آن را به شیطان نسبت داده و بندگان خود را  
یْطانُ ما کانُوا یَعْمَلُونَ«  نَ لَهُمُ الشَّ ( 43  :الأنعام)  از آن، برحذر داشته و فرموده است: »وَ زَیَّ

نَنَّ لَهُمْ فِي   زَیِّ
ُ
غْوَیْتَنِي لَأ

َ
و نیز از قول شیطان، حکایت نموده که عرضه داشت: »رَبِّ بِما أ

جْمَعِینَ«
َ
هُمْ أ غْوِیَنَّ

ُ
رْضِ وَ لَأ

َ
نَ ( و در همی39  حجر:ال)  الْأ ن راستاست که فرموده است: »زُیِّ

عْمالِهِم« )
َ
أ سُوءُ  قِسم جلوه37  :التوبة لَهُمْ  این  گاهی(.  نیز  در طول  و  از جهتی    ، گری 

آنچه  شود و این بِدان جهت است که  به خدا نسبت داده می   ، نسبتی که به شیطان دارد
تصرّفی که در    د و هر دخل ون کنشیطان و هر سببی از اسباب خیر و یا شر، عمل می 

د، به اذن اوست، تا اراده خدا و مشیّت او نافذ شود و با نفوذ امر او، امر  ن ملک خدا دار
صُنع و ایجاد، منتظم گردد و در نتیجه، رستگاران با اراده و اختیار خود، رستگار شوند  

ق،  1390)رک: طباطبایی،    و مجرمان نیز با سوء اختیار خود، از رستگاران جدا گردند 
 .(97، ص3ج

علامه طباطبایی در ادامه گفته است: حال باید دید که چرا خدای تعالی، دنیا و آنچه  
، آنها را با  دهد؟ و آیا قصد او این است که انسان  در آن است را در نظر انسان، زینت می

فریب دهد؟ حاشا بر ساحَت مقدّس او که انسان را به خلاف واقع بیفکند و به او چنین  
تأثیرند و زینت دنیا، هدف غایی بشر است  .وانمود کند که عوامل دنیایی، مستقل در 

ای اداره آری، ساحَت ربّ علیم و حکیم، والاتر از آن است که امور خلق خود را به گونه 
با   امکان دارد؟  کند که منتهی به غایتی صالح و شایسته نگردد، چگونه چنین چیزی 

هَ بالِغُ  اللَّ مْرِهِ«  اینکه خودش فرمود: »إِنَّ 
َ
هُ غالِبٌ عَلی 3  طلاق:ال)   أ  ( و نیز فرمود: »وَ اللَّ

مْرِهِ«
َ
(، بلکه اگر بنا باشد که این گول و فریب را مستند به کسی بدانیم، 21  )یوسف:  أ

یْطانُ ما کانُوا   باید مستند به شیطان بدانیم، چنانکه خدای تعالی فرمود: نَ لَهُمُ الشَّ »وَ زَیَّ
)  .(43  :الأنعام)  یَعْمَلُونَ« عْمالَهُمْ« 

َ
أ یْطانُ  الشَّ لَهُمُ  نَ  زَیَّ إِذْ  »وَ  فرمود:    : الأنفال همچنین 

هایی گری توان مستند به خدا دانست که خدا اجازه چنین فتنه(. بله این مقدار را می 48
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را به شیطان داده است تا هم خود او به کمال شقاوت خود برسد و هم مسئله آزمایش  
نْ  
َ
اسُ أ حَسِبَ النَّ

َ
بندگان، تکمیل شده و زمینه تربیت بشر فراهم گردد، چنانکه فرمود: »أ

ذِینَ مِنْ قَبْ  ا الَّ ا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ وَ لَقَدْ فَتَنَّ نْ یَقُولُوا آمَنَّ
َ
ذِینَ صَدَقُوا  یُتْرَکُوا أ هُ الَّ لِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّ

 . (96، ص3ق، ج 1390( )رک: طباطبایی، 2- 3عنکبوت:ال) وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ«

 الله ؛ رجحان نظر علامه طباطبایی بر علامه فضل . ارزیابی پایانی 8
)علامه   مفسّر  دو  نظر  از  آنچه  به  توجّه  با  که  باورند  این  بر  رو  پیش  مقاله  نگارندگان 

تر است، الله( گذشت، آرای علامه طباطبایی، به واقعیّت نزدیک طباطبایی و علامه فضل 
 زیرا: 

بودن   دهد که مزیِّن خوبی نشان می ه  مراجعه به دیگر آیات قرآن کریم، ب  اول؛  دلیل 
شیطان، مورد اشاره و تأیید قرار گرفته و بیان گردیده که شیطان، آنچه را در زمین است،  

سازد. ازجمله آیاتی دهد تا آنان را دچار اغوا و اضلال  در چشم پیروانش جلوه و زینت می 
یْطانُ  دهند، می ای را نشان میکه چنین نتیجه  نَ لَهُمُ الشَّ توان به مواردی همچون: »زَیَّ

هُمْ  (، »قالَ 43 :الأنعامما کانُوا یَعْمَلُونَ« )  غْوِیَنَّ
ُ
رْضِ وَ لَأ

َ
نَنَّ لَهُمْ فِي الْأ زَیِّ

ُ
غْوَیْتَنِي لَأ

َ
رَبِّ بِمَا أ

جْمَعِینَ«
َ
عْمالَهُمْ«39  حجر:ال)  أ

َ
أ یْطانُ  لَهُمُ الشَّ نَ  نَ لَهُمُ 48  :الأنفال)  (، »وَ إِذْ زَیَّ ( و »زَیَّ

عْمالَهُمْ«
َ
یْطانُ أ بَ إِلَیْکُمُ  24  نمل:ال)   الشَّ هَ حَبَّ ( اشاره نمود. همچنین بنا بر آیه »لکِنَّ اللَّ

نَهُ في  هَ إِلَیْکُمُ الْکُفْ   الْْیمانَ وَ زَیَّ اشِدُونَ« قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّ ولئِكَ هُمُ الرَّ
ُ
  رَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ أ

توان دریافت که خدا، تنها امور پسندیده )مانند ایمان( را برای انسان (، می7  :الحجرات )
که    )همانند کفر و فسوق و عصیان(را  سازد و نه امور ناپسند  زینت نموده و محبوب می 

 ها باشد.ساز ایجاد و تداوم آن مشتهیات، در وجود انسانزمینه تواند حبّ شهوات، می
  

چنانچه آیه مورد بحث به سیاق پیشینی خود متّصل باشد، از آنجا که    دلیل دوم؛ 
توان در ( را نیز می 14)آیه  (، همین آیه13  عمران: )آل  آیه قبل، شرح حال کافران است

اند   مقام توبیخ و مذمّت کفّار دانست، چنانکه برخی از مفسّران نیز بدان اشاره نموده
تا، ج96، ص2ق، ج1415)رک: آلوسی،   ق، 1406؛ سبزواری،  108، ص3؛ مراغی، بی 
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ص2ج نیز، 20،  بحث  مورد  آیه  در  »لِلنّاس«  از  منظور  که  معتقدند  برخی  حتّی   .)
 .(34، ص2ش، ج1371؛ میبدی، 19، ص1ق، ج 1423اند)مقاتل، کافران 
و تحقیر شهوت   دلیل سوم؛   توبیخ  آیه مورد بحث که در پی  بوده و  سیاق  گرایان 

دهد که فاعل تزیینِ حبّ شهوات، مذمّت حبّ الشّهوات را مطرح نموده است، نشان می
خدا نه  و  است  آملی،    شیطان  ج 1385)جوادی  سبزواری، 302، ص13ش،  موسوی  ؛ 

 .(111، ص5ق، ج1409
هایی است که یقیناً منسوب به خدا  آیه مورد بحث، مشتمل بر علاقه   دلیل چهارم؛ 

هَواتِ« و سبک و سیاق تحقیرآمیز دیگر، به چشم   الشَّ آیه، تعبیر »حُبُّ  نیست، زیرا در 
اینمی  و  دارد خورد  منافات  باشد،  »زُیِّن« خداوند  فاعلِ  که  مطلب  این  با  تعابیر،  گونه 

چه، حبّ شهوات، امری است ناپسند و خدا،    (، 302، ص13ش، ج1385)جوادی آملی،  
گری  کند تا مخاطب، جلوهدهد، لذا ادب قرآن کریم اقتضا میآن را در نظرها زینت نمی 

(. ضمناً جمله 98، ص3ق، ج1390)طباطبایی،    چنین اموری را به غیر خدا نسبت دهد
هَواتِ«، از باب تعلیق حکم بر وصف نَ لِلنّاسِ حُبُّ الشَّ که مُشعر به علیّت است، ارشاد ، »زُیِّ

به این مطلب است که چهره شهوانی زینت، محبوب شما نباشد؛ یعني چهره ابزاری این  
امور نکوهیده نیست، زیرا حبّ مال، طبیعی انسان و امری نیکوست و به خدا منسوب 
است، لیکن برخي در پي حبّ شهوت مال هستند که امری اعتباری و قبیح بوده و استناد  

(. 306، ص13ش، ج1385)جوادی آملی،    ن وصف قبیحی به خداوند، نادرست استنیچ
هِ« آمده است و چنین   هَبِ و الفِضَّ همچنین در این آیه، تعبیر »قَناطیرِ المُقَنطَرَة مِنَ الذَّ
حبّی، تنها شایسته دنیاپرستان و کسانی است که دنیا را قبله و نهایت مقصود خویش  

)رک:    (، شایسته نیستو غیرمستقیم  )مگر با واسطه  اند و اسناد آن، به خداقرار داده  
 .(98، ص3ق، ج 1390؛ طباطبایی، 160، ص 7ق، ج1420فخر رازی، 

پنجم؛   آیه، حبّ    دلیل  در  که  است  آن  دیگر،  به صورت مطلق  شهودلیل   بیان ات 
باشد که در این صورت، تزیین نیزحرام    شهواتتواند مشتمل بر  گردیده و از این رو، می 

 . )فخر رازی، همان( است شیطانحرام، به یقین،  شهواتدهنده 
توان تزیین اعیان خارجی را به خدا نسبت داد، لیکن در آیه  گرچه می دلیل ششم؛

مورد بحث، آن دسته از اوصاف نفسانی ذکر شده که در دسترس وساوس شیطانی است،  
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فاعلِ »زیّن« شیطان است آملی،    بنابراین  از    .(302، ص 13ش، ج1385)جوادی  زیرا 
آید که محبّت عادیِ  مجموع آیات و روایات و از موارد مطرح شده در آیه، چنین برمی

الشّهوات، به شمار نمی آیه،    مال و فرزند، مصداق حبّ  این  رود؛ بنابراین، بحث اصلی 
اصل خوردن، آشامیدن و...نیست، بلکه سخن از آن، فخر اعتباری است که انسان بر اثر  

 گردد. پیروی از شیطان و با اتّصاف به آن، مُختال می 
هُ عِنْدَهُ    دلیل هفتم؛ نیا وَ اللَّ قرآن کریم در پایان همین آیه، با بیانِ »ذلِكَ مَتاعُ الحَیاةِ الدُّ

الْمَآبِ«، به نوعی، دنیا را نکوهیده و مذموم دانسته است و این مطلب، با مزیِّن   حُسْنُ 
ق، 1415؛ خازن،  51، ص6ق، ج 1422)رک: قونوی،    بودن خدای متعال، منافات دارد

 .(230، ص1ج
ئُکُمْ    دلیل هشتم؛ نَبِّ

ُ
دلیل دیگر، سیاق پسینی است؛ چه در آیه بعد، فرموده است: »قُل أأ

مِن ذلِکُم« و    .(15  عمران:)آل   بِخَیر   از دنیا  بنده  برگردانیدن  این کلام،  از  لذا مقصود 
تقبیح آن، در چشم اوست و این مطلب، با تزیین دنیا در چشم بنده، سازگار نیست )فخر 

 . (161، ص7ق، ج 1420رازی، 

 گیرینتیجه  
، در بین مفسّران  عمرانآلسوره  14چنانکه گذشت، در تبیین ماهیت فاعل تزیین در آیه  

دارد:   وجود  عمده  دیدگاه  سه  اندعدّه الف. فریقین،  دانسته  خدا  را  تزیین  فاعل    ؛ای 
عدّه ای دیگر نیز هر دو   ج.  ؛ اندای فاعل تزیین را شیطان و یا نفس امّاره دانسته عدّه ب.

 اند. شده قول را در این خصوص، صحیح دانسته و به نوعی، قائل به تفصیل 
که فاعل تزیین را بایستی خدای متعال دانست، زیرا این   است معتقد  اللهفضل علامه 

نعمت مقایسه  مقام  در  دنیوی آیه،  زندگی  مردم )  های  حسّی  احتیاجات  به  مربوط  که 
های  های زندگی اخروی، وارده شده است و نیز درصددِ تأکید بر تمایز لذّت و نعمتاست(  

هاست که در ، از خصوصیّات تمام اصناف انساننیز  حبّ شهوات  است.اخروی و دنیوی  
 . وجود غریزی آنها وجود دارد

، فاعل تزیین در آیه مورد بحث، شیطان و یا نفس  است  امّا علامه طباطبایی معتقد  
است.   ادّعای خویش، دلایلی    وی امّاره  اثبات  مقاله   استنمودهارائه  در  نگارندگان  که 
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حاضر، آن دلایل را با اقوال لغویان و نیز مفسّران فریقین، تقویت نموده و آرای علامه  
 .اندضعیف برآورد کردهالله را فضل
ها نموده تا زندگی دنیایی  معتقد است: خدا، علاقه به امور مادّی را غریزه انسان  وی 

ای برای رسیدن به آرامش در زندگی  ها دنیا را وسیلهو زمینی ایشان تأمین گردد و انسان
جلوه و  تزیین  بنابراین،  سازند؛  خود  یكاخروی  است:  استوار  گونه  دو  بر  دنیا    . گری 

ای برای شیفتگی و غفلت ، وسیله دومو  ؛برای رسیدن به آرامش اخروی است ایوسیله 
گری، تصرّفی . بدیهی است که قِسم دوم جلوه ستاز ماورای دنیا و یا دوری از ذکر خدا

نسبت داده و بندگان خود را  است شیطانی و مذموم که خدای سبحان، آن را به شیطان  
از آن، برحذر داشته است. پس باید دانست، علّت اینکه گاهی زینت به خدا و گاهی به  

گری نیز گاهی نه شیطان نسبت داده شده، همین است. ناگفته نماند که این قِسم جلوه
شود و آن، از این جهت است که خداوند، خود  به شیطان، بلکه به خدا نسبت داده می  

هایی را به شیطان داده است، تا هم خود شیطان، به کمال شقاوت  گری اجازه چنین فتنه
رسد و هم فرآیند آزمایش بندگان، کامل شده و زمینه تربیت بشر، فراهم گردد. دلیل  
دیگر آن است که هرچند علاقه به شهوات، نسبتی به خدا دارد، لیکن علاقه صحیح و 

 .شوداذن( به او مربوط می   نحوه  )ب   کنندهه مذموم و غافل طور استقلال( و علاق ه  )ب  صالح
نمی اشتمالبنابراین،  خاطر  به  نیست،   آیه  توان  خدا  به  منسوب  یقیناً  که  علایقی  بر 

)شیطان و یا نفس(   گری را به خدا نسبت داد، بلکه ناگزیر، بایستی آن را به غیر خداجلوه
شود. چنین برداشتی قادر است که بین  نسبت داد، هرچند با واسطه به خدا، مرتبط می 

که آشکارا زینت را برخی به خدا و برخی به شیطان نسبت  جمع نماید دو دسته از آیاتی  
که خالق تمام ،  اند. بنابراین علامه طباطبایی، اصل استناد تمام امور عالَم به خداداده

آیه مورد بحث، به دلیل    و وجود تمام امور به اذن خدا را قبول دارد، لیکن در،  افعال است
وجود قرائنی که شرح و تفصیل آن گذشت، فاعل تزیین را شیطان دانسته است که به 

در    اللهفضل رسد، دلایل ایشان، جهتِ چنین ادّعایی، کامل بوده و ایرادات علامه  نظر می 
 از قوت لازم برخوردار نیست.، المیزاناین موضِع، به صاحبِ 
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