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Abstract 

The concept of "inner guidance" refers to the continuous and stable flow of divine guidance provided by the 

Imam, which aims to lead individuals towards eternal happiness. However, this raises an apparent contradiction: 

how can humans be guided along a predetermined path by the Imam if they possess free will? Allameh Tabataba'ie's 

philosophical framework reconciles this tension. He posits that the Imam's inner guidance does not negate human 

free will, but rather serves to provide the necessary perceptual and cognitive foundations for individuals to make 

voluntary choices. In other words, the Imam's guidance empowers people with the knowledge and understanding 

required to freely pursue the path towards felicity. This explanation allows for the rational defense of human free 

will within the doctrine of the Imam's inner guidance. The Imam's influence is positioned as an existential and 

perceptual facilitation rather than a coercive force that overrides individual autonomy. This articulation helps 

resolve the apparent paradox between divine guidance and human free choice. 
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Introduction 

One of the central religious doctrines in Islamic theology is the tontept  of the "Imam's Inner Guidan"e" (Hedāyat 
Be Amr). Allameh Tabataba'ie, the renowned Shi'a scholar, developed a novel interpretation of this doctrine, 

grounding it within the philosophical framework established by Mulla Sadra. This exegetical contribution stands 

out from previous Islamic and Shi'a commentaries on the relevant Quranic verses. Allameh Tabataba'ie's analysis 

of the Imam's inner guidance raises a pressing question: how is human free will reconciled within this doctrine of 

divine guidance? Prior research has explored various aspects of the Imam's inner guidance, such as Soruri Majd's 

work on its role in community-building and Javadi Amoli's discussions of the rewards and punishments associated 

with guidance and misguidance. However, the specific issue of harmonizing human free will with the Imam's 

guiding influence has not been addressed in-depth. Conversely, numerous studies have investigated the concept of 

free will in human agency from the perspectives of scholars like Nabiyan, Nasri, and Taheri Soltani. These works 

have shed light on Allameh Tabataba'ie's views on determinism and free will. Yet, the nexus between free will and 
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the Imam's inner guidance remains a gap in the existing literature. This article aimed to address this lacuna by 

explicating Allameh Tabataba'ie's reconciliation of human free will within his framework of the Imam's inner 

guidance. It sought to elucidate how the Imam's perceptual and cognitive empowerment of individuals enables, 

rather than negates, the exercise of free choice. 

 

Materials & Methods 

As this research fell within the realm of the humanities, a combination of descriptive and correlational 

methodologies were employed to investigate the research hypotheses. The data collection process involved both 

physical and electronic means, utilizing various library resources, such as books and academic journals. The 

philosophical, theological, exegetical, and intellectual works of scholars were extensively referenced and analyzed 

to examine the subject matter. Specifically, the research focused on elucidating Allameh Tabataba'ie's 

conceptualization of the religious doctrine of the "Imam's Inner Guidance" and its implications for the notion of 

human free will. This study, therefore, could be characterized as a fundamental and theoretical investigation that 

employed rational reasoning and analytical techniques. The overarching aim was to contribute to the expansion of 

philosophical-theological knowledge in this domain by clarifying the interplay between the Imam's guiding 

influence and the exercise of human agency. The library-based, conceptual approach adopted in this research 

allowed for a comprehensive, in-depth exploration of the topic, drawing upon the rich intellectual tradition within 

Islamic theology and philosophy. 

 

Research Findings 
According to Allameh Tabataba'ie's perspective, the "Imam" can exert a profound influence on the inner being 

of human beings. This is due to the lofty existential status of the Imam, which enables him to shape human 

perception and cognition. Specifically, the Imam's influence first grants individuals knowledge about the virtuous 

deeds necessary for the perfection of their soul. Furthermore, the Imam's guidance instills in the individual a sense 

of the necessity and importance of undertaking those perfective actions. When a person acquires this knowledge 

about the good deeds required for their spiritual fulfillment and concomitantly develops the conviction that 

performing those deeds is necessary, the psychological preconditions for voluntary action are established within 

them. This explanation elucidates how the Imam's role in human inner guidance, which operates through an 

existential influence on knowledge acquisition, does not actually negate or conflict with human free will. The 

Imam's part is limited to creating the perceptual precursors within the individual. The subsequent stages of the 

voluntary act, particularly the individual's own "will" - a crucial phase, upon which the realization of the voluntary 

act hinges - are entirely the responsibility of the human agent. This is the domain where human discretion emerges 

as a distinct characteristic of the human being. Therefore, based on Allameh Tabataba'ie's framework, the Imam's 

inner guidance does not necessitate predestination. Rather, it is compatible with the exercise of genuine free will by 

the human individual under the Imam's guiding influence. 

 

Discussion of Results & Conclusion 

The central issue addressed in this article was reconciliation of the doctrine of the "Imam's Inner Guidance" with 

the concept of human free will. Allameh Tabataba'ie's innovative approach provided a rational and philosophically-

grounded defense of the preservation of free will within the process of the Imam's inner guidance of the individual. 

Tabataba'ie's novel interpretation of the Quranic term "Amr" (command) as referring to the Imam's existential 

authority and control over the inner realm of the human being was a key conceptual move. According to this view, 

the "Inner Guidance" exercised by the Imam stemmed from their divinely-bestowed perfections, such as knowledge, 

guidance, and infallibility. However, the Imam's influence was limited to the realm of cognition - their role was to 

remove human ignorance and facilitate the individual's discernment between good and evil based on their innate 

human nature. This existential influence on the perceptual precursors of voluntary action did not negate the 

autonomy of the individual's own "will" in ultimately determining and executing the voluntary act. While 

Tabataba'ie's interpretation of "Amr" might be subject to critical scrutiny, his rational and philosophical effort to 

resolve the theological challenge of reconciling the Imam's inner guidance with human free will was a unique and 

innovative contribution. He successfully demonstrated how the Imam's guidance could operate without undermining 

the individual's free agency. This conceptual framework preserved a space for human discretion and volition, even 

as it acknowledged the profound spiritual and existential influence the Imam could exert on the individual's inner 

being. Tabataba'ie's perspective thus offered a compelling resolution to the apparent tension between divine 

guidance and human free will. 
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 چکیده

 توسوو  که اسووت لهیا پایدار و مسووتمر هدایت جریان شووود،می یاد قرآن در آن از امر به هدایت تعبیر با که باطنی هدایت

 شقاوت و دتسعا راه گزینش در که است مختار موجودی انسان همچنین، .گیردمی صورت ابدی سعادت به رسیدن تا «امام»

گیرد. در راستای می قرار امام باطنی هدایت جریان در با حفظ اختیار خود انسان چگونه که مسئله اصلی این است. دارد اختیار

اند. درنهایت، دستاورد تحقیق تحلیلی بررسی شدهتوصیفیآثار فلسفی و تفسیری علامه طباطبایی)ره( با روش  حل این مسئله

 در نسوانا ملتوت بر تتوینی امام و وجودی تأثیر را امام باطنی هدایت این اسوت که علامه براسوام مبانی حتمت صودرایی،

سب سان اختیار و اراده امام، هدایت رو، این از داند؛می اختیاری فعل انجام در مبدأ معرفتی ک فرآیند  بلته کند؛نمی لبس را ان

 گیرد. صورت کامل شتل میفعل اختیاری با استفاده از قوای نفسانی او به
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 1402پاییز و زمستان ، سی ام ، شمارههمدچهار سال الهیات تطبیقی، /134
 

 مقدمه و طرح مسئله

های مهم دینی در الهیات اسوولامی آموز  یتی از آموزه

اسووت که اشوواره به هدایت باطنی امام « هدایت به امر امام»

یات  یات قرآن کریم و روا ته از آ دارد. این آموزه برگرف

اند. علامه اسلامی است و بیشتر علمای شیعه آن را پذیرفته

دانان برجستۀ شیعی و نیز مفسر طباطبایی)ره(، یتی از الهی

سیر آیات مربوطه طرحی نو در انداخته و  کبیر قرآن، در تف

ست با توجه به مبانی فلسفی و حتمی صدرایی کوشید ه ا

نحو بدیعی تفسووویر کنند  این آموزه را بهآیات قرآنی بیان

طوری که تا قبل از ایشووان چنین تفسوویری در میان  کند؛ به

شیعی دیده نمی سلامی و  سران ا شان معتقدند مف شود. ای

که در آیات قرآن و روایات دربار  « یهدون بأمرنا»عبارت 

ست،« امام» شده ا هدایت به امر »کنند  آموز  بیان 1 مطرح 

مام با تبیین « ا مام اسووووت.  باطنی و درونی ا یت  هدا و 

جدی  چالش  مه)ره( از این آموزه،  جا مطرح علا در این

شووود که چگونه اختیار انسووان در جریان هدایت باطنی یم

تواند متصووور یمشووود و یماو توسوو  هادی الهی، محقق 

صرف در  شد. به بیان دیگر، چگونگی هدایت باطنی و ت با

 دغدغۀون انسان با وجود اختیار و قدرت انتخاب در او، در

سئله ست که از م دینی فراتر ای درونعقلی درخور تأملی ا

 رفته و با چالشی عقلی و فلسفی مواجه شده است.

 

 پیشینه و روش تحقیق

ی متعددی درباره انواع هدایت و نیز هاپژوهشتاکنون 

 (1393سروری مجد )صورت گرفته است: « هدایت به امر»

سیر المیزاننقش جامعه»در  ، «ساز هدایت به امر امام در تف

پاداشوووی و تووولالت »در  (1371جوادی آملی ) یت  هدا

ویژه به« هدایت به امر امام»، سووعی در تبیین آموزه «کیفری

ند که ناظر به معناشوووناسوووی از دیدگاه علامه طباطبایی دار

مسووئله هدایت اسووت؛ اما نوآوری این مقاله تبیین جایگاه 

اختیار در هدایت به امر امام اسوووت. چالشوووی جدی که 

صورت پژوهشی دقیق بدان پرداخته نشده است؛ تاکنون به

ته درباره موتووووع  یار»الب در انسوووان نیز مقاوت و « اخت

نبیان یر: ی متعددی صوووورت گرفته اسوووت؛ ن هاپژوهش

یار»در  (1384) در  (1392نصوووری  )، «معنای حقیقی اخت

بایی» باط مه ط گاه علا ید یار از د طاهری و « جبر و اخت

اختیار انسووان از من ر محمدحسووین »در  (1398سوولطانی )

اند اختیار در انسووان را از یدهکوشوو« ازیطباطبایی و فخر ر

دیدگاه علامه طباطبایی بررسوووی کنند؛ ولی تبیین جایگاه 

اختیار با وجود هدایت باطنی امام، مغفول مانده اسوووت. با 

توجه به اینته پژوهش حاتووور در حوزه علوم انسوووانی 

صیفی، یمصورت  تیات از روش تو سی فر گیرد، در برر

آوری اطلاعات به روش عهمبسووتگی اسووتفاده شووده و جم

نه خا تاب با بهرهی و فیشاک گیری از مواد متنوع نویسوووی، 

، نشوووریات التترونیتی و چاپی هاکتابی اعم از اکتابخانه

صورت پذیرفته و در توصیف و تحلیل فلسفی و عقلی در 

بررسووی موتوووع از آثار کلامی، تفسوویری و فلسووفی بهره 

ین جایگاه اختیار گرفته شده است. این پژوهش درصدد تبی

مام»دینی  آموز در  به امر ا یت  مه « هدا در رویترد علا

کوشد به یمی، اکتابخانهطباطبایی است و بر پایه مطالعات 

توسووعه مرزهای دانش کلامی فلسووفی در این زمینه کم  

ست  شی بنیادی و ازن ر نوع، ن ری ا کند؛ از این رو، پژوه

کوشد یمکند و یمه که از استدول و تحلیل عقلانی استفاد

پژوهانی دانش همۀبه نتایجی معقول در این باره برسووود تا 

نگاه عقلانی به موتوووعات دینی  دغدغۀاسووتفاده کنند که 

خصووووص در مقابل چالش عقلی این پژوهش دارند و به

 . اندگرفتهقرار 

 

 معناشناسی هدایت به امر

و در لغت به معنای راهنمایی « هدی»هدایت از ماده 

با لطف و مهربانی نیز همراه باشووود  )راغب، اسوووت که 

علامه طباطبایی)ره( هدایت را به دو  (.835ق، ص. 1416

گروه کلی تقسووویم کرده اسوووت: هدایت ابتدایی و هدایت 

و  3 توینیکه هدایت ابتدایی به دو صووورت ت 2 تشووویقی

که تنها در دو « هدایت به امر»شود؛ اما انجام می 4 تشریعی

جای قرآن آمده اسووت، ازن ر علامه طباطبایی)ره( هدایتی 
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باطنی و درونی و تصرف در ملتوت و وجود انسان است 

س   گیرد. درواقع، علامه در اینجا صورت می« امام»که تو

ست که  صدد تبیین ی  نوع دیگر از هدایت ا شان در خود

اند و برای تبیین صوووحیی این نوع نامگذاری و ابتتار کرده

با توجه به سوووایر آیات و در « امر»از هدایت، به مفهوم 

« امر»کنند: در قرآن توجه می« خدا»ارتباط با مفهوم کلیدی 

که جمع آن امور اسووت و « شووأن»در لغت گاهی به معنای 

ستور و فرمان»گاهی به معنای  ست که در م« د « نهی»قابل ا

اسوووت. در قرآن نیز این دو « اوامر» قرار دارد و جمع آن 

مده اسوووت  جادی، معنی آ ازن ر  (.22، ص. 1393)سووو

صل به معنای  ست این واژه در ا ستور »علامه)ره( بعید نی د

صووورت اسووم مصوودر نیز بوده اسووت؛ ولی به« و فرمان

ستعمال شده و به معنای  شده است؛ یعنی آن « یجۀ امرنت»ا

ن می که در کارهای مأمور )کسوووی که به او امر  )فرمان( 

یعنی « امر»داده شووده بود( به وجود آمده که به معنای دوم 

ست. لفظ « شأن» سم مصدر )شأن( چون « امر»ا به معنای ا

طور کلی در منطبق با همۀ شووئون حیاتی انسووان اسووت، به

سان»شأن  ست که به کار رفت و مع« ان امر »نای آن، این ا

کند. این چیزی اسووت که وجودش را اصوولاح می« انسووان

شأن همۀ  سعت یافته و در  شتر و مفهوم از این مقدار نیز بی

موجودات، چه انسووان و چه غیر انسووان، اسووتعمال شووده 

همان شأنی است که وجود « امر هر چیزی»است؛ بنابراین، 

های او را تن یم او را اصووولاح و حرکات و اعمال و اراده

واسووطه و ارتباط میان هر چیز با شووأنی « امر»کند. پس می

اش کند و امور وجودیفراتر از او اسووت که او را تدبیر می

یار دارد  بایی)را در اخت باط آن  (.189-188، ص. 1364 ،ط

کند، در معناشناسی شأن فراتر از هر چیز که او را تدبیر می

ست و  ست و « امر هر چیز»قرآن، همان خدا به دست خدا

صل  شد در ا ستور « امر»چون همانطور که گفته  به معنی د

و فرمان و در قرآن دسووتور و فرمان خداسووت؛ پس وقتی 

أن کند که شأنی را ایجاد کند، آن چیز و شخداوند اراده می

شووود؛ زیرا افاتووۀ وجود بدون تخلف و درنگ موجود می

 توان گفت:جز ذات متعال به چیز دیگری نیاز ندارد. میبه

« امر آن چیز»شأن الهی در هنگام ارادۀ خلقت هر چیزی 

« امر»بنابراین  (؛172–170، ص. 1364)طباطبایی،  استتت

دسووتور و »یا « شووأن»معانی لغوی  در قرآن به هر کدام از

که آمده باشووود، به معنای شوووأن الهی در خلقت « فرمان

موجودات اسووت که مقصووود همان ملتوت و باطن اشوویا  

پذیر عوالم فوق مادی تطبیقاسوووت که ازن ر علامه)ره( به 

خوانده « عالم امر»اسوووت. این عوالم مافوق عالم ماده که 

مادی بر مرتبه  شوورافو احاطه و ا تقدم وجودیشووود، یم

تدریجی و زمانی که عالم طبیعت و ماده  دارد و برخلاف

تغیّر و تدریج  است و زمان بردار نیست؛ زیرادفعی  ،است

ست و حال آنته  تغییر و تدریج عالم امر در از لوازم ماده ا

کووه  مووادیگفووت موجودات توان ی. پس موجود نوودارد

امری غیر  جنبهند: اجنبهدارای دو  یابند،یموجود  تدریجبه

بهتدریجی و  به امری و غیر  تدریجی. مادی جن آن جن

که هدایت  آنهاسوووتتدریجی موجودات، ملتوت و باطن 

صورت  مفهومی « وجود»همانند « هدایت». گیردیمدر آن 

« هدایت»روشوون ولی حقیقتی نهان و پوشوویده دارد؛ یعنی 

یل در عین وتوووح، پیچیده و دشوووار اسووت زیرا از تحل

دادن در مسیر معرفت دن و حرکتداآگاهی« هدایت»مفهوم 

ست که برای آن آفرینش و خلق  سبی ا سوی کمال منا به 

آید که گیرد یا مفاهیمی ن یر آن به دسووت میصووورت می

ست؛ ولی نمی توح ا توان تعریف ماهوی و کاملاً دارای و

یت»دقیقی را از  ئه داد؛ چون « هدا یت»ارا ماهیتی « هدا

از جنس و فصوول ندارد که بتوان برای آن تعریف متشووتل 

ماهوی داشووت؛ بلته مفهومی وجودی اسووت که از نحو  

، ص. 1372)جوادی آملی، شود وجود موجودات انتزاع می

که حرکت به سوی کمال مطلوب « هدایت». قلمرو (9-18

ودات است، تنها در وجودهای امتانی گسترده است و موج

امتانی که در اصووول وجود خود نیازمند به وجود واجب 

هستند، در تتامل خود نیز محتاج به کمال مطلق و خداوند 

تعالی هسوووتند و همانطور که اصووول وجود از جانب حق

شود، هدایت به سوی کمال حقیقی هر موجودی افاته می

هدایت » (.166-167ص. ، 1362)طباطبایی، رسد به او می
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تعالی در انسوووان، افاتوووه کماوت وجودی از حق« به امر

مراتب وجود و حرکت اشتدادی در نفس انسان است تا به 

 با دمهبدم تجرد و فعلیت کامل برسوود؛ یعنی نفس انسووان

که افاتوووه کماوت وجودی از خداوند در « امر» دنیرسووو

ست، )طباطبایی،  ابدی اتیح و شود جددتم مراتب وجود ا

هدایت به امر »وجود انسوووان در جریان  (.23، ص. 1381

تعالی در مسیر کسب کماوت آن به آن با افاته حق« الهی

کت می ماوت وجودی حر عالی و ک فاتوووه حق ت ند. ا ک

سب سان تحت احاطه ک ستند و ان شده همگی وجودی ه

طور که خلق شده و وجود یافته وجودی مراتب باوتر همان

کند و اشتداد وجودی است، کماوت وجودی را کسب می

شراف وجودی پیدا می سد. ا کند تا به مرتبه تجرد عقلی بر

موجودات عالم امر بر روح انسان و تنزل آن به آن کماوت 

وجودی بر او، هدایت روح انسان به سوی غایتی است که 

« هدایت به امر»معنای  کند و اینبه سووووی آن حرکت می

در آموزه الهیاتی مورد بحث اسووت که علامه)ره( کوشوویده 

است معنای دقیقی از آن را مبتنی بر وجودشناسی صدرایی 

ست تبیین علامه)ره( از  شخص ا ارائه دهد. همانطور که م

که هدایتی باطنی و وجودی اسوووت و در « هدایت به امر»

بد، تبملتوت و درون انسوووان تحقق می ید از یا جد یینی 

های متداول از هدایت بندیهدایت اسوووت که در تقسووویم

اند طرحی نو را در تفسوویر گنجد. علامه)ره( کوشوویدهنمی

بامرنا» مه یهدون  به « ائ عنوان ملتوت و به« امر»با توجه 

نای تبیین علامه)ره( از  ئه دهند. مب « امر»باطن انسوووان ارا

ی در این باره عنوان ملتوت و باطن، سوووایر آیات قرآنبه

است که همانطور که در ابتدا توتیی داده شد، معناشناسی 

ستره همه آیات با توجه به مفهوم کلیدی  و « خدا»امر در گ

عنوان یتی از نقدهای جدی توان بهدر ارتباط با اوست. می

سی  شنا در مفهومی غیر از باطن و « امر»به این تبیین، معنا

توان رت دیگر نمیملتوت اشوویا  باشوود که در این صووو

 هدایت به امر را هدایتی باطنی و وجودی تفسیر کرد.

 امام هادی درونی و باطنی

تبیین آموزه هدایت به امر امام، منوط به تبیین جایگاه 

در ن ام الهیاتی شوویعه اسووت. در ن ام شووناختی که « امام»

به دسوووت می مام  یات از ا مامت یعنی قرآن و روا دهند، ا

طوری که در گفتار و کردار به « اگریپیشووووایی و مقتد»

دیگران از آن شووخص تبعیت کنند و گفتار و رفتار خود را 

ند  تار او منطبق کن تار و رف بایی، با گف باط ، ص. 1364)ط

بار   (.372 که در قرآن کریم در مام»تعبیری  مده،  5 «ا آ

رو، خداوند در قرآن اسووت؛ از این « یهدون بامرنا»عبارت 

نامیده که جامع آنان این است « امام»کریم افرادی از بشر را 

به که انسووووان خدا»ها را  یت می« امر  ند. نقش هدا کن

شود ترین ویژگی او سبب میعنوان مهمگری امام بههدایت

به مام  طه»عنوان ا به« ایواسووو ند  یان خداو هادی م عنوان 

عنوان ها مطرح شوووود. خداوند بهبالذات و سوووایر انسوووان

آفریننده و خالقی که وجودبخش و به تعبیر فلاسفه واجب 

الوجود اسوووت، در جایگاهی برتر از سوووایر موجودات و 

مخلوقاتش قرار دارد. برای هدایت عوالم وجودی مادون، 

سطه ست از طرف خداوند برنمایندگان و وا ای هایی وزم ا

مخلوقات او مقاصوود او را بیان کنند و ایشووان را به سوووی 

سووعادت ابدی الهی رهنمون سووازند؛ البته با توجه به این 

صور  سطه میان خدا و خلق به دلیل ق توع که وجود وا مو

ستی از  صور عالم ه ست؛ بلته دلیل آن ق خداوند متعال نی

طور مسوووتقیم از خداوند و عدم سووونخیت قبول فیض به

ند و نابراین ویژگی مهم این  خداو ماده اسوووت؛ ب عالم 

سطه ست که وا سطه میان « توانندمی»ها و نمایندگان آن ا وا

خداوند و سووایر مخلوقات باشووند تا آنها را هدایت کنند. 

پس باید دارای دو جنبه اساسی وجودی باشند: یتی جنبه 

الهی و دیگری جنبه بشووری و زمینی که با جنبه الهی خود 

وجودی با خدای متعال ارتباط حقیقی داشته و مقام خاص 

باشند و واسطۀ فیض الهی و هادی به امر حق تعالی باشند 

ها و و با جنبۀ بشری خود به واسطۀ اشتراک با سایر انسان

سوونخیت در وجود بتوانند با ایشووان ارتباط برقرار کنند و 

«  امام»هدایت ایشوووان را بر عهده گیرند. بر این اسوووام 

ها تواند واسطه میان خدا و سایر انسانکه می انسانی است

« کمال»که جنبۀ الهی در وجود او به « انسووانی»باشوود اما 
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امام،  (457–458، ص. 1364)طباطبایی، رسووویده اسوووت 

اسوووت و این هدایت که از شوووئون « هدایت به امر»فاعل 

دن انسان به مقصد کنند  آن است که رسانامامت است، بیان

باطن انسوووان صوووورت  هدایتگری در  با  هایی  مال ن و ک

امام دلیلی اسووت که نفوم را به سوووی مقامات »گیرد: می

کند؛ همچنان که پیامبر دلیلی اسوووت که خود راهنمایی می

صالی راه می سوی معتقدات حق و اعمال  « کندمردم را به 

تواند هادی می« امام»اینته  (؛429، ص. 1364طباطبایی،  )

های انسوووان در ملتوت و باطن او باشووود، به دلیل ویژگی

« امام»فردی اسووت که ن ام الهیاتی شوویعه برای منحصووربه

« امام»ترین ویژگی کند. شووواید بتوان گفت مهمتعریف می

که او را در چنین جایگاهی در ن ام الهیاتی اسووولامی قرار 

اوسوووت. به تعبیر دیگر، در هی  « دایت یافتگیه»دهد، می

ای از ساحات وجودی امام، تلالت و خطا و اشتباه عرصه

ست. « عصمت»یاید و او از مقام واوی راه نمی برخوردار ا

های وجودی او را در بر همۀ ساحت« امام»گستره عصمت 

صهمی شتباه گیرد و یتی از آن عر صمت از خطا و ا ها، ع

صال شخیص م ساندر ت سد ان ست. یتی دیگر از ی و مفا ها

مام»های ویژگی به امر»که او را برای آموز  « ا یت  « هدا

ستگی می شد، شای ست. امام برای هدایت « علم»بخ امام ا

ها را در نیازمند علم جامع و کاملی اسووت که بتواند انسووان

مسوویر هدایت به پیش ببرد. گسووتر  علم امام همۀ سووطوح 

ها و عنوی، احتام شوورعی، سوویاسووتعلم از علم دینی و م

فان و غیر آن را در بر می گیرد؛ از آداب رهبری، دفع مخال

تواند ایشوووان را اسوووت و می« داناترین مردم»این رو امام 

راهنمایی کند تا در پرتو هدایت امام به سوووعادت ابدی 

علم به غیب در »ترین سطوح علم امام، دست یابند. از مهم

عبیر قرآنی فراتر از عالم ماده و به اسوووت. غیب در ت« امام

اسووت و علم امام به غیب به « ماورا  طبیعت»عبارت دیگر 

معنای اشوووراف علمی امام به عوالم غیر مادی اسوووت و 

عالم »همانطور که توتوویی داده شوود، عوالم فراتر از ماده، 

ترین جنبۀ علم امام، شوووند؛ از این رو، مهمخوانده می« امر

واسطۀ علم ملتوت و عالم امر است. امام بهعلم او به عالم 

به احوال عالم امر و تسوول  و اشووراف بر ملتوت و باطن 

تواند جریان هدایت به امر و ها میعالم ماده و نیز انسوووان

ها را به هدایت باطنی و درونی همه عالم و ازجمله انسووان

سان  ست بگیرد؛ بنابراین، اعمال نی  و بد ان امر الهی در د

ست و باط تر ا ن و حقیقت وجود و اعمال او نزد امام حا

و امام او را در مسوویر هدایت و رسوویدن به سووعادت یاری 

فردی نقش منحصوووربه« امام»کند. ویژگی دیگری که به می

امام در سایر « افضلیت و برتری»دهد، در هدایت انسان می

کسی است که همۀ « امام»صفات کمالی به جز علم است. 

بۀ  کماوت وجودی به فعلیت رسووویده و ازن ر مرت در او 

طوری که بر همۀ وجودی صوواحب مقام بلندی اسووت؛ به 

صریی  ضلیت دارد. علامه)ره( ت شراف و اف مراتب وجود ا

دارد بنا بر تفتر فلسوووفی صووودرایی، امام حرکت جوهری 

اشتدادی و استتمالی در مراتب وجود را به نهایت رسانده 

ه اسوووت؛ به همین دلیل و همۀ عوالم وجودی را طی کرد

ها اشراف است که بر ملتوت و باطن عالم ماده و نیز انسان

شان را با توجه به علم و احاطۀ وجودی دارد و می تواند ای

سام،  صمت خود هدایت کند. بر این ا برترین « امام»و ع

سان  ست که هدایت باطنی ان قدرت عادونه و خطاناپذیر ا

بهرا از جانب خداوند بر عهده می واسوووطه وجود گیرد. 

صفت کمالی علم و نیز قدرت در امام و نیز صفت عصمت 

و مبرا بودن امام از هر عیب و نقصوووی، امام نسوووبت به 

و سووورپرسوووتی دارد؛ از این رو، در « وویت»ها، انسوووان

سی قرآنی، امام  شنا شراف و « ولی الهی»معنا ست که با ا ا

سوووی آن  ها، ایشووان را بهاحاطۀ وجودی بر سووایر انسووان

شده سبی که برای آن آفریده و موجود  اند، با اخذ کمال منا

تۀ وجود از حق تعالی در فیوتات ظاهری و باطنی که افا

مراتب وجود است، سرپرستی و هدایت و وجود ایشان را 

، ص. 1364)طباطبایی، بخشوود کند و حیات میتجدید می

صورت تأثیر حقیقی و وجودی در مام بههدایتگری ا (.458

ست که  ست که این ارتباط حقیقی ارتباطی ا سان ا باطن ان

شید و  ست؛ همانند خور ستوار ا سام آن بر وجود امام ا ا

طرفه و مبتنی بر وجود نور آن که اتوووافه و ارتباطی ی 
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شید نور می ست؛ یعنی خور شید ا دهد و با ظهور نور خور

شووود و با خورشووید ارتباط از خورشووید، نور موجود می

فاتوووه وجودی برقرار می بب ا مام نیز سووو ند. وجود ا ک

شوووود و در اثر این افاتوووه، نفوم تعالی بر عالم میحق

یتانسووووان هدا به آن مورد  گری ها در وجود خود، آن 

شوند. این ارتباط حقیقی که ملتوتی و باطنی امام واقع می

شود، نیز تعبیر میدر فلسفه اسلامی از آن به اتافۀ اشراقی 

کنند  آن اسووت که وویت و اشووراف وجودی امام بر بیان

شود. ها سبب هدایت ایشان میملتوت و باطن سایر انسان

شان» صرف ن صول این هدایتگری  ست؛ بلته و دادن راه نی

« به مقصد نهایی و دست گرفتن و به مقصد رساندن است

صود (273، ص. 1364طباطبایی، ) ست که مق شخص ا . م

شهور و « امام»علامه)ره( از  در این آموزه، امام در معنای م

صادیق آن ائمه چهارده معصوم)ع(  ست که م صطلاحی نی ا

هسووتند؛ بلته مقصووود جایگاه و رتبه وجودی اسووت که 

واسوووطه رسووویدن فیض الهی و کماوت وجودی از مبدأ 

سوجود به مراتب پایین صادیق ت که میتر وجود ا تواند م

آن امامان شوویعه یا برخی از انبیا  الهی همچون حضوورت 

ابراهیم)ع( باشووود که به تصوووریی قرآن کریم به این مرتبه 

علامه  6 وجودی پس از طی امتحانات الهی، دسووت یافت.

انبیا  و  73کسووی نگوید چرا امر در آیات »تصووریی دارد: 

رائه طریق ]هدایت سجده ]یهدون بأمرنا[ را به معنای ا 24

به امر امام[ بگیریم، برای اینته ابراهیم)ع( در همه عمر این 

هدایت را نداشووت؛ بلته پس از مدتی در اواخر عمر بدان 

 (.272، ص. 1364طباطبایی،  )« رسید

 

 انسان مختار در جریان هدایت باطنی امام

سام تبیین نوی علامه)ره( درباره آموزه  هدایت به »برا

کند و آن اینته مسووئله و پرسووشووی جدی ر  می« امر امام

چگونه هدایت باطنی و درونی توس  امام، با وجود اختیار 

گیرد. به بیان دیگر، چگونه امام در وجود انسان صورت می

هدایت و سرپرستی باطن و ملتوت انسان را تا وصول به 

ص سان اختیار دارد د نهایی انجام میمق دهد؛ در حالی که ان

تواند مسوویر دیگری را غیر از مسوویر هدایت انتخاب و می

کند. ازن ر علامه)ره( انسووان دارای اختیار و به تعبیر دیگر 

 (267، ص. 1364)طباطبایی، است « آزادی تتوینی»دارای 

به یار خود را  ند؛ادراک می« فطری»طور و انسوووان اخت  ک

نیاز از اثبات اسووت و فطری در اینجا به معنای بدیهی و بی

شووده تصوودیق به وجود اختیار امری بدیهی و دویل مطرح

ها تنبهی بر این موتووووع اسوووت؛ زیرا هر  باره تن در این 

یابد که حالت و میلی در وجود اوست انسانی بالوجدان می

کشوواند تا آنها را ه او را به سوووی انجام برخی کارها میک

تواند آن فعل را انجام دهد یا انجام دهد و اگر بخواهد، می

از انجام آن سووربازند. این حالت، حالتی نفسووانی اسووت و 

شود. همچون سایر احوال درونی به علم حضوری درک می

لقصد تعبیر علامه از انسان مختار آن است که انسان فاعل با

اسووت؛ یعنی فاعل مختاری که فعلش را از روی آگاهی به 

ای که اینته انجام فعل به خیر و صوولاح اوسووت و با اراده

ست، انجام می سانی ا ، ص. 1362)طباطبایی، دهد کیف نف

113.) 

 

 مبادی فعل اختیاری 

فعل  گیرد تاانسوووان چگونه اختیار خود را به کار می

ای وزم اختیاری در خارج متحقق شووود. این مطلب مقدمه

دارد: انسووان نیز همانند سووایر موجودات، در دایره هسووتی 

خود و برای بقای وجود خود، دارای فعالیت مناسوووب و 

واسطه ها همواره بهملائم وجود خویش است و این فعالیت

حرکاتی اسوووت که انسوووان با انجام آنها و نیل به غایات 

کات که کمال او در آن اسووت، هسووتی و وجود خود را حر

کند. این فعالیت و حرکت در انسووان از راه علم تتمیل می

جام می که و فتر ان مه)ره(، علمی  که ازن ر علا شوووود 

ست،  سان ا ستتمال فعلی ان سیله ا سطه و ستقیماً و بلاوا م

اسوووت نه علم حقیقی و ادراکات حقیقی، « علم اعتباری»

نهرگز نمی ند توان به وجود آور عل را در انسووووان  د ف

بایی،  باط مه)ره( از (345، ص. 1390)ط . مقصوووود علا

باری در اینجا بسووویار اهمیت دارد؛ زیرا این  ادراکات اعت
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مه ادراکی برای  قد بایی)ره( م باط مه ط کات ازن ر علا ادرا

تیی م ستند. علامه)ره( تو دهد یتحقق هر فعل اختیاری ه

نفس انسان دارای قوایی است که منشأ فعل و اثر او هستند 

و هر قوه نفس با عضو و دستگاهی از بدن مناسبت دارد و 

هر عضووو و دسووتگاهی با غایات خاصووی رب  تووروری و 

سان به چشم  لزومی دارد؛ برای مثال، قوه بینایی در نفس ان

ست. پس  شم برای دیدن ا ست و چ برای « دیدن»مربوط ا

«  دیدن»اسووت و میان قوه بینایی با فعل « تووروری» چشووم

ست و این قوه، معنایی  تروری و وجوبی برقرار ا سبتی  ن

شوووود؛ غیر از دیدن ندارد و به هی  اثر دیگری مربوط نمی

یعنی قوای نفس انسان با افعال مترتب بر آنها رب  تروری 

و وجوبی دارند. وقتی انسووان نیازی را در خود احسووام 

ند، یمی به علم حضووووری در وجود خود آن را ک عنی 

یابد، برای رفع نیاز و نقص خود قوای فعاله نفس را به می

اندازد. همانطور که گفته شوود میان قوای فعاله نفس کار می

و آثار آنها نسووبت تووروری و وجوبی برقرار اسووت. این 

نسووبت میان قوه فعاله و اثر مسووتقیم خارجی آن نسووبتی 

له نفس در متن  حقیقی و واقعی اسووووت؛ عا زیرا قوای ف

با این حال، انسوووان این واقعیت خارجی عمل می ند؛  کن

گذارد که در نسووبت توورورت را میان خود و ادراکی می

ثال، وقتی  یت قوه داشوووت؛ برای م عال حال تحقق اثر و ف

کند، نسبت تروری انسان تشنگی را در خود احسام می

سیراب سام درونی  یا لذت و شدن میان خود و میان اح

گذارد و به بودن داشوووت، میحال ملائمی که در سووویراب

سی درونی را می سا صورت اح ست آوردن این  خواهد: د

من باید سوویراب شوووم. چنانته روشوون اسووت نسووبت 

از میان قوه فعاله و حرکتی که فعل و « تووورورت و باید»

کار اوست  )در مثال تشنگی، نسبت ترورت میان دستگاه 

سان ب شیدن آب بههتغذی در ان عنوان عنوان قوه فعاله و نو

اثر قوه فعاله اسوووت( برداشوووته شوووده و میان انسوووان و 

شده که این ی  شدن بهسیراب شته  سته گذا عنوان خوا

سیراب« اعتبار» ست و درنتیجۀ  صفت وجوب پیدا ا شدن، 

کند، پس از آنته نداشوووت؛ زیرا در حقیقت صوووفت می

صی بود صو که فعل و اثر  وجوب و لزوم برای حرکت مخ

قوه فعاله اسووت؛ بنابراین، وقتی انسووان به مقتضووای رفع 

ها و نقص یاز کار ن به  له خود را  عا های خود، قوای ف

های تووروری )باید( اندازد، تعداد زیادی از این نسووبتمی

های را در غیر مورد حقیقی خودش می به چیز گذارد و 

دهد؛ در حالی که این بسوویاری صووفت وجوب و لزوم می

صوووفت را به حسوووب حقیقت ندارند؛ برای مثال، دربار  

سان متعلق  شیدن آب، اگرچه ان سیراب« باید»نو شدن را 

شووودن بدون بیند سووویرابقرار داده اسوووت ولی چون می

مقدماتی چون دسووت دراز کردن، برداشووتن آب، به دهان 

دادن و ... ممتن نیسووت، به همه این حرکات بردن، قورت

واسووطه دهد؛ بنابراین، انسووان بهصووفت وجوب و لزوم می

له،  عا نداختن قوای ف کار ا به  با  یاز در خود  احسوووام ن

«  اعتبار»ادراکات و افتار نزد خود را همان واقعیت خارجی 

مل میمی عل و ع به ف قدام  ها ا ند و براسوووام آن ند ک ک

بایی،  باط ی در از این رو، ملاک کل» (.347، ص. 1390)ط

ی  مفهوم و فتر این اسوووت که به وجهی « بودناعتباری»

را در آن بتوان « باید»متعلقّ قوای فعاله انسان شود و نسبت 

شود  ست»فرض کرد؛ برای مثال، اگر گفته  ، «سیب میوه ا

این سیب را باید »ادراکی حقیقی است؛ ولی اگر گفته شود 

هد بود«. خورد باری خوا ، 1390)طباطبایی، «  ادراکی اعت

«  اعتباریات»بر این اسام، مقصود علامه)ره( از  (.312ص. 

عنوان مقدمه ادراکی فعل اختیاری در انسوووان، در اینجا به

ست؛ بلته  صرفاً قراردادی نی « اعتبار ادراک و علم»مفاهیم 

عنوان واقعیات خارجی است که انسان در راستای انسان به

قاصووود ند و می« معتبر»وجودی خود، ادراک خود را  م دا

کند؛ گذارد و مطابق با آن عمل میبنای واقعیت بر آن می

بنابراین، برای تحقق ی  فعل اختیاری، نخسوووتین مقدمه، 

علم و ادراکی نسووبت به فعل اسووت که فاعل مختار درباره 

صورتی که آن را ملائم با ذات خود و آن می شد و در  اندی

نیاز خود تروری بداند و موافقت اثر نهایی فعل  برای رفع

با تمایلات وجودی و حیاتی خود را تصوودیق کند، در این 

شوقی درونی پیدا می سبت به اثر نهایی فعل  کند صورت ن
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که این حالت درونی، مقدمه انفعالی است که معلول مقدمه 

ادراکی است. آخرین مرحله از مقدمات فعل اختیاری، عزم 

عنوان مقدمه فعلی اسوووت که به تحری  قوای بهو اراده 

صدور فعل خارجی منجر می   شودفعاله نفس و درنهایت، 

بایی،  باط به (؛437، ص. 1390)ط عل زیرا اراده  عنوان ف

های گوناگون یابد که در میان عنواننفس، زمانی تحقق می

و ادراکات مختلفی که نفس تووورورت آنها را اعتبار کرده 

اسووت، به توورورت و وجوب مطلق و بی تقییدی رسوویده 

باشوود که میان خود و اثر نهایی فعل برقرار کرده اسووت؛ از 

که در این رو، انسوووان پس از ادراک وجوب  عل  هایی ف ن

بیشووتر موارد، پس از فتر و سوونجش و مقایسووه بسوویار به 

دادن حرکت و فعالیت خود هی  آید، در انجامدسوووت می

، ص. 1390طباطبایی، )درنگ و توقفی نخواهد داشوووت 

صر مراحل فعل اختیاری را توان بهپس می (.346 طور مخت

قو  محرکه -4اراده؛ -3شوووق؛ -2م؛ عل-1چنین دانسووت: 

بر این اسووام، اراده  (.157، ص. 1362)طباطبایی،   اعضووا

عل اسوووت.  یان علم و تحقق ف طۀ م غیر از علم و واسووو

روشووونی در وجود خودمان علامه)ره( تصوووریی دارد ما به

سام می سطۀ میان علم به فعل و انجاح ام کنیم که اراده وا

آن اسووت نه خود علم و این امری بدیهی اسووت. همچنین، 

داند؛ زیرا بنابر دیدگاه علامه)ره( اراده را غیر از شووووق می

ایشان، انسان مختار پس از ایجاد شوق درونی برای رسیدن 

به کمالی که فاقد آن اسوووت، تعقل و تأمل، سووونجش و 

های وجودی را سب  دهد و ترورتای انجام میمحاسبه

صد انجام فعل را ین میسنگ ست اراده و ق کند و ممتن ا

توان بتند یا از انجام آن منصووورف شوووود؛ از این رو، نمی

اراده و فعل نفس را از جنس شووووق دانسوووت که انفعالی 

بسا انسان درونی است؛ حتی اگر شوق شدیدی باشد. چه

شد،  شته با سیاری دا شوق و انگیزه ب سبت به انجام کاری  ن

برخی امور بیرونی یا گرایشات و تمایلات  ولی به ملاح ه

درونی دیگر بدان اقدام نتند یا اراده انجام کاری غیر از آن 

شد؛  شته با سبت به انجام فعل ندا شوقی ن را کند یا آنته 

ولی به دلیل فایده مترتب بر آن وجوب آن را احراز کند و 

یل و  باوجود م ثل خوردن داروی تلخ  ند؛ م آن را اراده ک

ونی. باید به تمایز شوق از شوق مؤکد توجه شود شوق در

شدت در  سبی  شوق اکید را به معنای ن ست که نباید  و دان

سایر  شوق بر  ن ر گرفت؛ بلته باید آن را غلبه قطعی ی  

سوولیمانی ها و تمایلات مخالف آن محسوووب کرد )گرایش

ع در صوووورتی غلبه طور قطبه (.30، ص. 1384دره باغی، 

ها و تمایلات قطعی ی  شوووق و انگیزه بر سووایر گرایش

سبه و تعقل درباره آنها صورت می سنجش و محا گیرد که 

صووورت بگیرد و توورورت و وجوب مطلق آن برای نفس 

شوق مؤکد،  صود از  شود؛ بنابراین، مق شتار  سنجش و »آ

های مختلف در نفس و غلبه ها و شوووقگرایش« محاسووبه

ها بر سووایرین اسووت که سووبب ها و شوووقز انگیزهیتی ا

شود و اعضا را برای تحقق فعل تحری  قوه فعاله نفس می

صوووراحت از چیسوووتی اندازد؛ البته علامه)ره( بهبه کار می

اند و در بیان ایشووان ابهام وجود دارد و اراده سووخن نگفته

تنها به ارائۀ تعریفی سوولبی از اراده در بیان ایشووان بسوونده 

شود. شهید مطهری در شرح ن ریه علامه)ره( در مبادی می

فعل اختیاری، با تفتی  مقدمه انفعالی )شووووق( و فعلی 

کوشووند تفاوت ماهیت اراده و شوووق را نشووان )اراده( می

  (.437، ص. 1390)طباطبایی، دهند 
 

به فعل ها و گرایش ولایت تکوینی امام بر باطن انستتان

 خیر

در ن ام وجود شناختی علامه)ره(، انسان در بستر ماده 

آید: جسوومانیۀ الحدوو و سوورس در و جسووم به وجود می

تدریج به مقتضووای نیازهای وجودی همین بسووتر مادی، به

خود، افعال و حرکاتی را در همان دوران جنینی و قبل از 

شووووند. دهد و امور بالقوه در او بالفعل میتولد، انجام می

ها و تبدل بدین ترتیب، پس از لبس بعد از لبس صوووورت

سان تحقق می ستر ماده، ماده، نفس ان سان در ب یابد. نفس ان

یابد تا به تدریج با حرکت در جوهر آن، اسوووتتمال میبه

غایت حرکت خود، یعنی تجرد از ماده، دسووت یابد. از آن 

و و توانایی ادراک « نطق»جایی که فصوول وجودی انسووان 
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فتر در انسووان اسووت، حرکت اسووتتمالی انسووان در جهت 

 -ها و به سوی کسب کماوت وجودی رفع نیازها و نقص

مبتنی بر فتر  -غیر از حرکت جوهری در اصوول وجودش 

سان انجام می شه و با اختیار ان سان و اندی شود؛ بنابراین، ان

غیر از وجود جسوومانی، دارای باطن و ملتوتی اسووت که 

شوود که همانطور ثالی و وجود عقلی او میشوامل وجود م

انسووان اسووت. « وجهۀ امری»که در بخش قبل گفته شوود، 

وجهۀ امری و ملتوت و باطن انسووان تحت سوورپرسووتی و 

یای الهی اسوووت  عال و اول )طباطبایی، وویت خداوند مت

ری با اشراف وجودی بر وجهۀ ام« امام» (.109، ص. 1381

که شوواکله « فطرت»و ملتوت انسووان، او را متناسووب با 

وجودی و ساختار درونی وجود انسان است، برای رسیدن 

کند. روند و چگونگی این به سوووعادت ابدی هدایت می

هدایت با توجه به آنته انسان موجودی مختار است، بسیار 

اهمیت دارد. اسوواسوواً آنچه برای حرکت انسووان در مسوویر 

ن به مقصوووود نهایی یعنی همان تجرد از هدایت و رسوووید

ند کماوت  ماده، اهمیت دارد آن اسوووت که انسوووان بتوا

شاکله وجودی خود او  سب با فطرت و  وجودی را که متنا

سب این کماوت وجودی،  سب کند. برای ک ست، ک نیز ه

وزم اسووت علم و اندیشووه انسووان که مقدمه ادراکی برای 

لق گیرد. به بیان دیگر، تحقق فعل اختیاری است، به آنها تع

وزم است انسان آگاهی و علم کافی درباره فعل خیر داشته 

باشد و انجام آن را نیز برای رفع نقص و نیاز وجودی خود 

وزم و توووروری بداند. در این صوووورت، با تحقق مقدمه 

ادراکی، در انسان شوق انجام فعل خیر برای کسب کماوت 

به وجو یاز  ید و انسوووان د میوجودی و رفع نقص و ن آ

ند تحقق فعل خیر را اراده کند و این همان مراحل می توا

فعل اختیاری از دیدگاه علامه)ره( اسووت که قبلاً مفصوول 

شد.  شراف و احاطه وجودی بر « امام»شرح داده  به دلیل ا

تواند در باطن انسوووان که وجود عقلی و مراتب وجود می

ست، تأثیر حقیقی بگذارد؛  سان ا صورت که مثالی ان بدین 

ادراک و علم و معرفت انسووان را تحت تأثیر قرار دهد؛ به 

سبت به افعال خیری که برای  سان ن ست، ان طوری که نخ

اسوووتتمال نفس او وزم اسوووت، علم پیدا کند و همچنین، 

انجام آن افعال را برای اسوووتتمال نفس خود توووروری و 

یان دیگر، امام در تحقق مقدمه ادر ند. به ب اکی در وزم بدا

سان برای انجام فعل اختیاری به او کم  می کند و موانع ان

کسوووب ادراک و علم را که جهل یا غفلت در اثر هوی و 

ستند، برطرف می شاکله هوم ه سان به دلیل  کند؛ البته ان

وجودی و فطرت خود، توانایی تشووخیص خیر از شوور و 

صوووورت بالقوه در درون گرایش به کماوت وجودی را به

یازها و نقصخود د هایی که در خود ارد و متناسوووب با ن

یابد، به سوووی خیر و کسووب کماوت وجودی حرکت می

لتمی گاهی در اثر غف ما  ند؛ ا به برخی ک ها و پرداختن 

، در 7 تر به جای نیازهای اساسی خویشاهمیتنیازهای کم

تشخیص خیر و شر واقعی برای سعادتمندی خویش دچار 

شتباه و خطا می صیت»و به تعبیر الهیاتی شود ا « گناه و مع

سان »کند کند. علامه)ره( تأکید میمی شی از جهل ان گناه نا

است؛ زیرا عقل انسان که ممیز میان فعل خیر و شر است، 

در اثر هوی و هوم به آگاهی و ادراک کافی دربار  زشتی 

ست سیده ا . در این (377 ، ص.1364طباطبایی، )« گناه نر

شوق به انجام فعلی  سب با علم ناقص خود،  صورت، متنا

شووود که خیر یا احتراز از انجام فعلی در انسووان ایجاد می

واقعی او و مسوویر صووحیی رسوویدن او به سووعادت ابدی 

سان و وویت  شراف به ملتوت و باطن ان ست. امام با ا نی

فت او و تتوینی بر وجود انسووان، از درون او و علم و معر

های او برای انجام افعال اختیاری ها و شووووقنیز گرایش

تواند در نفس انسووان تصوورف کند و با آگاه اسووت و می

زدودن غفلت و جهل، علم و معرفت فطری انسووان به خیر 

و شر حقیقی را در او بیدار کند تا نسبت به انجام فعل خیر 

ت در انسان، ترورت و لزوم حاصل شود. وقتی انسان نسب

سبب می شود، علم و به فعل خیر که کمال وجودی او را 

معرفت یابد و رفع نقص و نیاز وجود خود را در انجام آن 

بیابد، نسووبت به انجام آن توورورت و وجوبی را احسووام 

ند و شووووق و انگیزهمی یت و حرکت در ک عال ای برای ف

جاد می شوووود که این امور جهت کسوووب کمال در او ای
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ل اختیاری و اراده انسوووان در انجام فعل مقدمات انجام فع

محرک و « امام»خیر و کسب کمال وجودی است. درواقع، 

زمامدار حرکت و فعالیت اختیاری انسووان برای انجام فعل 

خیر و کسووب کماوت وجودی در درون انسووان اسووت که 

این کار را ازطریق هدایت انسان به کسب معرفت و ادراک 

کی در انجام فعل اختیاری انجام عنوان مقدمه ادراحقیقی به

شود نقش امام در هدایت دهد؛ با این توتیی معلوم میمی

باطنی انسووان که ازطریق تأثیر وجودی در کسووب معرفت 

سان انجام می سان منافاتی ندارد و برای ان شود، با اختیار ان

امام تنها در ایجاد مقدمه ادراکی در انسووان نقش دارد؛ ولی 

انسان که مرحله « اراده»ویژه اختیاری به سایر مقدمات فعل

یاری واقع  عل اخت با تحقق آن ف یار مهمی اسوووت و  بسووو

شووود، دیگر امام دخل و تصوورفی در اجرای آن ندارد و می

تماماً بر عهد  خود انسان است که اراد  فعل خیر را بتند یا 

از انجام آن منصوورف شووود. درواقع، این مرحله همان جایی 

عنوان کند و بهظهور و بروز می« اختیار انسوووان»اسوووت که 

تنی بر تبیین کند؛ از این رو، مبویژگی بارز انسانی قد علم می

سان  ست و ان ستلزم جبر نی علامه)ره(، هدایت باطنی امام م

تواند تحت هدایت باطنی امام واقع شووود. هدایت مختار می

صل باطنی امام به ته ا سب با افا صورت لح ه به لح ه متنا

سان، به سیدن به وجود بر ان ستمر تا ر صورت ی  جریان م

 سعادت ابدی در انسان ادامه دارد. 

 

 یت باطنی امام و انسان مستعدهدا

ستمر تا وصول  هرچند جریان هدایت باطنی جریانی م

به سووعادت ابدی اسووت، میزان دسووتگیری و همراهی امام 

ی  از انسووووان قاطع مختلف میبرای هر  ند ها در م توا

ست؛ بلته  صادفی نی توع امری ت شد و این مو متفاوت با

ستگی به اراده سان برای زمینهب سب سهای قبلی ان ازی منا

ته  باطنی دارد. همانطور که قبلاً گف یت  برای دریافت هدا

های اختیاری خود شووود انسوووان در اثر حرکات و فعالیت

دهد و خود را تدریج جوهر وجودی خود را شوووتل میبه

کند؛ یعنی انسوووان با اختیار تحت نوع خاصوووی مندرج می

تواند تغییر نوعی و جوهری و حتی تغییر جنسووی خود می

شد و نهو ج شته با فق  در جنس قریب، حتی در وهری دا

س  سان 8 جنس بعید و متو ست که ان صود این نی ؛ البته مق

کند؛ زیرا چنین امری محال و جوهر جدیدی را ایجاد می

انقلاب در ذات است؛ بلته مقصود این است که انسان در 

خاب به نوع انت ته  یت خود بسووو عال کت و ف ها و هر حر

کند تا جام داده اسووت، زمینه را فراهم میهایی که انگزینش

طوری که هر  حرکت و فعالیت بعدی را شوووتل دهد؛ به

جز  از حرکت در جوهر انسان، نقش قابلیت اعدادی برای 

سان با فعالیت ها و حرکات جز  بعدی حرکت را دارد و ان

نه و بسوووتر وزم را فراهم می مام جوهر خود زمی تا ا ند  ک

به ا به عبارت دیگر، وجودی جدیدی را  فاتوووه کند.  و ا

ای که انسان نسبت به جوهر پسین خود معد است؛ به گونه

سین  شند، جوهر پ سان نبا شین ان اگر رفتارهای اختیاری پی

شووود و قابلیت قابلی انسووان، توسوو  امام به او افاتووه نمی

سان مقدمه بعدیت فاعلی امام می شود. به بیان دیگر، اگر ان

د و آن را در خارج تحقق بخشووید، در فعل خیر را اراده کر

مسویر هدایت الهی و سوعادتمندی به پیش رفته اسوت؛ در 

سیر  شتر در این م ستحق دریافت هدایت بی صورت، م این 

تواند مورد تصووورف باطنی امام با شوووود و دوباره میمی

بخشووی و توسووعه ادراکی برای گرایش به فعل خیر معرفت

ود و سووعادت ابدی بعدی قرار گیرد و تا وصووول به مقصوو

ما اگر در مقطعی  ند. ا قدم همراهی ک به  قدم  مام او را  ا

باوجود تصوورف امام و آگاهی و علم به فعل خیر، انسووان 

شد  صرف  مختار، اراد  فعل خیر را نترد و از انجام آن من

یا به انجام فعل شر و گناه و معصیت روی آورد، در مسیر 

و از مسوویر گرد کرده سووعادتمندی متوقف شووده یا عقب

هدایت الهی منحرف شووده اسووت. انسووان در این صووورت 

خود به مسیر صحیی بازگردد « اختیار»وزم است مجدد به 

ند مشووومول هدایت ته برای تا بتوا عدی شوووود؛ الب های ب

بازگشووت به مسوویر نیز امام همچنان همراه نفوم گناهتار 

ست و به تعبیر الهیاتی  ست 9 «باب توبه»ا سان باز ا  برای ان

یت الهی و  هدا جدد در مسووویر  یار خود م با اخت که 
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سوووعادتمندی قرار گیرد؛ یعنی انسوووان اعمال و رفتاری را 

انجام دهد که در حرکت جوهری اشوووتدادی خود، زمینه 

مام از  پذیرش جوهر جدید توسووو  ا وزم برای طلب و 

جانب خداوند را مهیا کند. در این صووورت با توبه، کمالی 

ود و در حرکت اشووتدادی وجودی شووبه انسووان اتووافه می

خود مجدد به مسووویر و حرکت در مسووویر سوووعادتمندی 

سب بازمی صورتی اعمال و رفتار منا سان در  گردد؛ البته ان

را پس از انجام معصیت و گناه « توبه»برای کسب کمال و 

دهد که نسبت به زشتی گناه ادراک و آگاهی وزم انجام می

ل خیر برای دوری از را پیدا کرده باشوود و توورورت اعما

شوور معصوویت برای او محرز شووده باشوود. نقش امام برای 

کردن موانع و بازگشوووت و توبه انسوووان، تنها هم برطرف

عنوان مقدمه برای انجام فعل های علمی و ادراکی بهغفلت

اختیاری در انسووان اسووت و این انسووان اسووت که با انجام 

عداد و نه و اسوووت خابی خود، زمی عال خیر انت زم را برای اف

به  عدی در حرکت اشوووتدادی خود  دریافت جوهرهای ب

کند؛ بنابراین، در ن ام الهیاتی و سوووی سووعادت فراهم می

مت  گاه قرآنی و نیز حت ید مه)ره( مبتنی بر د فتری علا

سان مختار می تواند تحت هدایت باطنی هادی صدرایی، ان

ستلزم جبر و نفی اختیار  توع م درونی قرار گیرد و این مو

 از انسان نیست.

 

 نتیجه

مسووئله اصوولی در این مقاله، جایگاه اختیار انسووان در 

روند هدایت باطنی او توسوو  امام اسووت و نیازمند تبیین 

ای که بتواند در الهیات عقلانی و فلسووفی اسووت؛ به گونه

کنند  بیان« هدایت به امر امام»پذیر باشوود. آموزه دینی دفاع

سان  ستجریان هدایت باطنی ان س  امام ا که رویترد  تو

بایی)ره( در تبیین این آموزه دینی،  باط مه ط تاری علا ابت

دفاع عقلانی از جایگاه اختیار در روند هدایت باطنی امام 

دهد. علامه)ره( با تبیین جدیدی از معنای را به دسوووت می

به ملتوت و باطن، مبتنی بر تفسووویر قرآن به قرآن، « امر»

ت تتوینی و را اشوووراف وجودی و ووی« هدایت به امر»

فاعل « امام»داند که تصوورّف در ملتوت و باطن انسووان می

آن است؛ زیرا امام توانسته است با کسب کماوت وجودی 

یافتگی، عصووومت و و صوووفات کمالی چون علم، هدایت

تات الهی و کماوت وجودی برای  سطه اخذ فیو غیره، وا

ها باشد. تصرف امام در ملتوت و باطن انسان سایر انسان

قدمه ادراکی و تأثیر وجودی وی  صوووورتهب در تحقق م

کسووب معرفت و علم برای انجام فعل اختیاری در انسووان 

کردن جهل و غفلت برای تشوووخیص اسوووت که با برطرف

یابد. بر این خیر و شوور مبتنی بر فطرت انسووانی، تحقق می

سان منافاتی ندارد و  سام، هدایت باطنی امام با اختیار ان ا

برای انجام فعل اختیاری فارغ از تصرف امام  انسان« اراده»

ماند. هرچند نقد جدّی وارد بر در هدایت باطنی باقی می

به « امر»دیدگاه علامه)ره( در تبیین این آموزه در تفسووویر 

پذیر باشوود، تلاش عقلانی و تواند تأململتوت و باطن می

فلسووفی علامه)ره( در حل چالش الهیاتی جایگاه اختیار در 

 ن یر و مبتترانه است. ت باطنی، در نوع خود بیهدای

 

 هانوشتپی

یهدون »طور کلی، در دو جای قرآن کریم عبارت . به1

مام اسوووت: « بأمرنا ته که هر دو نیز دربار  ا و »به کار رف

جعلناهم أئمه یهدون بأمرنا و اوحینا الیهم فعل الخیرات و 

صلوه و ایتا  الزکاه و کانوا لنا عابد و » 73انبیا  / « یناقام ال

نا  جعلنا منهم أئمه یهدون بأمرنا لما صوووبروا و کانوا بنیت

  24سجده / « یوقنون

 17محمد « والذین اهتدوا زادهم هدی. »2

 50طه « قال ربُّناَ الذی أعطی کلّ شی ٍ خلقه ثمَّ هدی. » 3

 2بقره « ذل  التتابُ وریب فیه هدیً للمتّقین. » 4

. در قرآن کریم در دوازده آیه از امام و جمع آن ائمه  5

کند که از آن چیزی می»نام برده شووده اسووت و دولت بر 

شد یا  شد یا غیر آن و چه حق با سان با شود؛ چه ان پیروی 

امام در قرآن، در هشت مورد بر انسان، در دو مورد «. باطل

ه بر کتاب، در ی  مورد بر لوح محفوظ و در ی  آیه بر را

ست.  شده ا سان به معنای « امامت»و جاده اطلاق  دربار  ان
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پیشوایی و مقتداگری است. برای اطلاع بیشتر در این زمینه 

ر.ک: طباطبایی ره، علامه سید محمدحسین، تفسیر المیزان، 

ترجمه ناصوور متارم شوویرازی، تهران: مرکز نشوور فرهنگی 

 .228 - 230، صص 8، ج 64رجا ، 

قال إنّی وإذ ابتلی إبرا» .6 فأتَمَّهُنَّ  ماتٍ  ُّهُ بتِل هیمَ رَب

 124بقره « جاعلُ َ للنَّامِ إماماً

طور کلی، دو سوووطی اصووولی از نیاز و نقص در . به7

عنوان موجودی دوبعدی، تصورپذیر است: نخست انسان به

ست  سان ا سمانی ان نیازهایی که مربوط به بعد مادی و ج

سان ت صورتی که افعال اختیاری ان نها برای رفع این که در 

نیازها در انسان معطوف باشد، ملته غالب در وجود انسان 

انسووان به  -شووود و مربوط به قوه شووهویه یا غضووبیه می

در باطن خود تبدیل  -صوووورت حیوان چهارپا یا درنده 

شوووود. دوم از سوووطی نیازهای انسوووان مربوط به بعد می

به این  غیرمادی اوست که زمینه و استعداد وزم برای توجه

نیازها در شوواکله و سوواختار وجودی انسووان وجود دارد و 

سطی از نیازها در « فطرت»همان  ست. پرداختن به این  او

تر وجود او هسووتند، حرکت انسووان که نیازهای اسوواسووی

سب می سان را جهت منا ستتمالی نفس ان دهد و او را به ا

 سازد.  سوی سعادت ابدی رهنمون می

های انسووان ترین بخشمترقی. این موتوووع یتی از 8

شه علامه)ره( به  سی در حتمت متعالیه و به تبع اندی شنا

رود که با توجه به حرکت جوهری، اختیار در شووومار می

سان را تبیین می کند و تغییر در جوهر را به انتخاب خود ان

های پیش از صوودرا داند؛ در حالی که در فلسووفهانسووان می

سان تنها شا  ان سفه م صنفی و می ن یر فل ست تغییر  توان

عرتووی بدهد و تغییر جوهری نوعی و جنسووی با اختیار 

 توانست داشته باشد. انسان، تبیین عقلانی و فلسفی نمی

ست که تنها به قدرت و فاعلیت 9 . توبه امر اعتباری نی

الهی مرتب  باشووود؛ چنانچه تصوووور عامیانه از توبه چنین 

یادین در وجود اسوووت؛ بلته توبه نوعی تغییر و تحول ب ن

شتدادی  ست که تنها با توجه به حرکت جوهری ا سان ا ان

 توان آن را تبیین عقلانی کرد.می

 منابع

بدالله آملی، جوادی یت .(1372) ع (. 4 )ج. قرآن در هدا

 .رجا  فرهنگی نشر مرکز

 توولالت و پاداشووی هدایت .(1371) عبدالله آملی، جوادی

  .11-9(، 124) اسلام، پاسدار .کیفری

https://journals.dte.ir/article_57684.html  
 فی المفردات .(ق1412) محمد بن حسین اصفهانی، راغب

 .محقق(. دارالقلم داوری، عدنان )صغدان القرآن غریب

سووجادی، سووید ابوالفضوول، و ماسووتری فراهانی، سوومیه 

سی واژه 1393) شنا صادیق آن « امر»(. معنا و تعیین م

 . 165-149(، 22)6، حسنادر قرآن کریم. 

https://ensani.ir/fa/article/349289  
ساز هدایت به امر نقش جامعه(. 1393سروری مجد، علی )

سیرالمیزان.  شهامام در تف (، 1)1، طباطبایی علامه اندی

90-71 . 

https://tat.atu.ac.ir/article_1323.html  
سان از 1384باغی، فاطمه )سلیمانی دره سی اراده ان (. برر

سلامی. دیدگاه متتلمین و فلا ، سینوی حتمتسفه ا

(30 ،)77-54 .

https://ensani.ir/fa/article/76141  

(. 1398طاهری سلطانی، فاطمه، و افشار کرمانی، عزیزالله )

اختیار انسووان از من ر محمدحسووین طباطبایی و فخر 

 . 197-178(، 10)5، امامییه پژوهشنامهرازی. 

https://imamiya.urd.ac.ir/article_104132.html  
 تفسوویر فی المیزان .(1364) سوویدمحمدحسووین طباطبایی،

شر (. مرکز20 ،17 ،14 ،8 ،4 ،1 )ج. القرآن  فرهنگی ن

 .رجا 

 انجام تا آغاز از انسان .(1381) سیدمحمدحسین طباطبایی،

 .وریجانی، مترجم(. الزهرا )صادق

 و فلسووفه اصووول .(1390) سوویدمحمدحسووین. طباطبایی، 

 .(. صدرا3 و 2 )ج. رئالیسم روش

 . جامعهالحتمه نهایه .(1362) سیدمحمدحسین طباطبایی، 

 .مدرسین

(، 1)1، اخلاق(. معنای حقیقی اختیار. 1384نبیان، پروین )

https://journals.dte.ir/article_57684.html
https://ensani.ir/fa/article/349289
https://tat.atu.ac.ir/article_1323.html
https://ensani.ir/fa/article/76141
https://imamiya.urd.ac.ir/article_104132.html
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90-113 .10.22081/JARE.2005.21149  

یار از دیدگاه علامه 1392نصوووری، عبدالله ) (. جبر و اخت

 . 82-71(، 36)9، فلسفه و حتمتطباطبایی. 

https://wph.atu.ac.ir/article_358.html  
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