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Abstract 

When an issue like Mahdism goes beyond the limits of ideological realms and becomes a socio-
political phenomenon, it has the necessary capacity to be studied as a discourse. Mahdism had such a 
capacity in the Safavid era. To conduct the present historical-analytical study based on the discourse 
theory of Ernesto Laclau and Chantal Mouffe, the research question is: How was the political-social 
structure of the Safavid era able to establish such a relatively comprehensive equivalence chain? In 
this regard, the hypothesis of the research is that through one of the principles of the discourse, 
namely, the chain of equivalence, Mahdism has found a way to bring the society into a remarkable 
convergence regardless of gender, ethnic, geographical, political, and even religious differences. The 
findings of the study show that the articulation of Safavid rule based on Mahdism, in parallel with the 
creation of a chain of equivalence through the generality of belief in the savior as discourse 
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mechanisms, has succeeded in creating social convergence regardless of existing differences. The deep 
constructions of the Safavid hegemonic structure, including historiography and historiography, and 
positions and jurisprudential texts of Shia scholars, have made it possible to create this chain. 
 
Keywords: Equivalence Chain, Null Signifier, Articulation, Mahdavi Discourse, Safavid Era. 

 
Introduction 

The starting point of a discourse such as Mahdism cannot be attributed to the Safavid era as a 
historical period, but a wider time frame should be assumed for it. “Not in Iran, this discourse created 
the movements of Horoufiyeh and Noqtouyeh, Nourbakhshiyeh and Mosha’sha’iyeh” (Sheybi, as 
cited in Zekavati Qaraguzlou, 1979, p. 353-362). Rather, with the presence of Horoufiyeh in Asia 
Minor, it created a combined Shia-Sufi ideology with the slogans of Mahdism and Hezaraism 
(Millenarianism). These movements were mostly based on Mahdism, and it is during the Safavid era 
that the discourse of Mahdism changes to Imamism. 

In other words, Mahdism had turned from a limited discourse into a stream-forming phenomenon, 
and even the initial grounds for the establishment of Sufism were provided by the actions and 
movements of Sheikh Junaid and Sheikh Heydar with relative reliance on Mahdism. “The idea of 
Mahdism has always been the basis for the realization and success of movements that had Mahdism-
like claims” (Ibn-Khaldoun, as cited in Parvin Gonabadi, 1996, p. 641). 

Mahdism in Safavid was not only a political matter but an ideological issue with socio-cultural and 
epistemic-verbal aspects. Mahdism in Safavid has been examined in this study as a discourse by 
considering its linguistic and rhetorical aspects. The necessity of conducting such research can also be 
proposed from the point of view that the continuous line of Mahdism until the present era has turned 
Iran into one of the territorial areas of Mahdism and has created multi-level and extensive effects and 
consequences. Therefore, it deserves special study in order to become a relative index for public 
understanding of the background of the history of salvation thinking, promiseism, millennialism, and 
other overlapping themes. 

 
Materials and Methods 

This research is conducted using a descriptive-analytical method based on library sources. The 
basic question of the study can be posed as follows: How was the political-social structure of the 
Safavid era able to establish such a relatively comprehensive equivalence chain? In other words, how 
was the Safavid political-social structure able to gain the power of public mobilization among other 
factions, groups, religions, and sects through the general belief in the Savior? To answer this question, 
the following hypothesis was proposed: Mahdism, through one of the principles and pillars of the 
discourse, i.e., the chain of equivalence, paved the ground to bring the society into a remarkable 
convergence regardless of gender, ethnic, geographical, political, and even religious differences. 
 
Research Findings 

According to the theoretical system of Laclau and Mouffe, in the Safavid era, the kings were able 
to provide the deep structures necessary to establish their legitimacy, which turned into an all-
encompassing hegemony. The two signifiers (symbols) of Shiism and the Savior have been accepted 
by deep constructions such as historiography and the positions of scholars who established and 
consolidated the Safavid hegemony. The historiographies and positions of scholars were deep 
structures that made the Safavid hegemonic with the rhetorical applications of language coexistence 
and substitution. Enlightening how to build this social organization of meaning in the discourse of 
Mahdism has resulted in several basic theories in the Safavid era. 
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In terms of the political structure of the time, as a source for creating the ground of equivalence and 
unity and national integration against the territorial territory of the Sunni Ottoman and Uzbek empires, 
the discourse of Mahdism was taken into consideration. For a long time and until the relative decline 
of the Safavid dynasty, this discourse was able to establish and continue what is called the social 
organization of meaning in the literature of discourse theory. Also, the sign of the Savior was 
mentioned as an empty sign because in the discourse of Mahdism, the belief in the Savior was 
common among other sects and religions such as Shia, Sunni, Christian, Jewish, and Zoroastrian. It 
was used as a tool that can provide a kind of public mobilization in the direction of Safavid's will 
among other masses of people. 
 
Discussion of Results and Conclusions 

Regarding the deep structures that lay the groundwork for stabilizing and strengthening the 
discourse of Mahdism desired by the Safavids, the socio-cultural context of Mahdvism and its belief, 
epistemological and jurisprudential foundations, intentionally or unintentionally, have been the source 
of the work in creating legitimacy for the Safavids. The Safavid kings did not give up calling and 
supporting the scholars in order to gain legitimacy, and they also promoted historiography, popular 
literature, and hadiths and traditions related to Mahdism. As a result, while recognizing the logical-
rational and Sharia goals for the actions of scholars regarding Mahdism, these goals do not negate 
Safavid's exploitation of their positions as deeply constructed. In other words, since scholars and 
historians have not categorized the Shiites or the believers in the Savior at all, this hypothesis can be 
put forward that the emptiness of these signs has been recognized by them due to the power of 
mobilizing those signs from their generality. 
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 مقاله پژوهشی

 1ارزيِ گفتمان مهدویت در عصر صفویهچگونگی ایجاد زنجیرة هم
 

 دانشگاه اصفهان، اصفهان، ایران ،پژوهشگر پسادکتري گروه معارف اسلامی، * سادات کشاورززهرا
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 چکیده
شـود، از اجتمـاعی بـدل مـی-اي سیاسـیرود و بـه پدیـدهآنگاه که امري همچون مهدویت از حدود قلمروهاي عقیدتی فراتر می

شود، مهدویت نیز در عصر صفویه، چنـین ظرفیتـی داشـته اسـت. مثابۀ یک گفتمان برخوردار میمطالعه بههاي لازم براي ظرفیت
ی، لـیتحل-یخیتـار یروشـموفه، براساس  شانتال و لاکلائو اي و با مبنا قراردادن نظریۀ گفتمان ارنستومنظور تحقق چنین مطالعهبه

 را يریـفراگ نسبتاً يارزهم ةریزنج نیچن است توانسته چگونه ،هیصفو عصر یاجتماع -یاسیس ساختار که است آن یاساس سؤال
 ي،ارزهـم ةریـزنج یعنی ،گفتمان ارکان و اصول از یکی قیازطر تیمهدو که است آن پژوهش یۀفرض. در همین راستا، دکن مستقر

 کیـ در ،ینـید یحتـ و یاسـیس ،ییایـجغراف ،یتیقـوم ،یتیجنسـ يهاتفاوت از فارغ را جامعه ۀقاطب که است افتهی را تیقابل نیا
بندي حاکمیت صفوي براساس مهدویت، در تـوازي بـا ایجـاد دهد مفصلهاي تحقیق نشان مییافته .دهد قرار ریچشمگ ییهمگرا

ز منزلۀ سازوکارهاي گفتمـانی، موفـق بـه ایجـاد همگرایـی اجتمـاعی فـارغ اارزي، ازطریق عمومیت باور به منجی، بهزنجیرة هم
هاي تهی، چنین پوششـی را رقـم زده اسـت. همچنـین مثابۀ دالبندي دال منجی، بههاي موجود شده و ازطریق نبود مفصلتفاوت
ها و مواضع و متون فقهی علماي شیعه، امکان ایجـاد نگاريو تاریخ نگريسازي صفویه، ازجمله تاریخهاي هژمونیکساختژرف

 اند.کردهاین زنجیره را فراهم 
 

 .هیصفو ت،یمهدو گفتمان ،يبندمفصل ،یته دال ،يارزهم ةریزنج هاي کلیدي:واژه

 است.» ایران عصر صفویه ۀموعودگرایی در جامع ۀبررسی نقش اندیش«در دانشگاه اصفهان با عنوان  پسادکترين مقاله، برگرفته از طرح ای. 1
  مسئولنویسندة  *
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 مقدمه
جریـان مهـدویت  با آغـاز قـرن نهـم هجـري، دو

غالیانــه و مهــدویت امامیــه بــه تقــدم و تــأخر نســبی 
هـایی بـا محتـواي زیربناي لازم براي تأسیس گفتمـان

زبانی و بلاغیِ بـاور بـه منجـی را آغـاز کردنـد و بـه 
هـاي مهـدویت بستري بـراي تکـوین ارکـان گفتمـان

 و آغـاز نـانیدخـرم از عموماً يگریغال. تبدیل شدند
 سـپس و آن رینظـا ،هیـخطاب ،هیـنعمان ،هیسـبائ توسط
 تنهـا و اسـت افتهی تداوم آن رینظا و هینقطو ،هیحروف

 يباورهـا بـر اتکـا با ،هیصفو آغاز از کوتاه یمقطع در
 خـود يجا سرعتبه و داشته وجود قزلباشان تصوفِ

. بر همین اساس، فارغ است داده هیامام تیمهدو به را
میـان ایـن دو جریـان هایی که عموماً سازياز غیریت

تـوان سیاسی ایجاد شده است، می-اجتماعی-عقیدتی
هایی مطالعه کرد وجوه مشترك آنها را در مقام گفتمان

اند امکان همگرایی و پوشش سطح عمومی که توانسته
ها و طبقات را هاي افراد، گروهاجتماع، فارغ از تفاوت

ــه ــرا ب ــد؛ زی ــایجــاد کنن ــه در ن ــایزاتی ک ــم تم وع رغ
هـاي مرکـزي و نـوع جانشـینی و ها، دالبنديمفصل

هاي زبـانی میـان ایـن دو نـوع از مهـدویت نشینیهم
وجود دارد، دال تهـیِ آنهـا، کـه مبنـاي اصـلی ایجـاد 

 ارزي است، مشترك بوده است.زنجیرة هم
هاي میان ایـن دو سازيبنابراین با عبور از غیریت

بر نوع مهدویت امامیـه نوع از جریان گفتمانی، تمرکز 
هاي آن و دیگر ارکان گفتمان و تمرکـز بنديو مفصل

توان به کشف ارزي، میبر چگونگی ایجاد زنجیرة هم
دست یافت کـه سـازوکار اصـلی و بنیـادین دال تهی 

ایجاد این زنجیره است و منشـأ همگرایـی عمـومی و 
پایگاه اجتماعی نسبتاً قدرتمند ساختار سیاسـی عصـر 

هاي مدید و تـا پایـان نیمـۀ کم تا مدتیه، دستصفو
 نخست این عصر را استخراج کرد. 

البته نقطـۀ عزیمـت گفتمـانی چـون مهـدویت را 

مثابـۀ مقطعـی تـاریخی توان به عصـر صـفویه، بهنمی
تري را براي آن نسبت داد، بلکه باید بازة زمانی وسیع

ران، تنها در ایـایـن گفتمـان نـه«مطمح نظر قـرار داد. 
هاي حروفیه و نقطویه، نوربخشیه و مشعشـعیه جنبش

بـا حضـور  ،)353-362: 1358 ،یبیش(» را خلق نمود
-حروفیه در آسیاي صغیر، ایدئولوژي ترکیبـی شـیعی

گرایی گرایی و هزارهصوفی را نیز با شعارهاي مهدوي
ها بیشـتر غالیـه بودنـد، ایجاد کرد. هرچند این جنبش

ز بودند و در عصر صـفویه اسـت مبتنی بر مهدویت نی
 کند. که گفتمان مهدویت به امامیه تغییر می

عبارتی مهــدویت از حــدود یــک گفتمــان بــه
ساز نیز بدل شده بـود اي جریانشده، به پدیدهتحاشی

هاي اولیۀ تأسیس صوفیه نیز با اقـدامات و حتی زمینه
حیدر، با اتکاي نسبی بـر جنید و شیخو تحرکات شیخ

انگارة مهدویت همـواره مبنـایی «هدویت فراهم شد. م
هـاي هـایی کـه دعـويبراي تحقق و موفقیت جنبش

 خلدون، ابن: نک(» اند، بوده استگونه داشتهمهدویت
حدي مهـم اسـت کـه  این سابقه به ).164:1ج/1375

ها، پادشاهان برخی از محققان در آثاري همانند عرفان
)، امیــدهاي 2002باباییــان (هــا اثــر کــاترین و منجــی

هاي عرفانی، نوشتۀ شـهزاد بشـیر موعودگرا و دیدگاه
هاي اجتماعی در ایران پس از اسلام، ) و جنبش2003(

طور ویژه آن را )، به1385نگاشتۀ رضازاده لنگرودي (
و خواسته یا ناخواسته، این تلقـی را بـه  بررسی کرده

ن مهـدویت اند که نقطۀ عزیمـت گفتمـاچالش کشیده
 که ییهاجنبش عموم البته. عصر صفویه نیز بوده است

 یانیمدع تنها ،اندداشته تیمهدو ۀشیاند از ییهارنگیپ
 قـرار خـود یطلبقدرت يمبنا را تیمهدو که اندبوده
 آنان ةاستفاد آنان، اتین از فارغ و اتفاقاً اما ؛بودند داده

 و دهیــا نیــا يتوانمنــد يایــگو ،تیمهــدو ۀمقولــ از
 .است یعموم افکار جیبس در مقوله، و شهیاند

نظــر از دامنــۀ موعــودگرایی در تــاریخ امــا صــرف
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ــین ســاختارهاي -فرهنگــی ــران و همچن اجتمــاعی ای

سیاسی ایران، که در تعابیر متفاوتی از موعود و منجی 
شـدنی بخـش ردیابیبخش و رهـاییتا قهرمان، نجات

ــی ــت، م ــوان گفتمانیاس ــدن ت ــابر ش ــدویت را بن مه
شـود، بـه مختصاتی که در امتداد این مقاله مطرح مـی

طور هاي تحقیقات دیگر در این زمینه و بـهاعتبار یافته
خــاص بــه عصــر صــفویه نســبت داد؛ زیــرا یکــی از 

تعاطی قرار گرفتن ارادة  هاي مبرز این عصر درویژگی
حاکمیت با ارادة عمومی در سطح جامعـه و فرهنـگ، 

گرایـی اسـت کـه در مقولۀ مهـدویت و منجـی دربارة
ادبیات نظریۀ گفتمان از آن ذیل عنـوان هژمـونی یـاد 

شود. مهدویت در صفویه صرفاً امري سیاسی نبود، می
اجتمـاعی، -هاي فرهنگیامري ایدئولوژیک با پایبست

کلامی با ساحتی اعتقادي و سـاختاري فقهـی -معرفتی
بـانی، بلـاغی و کردن جنبـۀ زبوده است که بـا لحـاظ

مثابۀ گفتمان بررسی شده ریتوریک آن، در این مقاله به
است. دو خصیصـۀ مبـرز در مهـدویت امامیـه عصـر 
صفویه، سبب شده است کـه مقالـۀ حاضـر بـا تلقـی 
عموماً سیاسی از مهدویتِ مـذکور در عصـر صـفویه 

ــاً به ــه و دقیق ــع رابط ــۀ آن، قط ــبب وجــوه چندگان س
ا در مقام یـک گفتمـان مهدویت امامیۀ عصر صفوي ر

سـبب اینکـه مهـدویت در لحاظ کند. صفویه دقیقاً به
قامت یک گفتمان امکان بروز و ظهور داشـته اسـت، 

-تلاش کرده است تـا از خصـلت چندگانـۀ فرهنگـی
اجتماعی، کلـامی، معرفتـی، فقهـی و اعتقـادي آن در 

 سازي به نفع خود بهره ببرد.راستاي هژمونیک
ژوهشی، از این حیـث نیـز ضرورت انجام چنین پ

گرایی تا عصـر شدنی است که خط ممتد مهديمطرح
هــاي ســرزمینی کنــونی، ایــران را بــه یکــی از حــوزه

مهدویت بدل کرده و تأثیرات و پیامدهاي چندسطحی 
اي را ایجاد کـرده اسـت؛ بنـابراین شایسـتۀ و گسترده

توجه ویژة مطالعاتی و تحقیقاتی است تا به شاخصـی 

ــر ــاریخ تفکــر نســبی ب اي فهــم عمــومی از پیشــینۀ ت
گرایــی و دیگــر بخشــی، موعــودگرایی، هــزارهنجــات

 مضامین همپوشان بدل شود.

شـود: گونـه مطـرح میسؤال اساسی این مقاله این
ــه -ســاختار سیاســی اجتمــاعی عصــر صــفویه چگون

ارزي نسبتاً فراگیري را توانسته است چنین زنجیرة هم
 یاجتمــاع-یاســیس ختارســا یبارتعبــهمســتقر کنــد؟ 

 به باور تیعموم قیازطر است توانسته چگونه هیصفو
 هـا،گروه ،دیگر فرق انیم یعموم جیبس قدرت ،یمنج

براى پاسخگویى به  آورد؟ دست به را مذاهب و انیاد
 ۀاین پرسش که هدف اصلى این مقالـه اسـت، فرضـی

د: مهدویت ازطریـق یکـی از ذیل به آزمون گذاشته ش
ارزي، ایـن ارکان گفتمان، یعنی زنجیـرة هـماصول و 

قابلیت را یافتـه اسـت کـه قاطبـۀ جامعـه را فـارغ از 
هاي جنسیتی، قـومیتی، جغرافیـایی، سیاسـی و تفاوت

 حتی دینی، در یک همگرایی چشمگیر قرار دهد.
 

 نهیشیپ
عصــر صــفویه در جایگــاه موضــوعی بــراي یــک 

یـک  هایی است کهمطالعۀ تاریخی مشحون از ظرفیت
تواند از آن برخـوردار باشـد و قلمروي موضوعی می

به همین سبب، دامنۀ موسعی از مطالعات و تحقیقـات 
ها ازجملـه دپارتمـان تـاریخ بـه را در دیگر دپارتمان

خــود تخصــیص داده اســت. واکــاوي ایــن عصــر از 
نظرگاهی گفتمانی، هم از حیث اهمیت و هم از ناحیۀ 

انداز نسبتاً متفـاوتی را از متواند چششماربودن، میکم
مختصات این عصر فراروي پژوهشـگران قـرار دهـد. 

رغم گستردگی مطالعاتی که طور که گفته شد، بههمان
ها و مشخصات این عصـر تمرکـز بر عناصر و ویژگی

هاي رایـج و غالـب اي، بر پدیدهاند، کمتر پیشینهکرده
ه اسـت. بـه مثابۀ اموري گفتمانی تمرکز کرددر آن، به

اي از همین سـبب مطالعـۀ حاضـر سـعی دارد نمونـه
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هـاي توانـد معطـوف بـه گفتمـاناي باشد که میاراده
صفویه شود و مقدماتی را براي ورود فراگیر بـه ایـن 
عصر، از دریچۀ مباحث گفتمانی، فراهم کنـد. شـایان 

هاي قالبی گرفتن از شیوهمنظور فاصلهذکر است که به
ــین ــان پیش ــاتی بهبی ــینۀ مطالع ــرح پیش صــورت ه و ط

شدة کرسول بـراي مطالعـۀ تخصصی، از روش مطرح
پیشینه، استفاده شده اسـت. بـه ایـن منظـور از روش 

کند جاي مرور روایتی استفاده میمرور سیستماتیک به
شود؛ زیرا و در پایان نقشه، پیشینۀ استخراجی ارائه می

نـدي پیشـینه بنقشۀ پیشینه، نقشـۀ دیـداري از دسـته«
 ).77: 1391 کرسول،(» است

بر این اساس در ادامه، به برخی از مطالعـاتی اشـاره 
شود که موضوعات مرتبط بـا مهـدویت را در عصـر می

اند. در این زمینه شیوة قیفی مـدنظر صفویه بررسی کرده
محقق «کرسول مبنا قرار داده خواهد شد که براساس آن، 

مستقیماً به موضوع تحقیق پرداختـه، تنها به مطالعاتی که 
هایی بـراي هایی که زمینهشود و سایر حوزهمحدود نمی

نماید، مـورد تأمل در خصوص موضوع را نیز فراهم می
به این  ).76: 1391 کرسول،(» توجه قرار خواهند گرفت

تـر و سـپس بـه مطالعـاتی ترتیب، ابتدا به مطالعات عام
خاص، موضوعات مربـوط بـه  طورشود که بهاشاره می

 اند.مهدیت را در عصر صفویه بررسی کرده

 ۀشـیاند اسـت ذکـر شایان پژوهش، پیشینۀ دربارة
 اولّ، دسـت منابع از يجدا ه،یصفو عصر در تیمهدو

فرهنگ  ن،ید ۀعرص در انیصفو« چون يآثار خلال در
 بـا صـفویه اتصال دولت ۀنظری«، )»1379( استیو س

 شــرح ۀرســال ۀضــمیم بــه) ع(الزمــانصــاحب دولــت
 مهـدیان«و  »)1390( اَلزَّمـَانِ آخـِرِدولتنا فـِی  حدیث

 در تیمهـدو به نگرش« ،)»1391 ان،یجعفر( دروغین
ـــر ـــفو عص ـــداقت،( انیص ـــان« ،)»1391 ص  گفتم
ــیخل( هیصــفو عصــر در یبخشــنجــات  ،)»1392 ،یل

 و لیاسـماععصـر شـاه در تیمهـدو گفتمـان لیتحل«

 و یلیاســماعق) (986-907( يطهماســب صــفوشــاه
 ومنیـن ي (آنـدرهصفوعصر  رانیا«، )»1394 ،ياحمد

Andrew J. Newman ،1394«( ،»ينگـــارخیتـــار 
 نــژاد،ینجفــ و يمطهــر( هیصــفو عصــر در تیمهــدو
ــ« ،)»1397 ــد نظر و یبررس ــۀنق ــتین ی ــاهان  اب پادش
فرجـه  یاللـه تعـالطرف امـام زمـان عجـل از يصفو
 کـارکرد لیتحل و نییتب« ،»)1397 نژاد،ی(نجف فیالشر
 دولت یتمدن-یفرهنگ ندیفرآ در ییموعودگرا ۀشیاند

 ،)»1398 منتظرالقــائم، و چلــونگر کشــاورز،( هیصــفو
 انقلــاب و هیصــفو دولــت کــردیرو یقــیتطب یبررسـ«

 نقش تیمشروع بر دیتأک با ت،یمهدو ةآموز به یاسلام
 زیـن و)» 1399 پـور،(حسـن ظهور يسازنهیزم و فقها

 Mystics, Monarchs, and Messihas«کتــاب 

Cultural Landscape of Early Modern 
Iran(2002)« ـــر ـــاتر اث ـــبابا نیک  Kathryn( انیی

Babayan،( »Messianic Hopes and Mystical 
Visions: The Nurbakhshiya Between Medieval 

and Modern Islam, (2003)« و بشیر شهرزاد تألیف 
»Converting Persia, Religion and Power in the 

Safavid Empire (2004)«  ــألیف ــات ــوردي رول  ج
 ینکات کل ۀبه ارائ)، Rula Jurdi Abisaab( صعبابی

 آنهـا ريیگقدرت و انیصفو دولت ظهورروند  ةدربار
 تیمشـروع کسـب منظـوربـه ابـتین ۀشیاند براساس

 چنـین انجـام ضـرورت رو، این از است؛ شده بسنده
 خـط کـه است شدنیمطرح نیز حیث این از پژوهشی

 از یکـی به را ایران کنونی، عصر تا گراییمهدي ممتد
 و تـأثیرات و کـرده بدل مهدویت سرزمینی هايحوزه

 کـرده ایجـاد را ايگسـترده و چندسـطحی پیامـدهاي
ــت؛ ــابراین اس ــتۀ بن ــه شایس ــژة توج ــات وی  و مطالع

 عمومی فهم براي نسبی شاخص به تا است تحقیقاتی
 موعـودگرایی، بخشـی،نجـات تفکـر تـاریخ پیشینۀ از

 .شود بدل همپوشان مضامین دیگر و گراییهزاره
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 : مطالعۀ مرور پیشینه1شکل 

Figure 1: Background review study 

 
 

 چارچوب نظري

مبناي نظري این مقالـه، نظریـۀ گفتمـان براسـاس 
نظریات ارنستو لاکلائو و شانتال موفه است. در نظریۀ 
گفتمان، ارکان گفتمـان اعـم از رابطـۀ دال و مـدلول، 

 يهـادال جـذبهـا، هـا بـه مـدلولبنـدي دالمفصل
 لیتبـد هـا،گفتمـان توسـط) Float Signifiers(شناور
 هـاگفتمان انیم یمعناده سر بر منازعه وقته، به عناصر

)، Discoursevity Area( یگــونگگفتمــان ةحــوز در
 ،یتهـ دال تیـتثب ،يمرکـز دال نیـیتع ،يسازتیریغ

بـه نسـبت موضـوع تحقیـق، مـورد  ،يارزهم ةریزنج

 گیرند.توجه و استخراج قرار می
هاي اي از مفاهیم و گزارهمجموعه« ،گفتمان ۀنظری
هــاي بــه معنــی فوکــویی چارچوب ،نظــري-تحلیلــی

هاي بنـديمحور براي تحلیل صـورتتاریخی و زمینه
ایـن نظریـه  ).12: 1999 نـگ،یتورف(» گفتمانی اسـت

مبتنی بر دو اصل اساسی اعم از هژمونی و آنتاگونیسم 
است که این مقاله با عبور از آنتاگونیسـم، سـعی دارد 
ازطریق تمرکز بـر اصـل هژمـونی، چگـونگی ایجـاد 

سـازي ارزي صفویه را ازطریـق هژمونیـکزنجیرة هم
 بندي کند.خود صورت

 بندي مطالعات پیشینهسنخ

-مطالعات متمرکز بر تحلیل اعتقادي
 سیاسی مهدویت

مطالعات متمرکز بر بررسی گفتمانیِ 
 مهدویت

مطالعات متمرکز بر رکن گفتمانی 
 ایجادکننده زنجیره هم ارزي

مطالعاتی که فارغ 
از چگونگی 
معناسازي 

مهدویت، پیوستار 
اعتقادي آن را در 

اي مقام مقوله
عقیدتی و البته با 
تأثیرات سیاسی 

 اند.بررسی کرده

اي که از ارکان عام گفتمانی مطالعه
مهدویت عصر صفویه اعم از 

و  سازي عبور کردهبندي و غیریتمفصل
ساز براي به سازوکارهاي هژمونیک

 ،سلسله صفویه، در زنجیره هم ارزي
 ذیل رکن اساسی دال تهی پرداخته است 

مطالعاتی که با 
عبور از خوانش 
صرفاً سیاسی یا 

عقیدتی، چگونگی 
معناسازي توسط 

مهدویت را در مقام 
امري گفتمانی 

 اند.بررسی کرده
 مطالعۀ حاضر
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یـۀ در نظر )Equivalence chain( يرزازنجیرة هم
معناي توانایی در ایجاد همگرایـی، اتحـاد،  گفتمان، به

همسویی و ایجـاد قـدرت بسـیج عمـومی در جهـت 
آیـد. ها برمیهدف یا اهدافی است که از عهدة گفتمان

لازمۀ ایجاد این زنجیره یا ایجاد قدرت بسیج عمـومی 
و همگرایی و اتحاد در سطح جامعه توسـط گفتمـان، 

هایی است کـه در ادبیـات ا دالموکول به ایجاد دال ی
با نـام دال  از آن ،) TheoryDiscourse( گفتماننظریۀ 

محتــوا ازطریــق تعــدد و «شــود؛ زیــرا تهــی یــاد مــی
ارزي میان آن تقاضاها (و هم ۀتقاضاهایی که یک رابط

هاي یک گفتمان) اتحاد ایجاد کرده اسـت، فـراهم دال
 ).41: 2002 موفه، و لاکلا(» گرددمی

ــدر همــین رابطــه، دال   ،)Signifier Empty( یته
عبارتی هـر بندي اسـت. بـهی است که فاقد مفصلدال

هاي شناور موجود را بنا بر نیاز و گفتمان برخی از دال
. بـه کنـدیمـ) Articulation(يبندمفصلاهداف خود 

 نیـا بـه که کندیالصاق م هادال به را ییمعنا ،يریتعب
) بــــه وقتــــه Element( عنصــــر لیتبــــد اقــــدام

)Momentهایی بنديشود. از مجموعۀ مفصلمی )گفته
هـا تعمـداً دهـد، برخـی از دالکه گفتمان انجـام مـی

و معنا باقی  )Signified( مدلولوسیلۀ گفتمان بدون به
شـود. ایـن بندي آنها اجتناب مـیمانند و از مفصلمی

بندي در عـرف هاي فاقد معنا یا فاقد مفصلدال یا دال
 اند.هاي تهیگفتمانی، همان دال

هستۀ کانونی گفتمان قواعد زبان (لانگ) در نظریۀ 
نشـینی و جانشـینی، سوسور اسـت کـه دو اصـل هم

ــانی،  ــابر ایــن دو قاعــدة زب ازجملــۀ آنهــا هســتند. بن
توانند در مقـام گفتـار (پـارول)، برخـی ها میگفتمان

ر دهند کـه بـه آن ایجـاد ها را در کنار یکدیگر قرادال
شود و گفته می) Syntagmatic axis( نشینیمحور هم

ها را در مقام مشابه، جایگزین و همچنین برخی از دال
کنندة یکدیگر در یـک شـبکۀ معنـایی مشـترك تداعی

ــینی ــور جانش ــاد مح ــه آن ایج ــه ب ــد ک ــرار دهن  ق
)Paradigmatic axis( به باور سوسور شود.گفته می ،

 Similar( مشـابهمـوارد  ۀبـر پایـ ،جانشـینی محـور

things( ۀبـر پایـنشـینی همامـا محـور  ؛است استوار 
. اسـت اسـتوار )Dissimilar things( ناهماننـدمـوارد 
هـایی چـون جانشـینی و هـا ازطریـق تکنیـکگفتمان

عبـارتی کننـد. بـهبنـدي مـینشینی، اقدام به مفصلهم
بخشـند دیگـر معنـا مـی هاییهایی را ازطریق دالدال

  ).105: 1985 موفه، و لاکلاو(
گویند کـه هنـوز هایی عنصر میبه عبارتی، به دال

 وقته هاییگفتمان، به آنها معنا نداده است و به آن دال
هـایی گویند که گفتمـان بـه آنهـا معـانی و مـدلولمی

کوشـد یـک گفتمـان میالصاق کرده است. به عبارتی 
ازطریق فروکاستن معانی متکثر آنها به یک عنصرها را 
 ها تبدیل کنـدبه وقته شده،و تثبیت ثابت،معناي واحد

یورگنســن و فیلیــپس طور کــه همــان ).110: همــان(
: کننـدمی مطرحگونه این در نظریۀ گفتمان،گفتمان را 

ها یک گفتمان تلاشی بـراي تبـدیل عناصـر بـه وقتـه«
شان بـه یـک معنـاي ازطریق تقلیل چندگانگی معنایی

: 1384 ،یسـلطان از نقـل بـه( »اسـت شدهتثبیت کاملاً
این تثبیـت همـان چیـزي اسـت کـه در نظریـۀ  ).79

شود که برگرفته از معنـاي گفتمان، هژمونی نامیده می
 هژمونی در نظریۀ گرامشی و لوکاچ و دیگران است.

اي اسـت به معناي سـلطه )Hegemony( هژمونی
صــورت فرهنگــی و غیراجبــاري و بههــایی کــه از راه

: همـان(دهـد طور نامحسـوس رخ مـیاجتماعی و به
و برآمـده از  معـینهژمونی، یک منطق سیاسی « ).83

بندي است که طـی آن یـک نیـروي اجتمـاعی مفصل
 ،سیاسـی خـاص) سـاختارویژه (یک طبقه، گروه یـا 

 ۀگفتمـان نتیجـ .شـودبه بازنمایی کل جامعه میموفق 
 نـگ،یتورف(» بندي اسـتژمونیک مفصـلکردارهاي ه

اي اسـت نقطـه«به این ترتیب دال تهی  ).102: 1999
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شود. این اصطلاح که که سبب ثبات موقتی گفتمان می

شـده اسـت،  اخـذ  )Jacques Lacan( لاکـان ژاكاز 
 ةاشاره به دال برجسته و ممتازي دارد که معناي زنجیر

 لاکلـا(» بخشدهاي دیگر را حول خویش ثبات میدال
ها این دال تهی خـود را گفتمان ).112: 1985 موفه، و

انـد ازطریق هژمونی و مشروعیتی تثبیت و حقنه کرده
نشـینی هـاي بلـاغی، جانشـینی و همکه قبلاً با تکنیک

ایجاد شده است و سپس در ادامه این فرایند، قـدرت 
ارزي را کنندگی خود و توان ایجـاد زنجیـرة هـمبسیج

کند. این مقاله درصـدد اسـت تـا د فراهم میبراي خو
نشان دهد که در متون از حیـث بلـاغی و ریتوریـک، 

ــک ــق تکنی ــه ازطری ــایی چــون همچگون ــینی و ه نش
ها از مقام عنصر بـه وقتـه تبـدیل جانشینی، برخی دال

شــوند. بــه ایــن ترتیــب فضــایی گفتمــانی بــراي مــی
فتمـان شود تا گبخشی به صفویه فراهم میمشروعیت

شدة صفویه بتواند ازطریق مشروعیت مهدویت ترویج
هاي تهی خـود را بـراي اش، دالشدهو هژمونی کسب
کننـدگی ارزي و ارتقاي قدرت بسیجایجاد زنجیرة هم
 توده تثبیت کند.

 
 ها (تحلیل دال تهی)یافته

هاي سازيدر امتداد این پژوهش با عبور از غیریت
غالیانـه و امامیـه کـه در عصـر رایج میـان مهـدویت 

طور جدي رخ پیدا کرد، بر دال تهی مشترك صفویه به
آنها، یعنی منجـی و تشـیع تمرکـز شـده اسـت؛ زیـرا 

هایشـان، از یـک رغم تفـاوتاساس این دو گفتمان به
انـد و فـارغ از گونگی برخـوردار بـودهحوزة گفتمـان

ارائـه هـاي شـناور هاي متفاوتی که از دالبنديمفصل
کردند و فارغ از معانی خاص خود، کـه در تبـدیل می

کردنـد، همـۀ ایـن عناصر بـه وقتـه از آن اسـتفاده می
ــی  ــود، اجرای ــدنظرِ خ ــیِ م ــل دال ته ــدامات را ذی اق

اند. کلیت تأسـیس گفتمـان توسـط نهادهـاي کردهمی

رسمی و غیررسمی قدرت در تـاریخ، بنـا بـر نظریـۀ 
کننـدگی از قدرت بسیجگفتمان، با هدف برخورداري 

ــم از  ــان اع ــان گفتم ــر ارک ــی و دیگ ــق دال ته ازطری
سـازي، تبـدیل وقتـه بـه عنصـر، بندي، غیریتمفصل

نشینی و جانشینی زبانی و نظایر آن، با ارجاع ایجاد هم
شده اسـت کـه به دال تهی و یا به استناد آن انجام می

 اند.گونههاي جاري نیز اینگفتمان
هدویت امامیه براي ایجـاد زنجیـره و اساساً حتی م

تر از صوفیان، خود را از مهدویت بسیج عمومی موسع
توان چرخش از نوع مهـدویت عبارتی میغالیه کنَد. به

غالیه به امامیه را نیـز ذیـل انگیـزه و ارادة صـفویه در 
ارزي کنندگی و ایجاد زنجیرة هـمارتقاي قدرت بسیج

رت بســیج صــوفیان و دیــد؛ زیــرا غالیــه، عمومــاً قــد
قزلباشان را داشت، ولی امامیه قدرت بسـیج صـوفیان و 
غیرصوفیان را در سطح عمومی جامعه، حتی شـیعیان و 
مسیحیانی یافت که قائل به منجی بودند؛ زیـرا دال تهـی 
خود را منجی و تشیع قرار داد و از صوفیان غالی برُیـد. 

، امکـان بودن زمـان و مکـانِ اتمـام آنغیبتی که نامعلوم
عنوان نمایندة منجی معرفی سلاطین و حکام صفویه را به

کرد، عصر غیبت را در حالـت عصر براي آنان فراهم می
دهـد کـه حتـی شده و فاقد زمان و مکان قـرار مـیتهی

شدن و تعلل براي برپـایی نمـاز جماعـت را، کـه معطل
مورد مناقشه بـوده اسـت و برخـی آن را تنهـا در زمـرة 

کرده است. این نوع دانند، منتفی میامام عصر میحقوق 
شجاعت در طرح لزوم برپایی نماز جماعت کـه بیشـتر 

شـده اسـت، تنهـا ذیـل خاصۀ زمان ظهور قلمـداد مـی
قراردادن غیبت در جایگاه دال مرکزي و منجی و تشـیع 

 شود. هاي تهی است که ممکن میدر مقام دال

ز مطالعـات، از هـاي برخـی اضمناً برخلاف یافتـه
شـدن سـاختار مقطعی به بعـد، یعنـی از مقطـع کنـده

سیاسی صفویه از مهدویت غالیانه، دیگر این مهدویت 
نبود که دال مرکزي تشیع بود، بلکه تشیع و عمومیـت 



 1402 اییزپ)، 59 ی(پیاپ ومسشماره  ،انزدهمپ، سال تاریخیهاي پژوهشنشریه علمی  / 26
 

آن توسط اقدامات قهري یا تشـویقی حکـام صـفوي، 
ارزيِ گفتمـانِ خود بـه سـازوکار ایجـاد زنجیـرة هـم

 د.مهدویت بدل شده بو
 
کننـدگی در عصـر هاي تهی، منشأ قدرت بسیجدال

 صفویه
هـايِ مهـدویت در عصـر دال تهی دیگـر گفتمـان

صفویه به ترتیبی مشترك، تشیع و منجی بـوده اسـت 
که در ادامه یکایک آنها بررسی خواهد شد. همچنـین 

شود که سبب شده است تـا در مقـام عللی معرفی می
هاي مهدویت تهی گفتمانهاي امري تحلیلی، آنها دال

کننـدگی در دانسته شوند؛ زیرا آنچه منشأ قدرت بسیج
هــاي تهــی گفتمــان عصــر صــفوي بــوده اســت، دال

کـم بخشـی از ایـن قـدرت، مهدویت بوده و یا دست
 هاي تهی مربوطه بوده است.ناشی از دال

در همین ارتباط، مـورخ کتـاب فتوحـات شـاهی 
 فرمـود... تحسـین را تـدبیر این تمکین، با«نویسد: می

 بـه مرحـوم آباي از که مکتومی سر که است آن موعد
 ینـیام(» نماند خفا پرده در این از بعد است، رسیده ما

با توجه بـه اینکـه ایـن جملـات  ).87: 1383 ،يهرو
ــر اســتقبال جــدي شــاه اســماعیل از پیشــنهاد نــاظر ب

ملازمانش مبنی بـر دعـوت از هـوادارن بـراي بسـیج 
کنندگی ازجملـه توان گفت که قدرت بسیجمیاست، 

ترین اصول گفتمانی صـفویه بـوده اسـت و ایـن مهم
شـود؛ ارزي میسر میقدرت از ناحیۀ ایجاد زنجیرة هم

هایی اي که خود، موکول به ایجاد و تثبیت دالزنجیره
 هایی اشاره خواهد شد:تهی است. در ادامه به دال

 ال تهی تشیعالف) عمومیت تشیع منشأ د

عصر صفویه، عصر گسترش و فراگیري تشـیع در 
هـاي حدود سرزمینی ایران اسـت؛ زیـرا پـس از قـرن

عنوان مذهب رسمی کشور از ناحیـۀ متمادي، تشیع به
 و ياجبـار يهـاجنبـه از فارغحاکمیت معرفی شد و 

، پس از مدتی شـیوع و عمـومیتی فراگیـر آن يِاریاخت
ــت.  ــز و «یاف ــدا در تبری ــال ابت ــیع ه907در س .ق، تش

اسـماعیل اول، اي جدي گرفت و بـه دسـتور شاهجنبه
عشري در مساجد و منـابر هاي اثنیمقرر شد که خطبه

؛ این )457-467: 4ج /1333 ر،یخواندم(» خوانده شود
در حالی بود که مردم تبریز تا پیش از استقرار صفویه، 

تسنن بودنـد. در گـام نخسـت، ایـن دسـتور بـا  اهل
احتمال شورش مطرح شد؛ اما مردم مقاومتی نکردنـد 
و تشیع را پذیرفتند. مشاوران به شاه گفتند که احتمال 

بیشتر مردم بـا وجـود اینکـه «شورش وجود دارد؛ اما 
شـدن به رسمیسنت بودند، هـیچ اقـدامی نسـبتاهل

 ).17: 1390 صفاکش،(» مذهب تشیع نشان ندادند
ــام ــابراین گ ــۀ سراســريبن ــاي اولی کردن تشــیع ه

راحتی برداشته شد و مقاومتی رخ نداد. این امـر در به
رو شد هاي اندکی روبهدیگر نقاط ایران نیز با مقاومت

گیر شـد و در پی بازة زمانی ناچیزي، تشیع چنان دامن
عنوان مذهب اکثریت مطرح شد. علاوه بر دیگـر که به
ی که دربارة سرعت فراگیري تشیع در این عصـر دلایل

تـوان از ناحیـۀ گفتمـانی، آن را مطرح شده است، می
هاي هاي ایران با گفتمانسازي گفتمانناشی از غیریت

عبارتی، یکـی از عثمانی و همچنین ازبک دانست. بـه
دلایلی که به گستردگی زودهنگام تشـیع در قلمـروي 

تیزي بود که همواره آشکار صفوي انجامید، مقابله و س
هـا از و نهان میان امپراطوري عثمانی از غرب و ازبک

شرق، با ایران برقرار بـود و نظـر بـه اینکـه عثمـانی، 
اي از تسـنن، در بخـش عمـده نماینده و سرآمد اهـل

هـاي صـفوي شـد، گفتمـانجهان آن روز شناخته می
به این  تلاش داشتند که خود را نمایندة تشیع معرفی و

ــر  ترتیــب بتواننــد نــوعی از وحــدت ملــی را در براب
هـاي سـنی ایجـاد خطرات احتمالی عثمـانی و ازبـک

کنند. این وحدت ملی در ادبیات نظریۀ گفتمان، با نام 
شود و سازوکار آن ارزي مشخص میایجاد زنجیرة هم
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دال تهی است. در اینجا دال تهی همان تشـیع اسـت؛ 

هــاي اســت فــارغ از تفــاوت زیــرا ایــن دال توانســته
جنسیتی، قومیتی و جغرافیایی و حتـی سیاسـی، همـۀ 

هاي سیاسـی و اقلیمـی را ها و جریاناقوام و جنسیت
سبب اینکه همگی شـیعه بودنـد، گـرد هـم آورَد و به

نوعی از همبستگی ملـی را در آن عصـر ایجـاد کنـد؛ 
بنابراین دال تشیع، دالی تهی بوده است؛ زیرا تمـایزي 

 شده است.در بطن آن ایجاد نمی
دانستن دال تشیع در این مقاله، آن است علت تهی

هـا و متـون نگـاريکه در منابع موجود اعم از تـاریخ
فقهی و ادبیات عامه و نظایر آن، نشانی از ایجاد تمایز 
میان انواع شیعیان وجود نـدارد و هرچنـد شـیعیان از 

یکـدیگر مباحثـه و اند و همواره بـا فرق مختلفی بوده
آوري و گاه در مقاطعی از تاریخ، نزاع و سـتیز حجت

 ینزاعـ هیصـفو عصـر در مشخصـاًاند، و جنگ داشته
 فـرق انیـم نـزاع نبـود و اسـت نگرفتـه در آنان انیم
 يسـند خـود نیا. است هیصفوة دور مختص ،انیعیش

 یکل عنوان لیذ فرَِق، تنوع رغمبه عیتش نکهیا بر است
 بوده یته یدال سبب نیهم به و شدهیم شناخته عیتش

. بر این اساس، همۀ شـیعیان ذیـل عنـوان کلـی است
انـد و ممـانعتی بـراي شیعه، به رسمیت شناخته شـده

 از یبرخـ یحتـکدام ایجاد نشده است و فعالیت هیچ
 ۀعیشـ لـان،یگ در ازجملـه هیصـفو ةدور یمحل حکام
عشري تأکیدي شیعۀ اثنی. البته بر اندنبوده یامام دوازه

اي دربارة ممانعت مضاعف وجود داشته است؛ اما داده
از دیگر فرق شیعه در این عصر وجود ندارد؛ درنتیجه 

توان دال تشیع را در وضـعیت تهـی، برخـوردار از می
تشـیع، «کـه  طورشمولیت و عمومیت دانست. همـان

تــرین عامــل در تبلیغــات مــذهبی و ایــدئولوژي مهــم
و انتسـاب  )24: 1374 ،يوریسـ(» سی صفویه بودسیا

ها و همچنـین توسـط علمـا و نگاريصفویه در تاریخ
بیــت(ع)، حتــی امکــان بســیج تســنن فقهــا، بــه اهــل

ــیش و در دورة دوازه ــه در ادوار پ ــم، ک ــامی را ه ام
 بخشید.ایلخانیان رخ داد، به صفویه می

 بیگ شیرازي براساس ایجاد دال تهی تشـیععبدي
با ایجاد محور جانشینی میان خاندان علوي و فاطمی، 

عشـري گونه به مذهب اثنیبدون تفکیک شیعیان، این
چون سلطان زمان، صاحب امر غایـب «کند: تأکید می

است، حق آن است کـه از سلسـله علیـه فاطمیـه کـه 
قابلیت این امـر را داشـت، در میـان بنـدگان خـداي، 

. راهنمایی به مـذهب حکم امام زمان را جاري سازد..
نماید که بر سریر سلطنت جلـوس عشري میحق اثنی

» محمـد قیـام نمایـدفرموده، به اجراي احکام قائم آل
 ).34: 1369 ،يرازیش گیبيعبد(

دال تشیع چنان در جایگاه دال تهی قرار داشت که 
اسماعیل دوم که به تسنن تعلق خاطر داشت حتی شاه

به منجی قرار داشت، این امر خود نیز، ذیل باورمندان 
بودن دال منجی و دال تشیع دلالـت دارد؛ زیـرا بر تهی

ایـن سـلطنت «نویسـد: خطاب به محقـق کرکـی مـی
» الزمـان تعلـق داردحقیقتاً به حضـرت امـام صـاحب

عبارتی بــاور بــه بــه ).41: 1373 ،ينطنــز ياافوشــته(
ر الزمان(عج) که بیشتر متـوطن دحضرت امام صاحب

مذهب تشیع است، از سوي او که گـرایش بـه تسـنن 
بودن دال تشـیع تواند دلالتی ضمنی بر تهیداشت، می

باشد. گفتنی است که عمـوم افـراد از بالـاترین آنـان، 
یعنی پادشاه تا عامه، فارغ از عنوان مذهب خود، تشیع 

اي و دال تهــی آن یعنــی امــام عصــر را در رابطــه
 کردند.همپوشان درك می

 ب) عمومیت باور به منجی منشأ دال تهی منجی

هـایی کـه در مقـام دال تهـی در یکی دیگر از دال
عصر صفویه و توسط گفتمان مهدویت محتمل است، 
دال مهدي یـا منجـی اسـت. بـا توجـه بـه عمومیـت 

بخـش و منجـی در فرهنـگ تاریخی بـاور بـه نجـات
عمومی جامعۀ ایران، ساختار سیاسـی صـفویه تلـاش 
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داشـتن ایـن دال و است که ازطریق تهـی نگـاه  کرده
ممانعت از الصاق مدلولی به آن، دیگر اقشار، طبقـات 

ها و حتی فرق دیگر و مذاهب را ذیـل عنـوان و گروه
کلی منجی بـا یکـدیگر متحـد و منسـجم و بـه ایـن 

ارزي را میان سطوح مختلـف اي از همترتیب، زنجیره
توان براسـاس دال میاجتماعی برقرار کند. این امر را 

جاي دال تهـی منجـی، از دال غیبت نیز فهم کرد و به
هـایی تهی غیبت سخن گفت؛ زیرا دال غیبت ویژگـی

توانـد دال منجـی را در جایگـاه دال تهـی دارد که می
معرفی کند. غیبـت عمومـاً در تـاریخ تشـیع و حتـی 

گرایی جهانی، در دیگر مـذاهب، زمـان و تاریخ منجی
هـور منجـی را در وضـعیتی از ابهـام و نبــود مکـان ظ

دهد. درواقع ابهام موجود دربـارة بندي قرار میمفصل
زمان پایان غیبت و مکان آن، همراهان و یاران آن و مدت

شود که منجی یا مهـدي هاي آن، سبب میدیگر ویژگی
هـاي بنـدي نشـود و گفتمـانطور جدي مفصـلخود به

ن ممانعت به عمل آورند؛ زیرا بندي آمهدویت از مفصل
توان عمـوم نکردن مدلول، میالصاقازطریق این ابهام و 

ها اعم از شیعیان و غیرشیعیان را منسجم و افراد و گروه
ارزي قـرار دهـد؛ زیـرا متحد کند و در یک زنجیرة هـم

عمومیت باور به منجی در بیشـتر مـذاهب، اجتماعـات، 
شدن پتانسیل لازم را براي تبدیلتواند ها میاقوام و ملیت

دال مهدي به یک دال تهی فراهم کند که قادر به ایجـاد 
 ارزي است.اتحاد و هم

 یـۀناح از نکـهیا بر علاوه انهیگرایمنج ۀشیاند البته
 اسـت، داشـته انیاد و مذاهب دیگر انیم که یتیعموم

 منشــأ ،زیــن خــود يهــایژگــیو و خصــائل ســبببــه
 ،خصـائل آن یکـی از و اسـت بوده جیبس و ییهمگرا

. اسـت بـودندبخشیـام يگـرید و بـودنانهیگراندهیآ
 چون يگرید يهادال با چون ی،منج به باور یعبارتبه
 ،اسـت خورده گره بشر خیتار ةندیآ در ظهور و بتیغ

 درخشان و زیمتما ياندهیآ تحقق يبرا یآمادگ همواره

 سـبببه نکهیا گرید. است هکردیم حفظ روانیپ در را
 در فسـاد و ظلـم از يعار یزندگ کی از که يریتصو
 و بـوده دبخشیـام همـواره کند،یم ارائه ظهور عصر

 نیـز واسـت  داشتهیم نگاه دواریام و مقاوم را روانیپ
 جیبس و ییهمگرا منشأ ،زین سبب دو نیا به و داردیم
 . است بوده انیاد و مذاهب ،طبقات ،هاگروه انیم

 دیگـر در منجـی به عمومی که باور ناحیۀ از صفویه
 وجـود روز آن ایـران در مـذاهب و اقـوام و هـافرهنگ
 تهـی، دال جایگـاه در آن قـراردادن بـا توانست داشت،

 خود اهداف مسیر در را مذاهب و اقوام ها،فرهنگ دیگر
 .شود ارزيهم زنجیرة ایجاد به موفق و کند یکپارچه

 باور مشخصاً یعنی خاص، طوربه تیمهدو هرچند
ــه ــرت ب ــد حض ــام(ي مه ــم ام ــ داوزده  از ،)انیعیش

 يگــرجیبســ در یخاصــ يهــاتیــقابل و هــامشخصــه
اسـت  داشته تلاش هیصفو اما ،ستا و بوده برخوردار

 تیـظرف بـا را تیمهـدو يگـرجیبسـ يهـاتیظرف تا
 و بزنـد گـره مذاهب و انیاد دیگر انیمنج يگرجیبس
 از را افـراد ۀهمـ جیبسـ تـوان ،یمنج یکل عنوان لیذ
 .کند دایپ مختلف فرق و مذاهب و انیاد

 ابهام حفظ و منجی دال بنديمفصل فقدان دربارة 
 بـه المثلفی توانمی ایشان، ظهور مکان و زمان دربارة

 بـا ولـادت موضـع در: «کـرد اشـاره امینـی گزارة این
 طـواف شـرایط تقویم نیز، زمان امام حضرت سعادت

 کـه طولی و صغرا غیبت محل سامره در حضور نمود.
 ،يهـرو ینـیام( »...نمـوده روي را زمان امام حضرت

 کنـد،مـی دلالت فوق ةگزار که چنانآن). 304: 1383
 ایشـان نیز مکـان غیبـت و منجی ولادت به محل تنها

 پرهیز هاویژگی و اطلاعات ذکر دیگر از شده و اشاره
 در را خود عمومیت همچنان منجی، دال شده است تا

 .کند حفظ تهی دال مقام
 زیــن طهماســبشــاه يآراعــالم در گیــب میرملــایم

 تسلسل و نشینیهم در ائمه یاسام قراردادن با وفوربه
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 ارائـه یتهـ یدالـ مقـام در را یمنجـ دال ،زمان امام با

 اشـاره نکته نیا به جمله آن از توانیم که است کرده
 و) ع(یعل حضرت نام از مرتبه29 مجموعاًاو  که کرد
اسـتفاده کـرده  گریکـدی با تسلسل در) عج(زمان امام

 یگفتمـان زبـان یافق محور و خصلت ادآوری کهاست 
 ).1370 گ،یب میرملایم( است

 علمـا از برخـی سوي از آنچه را بتوان شاید حتی
 مهـدي نـام گذاريِنام بودنحرام دربارة عصر، این در

 دالِ تهـیِ جنبـۀ تقویـت موجـب اسـت، شـده مطرح
 ق،.ه1020 سـال در« گفتنی اسـت کـه. دانست مهدي

 بـه و نگاشت التسمیهشرعه عنوان با ايرساله میرداماد
. کـرد اسـتدلال مهـدي نـام ذکر بودنحرام بر روایاتی
.... است کرده ذکر را آنها الثاقبنجم در نوري محدث

 اشکوري الدینقطب و المشحونفلوك در قزوینی باقر
 »انـدکرده تأیید را میرداماد نظر نیز، القلوبمحبوب در
ـــدي( ـــع میـــرزا«). 82: 1399زاده، کـــریم و عاب  رفی

 سـلیمان شـیخ مجلسـی، علامه استاد نائینی، طباطبایی
 در ايرساله هریک قزوینی، محمدتقی شیخ ماحوزي،

: 1384 ،ينـور( »انـدنگاشته مهدي امام نام بودنحرام
 بـه تواندمی عادي افراد براي مهدي نام سابانت). 135

 خصــایص، بـا را مهـدي و بینجامــد آن بنـديمفصـل
 یک جایگاه از را آن و کند همراه تعاریفی و هاویژگی

 .براندازد نیست، کسیهیچ به دلالت قابل که تهی، دال
 تهی دالی منجی، که ادعا این نسبی اثبات منظوربه
 خـود ذیـل دیگر را عقاید دادنپوشش قابلیت و بوده

 زرتشـت، چـون هـاییآیـین بـه رینـاگز است، داشته
 در همچنـان شود کهمی اشاراتی یهودیت و مسیحیت

 حیـث از کمدست یا و اعتقادي لحاظبه صفوي عصر
 .اندبوده پابرجا همچنان فرهنگی
 نطفـۀ زرتشـت، دیـن هايآموزه پایۀ بر« اینکه گو
) کانسـئویه(مقدس  ايدریاچه دل در زرتشت، پیامبر،

 هـر« و) 180-183: 1376 بهـار،( »شـودمی نگهداري

 آبســتن را آرمــانی منجــی... ايدوشــیزه ســال، هــزار
 اهـورا آرمـان تحقـق بـراي را زرتشت تبار... شودمی

ــزدا ــده م ــی زن ــدم ــو( »گردان  در). 102: 1382 س،یب
 آمـده منجـی ظهور هنگامۀ وصف در 88بند ،19شتی

 و برخیزند دگرباره مردگان که هنگام آن در« که است
 سوشـیانت آنگـاه پـس کند، روي مرگیبی زندگان به
 مـنش... کنـد تازه خود آرزوي به را جهان و درآید به
 چیـره آن بـه خوب منش و خورد خواهد شکست بد

شود و اهریمن ناتوان بـدکنش، رو بـه گریـز خواهـد 
 ).348-350: 1356 پورداود،( »نهاد

 در آنچه با مشابه هاییویژگی و علایم متن، این در
 بـه دهـد،مـی رخ) عـج(مهدي حضرت ظهور هنگامۀ

 ازنظـر کـه داد خواهـد رخ نیز سوشیانت ظهور وقت
 شـبکۀ یک در را سوشیانت ظهور پیامدهاي گفتمانی،
ــایی ــا مشــترك معن ــور پیامــدهاي ب  حضــرت ظه

 دو، هـر در گفتنی است کـه. دهدمی قرار) عج(مهدي
 شـیطان و بـد منش مشابه هايدال با زشتی، و پلیدي

 .نهاد خواهد نابودي به رو اهریمن، مشابه دال با
ــان از ــه می ــی س ــده منج ــده داده وع ــن در ش  دی

 کـرد خواهد ظهور چنینیاین علایمی با اولی زرتشت،
خورشید به مدت ده شبانه روز در وسـط آسـمان « که

بـه هفـت شود، جایی کـه منبـع نورپاشـی متوقف می
دهندة کشور است، البته ظهور این منجی هرگز بشارت

گمـان بـاز پایان ابدي بدي نبـوده اسـت. دشـمنان بی
 امـا کـرد؛ خواهند پامال را بهی خواهند گشت و دین

 قـدرت کـردنکم نخستین، منجی پیروزي ترینبزرگ
 ).103: 1389 نلز،یه( »است اهریمن

برخی خرق به  اول، سوشیانسِ ظهور دربارة علایم
هـا در پهنـۀ قـوانین طبیعـت، ازجملـه توقـف عـادت

شود کـه بـا علـایم مشـابه دربـارة خورشید اشاره می
هـایی دارد و از حیـث ظهور حضرت مهدي مشابهت

گفتمانی، یک شبکۀ معنایی مشترك را در بین معتقدان 
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کند که به معناي تداعی و به منجی و موعود ایجاد می
گسـتردگی دامنـۀ پیامـدهاي بینامتنیت است. همچنین 

اي از آسمان کـه ظهور در دین زرتشت، با تأکید بر نقطه
خورشید از آنجا بر هفت کشور، که نماد همۀ ابناي بشر 

تابد، با دامنۀ نامتناهی عرصـۀ ظهـور حضـرت است، می
هایی بلـاغی دارد. همـانطور مهدي در دین اسلام، تطابق

 منجـی، رظهـو نخسـت مرحلـۀ که تأکید شده است، با
 بـا مشـابه خصیصـه ایـن. شـودنمی نابود کلیبه پلیدي

ــدن ــل نابودنش ــدي کام ــی در پلی ــروج پ ــرت خ  حض
 نیـز ناحیـه ایـن از و است صغري غیبت از) عج(مهدي
 منجـی به معتقدان عموم میان مشترکی بلاغی هايتداعی
 .شودمی ایجاد جانشینی محور و آیدمی پدید

بینامتنی متون دین زرتشـت هاي از حیث مشابهت
-هاي دین اسلام و تشیع دربارة هـزارهو متون و آورده

تـوان بـه برخـی متـون گرابودن ظهور منجی نیز، مـی
زرتشـت «زرتشتی ازجمله بهمن یشت اشاره کرد که: 

مرگی خواست، پس اورمـزد خـرد همـۀ از اورمزد بی
آگاه را به این طریق به زرتشت نمود کـه درختـی بـا 

اي دید که چهـار شـاخه دارد؛ یکـی زریـن، نهچنان ت
یکی سیمین، یکی پولادین و یکی از آهـن گمیختـه... 
اورمزد به زرتشت گفت تنۀ درختی که تو دیدي و آن 
چهار شاخه، چهار دورة جهان است که فـرا خواهنـد 

 ).83: 1387(آصف آگاه،» رسید

هـایی میـان خصـایل پوشـانیمتن فوق گویـاي هـم
یی در میان زرتشتیان و مسلمانان است گرامشترك منجی

و آن این است که در متن فـوق، بـر چهـار دورة زمـین 
مثابۀ پایان ادواري بلند از تاریخ (هزار ساله) اشاره شده به

گرایــی مســلمانان، از آن تعبیــر بــه اســت کــه در منجی
شود و این بینامتنیت در قالـب یـک بودن میآخرالزمانی

-واند ضمن دلالت بـر مشـابهتتمحور جانشینی نیز می

هاي بلاغی مشـترکی را میـان ادیـان هاي معنایی، تداعی
ارزي را میان آنان فراهم ایجاد و قابلیت ایجاد زنجیرة هم

گرایـی، کند تا حدي که برخی از محققان، سه امر هزاره
گرایی را یکسره ذیل یـک شـبکۀ گرایی و قهرمانموعود

 ).1387اند (نک؛ خلیلی،معنایی دیده
 میـان در منجـی از گـوندلالـت معنایی مشترکات

 شـماري« حتی که است چشمگیر چنان ها،آیین و ادیان
 منجـی، به اعتقاد اندیشۀ که باورند این بر پژوهندگان از

 کـرده سـرایت ادیـان دیگـر به زرتشت آیین از رهاننده
 ایـن بـه توانیم انیم نیا از). 31: 1387 ،یلیخل( »است

ــه ــی ... یهــود قــوم«: کــه کــرد اشــاره نمون عقیــدة ایران
 سوشیانس... در نظر آنان پسند افتـاد؛ از ایـن رو معتقـد

 که داود نسل از باید نیز یهود قوم دهندةنجات که شدند
 انپوریـآر( »باشـد اسـت، بـوده پیـامبر هـم و پادشاه هم

 ثیرپذیريتأ نیا براي نکهیا از فارغ). 43: 1352 ،یکاشان
 مقـدس کتـب در« است، بوده دین کدام به دین کدام از

 بـه بخشینجات از پررنگی پاهاي رد یهودیان، به متعلق
 ).31: 1387 ،یلیخل( »خوردمی چشم

 نیــز ماشــیح یعنــی یهــود، دیــن در نهــایی منجــی
 اسـت شـده تصویر یهودیان مقدس کتاب در گونهاین
 آمـده، بیـرون ]پـدر داوود[یسـی  تنـۀ از نهـالی: «که

ــاخه  روح و شــکفت خواهــد هایشریشــه از ايش
 مقـدس، کتـاب( »...گرفـت خواهد قرار او بر خداوند

 و عـدالت هـايدال). 10تـا1هـايآیـه ،11باب اشعیا،
 بینـامتنیتی متن، این در نشینیهم رابطۀ ازطریق امنیت

 زرتشـت و اسـلام دیـن در موجـود متـون عموم با را
ــارة ــه. کنــدمــی ایجــاد منجــی درب ــۀ از عبارتیب  ناحی
 مشـابه خصـایص کـه گستريامنیت و گستريعدالت
 ایجاد هايزمینه تواندمی نیز، است ادیان دیگر منجیان
 در ادیـان پیـروان دیگـر میـان در ارزي راهـم زنجیرة

 .باشد کرده فراهم صفویه عصر
 بـراي هـاجنـبش و هـاجریان از پیش، برخی البته

 دال بـودناز تهی کنندگی،بسیج قدرت از برخورداري
 جنـبش رهبـر« طور کـهاند؛ همـاناستفاده کرده منجی

 



 31/ و همکار زهرا سادات کشاورز / ارزيِ گفتمان مهدویت در عصر صفویهچگونگی ایجاد زنجیرة هم

 
 اهـداف راستاي در فرق عموم بسیج منظوربه حروفیه
 هـم و شـمردبرمـی مسـیح مظهر را خود هم جنبش،

 ).302: 1358 ،یبیش( »دانستمی مهدي را خود
 میـان موجـود بلـاغی و معنایی هايمشابهت درواقع

 زرتشـت، ازجملـه دیگـر ادیـان فرهنگـیِ و دینی متون
 آن جمعیتـی ترکیـب در همگی که یهودیت مسیحیت و

 هـا،زمینـه داشـت و وجـود) صـفویه عصـر(ایران  روز
 سیاسـی سـاختار بـراي را لـازم هايپتانسیل و هاامکان

 یعنـی منجـی تهـیِ دال ازطریـق تـا کـرد فراهم صفویه
ــاور عمومیــت ازطریــق ــه ب ــان در منجــی ب  ســاکنان می

 در ادیـان، پیـروان و افـراد همۀ بسیج امکان زمین،ایران
 ایـن درواقـع. کنـد فـراهم را صفویه هايخواسته مسیر

 ایـن از استفاده براي صفویه، براي ايانگیزه به عمومیت
 .شد بدل ارزيهم زنجیرة و اتحاد ایجاد براي تهی دال

 
 هايدال ایجاد بسترهاي( تهی دال هايساختژرف

 )تهی
 در گفتمـانی، فراینـدهاي بـر بنا بایستمی صوفیه

 در اعتبـاري چنـان از را خـود بسـترهایی، و هاعرصه
 و عقیـدتی فکـري، هـايجریان دیگر و جامعه چشم

 هـايبنـديمفصل بتواند که کردمی برخوردار سیاسی
 را خـود مـدنظر تهـی هـايدال ویژهبه و امور از خود

گفتمـان،  ادبیات نظریۀ در. کند تثبیت و فراگیر موجه،
) -structure D(سـاخت ژرف بسترها این به اصطلاحاً

 صــفویه سیاســی ســاختار عبارتیبــه. شــودمــی گفتــه
 بایـدمـی گفتمـان، قواعـد بـر بنـا و گفتمانی لحاظبه

 ازطریـق را مهدویت گفتمان ازجمله خود هايگفتمان
 اسـت، کـرده ایجـاد پیشـاپیش کـه توفقی و هژمونی

 بـه دسـت منظـور ایـن به کرد؛می مستقر و مستحکم
 و جانشـینی زبـانیِ قاعـدة دو بـر بنا هاییبنديمفصل

 حقنـۀ براي مدنظر هژمونی و اعتبار به تا زد نشینیهم
 این از برخی. یابد دست دیگران به خود تهی هايدال

 کـه علمـا، مواضـع و هـانگـاريتاریخ از اعم بسترها
 در اسـت، شـده هژمـونی ایجـاد به اقدام آنها ازطریق

 .شودمی معرفی ادامه
 عصـر هـاينگـاريتـاریخ و نگـريتاریخ)الف

 صفوي
 یـا هـاعرصه و بسترها از یکی مثابۀبه نگاريتاریخ

 حاکمیـت هژمـونی آنها ازطریق که هاییساختژرف
 تثبیـت را براي لازم هژمونیک قدرت توانست صفوي
 کنـد، ایجاد خود مدنظر تهی هايدال و هابنديمفصل

 نگـارانتاریخ از برخی زیرا است؛ بررسی و تأمل قابل
 سـعی نیابـت، و اتصـال نظریۀ از اعم نظریه، دو بر بنا

 (یعنـی مهـدویت، گفتمـان تهیِ دال نیابت که اندکرده
 ویژهبـه صـوفی حکومـت اتصـال همچنین منجی) و

 تهـیِ دال حکومـتِ بـه طهماسب،شاه و اسماعیلشاه
 حکـام به انتساب با را منجی) (یعنی مهدویت گفتمان
 در تهـی دال آن کـه کننـد سـازيزمینـه چنان صفوي
 صـفوي، حکـام بـه ارجـاع بـا تنها مهدویت، گفتمان
 ؛175: 1383 ،يهــرو ینــیام( شــود تــرویج و تثبیــت

 ).35: 1369 ،يرازیش گیبيعبد
 نوعی از متأثر دوره این هاينگاريتاریخ عبارتیبه
-سیاسـی نقـش ایفـاي بر که مبتنی نگري استتاریخ

 بازتولیـد بـر بنـا مورخان و انجام شده است اجتماعی
 با نسبت در صفوي، حکومت اتصالِ و نیابت تلقی دو

 در ناخواسـته یا خواسته ،)عج(موعود مهدي حکومت
 هـــايســـاختژرف از یکـــی تکـــوین و پدیــداري
 تلقـی دو البتـه. اندبوده اثر منشأ صفویه سازِهژمونیک

ــت ــال و نیاب ــه اتص ــۀ از ن ــان، ناحی ــه مورخ  در بلک
 بـا مورخـان. اسـت شـده تولیـد دیگـري مصدرهاي

 زیـرا انـد؛گذاشته جدي تأثیر امر این در آنها، بازتولید
 تثبیـــت بـــراي را زمینـــه صـــفویه، شـــدنهژمونیک
ــان ــايگفتم ــدنظرِ ه ــت، م ــه حاکمی ــان ازجمل  گفتم
 تواریخ میان، این در و است کردهمی فراهم مهدویت،
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 بســتر، آن در کــه انــدشــده ظــاهر پلتفرمــی مقــام در
 شـده هـایی فـراهمگفتمان تثبیت مقدمات و امکانات

 . بوده است آنها مصدر صفویه، که است
 ابـتین و اتصـال ةدیـا ،خیتـوار نیا از ياریبس در
 ةدیـا نیـا از يانمونـه در خنجـی. انـدشـده دیبازتول
 لکـلّ: «سـدینویمـ ،اول لیاسـماع شـاه بارةدر اتصال
 ثیحـد نیـا مصداق الزمان، آخر دولتنا و دولۀ اناس
 کـه اسـت شـده گفتـه عهیشـ امامان زبان از که است
 خواهند عهیش دولت لیتشک زمان آخر در عهیش امامان

 ).158: 1394 ،یخنج( »داد
 از تسلسـل جـادیا قیازطر و بیترت نیا به یخنج

 محـور قیـازطر و یالزمـان آخـر حکومـت بـه امامان
 و دولـه انـاس لکـل لیـتأو در را خـود که ینیجانش
 ةدیـا ،اسـت کـرده يگـذارنشان الزمان اخر یف دولتنا
 .است کرده دیبازتول را اتصال
 کـارگزار را خود طهماسب شاه ،گرید يانمونه در

 بـه خطـاب و کنـدیمـ یمعرفـ) عـج(زمان امام بینا
 اکـون انمـا و الامام عن النائب«: دیگویم یکرک محقق

 از ترستهیشا تو نواهیک؛ و بأوامرك اقوم عمالک مـن
 از مـن و یهسـت امـام بیـنا تـو رایز ی؛سلطنت به من

 عمـل تـو ینـواه و اوامـر بـه و بـوده تـو کارگزاران
 ).153: تابی ،یبحران( »کنمیم

 رغــم بــه یمجلســ ،شــودیمــ دهیــد کــه چنــانآن
 يعمـود محور قیازطر واقعه، نیا ذکر با نبودن،مورخ
 امـام بیـنا امتـداد در را شـاه ،ینیجانشـ یعنـی زبان
 ابـتین ةدیا و داده قرار یکرک محقق یعنی ،)عج(زمان

 .استکرده  دیبازتول را اتصال و
ــن ــر ای ــان از ام ــۀ هم  در صــفویه، تأســیس طلیع

اسـت؛ بـراي  بـوده سـازيزمینه مورد ها،نگاريتاریخ
 اتصـال، نظریـۀ بـر بنا شاه، نظام ایلچی تاریخ در مثال
 پیشـاپیش منجـی، یعنـی مهـدویت، گفتمـان تهی دال

: است شده گفتمانی بنديصورت اتصال نظریۀ توسط

 از... گشـت مقـرر طهماسـبشـاه بـه مبـارکش اسم«
... کـه گشـت مبـرهن و ظاهر مسعودش طالع امارات

 و زیـب احسـان و عـدل زیـور بـه را جهان رخسارة
 ).64: 1379 خورشاه،( »داد خواهد زینت

 میــان جانشــینی محــور ایجـاد بــا مربوطــه مـورخ
 کـه امـان و امن عدالت، احسان، عدل، چون هاییدال

 سـعی است، عصرولی حکومت هايویژگی از عموماً
 اتصــال بلــاغی و زبــانی هـايزمینــه کـرده اســت کــه

 را موعـود منجـی حکومت به طهماسب،شاه حکومت
ـــداعی ـــن از و ت ـــق، ای ـــونی طری ـــت هژم  حکوم

 دیگـر ترتیـب بـه ایـن. تـأمین کنـد را طهماسـبشاه
 آن مهـدویت گفتمـان در شـدهانجام هـايبنديمفصل
منجـی از سـوي  یعنـی آن، تهی دال همچنین و عصر

 ارزيهـم زنجیرة ایجاد طریق، این از و عموم پذیرفته
 آنان، میان اتحاد و بسیج منجی، به معتقدان دیگر میان

 .فراهم شد
ــین در ــاط، هم ــی ارتب ــارة یعن ــاد درب  محــور ایج

 گسـترة بـا صفویه، فرمان تحت گسترة میان جانشینی
 در نیـز بیـکعبـدي عصـر،ولی حضرت فرمان تحت
 و صـوفیان قشـون قشـون: «نویسـدمـی الاخبارتکمله
 بطون از ذوالقدر و شاملو و روملو اویماقات از غازیان

 »کردنـد درآمـدن دیـاربکر و مصر متون و شام و روم
 ).38: 1369 ،يرازیش گیبيعبد(

 انـدکرده را نقـل اقداماتی حتی مربوطه مورخان
 خـود هژمـونی تثبیت منظوربه صفوي پادشاهان که
 مربوطـه هژمونی بازتولید به تا اندزده دست آنها به

 صــفوي آرايعــالم نویســندة جملــه آن از بینجامـد؛
 برپــایی دربــارة اســماعیلشــاه اقــدام اســت کــه بــه

: اسـت کـرده اشاره عصرولی حضرت براي عمارتی
 ایـن... بود؟ خواهد تبریز شما پایتخت شهریار، اي«

 »امساخته الزمانصاحب حضرت براي از را عمارت
 ).174: 1363 ناشناخته، مؤلف(
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 اقـدامات بازتولیـد کـه دسـت ایـن از هاییگزاره
 آنـان هژمونی ایجاد و تأمین براي صفوي را پادشاهان

 طوربه را هاییساختژرف و هازمینه اند،بررسی کرده
 دال(منجـیِ  بـه عمـومی باور ایجاد براي غیرمستقیم،

 .اندفراهم کرده امامیه مهدویتِ گفتمان مدنظر) تهی
 ظهـور به چگونگی مبحث طرح در حتی مورخان

 هژمـونی کـه اندکرده عمل ايگونهبه صفویه، رسیدن
 دال ازجملـه گفتمـانی، عناصر دیگر تا شود تأمین آن

 گفتنی است که. شوند گرجلوه تهی منجی، دالی و تشیع
 گیلـانی، زاهـدشـیخ کـه نکته این دربارة مورخان برخی

 طریقـت مرشـد الـدین،جمـالشـیخ فرزنـدش جـايبه
 خـود جـایگزین را اردبیلـی الـدینصـفیشیخ مرعشی،

 »نمـودمـی معنـوي و مادي حمایت او از« و معرفی کرد
 که دانیدنمی: «نویسندیم ،)115: 1376 ،اردبیلی بزازابن(

 مرتبـه چـه در صفیشیخ دربارة وعلاجل تعالیحق نظر
 روزروزبه و بود خواهند گیرعالم سرور این اولاد و است

 حضـرت محمـد،آل قـائم زمان تا بود خواهند ترقی در
 »گردانید خواهند برطرف زمین روي از کفر کاف مهدي،

 ).15: 1363 ناشناخته، لفمؤ(
 دو که کرده است تلاش مورخ فوق، هايگزاره در

 دو هـر و کنـد ایجـاد را گفتمانی بنديصورت از نوع
 جایگـاه اینکـه نخسـت. بینجامـد صـفویه هژمونی به

 فراینــد بنــد از را صــفی شــیخ یعنــی صــفویه، ســلفِ
 مبــرز هــايویژگــی بــه را آن و برهانــد بــودنموروثی
 نسـبت صـفویه، سـلف عنـوانبه صفی، شیخ شخص

 امـري را صـفویه خانـدان در بودنموروثی ثانیاً، دهد؛
 شـدنموروثی به تواندمی اقدام این. دهد جلوه طبیعی
 ارجـاع نیـز عصـرولـی تا عشرياثنی شیعۀ در امامت
 را صـفویه در حکومـت بـودنموروثی و باشـد داشته
 بـودنمورورثی سـبببه آن هژمـونی تنزل از و توجیه

 .کند جلوگیري
 روایـت بـه اسـتناد با آراجهان تاریخ کتاب مورخ

 ،)281: 1343 ،ینیقزو يغفار( 1»آخرالزمان فی دولتنا«
 یتـیروا اعتبـار به را هیصفو دولت یهژمون دارد یسع
 و جنبه مسلمانان عموم یحت و انیعیش عموم يبرا که

 بـه نیابـت و اتصال ناحیۀ از دارد، آوريحجیت ظرفیت
 ضـمناً. دهـد جلوه مشروع و موجه عصر،ولی حکومت

 اسـت، آمـده قبـل گزارة امتداد در که دیگر ايگزاره در
 ابجـد حروف محاسبۀ چون معرفتی به اتکا با دارد سعی

 داشـته علمی وجاهت عصر، آن معرفتِ اهل میان در که
 آن مشــروعیت و صــفویه توفــق و هژمــونی بــه اســت،
 اسـتناد بـه نیـز الخبارتکمله مورخ طور کههمان بیفزاید؛
 مـاه نوزدهم و سی و نهصد در: «نویسدمی ابجد حروف
 و فرمـود جلـوس جهانبـانی و سـلطنت سریر بر رجب
 اسـت، تـاریخ موافـق جمل حساب به آخرالزمان چون

 است مخصوص حضرتاعلی آن به آخرالزمان سلطنت
 در عشـرياثنـی مـذهب رونـق و محمدي دین رواج و

 زمان که رسید ايمرتبه به حضرتاعلی آن سلطنت زمان
 »برافـرازد ظهـور لـواي الـامرصاحب که شد آن مستعد

 ).60: 1369 ،يرازیش گیبيعبد(
 ایلچـی تـاریخ مـورخ مشابه، استنادي با و نمونه در

 مبـادرت اسـماعیلشـاه از جملـاتی نقـل به نیز شاهنظام
 موجب به ولا این در چون تعالی الله بحمد: «که کندمی

 چمــن از آخرالزمــان، فــی دولتنــا و دولــه النــاس لکــل
 وجـود برومنـد نهـال ولایـت و نبوت خاندان دلگشاي
 ).41: 1379 خورشاه،( »کشید سرافرازي اینجانب

 بر علاوه شود،می دیده هاگزاره این در که چنانآن
 دولـت با آخرالزمان دولت میان جانشینی محور ایجاد

السـلام، توسـط شـیخ صـدوق در کتـاب روایتی از امام صادق علیه. 1
) و در کتاب بحارالانوار اثـر محمـدباقر مجلسـی 489ق: 1417امالی (

) آمده است. به احتمال نقلی که با همین صورت 51/143ق: ج1403(
ش: 1375از روایت، در کتاب روضۀ الـواعظین اثـر فتـال نیشـابوري (

امـا نویسـندة روضـه آمده اسـت، بایـد از امـالی باشـد؛ ) 267و  212
السلام، شـنیده فراوان از امام صادق علیهالواعظین گوید که این سخن، 

 شده است.
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 و نبوت خاندان بر شده،گفته روایت استناد به صفوي،
 هژمـونی تقویـت ضـمن تـا شودمی تأکید نیز ولایت

 عموم ارزيهم زنجیرة ایجاد ظرفیت و امکان صفویه،
 کــه طورهمــان. شــود تقویـت صــفویه توســط تـوده،

 را خـود« توفـق، همین ایجاد راستاي در اسماعیلشاه
ــاس لکــل حــدیث مصــداق ــه الن ــا و دول ــی دولتن  ف

 ).158: 1382 ،یاصفهان خنجی( »دانستمی آخرالزمان
 منظوربه اتصال نظریۀ از ابزاري استفادة راستاي در
 نیـز عباسی آرايعالم مورخ گفتمانی، هژمونی تقویت

 نیـت ایـن میمنـت از که است واثق رجاء: «نویسدمی
 گشـته، فـایز عالیه مقاصد منتهی به دنیا در امنیت خیر

 حضــرت ظهــور بــه قــرینش ســعادت دولــت زمــان
 در... عالمیـان و یابـد اتصـال الزمـان و العصرصاحب

 سـاقی دستگیري و محشر روز شفیع شفاعت از عقبی
 ).145: 1ج /1382 ترکمان،( »باشند وربهره کوثر

 هژمـونی کـه است داشته تلاش مورخ گزاره این در
 و محشر روز چون هاییدال به ارجاع ازطریق را صفویه
 نظریـۀ در دلالت زنجیرة از استفاده نوعی که کوثر ساقی

 صـفویه بـا نشـینیهم در را شـفاعت دال است، گفتمان
 عمومی باور محشر، روز اینکه ضمن. بندي کندصورت

 عمومی باور)) ع(علی حضرت(کوثر  ساقی و مسلمانان
 توسـط ارزيهـم زنجیرة ایجاد هايزمینه است، شیعیان
 .شود فراهم تشیع تهی دال تثبیت و صفویه
 انعام سورة 165 آیۀ به قزوینی مشابه، اينمونه در
 اول«: کـه کندمی استناد صفویه حکومت حجیت براي

 آیـۀ موجـب بـه شـانعـالی دودمان این که پادشاهی
 بعَْضکَُمْ رَفَعَ وَ الأَْرْضِ خَلائفَِ جعََلکَُمْ الذَِّي هُوَ کریمۀ

 فرمـود، حکم ایران ممالک قدم بر دَرَجاتٍ بعَْضٍ فَوْقَ
 نمـود صعود و عروج خلافت سریر سلطنت تخت بر
 اســماعیل شــاه ابــوالمظفر.... آمــد غالــب اعــدا بــر و

قزونـی، ( »برکاتـه الهه آنا الصفوي الحسینی بهادرخان
1363 :385.( 

 صفویه حکومت جواهرالاخبار، در نیز منشیبوداق
 نـام بـه زیبنـده«: کـه کنـدمـی هژمونیـک گونهاین را

 پنـاه، سـلطنت و سـیادت حضرتاعلی انجام فرخندة
 فرمـانرواي جهـان، پادشـاه دستگاه، عدالت و عظمت
 مهـدي پیشـروي اسـکندراوان، زمان، سلیمان دوران،

 بـوداق...» (مملکـت، دارا معـدلت، کسري آخرالزمان،
 ).58: 1387منشی قزوینی، 
 در هـانگـاريتـاریخ چون ساختیژرف درمجموع

 هـايدال پـذیرش سـازيزمینـه براي سازيهژمونیک
 تـا دادمـی رخ مشـدد، ترتیبـی بـه صفویه مدنظر تهی

: که کندمی اذعان التواریخ لب مورخ قزوینی که جایی
 نشـر تصـنیف، این از مقصود و تألیف این از غرض«

 از چگونـه که است حیدریه و صفویه سلاطین مناقب
 عـالم این در آمده، بیرون هدایت معدن و ولایت منبع
 »انـدگرفتـه قـرار سـلطنت سـریر بر کرده، نما و نشو

 ).281: 1363 ،ینیقزو(
 با طهماسب شاه يآراعالم در گیب میرملایم نیهمچن

 بـا اللهیظـل عنوان اطلاق قیازطر ینیجانش محور جادیا
 اللهیظـل یشـاه دولـت زمان چون: «سدینویم پادشاه
 قـرار دولـت و برکـت و شد طهماسبشاه کامل مرشد
 ).104 و 22: 1370گ،یب میرملایم( »گرفت
 علما مواضع) ب

 و عامـلجبـل و عـراق علمـاي از صـفویه دعوت
 علمـاي بـه صـفوي حکـام ارادت بر علاوه ملل دیگر
 کسـب آن و انجام شده نیز عمده منظور یک به شیعه،

ــت و مشــروعیت ــونی تقوی ــوده خــود هژم . اســت ب
ــه افوشــتههمــان ــزي ايطور ک ــاریخ در نطن  خــود، ت
 گونـهاین را کرکی محقق با طهماسبشاه وگويگفت
 ربـع پادشـاه همایون جلوس روز در: «که کندمی بیان

 ایـن بـر شما مرا و بیندازید شما مرا قالیچۀ... مسکون
 سـریر بـر شـما ارادة و رأي بـه مـن تا بنشانید مسند

ــت ــدهی و حکوم ــته فرمان ــم نشس ــته( »باش  ياافوش
 ).41: 1373 ،ينطنز
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 درون در فقهـا و علما از يریفراگ نسبتاً ۀجبه البته

 تنهـانـه را هیصـفو بـا همسـو یمواضـع لزومـاً ،رانیا
 اندداشته قرار زین آن با تقابل در يموارد در ،اندنداشته

 يصـفو حکام که است بوده منظور نیهم به بساچه و
 تـا انـدشـده ملل گرید از علما ردیگ دعوت از ریناگز

. آوردند گرد خود اهداف با متناسب را یفقه یاجتماع
 مقـام در را خـود انـدنتوانسـته زین باره نیا در هرچند

 علما گفتنی است که. دهند قرار) عج(زمان امام ابتین
 ایـران از خـارج و داخـل را در متعـددي کتب فقها و

 بـه اشـاره بـدون کـه اندشـده نوشته مهدویت دربارة
 فـی الـوردي العـرف بـه جمله آن از و است صفویه

 آخرالزمان، مهدي علامات فی البرهان المهدي، اخبار

 خلـف یصـلی و انزل عیسی انکرانّ من رد فی رساله

 از آخرالزمـان فـی مـریم بـن عیسـی نـزول المهدي،
 فـی البرهـان اسـماعیل، شاه دورة در مصري سیوطی

 اثبـات کتاب هندي، متقی از آخرالزمان مهدي علامات
 سـید از الغبیته مصالح و غبیته و الزمان صاحب وجود
 فـی الایمـان اهـل سرور کتاب شوشتري، الدینشمس

 در نیلـی عبـدالکریم از الزمـان صاحب ظهور علامات
 کتاب همچنین و اول عباس شاه تا طهماسبشاه دورة
 الـدینشـمس از المهـدي اَنّ بیـان فـی الثاقـب النجم

 نورالله قاضی از ابیض بحر و خضراء جزیرة و شافعی
 درخـور نکتۀ. شودمی اشاره صفویه پایان تا شوشتري

 ناهمسو سنیِ و شیعه علماي حتی که است این توجه
 تهـیِ دال بـه بـاور حیث از نیز صفویه با مخالف یا و

 رایـج گفتمـان بـا مضمونی و محتوایی تقابلی منجی،
 از نشـان خـود ایـن اتفاقاً و اندنداشته وقت مهدویتِ
 ازجمله همگان نزد منجی به باور عمومیت و فراگیري

با توجه به  عبارتیبه. است داشته شیعی علماي تمامی
 داشـته عمومیـت همگـان نزد منجی به بارو دالِ اینکه
 میـان ارزيهـم زنجیـرة ایجـاد تـوان درنتیجـه است،

 است داشته را موافق و مخالف علماي از اعم همگان،

 تهـی دال ایـن بـا کمدست نیز مخالف علماي حتی و
 .باشند داشته تقابل صفویه با هرچند اند؛نداشته تقابلی

 علمـا حمایت جلب ازطریق صفویه حکام درواقع
 برخــوردار مــردم عامــۀ نــزد مقبــول وجــاهتی از کــه
تقویـت  را خـود هژمـونی که اندداشته تلاش اند،بوده
 تهی دال عنوانبه که را هاییدال طریق، این از تا کنند

 تثبیت اند،کرده تعیین خود مدنظر مهدویت گفتمان در
 تـودة کننـدگیبسـیج قـدرت از امتداد، این در کنند تا

 برخـوردار آنـان نـزد ارزيهـم زنجیـرة ایجاد و مردم
 مســیر در کــه علمــایی دیگــر، ســوي از. شــوند

 ،زیـن نداشـتندبر گـام صفویه حکومت کردنهژمونیک
 بـه را نیابـت« کـه ثـانی شهید ازجمله ،اندنبوده اندك

ـــلاطین ـــفوي س ـــبت ص ـــی نس ـــت در داد،نم  جه
 دیشـه( »داشـتنمی بر گام نیز آنان به بخشیمشروعیت

 عصـــر در« هرچنـــد). 150-200: 2ج /ق1413 ،یثـــان
 فقهـی کتـب آوريجمـع بـه عمومـاً علما اسماعیل،شاه

 گـرید یبرخ ،)86: 1384 روملو،( »ورزیدندمی مبادرت
 حمایت به اردبیلی محقق و کرکی محقق ازجمله علما از
: کـه حدي تا اندکرده مباردت هیصفو يسازهژمونیک و
 صـفویه رقیـب که را مشعشعیان شیعه، علماي حمایت«

 ،ناشـناخته مؤلـف( »رانـد حاشـیه بـه و مغلوب بودند،
 تیـحما جلـب يبرا هیصفو تلاش). 188-181: 1363
 ناحیـۀ از خـود، گفتمـانی هژمونی ارتقاي منظوربه علما

 از بیشـتر ایرانیـان، نظـر در« که بود چنان علما، وجاهت
 صــدر، دارد، قـدرت و اختیـار عثمــانی در مفتـی آنچـه

 امـور حـاکم و پادشـاه را وي و اسـت مقتدر و توانمند
 پیغمبر مقام قائم واقعی، گاهقبله شیخ، حقوقی، و مذهبی

 ).24: 1386 ،یمجلس( »دانندمی امامان نایب و
 علمـایی آثار در مهدویت به گفتمان دیرباز از البته

 شـیخ رضـی، سـیدّ حلـی، محقـق طوسی، شیخ چون
شـده  ايویـژه توجه طوسی نصیرالدین خواجه مفید،
 در« و) 190-230: 1380 ،یزنجـان یمیکر: نک( است
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 نعمـانی الغیبـه و طوسـی شـیخ الغیبـه همچون آثاري
با وجود اینکه ). 83و74: ق1403 ،یتهران( »دارد ریشه

 شـاهان اند،کرده توجه تیمهدو گفتمان نفس علما به
 ۀمصـلحان يپـردازگفتمـانتا از  داشتند تلاش يصفو
 يسـازکیـهژمون و ینـیآفرتیمشروع جهت در علما

 یحـال در نیـا کنند. سوءاستفاده خود یاسیس ساختار
پیدا  یمجلس علامه عبارات نیا در علما تین که است

 و رسـید سـلطنت به اسماعیلشاه آنکه پی در: «شودمی
 ایـران مردم داد، رسمیت ایران در را امامیه شیعۀ مذهب

 شـیعه، تـازه مـردم تربیـت امـا نمود؛ دعوت تشیع به را
 بودند آنان و بود علما و دانشمندان علمی قدرت مستلزم

 رهبـري عملـی و علمی هايجنبه از را مردم بایدمی که
 مشـاهده ،عبارات نیا بر بنا). 23: 1386 ،یمجلس( کنند
 تشیع به دادنرسمیت در صفویه اقدام چگونه که شودمی
 بـا و مطـرح علمـا فعالیـت و حضور با عمیق پیوند در

 یعبـارتبـه. شـودتأکیـد می پیوند این ضمنی هايدلالت
 درصـدد نیسلاط علما، یاصلاح و یدتیعق اتین از فارغ

 .بودند خود يسازکیهژمون
 دربـار در علمـا منزلـت دربـارة همچنین مجلسی

 حتـی یـا و الاسلامیشیخ منصب در عموماً که صفویه
 صفویه، ادوار تمام در: «نویسدمی داشتند، قرار وزارت
 باشد، یافته فري و کر و منصبی که درویشی و صوفی

 جدي حضور). 124: 1385 ،یمجلس( »شودنمی دیده
 تشـیع بـه صـفویه که رسمیتی از آنان حمایت و علما
: که باورند این بر برخی که بود فراگیر چنان بود، داده

 برحسـب نه شدند، شیعه) علما(ادله  قوت به ایرانیان«
). 15: 1381اربلـی، ( »نفرت یا استقلال حب و عاطفه

 کـه جایی اسـت تا صفوي حاکمیت و علما پیمانیهم
 آنکـه از بـیش که کرد مطرح را مفروض این توانمی

 باعث گري،صوفی مذمت در علما، هايرساله و کتب
 جلب استراتژي باشد، شده تصوف از آنان رویگردانی

 ناحیـۀ از هژمـونی ارتقـاي درنتیجـه و علمـا حمایت

 صـفویه از آنان رویگردانی اصلی علت علما، وجاهت
 .است بوده علما به آوردنروي و

 توسـط تیمهدو و عیتش گسترش از علما حمایت
 مشـتبه اسـماعیلشاه بر را امر که بود گونهآن ،هیصفو
 کنـدمی تصریح« خان،شیبک به اينامه و در بود کرده

 آمـده، کـریمقـرآن در کـه نبـی و صدیق اسماعیل که
: 1383 ،یقم ؛454-459: 1383 ،يهرو ینیام( »اوست

 صـفوي حکـام بـه بخشیتیمشروع نیا). 102-108
 صـفویه کفایـت بـا پادشـاهان به محدود علما، توسط

 علامـه« نیز حسین سلطانشاه باب در که حدي تا نبود
 ،)عـج(مهـدي حضرت طرف از نمایندگی به مجلسی
 یخطـ نسـخۀ( »بـود کـرده تفـویض او به را سلطنت

 ،4255ة شـمار مجلـس ۀکتابخان دعبل، ةدیقص ۀترجم
 در« طور کـههمان). 235: 1382 ،یاصفهان یخنج ؛88
 شیعه، علماي همکاري با صفوي پادشاهان راستا، این

 اجـرا و طراحی دوره این طول در متعددي هايبرنامه
 فرهنـگ گسـترش آنهـا تـرینمهـم از یکی که کردند
 آغـاز بـا و اسـت بوده جامعه در موعود مهدي انتظار
 مرحلـۀ وارد ایـران در مهـدویت بحـث صفویه، دورة

 هـايتفـاوت خـود از قبـل مراحل با که شد جدیدي
 ).72: 1399 زاده،میکر و يعابد( »داشت آشکاري
 کـه سـتین نیا مطلقاً منظور است ذکر شایان البته

 بـه یبخشـتیمشـروع درصدد ی،مجلس چون ییعلما
 ضیتفـو کـه اسـت نیـا منظور بلکه ،اندبوده هیصفو

 گـاهیپا کـه يالقـدرلیـجل يعلمـا جانـب از سلطنت
 یتیمشروع نیچن ناخواسته اند،داشته گسترده یاجتماع

 .است زدهیم رقم يصفو نیسلاط يبرا را
 عصـر در مهـدویت گفتمـان بـازخوانی امتداد در

 صـفوي حکام ارادت ضمن که گفت توانمی صفویه،
 در آنـان اساسـی علـتِ دیگر ،)عج(مهدي حضرت به

 مهـدویت، تحکـیم و تـرویج بـراي علما با پیمانیهم
 کسـب بـر نـاظر امـر ایـن. بود آنان گفتمانی اغراض

 



 37/ و همکار زهرا سادات کشاورز / ارزيِ گفتمان مهدویت در عصر صفویهچگونگی ایجاد زنجیرة هم

 
 و منجـی به عمومی باور ناحیۀ از مشروعیت و هژمونی

 کسـانی عموم کنندگیبسیج قدرت و دال این بودنتهی
 از صفوي حکام عبارتیبه. داشتند باور منجی به که بود

 زیـرا استفاده کردند؛ مهدویت گفتمان ترویج براي علما
 لزومـاً طرفـی از بـود؛ بنـديمفصـل فاقـد دالی، منجی

 خـاص هايطریقت و هاشریعت به محدود و محصور
 میـان را ارزيهـم از ايزنجیـره توانسـتمی و شدنمی

 حکام نفع به متباین، حتی و متنوع و متفاوت هايگروه
 کـارکرديِ هايجنبه همین سبببه و کند ایجاد صفوي

 هفتـاد بـر بـالغ صفویه، مقطع در علما که بود مهدویت
 .نگاشتند دربارة مهدویت رساله

را  فقیـه ولایـت موضوع میان این در کرکی محقق
 بــراي ايزمینــه سیاســی فقــه جنبــۀ کــه کــرد مطــرح

 را رسـاله اولـین« و بود وقت حکام نیابت و جانشینی
 عام و خاص نائب وجود و نوشت فقه ولایت باب در
 فقهایی احترام به و دانستمی کافی غیبت عصر در را
 تخییـري وجوب پذیرفتند،نمی را آن عینی وجوب که
 ).262: 1390 ان،یجعفر( ( »نمود مطرح را

ـــه، همـــین در  رســـالۀ در کرکـــی محقـــق زمین
 زیــر عنــاوین بــا را صــفوي حکــام المقاصــد،جامعــه

 العلیـۀ السـامیۀ العالیـۀ المنیفۀ الشریفۀ الباهرة القاهرة«
 و بالنصـر تعالی الله أمدهّا الموسویۀ، الصفویۀ الشاهیۀ
 »أجمعـین والجـن الانس و بالملائکۀ أیدها و التمکین
 ). 25: ق1414 ،یکرک( کرد خطاب

 محقـق ،شـودیمـ دهیـد متن نیا در که طورهمان
 بزرگـوار، ل،یـجل مطلـق، قـادر چـون ییهادال یکرک

 قـرار داده یزبـان ینینشآن را در هم رینظا و بلندمرتبه
 شـروعموجه و م ییمعنا ۀشبک کیمجموع درتا  است

 متـون گـرید در« نیهمچن. کند فراهم هیصفو يبرا را
 خـراج مال از حکام يایعطا تیحل ،زین شیخو یفقه
 بـه انیصـفو ازرا  خـود تیـحما تـا نمـوده اثبات را

 .)مقدمه: تایب ،ی(کرک »کند اجرا معنا تمامت

ــتا در ــا يراس ــاحت هژمون يارتق ــس ــفو کی  ه،یص
ــداءبه ــد نیال ــامل محم ــاب در یع  وجــود ضــرورت ب

 روح ماننـد مـردم يبرا ییفرمانروا: «سدینویم یپادشاه
: ق1317 ،یعـامل( »اسـت بـدن يبـرا سر و جسم يبرا

 یگـزاره مشـتمل بـر وجهـ نیا يهادلالت). 155-157
پـذیر فهم یسطح هرعموم عامه از  ياست تا برا یستیز

 ۀرابطـ انیم ینیمحور جانش جادیبا ا او. باشد و پذیرفتنی
 و مردم، تلـاش ییسر و بدن، با فرمانروا ایروح و جسم 

و  هیـتوج يبـرا ي رامحـور عمـود کیـاست که  کرده
 دیـکند تا ضمن تأک جادیوقت ا یساختار حکمران تیتثب

 ،یپادشاه سرِ و ساز رأ مراتبسلسله نیبودن ابر موجه
 یحکمرانـ ضـرورت عامـه، یعنی هرم، ةقاعد و بدنه به

 انکـار بـا معـادل آن انکـار کـه کند مؤکد چنان را وقت
 .باشد بدن يبرا سر ای جسم يبرا روح ضرورت

 يسـازکیـهژمون ۀچارچوب در زین یعامل عبدالصمد
 در و يصـفو ةقـاهر دولت وجود با: «سدینویم هیصفو
 آنان دشمنان بر مسلط تیباهل انیعیش ریشمش که یحال

 جمعه نماز همچنان باز که است سزاوار ایآ است، نید و
 مـتن در او). 213-210: 1378 ،ی(عـامل »شـود؟ لیتعط
قرار  قاهره دال با یهمنشن در را هیصفو دولت دال، فوق

 گـام يبـرا را لـازم کیـتوریر و یبلـاغ ۀنیزم تا دهدیم
 یعنـی ه،یصـفو بـه یبخشـتیمشـروع در خـود ترمهم

 فـراهم بتیغ عصر در یحت جمعه نماز ییبرپا ضرورت
از فقها  ياریبس یِازنظر فقه نماز عموماً ییبرپا رایز ؛کند

است  یتیموکول به وجود حاکم ،اسلام خیو علما در تار
 را داشته باشد. بتیدر عصر غ ابتین تیکه قابل

 متعـدد مـوارد از يمعـدود ،شـد گفته که يموراد
 هم گرد صرف توانیم یحت نکهیا ضمن. بود موجود

 زیـن را هیصفو یحکمران حدود در عهیش يعلما آمدن
 هیصـفو یحکمرانـ دییـتأ بـر یدالـ ،خـود يخود به

 و گوشـه هـر از عهیش يعلما«: طور کههمان ،دانست
 ).27: 1386 ،ی(مجلس »دندیرس هم به رانیا در کنار
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 صـفویه سیاسـی ساختار با علما گستردة همکاري
 هـازمینه ازجمله ،تیمهدو تیتثب و عیتش گسترش در
 هژمـونی بـراي را زمینه که است هاییساختژرف و

 بتوانـد سیاسـی سـاختار ایـن تا کندمی فراهم صفویه
 و شـدهبنديمفصـل هـايدال هژمـونی، ایـن ازطریق

 مـدنظر مهدویتِ گفتمان توسط برساخته تهیِ هايدال
 پــذیرش هــايزمینــه و ببخشــد مشــروعیت را خــود

 و نیابت نظریۀ طور کههمان کند؛ فراهم را آن عمومی
 .اندکرده مطرح علما را اتصال

ــه ــی اســت ک ــن گفتن ــونی ای  توســط ســازيهژم
 بـود رفتـه جایی پیش تا آغاز همان از ها،ساختژرف

 هـم را اسـماعیل شـاه... بکتاشی خلفاي و شیوخ« که
 و طریقـت شـیخ هـم و امـام هـم و پیامبر هم و خدا

 مطلقه ولایت که دانستندمی کرامات و معجزات داراي
 آنهـا. رانـدمـی حکـم آنهـا بـر خـدا جايبه و داشت

 »پرسـتیدندمـی را اسـماعیل شـاه عقیده، این براساس
 کتـاب در که گونهآن). 192: 1382 ،یاصفهان خنجی(
 سال نیا در«: تاس شده نقل یصف خیش تا یصف خیش

 شـاه( مکـان جنـت خاقان نواب ،...قلندران از یجمع
 الزمـان و العصـر صـاحب حضـرت به را) طهماسب
 همگـی... خواندنـدیمـ عصـر امـام و کردند مخاطب

 بـه مهدویت اسناد و نمودند اخلاص و عقیدت اظهار
ــر ارادت ســر و دادنــد حضــرت آن  او قــدم خــاك ب

 ).80: 1364 ،ياسترآباد حسینی( »گذاشتند
ــدعاي ــلی م ــارة اص ــاري درب ــا همک ــا علم  دو ب

 تثبیـت و تشـیع گسـترش یعنی صفویه، گذاريهدف
 آنـان همدلانۀ اظهارنظرهاي برخی بر علاوه مهدویت،

 قـدرت تفویض یکی یادشده، ترتیب به دربارة صفویه
 علامـه چون علمایی توسط صفوي، حکام به سلطنت
 دیگـري و اسـت آن نظـایر و کرکی محقق و مجلسی
 در آنان سوي از قضاوتی و حکومتی مناصب پذیرش
 .است صفویه حکمرانی ساختار

 گیرينتیجه

 از یکـــی مهـــدویت اجتمـــاعی، تـــاریخ ازنظـــر
 به توجه با جامعه، عمومی عرصۀ به ورود هايدریچه

 صفویه عبارتی، نظر به اینکهبه. تاریخی است اطلاعات
 کرده اسـت، مطرح سازگفتمان قدرتی مقام در را خود

 قامـت در را اجتمـاعی-سیاسی جریانی است توانسته
 ايپدیـده منجی، به باور چون و کند تأسیس مهدویت

 و ادیـان و طبقـات و اقـوام دیگـر میـان فراگیر و عام
 تــاریخ ازنظــر درنتیجــه اســت، بــوده وقــت مــذاهب

 یـک ایجـاد زیـرا اسـت؛ جدي توجه محل اجتماعی،
 و فرادینـی همبسـتگی و یکپـارچگی و عمومی بسیج

ــه فرافرهنگــی و فراقــومی  جــوهري معنــا، تمامــت ب
 ادوار در کـه است بخشیده صفویه تاریخ به اجتماعی
 اجتماعـات از عبـور. اسـت سـابقه کـم ایران تاریخی

 جامعــه ســطح در کلیــت نــوعی حصــول و پراکنــده
 آن داشـتن نگاه عام یعنی منجی، دال کردنتهی ازطریق

 ایـن خاصـی، طبقۀ یا مذهب دین، به آن نیافتنتقلیل و
 فـراهم صـفویه ناحیۀ از را اتحاد و کنندگیبسیج امکام
 کند بازآرایی اجتماعی موقعیتی در را خود تاریخ تا کرد

 کـه ایـران، تـاریخ در سـلطنت فرادسـتانۀ ساختار از و
 دهد ساختاري تغییر نفع به بود، جامعه از منقطع عموماً

 اجتمـاعی تاریخ. انگاردمی خود امتداد در را جامعه که
جامعـه،  و حکمرانـی پیوسـتگی و امتـداد بـه ارجاع با

 فــراروي را تــاریخی هــايخــوانش از متمــایزي فصــل
 گفتمــان ناحیــۀ از صــفویه و گــذاردمــی پژوهشــگران

 منجـی، به باور چون فراگیري دال به اتکا با و مهدویت
 اجتمـاعی هـايخوانش این که است مواردي معدود از
 از نمونـه یـک ارائۀ درصدد مقاله این است. زده رقم را

 .است بوده اجتماعی تاریخ ازنظر ها،خوانش این
 عصـر در موفـه، و لاکلـائو نظري دستگاه براساس

 هايساختژرف خوبیبه اندتوانسته پادشاهان صفویه،
 بـه کنند تـا فراهم خود مشروعیت را براي تثبیت لازم
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 و تشـیع تهـی دال دو. شـود بدل فراگیر هژمونی یک

 و نگاريتاریخ چون هاییساختژرف وسیلۀبه منجی
 تحکـیم و تثبیـت را صفویه هژمونی که علما، مواضع
 ایـن از کـه شـد تلـاش کمدست یا و پذیرش کردند،
 بـراي را کنندگیبسیج امکان تهی، هايدال این طریق،
 مواضـع و هـانگـاريتـاریخ. فراهم کند صفوي حکام

ــا، ــاختژرف علم ــاییس ــود ه ــه ب ــفویه ک ــا را ص  ب
 جانشـینی و نشـینیهم بلـاغیِ و ریتوریک کاربردهاي

 .کردمی هژمونیک زبانی،
 ایــن علمــا، و نگــارانتــاریخ اینکــه از فــارغ
 ناشی صفویه را به بخشیمشروعیت و سازيهژمونیک

 یـا و صفوي پادشاهان به خدمت براي آنان تصمیم از
 و ایــران در تسـنن بلنـد تـاریخ بــر غلبـه بـراي تلاشـی

 ازجملــه را آن تــوانمــی اند،دانســتهرایــج می غــالگیري
 بـا نـاخواهخـواه به حسـاب آورد کـه هاییساختژرف

 ایـن توفـق بـراي را زمینـه صفویه، به بخشیمشروعیت
 همـین ناحیـۀ از سلسله این تا فراهم کردند نوپا سلسلۀ
 تهی هايدال و خود مدنظر مهدویت گفتمان بتواند توفق

 زنجیـرة ایجاد و کنندگیبسیج قدرت ارتقاي براي را آن
 توانمی اساس این بر. کند فراهم مردم عموم از ارزيهم

 اجتمـاعی سـازمان ایـن برساختن چگونگی تنویر گفت
 نظریـۀ چنـد بـه منـتج امامیـه، مهدویت گفتمان در معنا

 :است شده صفویه عصر در اساسی
 مـذهب رسـمیت از پـس نکهآ سبببه تشیع دال 

 در بـود، برخـوردار موسـعی فراگیـري دامنۀ از تشیع،
 سیاسـی سـاختار جانب از. شد معرفی تهی دالی مقام

 و ارزيهم زمینۀ ایجاد براي منشأیی عنوانبه نیز وقت
 سـرزمینی قلمـروي برابـر در ملی یکپارچگی و اتحاد

 گفتمـان توجـه مورد ازبک و عثمانی سنی امپراطوري
 هـايمـدت تـا درنهایـت. گرفت قرار امامیه مهدویت

 را آنچه توانست صفویه نسبی، افول مرحلۀ تا و مدید
 نامیده معنا اجتماعی سازمان گفتمان، ادبیات نظریۀ در

 .ببخشد استمرار کند و به آن تأسیس شود،می
 دالـی عنـوانبـه منجی به دال حیث این از همچنین

 بـه بـاور امامیه، مهدویت گفتمان در شد که اشاره تهی
 سنی، شیعه، از اعم مذاهب و دیگر فرق میان در منجی

 کـه داشـت عمومیتی چنان زرتشتی و یهودي مسیحی،
 کرد دالی استفاده عنوانیبه آن از صفویه سیاسی ساختار

 از نـوعی مـردم، هـاي دیگـرتوده میـان در تواندمی که
 .کند فراهم صفویه ارادة مسیر در را عمومی بسیج

 و تثبیـت بـراي سـاززمینه هايساختژرف دربارة
ــت ــان تقوی ــدویت گفتم ــدنظر مه ــت صــفویه، م  باف
 معرفتـی اعتقادي، بنیان و مهدویت اجتماعیِ-فرهنگی

 آفرینیمشروعیت در ناخواسته یا خواسته آن، فقهی و
 صـفوي پادشـاهان و است بوده اثر منشأ صفویه براي
 علمـا حمایـت و دعـوت از مشـروعیت کسـب براي

 ادبیـات هـا،نگـاريتـاریخ همچنین و نکرده فروگذار
 را گرایـیمنجـی بـا مرتبط روایات و احادیث و عامه

 رســمیت بــه ضــمنِ و در درنتیجــه. انــدکرده تــرویج
 عملکـرد بـراي شرعی و عقلی-منطقی غایات شناختنِ

 بـرداريبهـره نـافیِ غایـات، این مهدویت، دربارة علما
. نیسـت سـاختژرف عنـوانبـه آنها مواضع از صفویه

 بـا علما و نگارانتاریخ مقابلۀ از گزارشی نبود عبارتیبه
 در آن بازتولیـد و مهدویت گفتمان تهی هايدال ترویج

 معیـار که است مفروض این گویاي آنان، مواضع و آثار
 قـدرت تشـیع، و منجـی دال مانـدنتهی بـراي نیز آنان

. است بوده میتشانعمو سبببه هادال این کنندگیبسیج
 نگـارانتـاریخ و علمـا با توجه به اینکه سخن، دیگر به
 منجـی بـه باورمنـدان یا شیعیان بندي ازدسته مطلقاً نیز

 کـه کـرد مطـرح را فرضـیه این توانمی اند،ارائه نکرده
 قـدرت سـبببه نیز، آنان سوي از هادال این ماندنتهی

 رسمیت به عمومیتشان، ناحیۀ از هادال آن کنندگیبسیج
 ایــن آزمــون و بررســی هرچنــد اســت؛ شــده شــناخته

 .طلبدمی را مستقل تحقیقی مفروض،
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