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Kant's theory of hope focuses on the hope of man’s 

perfect goodness , which includes both his virtue and his 

happiness. According to Kant, individuals have a duty to strive 

for virtue and happiness, and they must achieve the highest 

good, in accordance with the morality and justice that lies 

within it. But, is there any hope for highest good? In a 

theological approach, Kant promises that the human being will 

achieve highest good in another world with God's help. And in 

a secular approach he expresses the hope that mankind is 

moving toward highest good and will eventually achieve it in 

its gradual movement throughout history. The article claims 

that the secular approach was not proposed to compensate the 

incompleteness of the theological approach - which some have 

stated - but rather  it is in harmony with the theological approach 

and in accordance with Kant's philosophical system. However, 

it is criticized that in the secular approach, the human person 

has been neglected in favor of the human species. This critique 

can be described as the Gap of Justice.  
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 In his 

philosophical system, Kant 

raised the question of what hope 

belongs to  in the first critique, 

and considered it to be related 

to the compatibility of morality 

with nature. But, since 

mechanical nature is in conflict 

with free will and, therefore, 

mechanical nature cannot be 

hoped to be consistent with 

morality, theoretical reason has 

no answer for it. Therefore, 

Kant has proposed the answer 

to this question in the second 

critique through practical 

reason. In the second critique, 

he considers the complete 

compatibility of morality with 

happiness to be possible only in 

another world, with a 

theological approach. However, 

he does not ignore the 

possibility of its imperfect 

realization in this world, and in 

the third critique he shows the 

possibility of compatibility of 

these two areas in the current 

world, with a secular approach. 

These two approaches of Kant 

have caused some people to 

consider Kant's effort in the 

third critique as an effort to 

eliminate the defects of his work 

in the first and second critiques 

(Nuri, 2013: 219).  

The author claims that, 

contrary to those who believe 

that Kant in the third critique 

seeks to eliminate the defects of 

his views in the first and second 

critiques, there is no defect; 

Rather, Kant raised the issue of 

hope in his three critiques 

systematically and consciously, 

and he considered both 

theological and secular 

approaches in response to the 

issue of hope as related 

approaches that complete each 

other. Then, he expanded the 

theory of hope in his other 

works. However, his view is not 

without problems. The gap of 

justice can be considered as a 

critique of his secular approach 

to the issue of hope. 

Methodology Method of the 

research is descriptive  
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analytical, using library 

resources 

Findings:  Kant considered the 

gap between happiness and 

virtue as an obstacle to the 

realization of the highest good.  

In a theological approach, Kant 

says it is God who bridges this 

gap and realizes the highest 

good. In a secular approach, he 

has considered the effort of 

human kind as the cause of the 

realization of the highest good, 

and he has shown the activities 

of human beings in the form of 

culture of discipline and culture 

of skill. 

In the third Critique, Kant 

states that the finality nature 

makes possible the harmony of 

happiness (natural world) with 

virtue (moral world).  

In the framework of the 

philosophy of history, Kant has 

developed the idea of the 

ultimate end.   According to 

him, nature has a hidden plan 

through which history is 

directed towards the ultimate 

goal of mankind. Therefore, in 

the framework of free human 

activities and historical events, 

nature leads human beings 

towards moral goals and social 

happiness. Of course, the 

harmony of morality and 

happiness and the growth of 

rationality and humanity take 

place gradually. Therefore, 

according to Kant, the finality of 

the natural world emerges in the 

history of mankind, which 

indicates the gap of justice in 

Kant's theory of hope. 

Discussion and Conclusion: 

Kant wants to show the 

harmony of moral goals 

(freedom) with social happiness 

(nature) in the theory of hope.  

Contrary to those who 

believe that Kant wrote the third 

critique to compensate for the 

incompleteness of his theory, 

the author claims that he 

systematically showed the 

theoretical incompatibility of 

freedom and nature and, then, 

he voted for the necessity of this 

compatibility in practice, 

explaining how this 

compatibility works. 
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Given the necessity of 

compatibility between ethics 

and nature, Kant proposed 

theological hope. In a 

theological hope, human beings 

can hope that the gaps and 

deficiencies of the current world 

will be compensated in the other 

world and, if virtue and 

happiness are not compatible in 

this world, they will be 

compatible in the other world. 

Kant proposed secular hope to 

express this compatibility. In a 

secular hope, human beings can 

hope that they live in a world 

that is ruled by a moral system 

and the world is moving toward 

the ultimate end. Therefore, 

human beings can direct their 

efforts toward the ultimate end 

and hope that the human race 

will reach its end in future 

generations. Theological hope 

and secular hope complement 

each other, and nature or divine 

providence makes it possible to 

pass from theological hope to 

secular hope, with the support 

of human being. 

Although the secular hope 

promises the realization of the 

ultimate end, it sees this 

realization as possible to cross 

the gap between happiness and 

virtue, and considers history to 

be the field for the advancement 

of the human species, both 

deterministic and freewill, 

toward the ultimate end.; It 

leaves the justice gap 

unresolved. Therefore, one can 

ask, is it justice that only the 

human species will reach its 

ultimate end at the end of 

history? And is it true that 

human beings do not reach the 

ultimate end in previous 

generations? 
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 شکاف عدالت در نظریۀ امید کانت 

     1زهره سعیدی 

 z.saedi.88@gmail.com. استادیار پژوهشگاه فرهنگ، هنر و ارتباطات، 1

 :اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله: پژوهشی 

 تاریخها: 

 10/1401/ 21:  دریافت 

 5/1401/ 3  بازنگری: 

 4/7/1401  پذیرش: 

 25/9/1401  : انتشار 

 واژگان کلیدی: 

فضیلت، سعادت، امید  

مندانه، امید غایت

 تاریخی. 

نظریۀ امید کانت معطوف به امیدواری به خیر کامل آدمی است، که شاملِ فضیلت و سعادت    ه: چکید 

اوست. به گفتۀ کانت، افراد موظفند برای تحقق فضیلت و سعادت تلاش کنند و به اقتضای اخلاق و  

ر  عدالت نهفته در آن باید به خیر کامل برسند؛ اما آیا امیدی به تحقق خیر کامل وجود دارد؟ کانت د 

دهد که بشر در جهانی دیگر و به کمک خداوند به خیر کامل دست  رویکردی الهیاتی این نوید را می 

کند که نوع بشر به سمت خیر کامل در  خواهد یافت؛ و در رویکردی سکولار، این امید را مطرح می 

حرکت است و در حرکت تدریجی خود در طول تاریخ، سرانجام به آن دست خواهد یافت. ادعای  

  - اند که برخی بیان داشته – مقالۀ پیشِ رو این است که رویکرد سکولار برای جبران نقص رویکرد الهیاتی  

مطرح نشده، بلکه هماهنگ با آن است و کانت هر دو رویکرد را در ارتباط با هم و مکمل یکدیگر دانسته  

است. با این حال نقدی به آن وارد است مبنی بر اینکه در رویکرد سکولار، فرد انسان به نفع نوع انسان  

 توان از آن با عنوان شکاف عدالت یاد کرد. مورد غفلت قرار گرفته است که می 

ات،ع   عااعظ(.  2022. )زهره  سعععی،ع  ،استتادت       /https://doi.org،429-411،  (31)13  ،. تعمتتت فسفععع  شععع عاا تع ا عظ در امریعک 

10.30470/phm.2022.546604.2161  
  . یسددگ ننو  ©دااشگاه زاجان.                                                               ن شر  

DOI: https://doi.org/ 10.30470/phm.2022.546604.2161                        Homepage: phm.znu.ac.ir                          
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 مقدمه

نقاد را   کاانات در نظاام فلسااافی خود سااااه 

م باا یکی  ریزی کرده اسااات کاه هر کاداطرح

نقد  کار دارد. در ی ذهنی انسااان سااروقوااز  

عقال نظری باه کماک ح  و فااهماه،    ،اول

قوانین ضاااروری حااکم بر جهاان تجربی را  

کند و تصاویری ضاروری و متعین  عرضاه می

 ، نقد دومدر    ؛دهداز این جهان به دسااات می

عقال عملی باه کماک آزادی، قوانین اخلاقی  

کند  تجربی را عرضاااه میغیرحاکم بر جهان  

علّ روابل  از  آزاد  بر و تصاااویری  حاااکم  ی 

  ۀقو ،نقد سااومدر   ؛دهدطبیعت به دساات می

حکم تاأملی باا تاأمال بر طبیعات، قوانین ذهنی  

کند و تصاویری  ساه را عرضاه مینف طبیعت فی

 کند.مند از طبیعت ترسیم میغایت 

نوع خاصاای از شااناخت را  ،هر سااه نقد

ناد کاه واجاد احکاام تاألیفی  ن کعرضااااه می

ی  یعنی اساتقرای-و احکام خاص خود    پیشاینی

اول) )نااقااد  اخاالاقاای  دوم(،  و نااقااد   )

. شاناخت  ندسات ه  –(نقد ساومشاناختی )زیبایی

را باه خود    نقاد اولنظریِ جهاان تجربی کاه  

اختصااص داده اسات، شاناختی دترمنیساتی یا  

گانه  های سهتواند ایدهبخش است و نمیتعین 

)آزادی، جاودانگی و خدا( را متعین ساااازد.  

را    نقد دومدر شناخت پرکتیکال یا عملی که  

باه خود اختصاااااص داده اساااات، در عمال 

ضاارورت دارد که آزادی، جاودانگی و خدا  

مفروض گرفته شاااوند و واقعیتشاااان پ یرفته  

ای در  آنکاه منجر باه توساااعاهشاااود؛ البتاه بی

شاناخت نظری عقل شاوند. در شاناخت تأملیِ  

ۀ حکم تاأملی بر مبناای اصااال  ، قونقاد ساااوم

بر   ،خیاال  ۀمنادی طبیعات و باه کماک قوغاایت 

تااأماال  طبیعاات(  )قوانین  مکااانیکی  طبیعاات 

ورزد و صااورت غایی طبیعت را اسااتنتا   می

سااایم تصاااویر غاایتمناد  تر  ۀکناد. در نتیجا می

طبیعت، سااحت فوق محساوط طبیعت عرضه  

ز تعینات علی فاهمه اسات  شاود که آزاد امی

رو مناسب تحقق قوانین اخلاقیِ عقل  و از این 

بادین  نظاامی    ،ترتیاب کااناتعملی اساااات. 

ء آن در کنار  زاکند که اجفلسافی عرضاه می

پیوساااتاه را تشاااکیال  همیکادیگر یاک کال باه

 دهند.  می

مند، کانت پرسااش در این ساااختار نظام

مطرح کرده و   نقاد اولاز متعلق امیاد را در  

آن را نااظر باه ساااازگااری اخلاق باا طبیعات  

اما از آنجا که طبیعت مکانیکی    ؛دانساته اسات

باا اراد رو  و از این   آزاد اساااات  ۀدر تضاااااد 

طبایاعاات  نمای سااااازگاااری  بااه  امیاادی  توان 

نظری  عقاال  داشاااات،  اخلاق  بااا  مکااانیکی 

کانت پاساخ    ،پاساخی برای آن ندارد. بنابراین 
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و عقال عملی    نقاد دومباه این پرساااش را باه  

باا رویکردی    نقاد دومدر    اوساااهرده اسااات.  

ا ساااعاادت،  الهیااتی، مطاابقات کاامالِ اخلاق با 

دیگر  صاارفاد در جهانی    عنوان متعلق امید رابه

حاال وی امکاان  داناد. باا این پا یر میامکاان

ناااق نااادیااده تحقق  را  جهااان  این  در  آن  صِ 

با رویکردی سکولار    نقد سومگیرد و در  نمی

هاان  امکاان ساااازگااری این دو حیطاه را در ج

دهد. این دو رویکرد کانت  کنونی نشاااان می

شاااده تاا برخی تلاش کاانات در نقاد    موجاب

برطرف کردن نقص کار    تلاشی برایسوم را 

در   دوماو  و  اول  کانانااد  ناقااد  )ناوری،    تالاقای 

خلاف  بر (. نویسانده مدعی اسات219:  1393

باه    نقاد ساااومکساااانی کاه معتقادناد کاانات در  

دنباال برطرف کردن نقص دیادگااه خود در  

نقصای در کار نیسات،    اسات، نقد اول و دوم

  ۀمناد و آگاهانه مساااألطور نظاامبلکاه کانت به

امید را در ساااه نقد خود طرح کرده و هر دو 

 ۀ رویکرد الهیاتی و ساکولار در پاساخ به مساأل

باا هم و مکمال یکادیگر  امیاد   را در ارتبااط 

امید را در سااایر   ۀآنگاه نظری  دانسااته اساات؛

حال دیدگاه با این آثار خود بسال داده اسات.  

توان شاکاف  او خالی از اشاکال نیسات و می

عنوان نقدی به رویکرد سااکولار  عدالت را به

 

1. Happiness. 

 امید لحاظ کرد. ۀاو به مسأل

ویکرد الهیاتی به سعادت و فضیلت. 1  ر

توانم  پرساااد باه چاه میکاانات بعاد از آنکاه می

  ، گوید هر نوع امید داشاتنامیدوار باشام؟ می

مربوط اساات. آنگاه در تعری   1به سااعادت

خود از ساااعاادت، آن را مربوط باه برآوردن 

داند. از  بشااار می محساااوطنیازهای مادی و 

گوید سااعادت عبارت از ارضااای  رو میاین 

آن، چااه   نظر ک،رت  از  چااه  تمااایلات  تمااام 

آن و چه تداوم آن است. از نظر   ۀشدت درج

هر موجود    ۀخواساااتا   ،وی ساااعاادتمناد بودن

طور طبیعی باه  باهعااقال و متنااهی اسااات کاه  

دنباال برآورده کردن نیاازهاا و تماایلات ماادی 

- 695:  1394و جسامانی خود اسات )کانت،  

:  1385  کاانات، ؛32  و 12: 1369  کاانات، ؛696

39 .) 

منتهاا برآورده کردن نیاازهاا و تماایلات  

کانت    ؛های انسااان نیسااتندمادی تنها خواسااته

رو معتقد  از این متوجه این موضاااوع اسااات. 

اسااات انساااان علاوه بر تمایلات، عقلی دارد  

ر ف توجاه باه نیاازهاای ماادی را  کاه اولاد صاااِ

ثاانیااد برآوردن نیاازهاا و تماایلات را    ؛تاابادبرنمی

  ؛دهادتحات کنترل و مادیریات خود قرار می

ثال،اد برای فضاااایل انساااانی ارزشااای بالاتر از  
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سااعادت مادی قا ل اساات. بنابراین آدمی به  

مجاز اسات    تنهااقتضاای قوانین اخلاقیِ عقل،  

محاادود اخلاق،    ۀدر  و در چااارچولا  عقاال 

. از  تماایلات و نیاازهاای خود را برآورده کناد

در صاورتی لیاقت ساعادت  آدمی   فقلرو  این 

شاااود که  آن می  ۀکند و شاااایسااات را پیدا می

واقاع  در  باااشااااد.  اخالاقای  رفاتااارهااایاش 

ورزی هر دو خیر انساان ساعادتمندی و اخلاق

ت  هساااتناد. ساااعاادت، خیری نااظر باه طبیعا 

محساااوط انساااان، و اخلاق، خیری نااظر باه  

در  دو خیر  این  اساااات.  او  معقول  طبایعاات 

خیر اعلای انساااان و غاایات    ،تنااساااب باا هم

شاااماار  باهنهاایی او از زنادگی بر روی زمین  

  کانت،  ؛33-32و    18:  1369روند )کانت،  می

  ؛187و 183و155:  1385  کاانات،  ؛434:  1383

  (.700: 1394  کانت

آیا  :پرسااشاای در اینجا مطرح می شااود

بشار از این توان برخوردار اسات که با تلاش  

 ؟دست پیدا کند  1و کوشش خود به خیر اعلا 

کانت برای پاسخ به این پرسش ابتدا وضعیتی  

کناد کاه  آل از خیر اعلا را ترسااایم میایاده

  ؛دساااتیاابی باه آن در این دنیاا نااممکن اسااات

آنگاه به وضاعیتی انضامامی از خیر اعلا اشااره  

کناد و دساااتیاابی باه آن را امری ممکن و می

 

1. highest good. 

 کند.تکلی  افراد انسانی لحاظ می

آل خیر اعلا، وضاااعیتی  وضاااعیات ایاده

اسااات کاه در آن آدمی کااملاد ساااعاادتمناد و 

وضاعیتی   ،کاملاد فضایلتمند باشاد. به بیان دیگر

اسااات کاه در آن، فضااایلات و ساااعاادت باا  

هساااتند و تعارضااای میان    یکدیگر هماهنگ

  «،کارل یاساااهرط»به بیان  ها وجود ندارد.آن

هماهنگی کامل میان سااعادت و شااایسااتگی  

دهد  اخلاقی، خیر اعلای انساان را تشاکیل می

ایااده(.  181  :1389)یاااساااهارط،   آلای چانایان 

را شاااکال می دهاد. در این  جهاانی اخلاقی 

اخلاقی قااانون    ،جهااان  مبنااای  بر  افراد  تمااام 

، در  ناو ساااعاادت آنا کنناد  اخلاق عمال می

آید. به بیان  دسااات میه ب  رفتار اخلاقی  ۀنتیج

مه پیرو  ه  ،غایات  ملکوت نهاییِ  در  « سالیوان»

طور کاه  ک  آنقاانون اخلاق هساااتناد و هر

خوشابخت اسات )ساالیوان،   ،اساتحقاق دارد

توان گفات از نظر در واقع می(.  137:  1389

  ؛آدمی دو غاایات در زنادگی دارد  ،کاانات

و  اوساااات  اخلاقی  غااایاات  فضااایلتمناادی، 

رود  شامار میمندی، غایت طبیعی او بهساعادت

هم، غاایات  مناد این دو غاایات بااو وحادت نظاام

رو بشاار از این   ؛دهداعلای بشاار را شااکل می

باید تلاش خود را معطوف به دستیابی به خیر  
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تکلی     ،اعلای خود سااااازد. تلاش ما کور

اخلاقی انسان است. او موظ  است به سمت  

اش را بر مبناای  خلاقیخیر اعلا برود و رفتاار ا

انساااان و   ۀدوگان  اما طبیعتآن شاااکل دهد؛ 

اش از طبیعات حیوانی و طبیعات  برخورداری

هاای  عقلانی، نزاع و تعاارض میاان خواساااتاه

سااااازد. طبیعات  نااپا یر میهاا را اجتناالاآن

حیوانی باه دنباال ارضااااای تماایلات اولیاه و 

  در پینیازهای بدنی اساات و طبیعت عقلانی  

هاا باه نفع ارتقاای عقلانیات  محادود کردن آن

و رشاااد اخلاقی اسااات. در نزاع م کور اگر 

کنترل اوضااااع را در دسااات بگیرد و   ،عقال

بتواند تمایلات و نیازهای مادی انساااان را در  

کناد، باه رشاااد و   چاارچولا اخلاق مادیریات

له  أاما مسا   ؛تکامل انساانیت کمک کرده اسات

ساو غیرممکن اسات که  از یک  این اسات که

آدمی همواره اخلاقی رفتاار کناد و از ساااوی  

در  انسااان گونه نیساات که  دیگر همیشااه این 

به ساعادتی    ،صاورت عمل به وظای  اخلاقی

 .آن شده است، برسد  ۀکه شایست 

این همان شااکاف سااعادت و فضاایلت  

تواناد در این  معناا کاه آدمی نمیاسااات. بادین 

دنیاا باه تماام اهاداف فردی و اجتمااعی خود  

دسااات پیادا کناد. عمر کوتااه آدمی و عادم  

تسااالطش بر طبیعات، پاایاان تضااااد و ایجااد  

وحدت کامل میان سااعادت و فضاایلت را در  

ساااازد. بناابراین حتی  این جهاان نااممکن می

اخلاق   چااارچولا  در  را  خود  زناادگی  اگر 

تنظیم کنیم، هیچ تضامینی وجود ندارد که به  

ایم برساایم و آن شااده  ۀسااعادتی که شااایساات 

برخی از    ،خااطر رعاایات اخلاقیااتبساااا باهچاه

مزایای سااعادتمندی را هم از دساات بدهیم.  

توان میان شاایساتگی  در واقع به ساادگی نمی

و  سااااازگاااری  ساااعااادتمناادی،  و  اخلاقی 

 رقرار کرد. هماهنگی ب

پ  این پرساش مطرح می شاود که اگر 

سااعادت سااازد، آنگاه    ۀرفتارم مرا شااایساات 

  توانم امیدوار به ساااعادت باشااام؟چگونه می

چگوناه    ،(.  باه بیاان دیگر697:  1394)کاانات،  

توان بر شااکاف میان سااعادت و فضاایلت  می

 فا ق آمد؟

کانت متوجه شاکاف ساعادت و فضایلت  

برای پر کردن این شاکاف دو شایوه   واسات. ا

نخسات که    ۀعرضاه کرده اسات. وی در شایو

رویکردی الهیااتی اساااات، مطاابقات کاامال  

فضااایلت با ساااعادت و حصاااول خیر اعلای  

جهانی معرفی کرده اسات.  انساان را امری آن

کاملاد معقول اسااات که وجود    کانت،از نظر  

خاداونادی را بها یریم کاه هم باه اخلاق فرماان 

هام  مای و  و دهااد  اخالاق  مایااان  هاماااهاناگای 
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رد. امیاد در اینجاا  گی عهاده می  ساااعاادت را بر

توانیم  کناد. میخوبی ایفاا مینقش خود را باه

امیدوار باشااایم که در آینده به ساااعادتی که  

خواهیم رسااید. این    ،ایماش شاادهشااایسااته

امیادواری از نظر کاانات قطعی اساااات زیرا  

ضااروریِ اخلاقِ برآمده از عقل اساات    ۀنتیج

(. باه بیاان دیگر باه  699-695:  1394)کاانات،  

اقتضاای اخلاق و عدالت نهفته در آن، باید به  

در  برسایم.   ،ایماش شادهساعادتی که شاایساته

اعتبااری برای اخلاق بااقی    ،صاااورتغیر این 

این خداوند اساات   ،ماند. در این رویکردنمی

کند و اتحاد فضاایلت و که شااکاف را پر می

ساعادت و حصاول خیر اعلای انساان را محقق  

 سازد.  می

منتقاد این دیدگاه کانت اسااات.   « ریث»

رویکرد الهیااتی کاانات باه خیر اعلا را در    او

تناقض با غایت دانسااتن خیر اعلا برای آدمی  

معنی اسات که خیر  زیرا از نظر او بی ؛داندمی

اعلا را غاایات رفتاارهاایماان بادانیم اماا خودماان  

در    ،ریث  ۀنتوانیم آن را محقق ساازیم. به گفت 

 

 The Relationship  در پاسخ به نقد ریث در مقالۀ .1

between two Secular and Theological 

Interpretations of the Concept of Highest 

Good in Kant With respect to the criticism 

of Andrews Reath’s article “Two 

Conceptions of the Highest Good in 

Kant” ،  ادعا شده است که کانت مفهوم خیر اعلا در هر

رویکرد الهیااتی، خیر اعلا بیشاااتر حااصاااال  

فعالیت خداوند اسات تا انساان و صارفاق نقش  

محدودی به فاعل بشاری اختصااص داده شاده  

 .1(Reath,1988: 609)است  

کانت در رویکردی دیگر که رویکردی 

ساکولار اسات، تلاش کرده شاکاف ساعادت  

و   کندو فضااایلت را به شاااکل انضااامامی پر 

انسااااان را در جهات تحقق خیر اعلا    تلاش 

به تعریفی انضمامی    ، اوپررنگ سازد. بنابراین 

از سعادت و فضیلت پرداخته و به خیر اعلای  

  ،جهانی اشاره کرده است. در این رویکرداین 

علاوه بر اینکاه بر نقش افراد و جوامع تاأکیاد  

و تاریخ، پشاتیبان انساان برای    2شاده، طبیعت

از  تحقق ساعادت اجتماعی لحاظ شاده اسات.  

رو رویکرد سااکولار معطوف به رویکرد  این 

 الهیاتی و در ارتباط با آن طرح شده است.

ویکرد سکولار به فضیلت و سعادت  . 2  ر

آل از اینکاه تعریفی انتزاعی و ایاده  کاانات بعاد

و تناساب    کندمیاز فضایلت و ساعادت عرضاه 

تاریخی   الهیاتی و سکولار را در یک گسترۀ  دو خوانشِ 

عرضه داشته است که طی آن ایدۀ عقلی خیر اعلا در مقام 

متعدد   تضادهای  طریق  از  نهایی،  مطلولا  تمامیت  یک 

شده در طبیعت، موجب رشد عقل در تاریخ و شکوفا  تعبیه

 شود. شدن استعدادهای نوع آدمی می
  الهی.نامی سکولار برای مشیت   .2
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لازم  هاا را برای تحقق خیر اعلا  دقیق میاان آن

محسوط نسبت  داند و تحقق آن را به فوقمی

آل ، آنگااه معطوف باه وضاااعیات ایادهدهادمی

تعری  فضاایلت، سااعادت و خیر اعلا، به باز

خیر اعلا، در وجه انضامامی و قابل تحققِ آن 

و ابنای بشر را مکل    پردازدمیبرای بشریت  

کاه در جهات ارتقاای آزادی درونی    دانادمی

یا گساترش انساانیت و بهبود آزادی بیرونی یا  

ساااعادت اجتماعی تلاش کنند. طبق خوانش  

این  و  اعلا،  اجتماااعی  خیر  مفهوم  از  جهااانی 

باه  آدمیاان می مادد فعاالیات فردی و توانناد 

جمعی خود، خیر اعلا را در همین جهان و نه  

مرح( محقق   از  پ   )جهااان  دیگر  جهااانی 

 سازند.

در رویکرد انضاااماامی، همین تلاش و 

کوشاااش افراد برای انجاام وظاای  اخلاقی،  

چند ممکن اساات  ، هرفضاایلت آدمی اساات

همواره رفتارها و کردارهایش اخلاقی نباشد.  

تنهاا کااری کاه از آدمی در    ،کاانات  ۀباه گفتا 

این اساااات کاه    ،آیادبرمیاین عمر محادود  

جریاان زنادگی خود را باه سااامات وضاااعیات  

آلِ فضااایلات تنظیم کناد و تاا وقتی زناده ایاده

اساااات اطمیناان حااصاااال کناد کاه در حاال  

پیشااروی به ساامت انسااانیت و رشااد اخلاقی  

 (.142و   58-57: 1385است )کانت، 

در واقع آدمی در این دنیاای محادود در 

 ؛ بردای دا می میان خیر و شر به سر میمبارزه

ی که دا ماد ای که برای خلاصای از شارّمبارزه

ضاارورت دارد. در نزاع   ،کنداو را تهدید می

ل بهبود وضاعیت  ئوآدمی مسا   ،میان خیر و شار

خویش اسااات. او وظیفه دارد تا جای ممکن  

 تلاش کند تا از وضعیت شر خلاص شود:  

سرشظ بای  در این زا گ  ا   ه هر اافان خوش »تبارزه 
ق ر ،ر تس،ه فیا ،ظ شر اتمال  ن ، هر  تحظ ه ایظ اصل خ 

تر از این برایش ا ارد  ه او  ب وش ، سود  بزرگ هم در آن  
شر برهاا . این ه او آزاد شود و این ه    ک را از حا م،ظ و سسط 

او از اسارت قااون گناه ختص گردد تا با ص اقظ زا گ   
آن ش ه اسظ. با این   ۀ ترین پاداش  اسظ  ه برا   ن ، بزرگ 

وصف او همواره در تیرض خطر تهاجم اسظ بای  پ،وسته 
ذ ک در این وضی،ظ خطرااک، ۀ جهاد و تبارزه باش . تع آتاد 

، اافان تسزم   ،ظ خویش اسظ. در ات،جه ئو اافان در گرو تف 
تواا  ح اقل، قوا  خود را به  ار اا ازد  اسظ تا آاجا ه ت  

 (.137:  1394تا از این وضی،ظ ختص شود« ) ااظ،  

تاک آدمیاان  علاوه بر تلاش فردیِ تاک

 ان برای ارتقاای انساااانیات در درون خود، آنا 

جاماعایمای تالاشااای  در  ای  جاااماعااه  ،تاوانانااد 

بر اساااااط قوانین   اخلاقی شاااکال دهناد و 

ردار خود  برخاساته از عقل اخلاقی، رفتار و ک

از مزایاای   طور مشاااتر ،را تنظیم کنناد و باه

ند. کانت از این  شاااومند ای بهرهچنین جامعه

المنافع اخلاقی  مشتر   ۀجامعه با عنوان جامع

 (.138: 1392یاد کرده است )کانت،  

کانت برای نشااان دادن وجه انضاامامی  
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و برای   ،1از مفهوم فرهنگ انضاباط  ،فضایلت

از مفهوم    ،نشاان دادن وجه انضامامی ساعادت

بهره گرفتاه اسااات )کاانات،   2فرهناگ مهاارت

(. فرهنگ انضاااباط ناظر به  408-409:  1383

فضاایلت، و فرهنگ مهارت ناظر به سااعادت  

کاه وجاه  هادف از فرهناگ انضااابااط    اسااات.

رود، این اسات که  شامار میسالبی فرهنگ به

فردی،   ۀافراد انسانی بتوانند با تلاش و مجاهد

ها را  ند و آنشااومانع ساارکشاای طبیعی امیال  

منضبل سازند و با این کار به رشد و گسترش  

 انسانیت کمک کنند.  

بسااتر رشااد و گسااترش انسااانیت نیاز به  

این  از  دارد.  رو کاانات  منااسااااب اجتمااعی 

فرهناگ مهارت را ناظر به وضاااعیت مطلولا  

اجتماعی دانسااته اساات که وضااعیت مدنی، 

گیرد و باه  حقوقی و سااایااسااای را در بر می

صااالحی پاایادار نظر دارد. در واقع هادف از  

ایجاابی فرهناگ   فرهناگ مهاارت کاه وجاه 

  ۀ مدنی، توساااع  ۀشاااود، ایجاد جامعلحاظ می

نهاادهاای اجتمااعی، حقوقی و سااایااسااای و 

بان آزادی  گ اری دولتی اساات که پشااتی پایه

آنا  بااشااااد. باه بیاان    ناافراد و مادافع حقوق 

در وضااعیت مدنی و تشااکیل دولت،    ،کانت

ا  مند خود ر، اختیار وحشاای غیرقانون»انسااان

 

1. Culture of discipline. 

بر کناد تاا آن را یکتماامااد رهاا می جاا مبتنی 

یعنی در یک شرایل حقانی، دوباره به  ن، قانو

  ۀدسااات آورد؛ زیرا این تکیه بر قانون از اراد

کاانات،  حقاانی خود او برخااساااتاه اسااات« )

مدنی و ارتقای    ۀ(. با تشکیل جامع172:  1393

شااود و آن، اسااتعدادهای بشااری شااکوفا می

گیرد. باه بیاان  ساااعاادت اجتمااعی شاااکال می

توانند با ایجاد  دیگر افراد و جوامع انساانی می

ساااعاادت خود و   ،محورجوامع مادنیِ قاانون

جامعه را تأمین و جوامع را به سااامت صااال  

 پایدار هدایت کنند.

باه هر چناد در توان آدمی نیساااات کاه 

تواند با آل دسات یابد، اما او میوضاعیت ایده

وقفاه در جهات عمال باه  تلاش و کوشاااش بی

جااامعاا  ایجاااد  و  اخلاقی  و   ۀتکااالی   ماادنی 

  ، به مظاهر فرهنگهاتکامل آن در طی نساال

اجتماااعی   ساااعااادت  و  معقول  آزادی  یعنی 

دسات پیدا کند. بشار در این تلاش و مجاهده  

برای عمل به تکالی  اخلاقی و مبارزه با شار 

منادی و صااال   و حرکات باه سااامات قاانون

پایدار، تنها نیسات و خداوند پشاتیبان اوسات.  

حماایات خاداوناد در قاالاب طبیعات غاایتمناد،  

تمهیدات طبیعت، و پیشااارفت تاریخی، خود  

 دهد. را نشان می

2. Culture of skill. 
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امیدد ادامنداددابده بده سداسعدار  سدعدادت بدا  .  3
 اخلاق 

غاایتمنادی طبیعات را    ،نقاد ساااومکاانات در  

همااهنگی جهاان    نشااااان دادنِامکاانی برای  

طبیعت )ساعادت( با جهان اخلاقی )فضایلت(  

، تبیین مکانیکی از  او  ۀاساات. به گفت   دانسااته

آزاد اساات، تنها    ۀکه ناسااازگار با اراد  جهان

توان  ممکن از جهاان نیسااات، بلکاه می  تبیینِ

بادون کناار گا اشاااتن تبیین علیّ از طبیعات،  

تبیینی غایتمندانه از آن عرضاااه کرد )کانت،  

که ساازگار و هماهنگ با  ،(313و   68:  1383

آزاد انسااااان اساااات. در این رویکرد،    ۀاراد

یِ حااکم  رفتاارهاای اخلاقی، آزاد از نظاامِ علّ

طابا  در  و  طابایاعاات  ناظام  بار  از  بارخاوردار  یاعاتای 

 دهند.غایی رخ می

باهکاانات غاایت  عنوان اصااالی  منادی را 

لحااظ می تنظیمی  و مفهومی  کناد.  پیشاااینی 

ما از   ۀهای پراکنداصااال م کور به شاااناخت

م،ااباه یاک دهاد و طبیعات را باهطبیعات، نظم می

کند.  پیوسااته عرضااه میهممنسااجم و بهکل  

م،ابه کلی غایتمند، همسااو و در  طبیعت به

ساااازگاار باا غاایاات اخلاقی مااسااات. باا این  

توان امیدی معقول داشاات که  سااازگاری می

مااا   اخلاقی  رفتااارهااای  بااه  نساااباات  طبیعاات 

ها واکنش  تفاوت نیسااات و نسااابت به آنبی

 دهد.نشان می

در تبیین غاایتمناداناه از طبیعات،    کاانات

لحااظ   دارد کاه هر جز ی از طبیعات باهبیاان می

غایتی طبیعی اساات و به    اش،صااورت درونی

ای در  اش که وسااایلهمندی بیرونیلحاظ غایت 

خدمت سااایر غایات اساات، غایتی نساابی یا  

)کاااپلساااتون،   اساااات  (.  375:  1372ممکن 

طبیعات غاایات و هم    ،بناابراین هر جزء  هم 

طبیعی    ای در خادمات ساااایر اجزایوسااایلاه

 رود.شمار میبه

اجزای طبیعات،  از میاان    در نظر کاانات،

و هم    کاه هم غاایاتهاای سااااازمناد  پادیاده

ای در خدمت ساااایر غایات هساااتند،  وسااایله

ماا را باه سااامات اصااال   ،بیش از ساااایر اجزا

مای راهانامااایای  ماکااانایازم کانانااد.  غااایاتاماناادی 

ای اسااات که هر  گونهموجودات ساااازمند به

هادفی در ارتبااط باا جزء دیگر دارد    ،جزء آن

مات کلیاتِ آن موجود  و تماام اجزا در خاد

گوید: »محصااول  رو کانت میهسااتند. از این 

، محصااولی اساات که در آن سااازمند طبیعت

لاد وسایله اسات. در این  چیز غایت و متقابهمه

چیز نیسااات کاه عباث، بادون محصاااول هیچ

غایت یا قابل انتساالا به یک مکانیسام طبیعی  

  (.335: 1383کور باشد« )کانت،  

ای از بدین ترتیب در طبیعت با ساالسااله
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ماواجاها  طابایاعای  کااه  غااایااات  بااه  هاریام  کاادام 

کناد. باه حکم عقال لازم  دیگری خادمات می

اسات که تسالسال غایی در جایی پایان پ یرد.  

ی  طور که عقل تسالسال علّهمان ،به بیان دیگر

تواند  پ یرد، تساالساال غایی را هم نمیرا نمی

  ۀ بها یرد. پ  برای پاایاان دادن باه سااالسااالا 

لازم اسات که غایات طبیعی به غایتی    ،غایات

 نهایی ختم شوند.

ن تنهاا موجود  در میاان موجودات، انساااا

ای در  تنهاا وسااایلاهروی زمین اسااات کاه ناه

خدمت سااایر موجودات طبیعی نیساات، بلکه  

او   خاادماات  در  طابایاعای  ماوجاودات  تامااامای 

توان او را غایت نهایی لحاظ  پ  می  .هسااتند

اما انساااان    ؛(405و   402:  1383کرد )کانت،  

نمیباه از طبیعات  تواناد غاایات  م،ااباه جز ی 

  ، نهایی طبیعت باشاااد زیرا امور درون طبیعت

توانند  اموری محساااوط هساااتند که فقل می

غاایات طبیعی و ممکن بااشاااناد. پ  غاایات  

نهایی طبیعت باید در فراساوی طبیعت باشاد. 

م،اابه جز ی  حال که وجه محساااوط آدمی به

تواند غایت نهایی باشااد، وجه  از طبیعت نمی

مای قارار  تاوجااه  ماورد  او  وجااه  ماعاقاول  گایارد. 

و  درونای  سااارشاااات  هامااان  آدمای  ماعاقاول 

امری فوق  اش اسااات کاه  موجودیات اخلاقی

رود، و انساان را شاایساته  شامار میمحساوط به

و   غایات به او ختم شااود ۀسااازد تا ساالساالمی

شاااماار رود )کاانات،  غاایات نهاایی خلقات باه

 (. 414و  407: 1383

عنوان غایت نهایی جهان،  در ِ انسان به

بااه   گاا ر  فراهم  امکااان  را  فراساااوی جهااان 

بااهمای دیاگارکانااد؛  ماوجاود    ،عابااارت  ایاناکااه 

اخلاقی را غاایات خلقات لحااظ کنیم، مبناایی  

ماا می بتودر اختیاار  انیم جهاان را  گا ارد تاا 

پیوساااتاه و نظاامی از  همم،ااباه یاک کالِّ باهباه

غایات در  کنیم و آنگاه این غایات طبیعی  

شاعور منتساب ساازیم )ساعیدی،  را به علتی ذی

1396 :69 .) 

ترتیاب امکاان سااااازگااری جهاان  بادین 

  ۀشااود. اراداخلاقی با جهان طبیعی فراهم می

باه فوق محساااوط    ۀم،ااباه جنبا آزاد آدمی، 

مناد و ناه مکاانیکی،  نی غاایت وجودش در جهاا

پیاادا می بروز  و  بیااان دیگر  ؛کناادظهور    ،بااه 

ناظام   از  بارکانااار  آدمای،  اخالاقای  ماوجاودیاات 

در نظم غاایعلّ یِ جهاان  یِ جهاان مکاانیکی، 

می شاااکاال  تبیین  غااایتمنااد،  بنااابراین  گیرد. 

را در ماا  غاایتمناداناه از جهاان، امیادی غاایی  

مایبااه اماکااان وجاود  ایاناکااه  بار  مابانای  آورد 

هماهنگی میان جهان طبیعت با جهان اخلاقی  

وجود دارد و ساااازگاری ساااعادت با اخلاق  

 ممکن است. 
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 تدهیدات طبیعت به بفع اامات بشر.  3

برای تحر  انساان و   1طبیعت    ،به باور کانت

شاااکاوفااایای   ساااماات  بااه  او  دادن  ساااوق 

اساااتعادادهاایش و برای محقق کردن غاایات  

ها، ترفندها و تمهیداتی را  نهایی انساان، شایوه

باهبردباه کاار می می؛  تماام نحوی کاه  توان 

وقاایع و حواد  طبیعی و تااریخی، از جملاه  

ها  های بشاری و جنگ و خشاونتکشامکش 

 را ذیل تمهید طبیعت تحلیل کرد. 

یکی از تمهیادات طبیعات، اعطاای عقال  

به انسااان اساات. طبیعت از مجرای انسااان به  

ی  رو آدمدنبال تحقق غایت خود است. از این 

  ۀ واساااطا را مجهز باه عقال کرده اسااات تاا باه

اسااتعدادهای خود و رشااد عقلانیت،    ۀتوسااع

:  1394غایت طبیعت را محقق سازد )صانعی، 

(. عقال، امکاانی اسااات کاه آدمی باه  12-13

آن   خاود  کامااک  درونای  قاوای  تاکاااماال  بااا 

ساااازد. به  ۀ طبیعت را محقق میتدریج ارادبه

بیان دیگر اسااتعداد عقلانیِ طبیعت در آدمی  

عنوان موجودی  بهقرار داده شااده اساات تا او 

را طی    روناده و رو باه تکاامال، عقلانیاتپیش 

 .ها به فعلیت برساندنسل

 

به .1 اگر  ضروری»طبیعت  علت  که  م،ابه  شود  تلقی  ای 

و   سرنوشت  است،  ناشناخته  ما  برای  آن  عملکرد  قوانین 

می خوانده  سیر  تقدیر  در  را  آن  غایتمندی  اگر  اما  شود؛ 

به جهان  متعالی  تاریخ  علتی  ژرفانگر  خرد  ملاحظه  عنوان 

تمهید دیگر طبیعت این اساات که برای 

  ، بقای نوع انساان و شاکوفایی اساتعدادهایش 

او را گرفتار دوگانگی کرده است. دوگانگی  

یااد کرده، هم نااظر باه درون  کاه کاانات از آن  

 ۀ و هم نااظر باه بیرون اوسااات. دوگاانا   انساااان

میل و عقل اسااات که   ۀدرون انساااان، دوگان

دا م در تعارض و کشامکش هساتند )صاانعی،  

(. در واقع 33-32:  1369کاانات،    ؛15:  1394

و  دوساااااحتی  موجودی  را  آدمی  طبیعاات، 

ماعاقاول   و  ماحساااوط  باعااد  دو  از  بارخاوردار 

دو نوع تا  شاود  که موجب می خواساته اسات

نیاز داشاته باشاد و بالتبعِ آن نزاعی دا می میان  

این دو بخش وجودش درگیرد. در نزاع میان  

انساااانی  در صاااورتی کاه افراد    ،میال و عقال

بر  و  ماادیریاات کننااد  را  امیااال خود  بتواننااد 

دهناد، از این  هاا جهات  اساااااط عقال باه آن

دوگانگی عبور و به سمت یگانگی و وحدت  

)یاا تکاامال اخلاقی( حرکات خواهناد کرد. 

توان این دوگاانگی را تادبیر بادین ترتیاب می

طبیعات برای رشااااد عقال و تکاامال اخلاقی  

 انسان ارزیابی کرد.    

نااظر باه اختلاف بیرونی  هاا،  دوگاانگی 

کنیم که نوع بشر را به سوی غایتی عینی و نهایی رهنمون  

سازد، آنگاه آن را  شود و سیر تاریخ جهان را مقدر میمی

 (. 93: 1380نامیم« )کانت،  مشیت الهی می
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هاای افراد انساااانی باا یکادیگر هاا و نزاعتنش 

های  که بر اثر سااوءاسااتفاده از آزادی  اساات

اختلاف و نزاع میاان  .  آیادوجود میفردی باه

آناا  قرار    ناآدمیااان،  یکاادیگر  مقاااباال  در  را 

انادازد و دهاد، مناافعشااااان را باه خطر میمی

آورد که  وجود میوضاااعیت نابساااامانی را به

وادارآدمای   در  را  ورود  قاااناونای    بااه  روابال 

دهاد.  میمادنی را شاااکال    ۀد و جاامعا کنا می

مادنی و احترام باه قاانون،    ۀتشاااکیال جاامعا 

باه رشاااد حاداک،ری  شاااود کاه  بساااتری می

بشااار و تحقق غاایات   اساااتعادادهاای طبیعی 

،  وسااایلهاین . طبیعت بهکندکمک می  طبیعت

د و از  شاااوساااو ماانع هر  و مر  میاز یاک

های  تمهار ها و ساوی دیگر به رشاد ظرفیت

 کند.  آدمی کمک می

اسااتعدادهای طبیعی بشاار  ،به بیان دیگر

فقر،  بااه هم ون  تضااااادهااایی  وجود  خاااطر 

نااابرابری   و  ظلم  طبقاااتی،  اختلاف  فلاکاات، 

باا اینکاه  کناد.  میاان آدمیاان رشااااد پیادا می

ظلم و  بینوایی    نااابرابری  و  فلاکاات  موجااب 

رشاااد    ۀزمینا   اماا  شاااود،ک،یری از آدمیاان می

کند  اساتعدادهای طبیعی نوع بشار را فراهم می

مهاارت باه تکاامال  انسااااان از  و منجر  هاای 

ساو و تحقق غایت طبیعت از ساوی دیگر  یک

  شااود ؛ زیرا نابرابری و ظلم باعث میشااودمی

افرادِ برای خرو  از    تاا  تحات ظلم و ساااتم 

باار خود، از اساااتعادادهاا و وضاااعیات فلاکات

های وجودی خود حداک،ر اساتفاده را  ظرفیت

هاای خود  مهاارت  کنناد؛ آناان تلاش میببرناد

را پرورش دهناد و قوانین را ارتقاا بخشاااناد تاا  

دهنااد کاااهش  را  نااابرابری  و  ظلام  ؛  بتاواننااد 

طبقاتی را کم   ۀفاصل  کنندطور سعی میهمین 

 کنند و خود را از است،مار اقلیت رها سازند: 

تواا  ام    ان »در اوع بشر، تهارت جز در اثر اابرابر  ت،ان آا 
طور  یرا ا ثریظ تم،م آاان تقریباً به خوب  ت اتل یاب ، ز به 

ضر  خاص ،  هنر  به  ا،از  ب ون  را  ت اا،  ،  زا گ   وریات 
ظ  فاا   ه با اجزا   متر ضرور  برا  آسایش و فراغ 

 نن  و فرهنگ ]یین [ تسم و هنر سر و  ار دارا  فراهم ت  
اول را در وضی،ت  سخظ از  ار شاق و تنیم    ک اینان دست 

ت   اگاه  فرهنگ ااچ،ز  از  بف،ار   ]تناصر[  گرچه  دارا ، 
یاب ، اتا با ا ک در ب،ن آاان اشاته ت  طبقات فوقاا  اا ک ا 

شود اش تجمتت اات، ه ت  پ،شرفظ این فرهنگ ) ه قسه 
اجبات تمام و و آن وقت  اسظ  ه گرایش به زوائ  به زیان  

فزوا   تفاو   ش ت   با  جهظ  دو  در  آاان  تصایب  شود( 
ل قهر ب،گااگان و از سو   سو توسط اتما گ،رد: از یک ت  

به اارضایت  واسط دیگر  باش وه   ک  ب،نوای   این  اتا  دروا ، 
هنوز با رش  استی ادها  طب،ی  اوع بشر پ،وسته اسظ و  

وس،سه  یظ خود تا اباش ، ب ین حت  اگر غا   غایظ خود طب،یظ، 
  (. 409  : 1383 ااظ،  شود« ) حاصل ت  

هاای هاا و نزاعهاا، تنش اختلاف  ۀریشاااا 

انساان   ۀتمایل دوگانافراد انساانی با یکدیگر، 

باه انزوا و اجتمااع اسااات کاه طبیعات از آن باه  

گیرد. کاانات از این دوگااناه  نفع خود بهره می
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»جاامعاه یااد   1« گریزپا یریِ جاامعاهباا عنوان 

(. بدین معنا  14:  1394کرده اساات )صااانعی، 

د تا در  شاوکه آدمی مایل اسات وارد اجتماع  

پرتو آن بتواند اسااتعدادهای خود را شااکوفا  

کناد. در عین حاال تماایال زیاادی دارد کاه  

فردیت خود را حفظ کند و از جامعه فاصااله  

 بگیرد.

این وضاااعیات دوگااناه، امکاان گا ر از 

فاراهام   را  ماادنای  آزادی  بااه  طابایاعای  آزادی 

گارو   ؛کاناادمای در  فاردی  آزادی  حافاظ  زیارا 

باه   اساااات. احترام  باه آزادی جمعی  احترام 

صااارفاد در چارچولا قانون   نیزآزادی جمعی  

پ یر اساات. با پایبندی به قانون، آزادی  امکان

تضااامایان   ماادنای  آزادی  و  ماحاادود  فاردی 

تضااد وضاعیت فردی    ،د. به این ترتیبشاومی

هاای  باا وضاااعیات جمعی باه رشااااد ظرفیات

اجتماعی و پیشاارفت وضااعیت مدنی کمک  

آموزد  تادریج میمعناا کاه فرد باهکناد. بادین می

فردی او، در وضاااعیات  کاه خواساااتاه هاای 

. در  شاااودگروهی و جمعی بهتر برآورده می

مدنی، امکان رشااد اسااتعدادهای    ۀواقع جامع

هاای انساااان را  ی مهاارتطبیعی و شاااکوفاای

بشاار در وضااعیت اجتماعی   و  کندفراهم می

   د.شوتر میمتمدن

 

1. unsocial sociability. 

  ۀ تشاااکیال جاامعا   ،همین خااطر کااناتباه

بزرح نوع انساان،   ألۀمسا محور را  مدنیِ قانون

ترین کاار طبیعات برای نوع انسااااان و عاالی

ترین غاایات طبیعات،  امکاانی برای تحقق عاالی

یعنی شاکوفایی تمام قوا و اساتعدادهای آدمی  

صوفیانی    نک:  ؛ و16:  1394)صانعی،  داند  می

  (.128: 1398و باقرزاده، 

 امید تاریخی به تحقق آرمان اخلاقی بشر.  4

فلسااافا   ۀ تااریخ، ایاد  ۀکاانات در چاارچولا 

بر  اوغایتمندی طبیعت را بساال داده اساات.  

 ۀ اساااااط اصاااال غاایتمنادی و مطاابق باا ایاد

سااوی  بهپیشاارفت تاریخی، حرکت بشاار را  

کند. طبیعت در این  غایت طبیعت ارزیابی می

  ۀهاای آزادانا حرکات غاایتمناداناه، از فعاالیات

باه نفع آرماان  بشااار و رخادادهاای تااریخی 

ساااوی  برد و او را بهاخلاقی بشااار ساااود می

غاایاات اخلاقی و ساااعاادت اجتمااعی ساااوق  

 دهد. می

رفتارهای   ،درست است که در نگاه اول

انسااااانای  ۀآزاداناا  جاواماع  و  قاااباال  غایار  افاراد 

بینی هسااتند و حواد  و وقایع تاریخی،  پیش 

رساااند  مبهم و نامنظم و فاقد هدف به نظر می

توان معطوف باه کلیات  می  ،کاانات  ۀاماا باه گفتا 
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مناد را باه عملکردهاای  تااریخ، حرکتی قاانون

انساااان در طول تااریخ نسااابات داد و   ۀآزادانا 

ناظر به نوع انساااان، حواد  و وقایع تاریخی  

را در جهات رشااااد آرام، منظم و تادریجی  

باه بیاان   1.اساااتعادادهاای آدمی ارزیاابی کرد

طبیعت به    ۀبه اقتضای حرکت غایتمندان دیگر

سمت غایات عقلانی و اخلاقی بشر، با وجود  

تمام وقایع و حواد  تلخی که تاریخ بشاار به  

خود دیده اساات، برآیند کلی حرکت تاریخ  

  ، طبیعت  از این رو،به سمت غایات بشر است.  

سوی  طرحی پنهان در جهت حرکت تاریخ به

 (. 22:  1394غایت نهایی انسان دارد )صانعی، 

کاانات تلاش کرده اساااات تاا معناایی  

هاای تااریخی، اعم از امور  معقول باه واقعیات

بدهد و واقعیات تاریخی   مندتصااادفی و هدف

بشااار برای   ۀگرایاانا هاای آرماانرا باا دغادغاه

ارتقای انسااانیت، سااازگار و هماهنگ نشااان 

واقعیااات   فهم کردن  قاااباال  برای  دهااد. وی 

ایاد باه  و باه نظر ناامنظم تااریخی،   ۀ آشااافتاه 

غایتمندی طبیعت متوساال شااده اساات تا بر 

امیدی معقول به بهبود وضااعیت   ،اساااط آن

 بشر را به او نوید دهد.
 

مقیاط   .1 در  را  انسان  آزادانۀ  عملکردهای  تاریخ،  »اگر 

می دهد،  قرار  تحقیق  مورد  افعال  بزرح  میان  در  توان 

قانون حرکت  یک  انسان،  کش   آزادانۀ  تاریخ  برای  مند 

قاعده و مبهم  کرد. به همین نحو، هر حادثۀ منفردی که بی

نبرد میاان   ۀکانت تاریخ بشااار را صاااحنا 

نهاایات باه  در  بیناد کاه  اخلاق و ساااعاادت می

ساااازگاری و هماهنگی خواهند رساااید. وی 

شاکاف ساعادت و اخلاق را منشاأ تعارضای در  

انساان لحاظ کرده اسات که سارانجام او را به  

ساامت رشااد و بهبود اوضاااع خود و جهان  

پیرامونش ساااوق خواهاد داد. وی باا این کاار  

قاوانایان  مای و  طابایاعای  قاوانایان  پایاونااد  خاواهااد 

امکااان تاااریخی  امیاادی  در  را  پاا یر اخلاقی 

 نشان دهد.

هارمونی اخلاق و سعادت، و رشد عقلانیت  

همین خاطر از  و انساانیت، امری تدریجی اسات. به 

نظر کانت، غایتمندی جهان طبیعت در تاریخِ نوع  

(؛  11:  1394دهد )صاانعی،  بشار، خود را نشاان می 

توان تااریخ نوع بشااار را باا اصااال  نحوی کاه می باه 

توان نشاااان  معنا که می غایتمندی تبیین کرد. بدین 

داد بشریت در سیر تاریخی خود، در جهت غایت  

طبیعت، یعنی رشااد اسااتعدادهای عقلانی آدمی،  

در حرکت اساات. هرچند بشااریت، متشااکل از  

افراد انساانی اسات اما فرد فرد آدمیان در شاکوفایی  

اساااتعادادهاای خود باا ماانعی باه ناام »محادودیات  

دهدکه  زمان« مواجه هساتند که به آنان اجازه نمی 

می نظر  گردد،  به  لحاظ  انسان  نوع  کل  در  وقتی  رسد، 

عنوان رشد منظم اما آرام و تدریجی قوای  را بهتوان آنمی

 (. 9:  1394صانعی، انسان محسولا کرد« )
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تامااام اساااتاعاادادهااای عاقالانای خاود را در عامار  

رو اساتعدادهای  کوتاهشاان شاکوفا ساازند. از این 

م کور در نوع انساان شاکوفا خواهد شاد )صاانعی،  

(. در واقع امید تاریخی که کانت مطرح  11:  1394

 کرده، مربوط به نوع انسان و نه فرد او است:  

تنوان یک فرض دوم بپذیریم  ه طب،یظ در این تورد، در  »به 
ه ایظ ت ریج  اوع اافان از تراحل اازل ح،واا  به اتتدرجک  

صناتت   ه در  اافاا،ظ از طریق وارد  ردن اافان به استیمال  
اصل تتیسق به خود اوسظ، تابع یک امم قااوا  اسظ و بنابراین،  
طب،یظ، استی ادها  اصس  و ذات  اافان را از طریق یک جریان  

ظاهر ااتنمم، رش  و  لا  تحولات به تنممِ رو به ت اتل در لابه 
 .  ( Kant, 1989: 48)   ده « گفترش ت  

هاای کاانات، اساااتعادادهاای آدمی  طبق گفتاه 

شاود و عقلانیت در فرد  در فرد انساانی شاکوفا نمی 

رساد. آن ه برای آدمی میسار  آدمی به تکامل نمی 

های نسال قبل  اسات، این اسات که هر نسال تجربه 

هاای خود را باه نسااال بعاد  کاار گیرد و تجرباه را باه 

منتقل کند تا سارانجام نوع انساان به تکامل برساد و  

غایت طبیعت محقق شااود. طبیعت در این مساایر  

مند طبیعت  پشاتیبان انساان اسات زیرا حرکت نظام 

در طول تاریخ در جهت تکامل نوع انساان و رشد  

 و شکوفایی استعدادهای او قرار گرفته است.  

توان ادعاا کرد کاه در رویکرد  بناابراین می 

شاوند. به  کانت، افراد انساانی فدای نوع انساان می 

گفتاۀ کانت، نوع انساااان سااارانجاام به غایت خود  

خواهد رسااید اما فرد انسااان تنها در انتهای تاریخ،  

رو هرچناد  ساااعاادت را تجرباه خواهاد کرد. از این 

بشاااریات در نهاایات باه رشاااد عقلانی و تکاامال  

انسااانیت خواهد رسااید، افراد انسااانی تا پیش از  

رسااایادن باه انتهاای تااریخ، وضاااعیات مطلولا را  

تجربه نخواهند کرد. افراد انسانی در طول تاریخ با  

درد و رنج و جنگ و خشااونت دساات به گریبان  

هساااتناد و تنهاا فاایادۀ درد و رنج و نااکاامی آناان،  

های بعدی اسات. با اینکه  جربیاتشاان به نسال انتقال ت 

رفتااری آناان در فقر و خشاااونات، باه تجرباۀ  گ 

افزایاد، اماا از درد و رنج آنان  هاای بعادی می نسااال 

کاهد و خوشابختی را نصایب آنان  در این دنیا نمی 

دهندۀ شااکاف عدالت در  کند. این امر نشااان نمی 

نظریۀ کانت اسات. درسات اسات که جهانی دیگر  

های آنان را  در انتظار افراد آدمی اسات که ناکامی 

در این دنیاا جبران خواهاد کرد اماا این امر چیزی  

کناد؛ زیرا  از شاااکااف عدالت در این دنیاا کم نمی 

افراد انتهاای تااریخ، ساااعاادت را هم در این دنیاا و  

هم در جهاانی دیگر تجرباه خواهناد کرد، اماا افراد  

طول تااریخ، ساااعاادت را صااارفااد در جهاانی دیگر  

جهاان    تجرباه خواهناد کرد و از مزایاای آن در این 

 محروم خواهند ماند. 

 عیر بنیجه

و سااایر    نقد توجه کانت به مسااألۀ امید در هر سااه  

نزاع  ،  دین در محادودۀ عقال تنهاا آثاارش هم ون  
و »معناای تااریخ کلی در غاایات    هاا دانشاااکاده 

، نشاااان از اهمیات امیاد نزد او دارد.  « وطنی جهاان 
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دغدغۀ کانت در نظریۀ امید، نشان دادن هماهنگی  

و سااازگاری غایات اخلاقی با سااعادت اجتماعی  

به ناساازگاری نظری این    نقد اول اسات. او که در  

از الزام عملیِ    نقاد دوم دو حیطاه ریی داده بود، در  

از    نقد ساااوم این ساااازگاری ساااخن گفت و در  

چگونگی این سااازگاری پرده برداشاات. طبیعتی  

، ناساازگار با اخلاق ارزیابی شاده،  نقد اول که در  

طبیعت تجربی و محساوط اسات و طبیعتی که در  

، هماهنگ با اخلاق لحاظ شااده اساات،  نقد سااوم 

نفسااه و نامحسااوط اساات که قلمرو  طبیعت فی 

 رود.  شمار می غایات به 

برخلاف کساااانی کاه معتقادناد کاانات برای  

جبران نقص نظریۀ خود و پر کردن شکاف نظر و  

را باه نگاارش درآورد، نگاارناده    نقاد ساااوم عمال،  

مند، چنانکه  صورت نظام مدعی است که کانت به 

شااایوۀ معمول او در نگاارش آثارش اسااات، ابتدا  

ناساازگاری نظریِ آزادی و طبیعت را نشاان داد و  

ضارورتِ این ساازگاری    ساه  در مقام عمل، به 

ریی داد و آنگاه به تبیین چگونگیِ این سازگاری  

 پرداخت.  

ضارورت ساازگاری میان اخلاق با طبیعت،  

منجر به برگرفتن امید الهیاتی از ساوی کانت شاد.  

تواند امیدوار باشااد که  در امیدی الهیاتی، بشاار می 

ها و نواقص جهان کنونی در جهان دیگر  شااکاف 

شاود و درصاورتی که فرصات کوتاه  برطرف می 

عمر مجال ساازگاری فضایلت و ساعادت را به او  

نادهاد، در جهاانی دیگر شااااهاد آن خواهاد بود.  

تبیین چگونگیِ این سااازگاری، منجر به برگرفتن  

امید ساکولار از ساوی کانت شاد. بشار در امیدی  

تواند امیدوار باشااد که در جهانی به  سااکولار، می 

برد که نظامی اخلاقی بر آن حاکم است و  سر می 

رو باه ساااوی غاایات نهاایی در حرکات اسااات. از  

هاایش را معطوف باه غاایات  تواناد تلاش رو می این 

نهایی تنظیم کند و امیدوار باشااد که نوع بشاار در  

های آتی به غایت خود خواهد رسااید. امید  نساال 

کننادۀ یکادیگر  الهیااتی و امیاد ساااکولار تکمیال 

هساااتناد و طبیعات یاا مشااایات الهی باا پشاااتیباانی از  

انساان، امکان گ ر از امید الهیاتی به امید ساکولار  

 کند.  را فراهم می 

امیاد ساااکولار باا اینکاه نویاد تحقق غاایات  

نهایی و پر شاادن شااکاف سااعادت و فضاایلت را  

دهااد و تاااریاخ را ساااااحاات پایشااارویِ هام  مای 

نوع انسان به سمت غایت    ۀ جبرگرایانه و هم آزادان 

نشاده باقی  داند اما شاکاف عدالت را حل نهایی می 

توان پرسااایاد آیاا  همین خااطر می گا ارد. باه می 

عادلانه اسات که صارفاد نوع انساان در انتهای تاریخ  

های  به غایت نهایی برساد و افراد انساانی در نسال 

 پیشین، از آن محروم بمانند؟  

توان پرساید آیا  صارف نظر از این مساأله می 

هایی تجربی در حمایت از نظریۀ امید کانت  نشاانه 
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توان پیادا کرد؟ در پااساااخ باه این پرساااش  می 

توان گفاات در امیااد الهیاااتی صااارفاااد ایمااان  می 

توان  کننده اساات، اما در امید سااکولار می کمک 

توان هم ون کانت  هایی م،بت پیدا کرد. می نشاانه 

هاای دینی،  واقعیاات تااریخی، اعم از پیشااارفات 

المللی را شاواهدی بر پیشارفت بشار به  مدنی و بین 

ساوی غایات اخلاقی و ساعادت اجتماعی ارزیابی  

باه بیاان دیگر، مراجعاه باه تااریخ در مقیااط  کرد.  

کیفی و  سایر تدریجی رشاد    آن و مشااهدۀ   وسایع 

ها نشااان از آن دارد که بشاار از  کمّی اقوام و ملت 

بربریات و توحش، جهال و ناادانی، شااارارت و  

ورزی،  خودمحوری، باه سااامات تمادن و تعقال 

و دیگرپا یری    ، فضااایلات شااانااخات و آگااهی 

تادریج، فرهناگ و تمادن را  پیشااارفات کرده و باه 

شکل داده است. در واقع حرکت تاریخ، حرکتی  

 منظم و رو به جلو است.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

هاا و در طول تااریخ،  بشااار در طی نسااال 

دساااتااوردهاایی رو باه تکاامال داشاااتاه و تمادن را  

گااام پیش برده و کاااماال کرده اساااات.  بااه گااام 

دسااتاوردهای بشاار شااامل دسااتاوردهای علمی،  

پزشااکی، صاانعتی، هنری، اجتماعی و ... اساات.  

آدمی به برکت عقال خویش و تکامل آن در طی  

توحش و بربریت که در    ها توانساته از مرحلۀ نسال 

محوری،  داری، مردسااالاری، خشااونت آن، برده 

گرایی، انحصاااارگرایی دینی و  نژادپرساااتی، قبیله 

  ، باه مرحلاۀ اساااتباداد حکومتی حااکم بوده اسااات 

تمدن و فرهنگ که در آن برابری، مدارا، تسااهل  

دموکراساای تا حدی    گرایی دینی و دینی، ک،رت 

رشاد کرده اسات، گام بردارد؛ هرچند هنوز فاصالۀ  

زیادی تا تکامل نهایی و سایادت عقل و اخلاق بر  

 تمدن بشری دارد.  

  

  ملاحظ ت اخلاقی 

 این پژوهش ه،چ  مک تا   از سازتان ها  تمت،ن تا   دریافظ ا رده اسظ.: حامی مالی

 : طبق اظهار اویفن ه، این تقا ه تیارض تنافع ا ارد.  تعارض منافع
 این تقا ه برگرفته از پایان ااته/رسا ه ابوده اسظ.رساله:  پایان نامه/برگرفته از  
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