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Abstract 

1. Introduction 
Ibn Gabirol (a Jewish philosopher of the 11th century CE) enumerates 

different divisions for the concept of "being" in his book, “Fons 
Vitae". At first glance, some of these divisions seem incompatible 

with each other. Based on the findings of this research, Ibn Gabirol 
considers “being” to be equivalent to “unity”. By focusing on this 
concept, different divisions of being can be reconciled. God (Unity the 

Creator) is at the head of the hierarchy of beings and after that, there is 
“what is possible” (unity the created). Every “possible” is made up of 
two beings: matter and form. According to Ibn Gabirol, the form is the 
same as unity, but matter (material being) is neither unity nor 
plurality, although it can be the subject and sustainer of unity and 

plurality.  

Research Question(s) 

Ibn Gabirol has several different interpretations of the meaning of 
“being” and its types. On the one hand, he attributes “being” to God or 
“First Essence”, and on the other hand, he attributes it to “universal 
matter” and “universal form” and not God. The Jewish philosopher, 
also, has different interpretations about the value of “being” and its 
meaning. But how can these different interpretations and statements 
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be united? Is it possible to achieve a coherent philosophy from Ibn 

Gabirol's ontology? 

2. Literature Review 

The issue of "being" in the philosophy of Ibn Gabirol is not raised by 

the commentators of this philosopher and his book, “Fons Vitae”. 
Most of the commentators have not tried to specify the type of being 

of matter and determine its relation to the “universal form” and “First 
Essence”. It is only “Sarah Pessin” who has tried to determine the 
place of matter and explain the ontology of Ibn Gabirol in her book: 

"Theology of Desire". But she has abandoned the duality of matter 
and form and has considered “universal matter” to be higher and more 
valuable than form, and this is exactly what is not consistent with Ibn 
Gabirol's philosophy and the text of “Fons Vitae”. 

3. Methodology 

This article’s method is "structural textualism". In this method, some 
internal contradictions of a specific text are considered and only based 

on the text and its content and rules, and without considering external 
assumptions, it is tried to dissolve the contradictions or solve the 
problems. 

4. Results 

In Ibn Gabirol's ontological system, “matter” has a special place and 
cannot be compared with Ibn Sina's "quiddity" (Mahiyat). According 
to Ibn Gabirol, universal matter and universal form are equal and none 
is superior to the other. Only God is the source and creator of both and 

for this reason, God is above them. This point of view is opposed to 
the dominant view of the Platonic philosophers (such as Muslims, 
Jews, Christians, and even pagans) who consider matter as the source 

of ambiguity and change, and sometimes equal to privation. Ibn 
Gabirol has a different view of “matter” and believes that matter has 
the highest ontological rank after God and is more valuable (dignior) 
than all beings in the world (from Intelligence to Soul, Nature, etc.). 

5. Discussion  

The foundation of the coherence of the Jewish philosopher's ontology 
and the relationship between the types of being is the concept of 

"unity". The statement "being is unity" is the fundamental statement of 
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Ibn Gabirol's ontology. Unity the Creator or God, which is "one", is 

the unity that is self-sufficient and has inherent consistency. This pure 
unity emanates its unity to the world. This emanated unity (unity the 
created) is called “universal form”. But the emanated unity is not self-
sufficient and needs a sustainer, which is a “universal matter”. Matter 
in itself is neither unity nor multiplicity, but the origin of the 

realization of unity and multiplicity, and for this reason, it is related to 
unity. All beings in the universe can be analyzed into matter and form. 
God is "one" or unity that is self-sufficient and is the origin of all 

numbers or beings. From this self-sufficient being, another “one” is 
created, which is conjunct with matter. This substance causes the 

multiplication of this secondary unity and makes different numbers 
which are created from "one". Therefore, the only beings that have 
real existence are:  

a. The first essence (unity the creator and self-sufficient)  
b. universal form (unity the created and non-self-sufficient)  

c. universal matter (the sustainer of form). 
The “First Essence”, which is “pure unity”, is called “absolute 

being” (esse tantum). The universal form and universal matter are 
called universal beings (esse universalis) and all other entities that are 
reduced to matter and form are called beings (esse). 

 The relationship between matter and being is as paradoxical and 
ambiguous as the relationship between matter and unity. Matter is not 
the substance of unity, but is the sustainer of unity, and for this reason, 

it is indirectly called “unity”. In the same way, matter is called 
“being” because of its connection with being. 

6. Conclusion 

The concept which is able to solve the problem of “being” in Ibn 
Gabirol's philosophy is “unity". Just as all beings are numbers and 

numbers are all created from the repetition of “one”, beings are also 
the result of the repetition of “being” and finally reduced to universal 
matter and form and the first essence. 

Keywords: Being, Unity, Ibn Gabirol, Matter, Form. 
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 رولیدر فلسفه ابن جبمسئله وجود 

 رانیتهران، ا ،یبهشت دیفلسفه، دانشگاه شه اریدانش   یاصغر واعظ

  

 

 رانیتهران، ا ،یبهشت دیفلسفه، دانشگاه شه یدکتر یدانشجو   ازبخشین نیحس

 چکیده
مفه و    یرا ب را  یمختلف   ماتیتقس   «اهیالح نبوعی»( در کتاب یلادیم 11قرن  یهودی لسوفی)ف رولیجب ابن

 نیو ا رسند یناسازگار به نظر م گریكدیدر نگاه نخست با  ماتیتقس نیاز ا یکه برخ شمرد یبرم« وجود»

از وجود  یفیچه تعر رولیبج و ابن ستیمتفاوت چ یها یبند میتقس نیکه علت ا زانندیانگ یرا برم  پرسش

 – یلیهم انطباق داد؟ ما با روش تحلاو با  یمختلف وجود را در نظا  فلسف ماتیتقس توان یدارد و چگونه م
 نیا یها افتهی. بر اساس میمسئله پاسخ ده نیتا به ا میرجوع کرد اهیالح نبوعیبه متن کتاب  ماًیمستق یفتوصی

 ماتیتقس   ت وان  یمفهو ، م   نی. با محور قرار دادن اداند یم توجود را معادل وحد رولیجب پژوهش، ابن

وحدت خالق و پس از  گاهیموجودات، خداوند در جا ۀمختلف وجود را با هم سازگار کرد. در رأس سلسل

 -ماده و صورت یعنی-از دو وجود  یوحدت مخلوق قرار دارند. هر موجود ممكن گاهیاو ممكنات در جا

 حس اب  ( حامل وحدت و کث رت ب ه  یاست اما ماده )وجود ماد وحدت نیشده است. صورت ع لیتشك

نحو، هم وجود  نیماده نه وجود است و نه عد  و به هم ن،یبنابرا ،و خود نه وحدت است و نه کثرت دیآ یم

 است و هم عد .

 .ماده، صورت رول،یجب وجود، وحدت، ابن :ها واژهکلید
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 مقدمه
ت رین مفه و  مابع دالطبیعی اس ت.  ال ف فلاس فه در        مفهو  وجود برای بیشتر فلاسفه، بنی ادی 

اند که پیش از هر کاری، تكلی ف خ ود را ب ا وج ود روش ن ک رده و جایگ اه آن را در         تلاش

ارس طو، موو وع فلس فه و     ریت ث  یی تحت وسطا قرونفلسفۀ خود مشخص کنند. بیشتر فلاسفۀ 

دانن د. س لیمان ب ن جبی رول )فیلس وف یه ودی و        م ی « موجود بما هو موج ود »مابعدالطبیعه را 

 الف فلاسفۀ عصر خ ود، موو وع فلس فه را ن ه وج ود       برخلافاندلسی قرن یازدهم میلادی( 

(. Ibn Gabirol, 1895: I, 1: 3-4دان د )  م ی « چرای ی خلق ت انس ان   »ی ا موج ود بلك ه فه م     

توان نتیجه گرف ت ک ه وج ود ه یم اهمیت ی در فلس فۀ او ن دارد. ب رای فه م و           ، نمیحال نیباا

جبیرول در کت اب اص لیف فلس فی     تبیین نقش وجود ابتدا باید فهم او را از این واژه دریابیم. ابن

نگاهی واحد و منسجم ب ه وج ود و تقس یماتش ن دارد. او تقس یمات      « الحیاه ینبوع»خود یعنی 

دهد و گاه آن را ب ه خداون د ی ا  ات اول ی نس بت داده و گ اه از او        از وجود ارائه میمتفاوتی 

ک ه در م  ورد وج ود، معن  ا و    دارد یم   وانامنس  جم م ا را   ظ اهر  ب  ه کن د. ای  ن نگ اه    س لف م  ی 

ت وان تفس یرها و    کنك اش کن یم ت ا دری ابیم ک ه آی ا م ی       « الحی اه  ینبوع»تقسیماتش در کتاب 

رۀ وجود را در یک نظ م س اختاریف واح د و منس جم     ض و ناسازگار دربامتناق ظاهر بهعبارات  

 قرار داد یا خیر؟

ه ای   جری ان  ریت ث  مفه و  وج ود تح ت     خص و   ب ه جبیرول در مف اهیم مختل ف،    ابن

ت وان از   جبی رول را م ی   مختلف فكری و فلسفی عصر خود بوده اس ت. مفه و  وج ود در اب ن    

رس د   مشایی اسلامی، عرفان یهودی یا کلا  یهودی بررس ی ک رد ام ا ب ه نظ ر م ی       منظر فلسفۀ

توان د ب ه م ا در تبی ین ای ن       نم ی « نوافلاط ونی یه ودی  »افلاطونی یا   فلسفه  ۀانداز بههیم منظری 

ب ه ح دی نوافلاط ونی    « ینب وع الحی اه  »(. رس الۀ  Pessin, 2003: 92- 98کم ک کن د )   مس ئله 

 ,Husikک م ب ه فراموش ی س دردند )    لاف آیین یهود دانس ته و ک م  است که یهودیان آن را خ

را از « الحی اه  ینب وع »(، بنابراین، برای یک پژوهشگر بس یار س خت اس ت ک ه م تن      60 :1958

 م ثلاً قالف نوافلاطونی خود خارج کرده و سعی کند هر بخشی را با یک سنت فك ری مج زا،   

 با نگاه یهودی یا عرفانی بررسی کند.
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وج ود تحقی ق کن یم، ب ه       اگر بخواهیم در چارچوب مبانی نوافلاطونی اندیشیده و دربارۀ

. در نظ ا  فك ری نوافلاط ونی یون انی، ص فت      میخ ور  یبرم  « الحی اه  ینب وع »تناقض اتی در م تن   

جبی رول گ اهی ای ن     شود و  ات اولی برتر از وجود است اما اب ن  وجود به خداوند اطلاق نمی

(. ای ن نش ان   Ibn Gabirol, 1895: V, 24: 301-303ده د )  س بت م ی  ص فت را ب ه خداون د ن   

دهد که برداشت او از وجود با برداشت  الف نوافلاطونی ان از ای ن مفه و  مطابق ت ن دارد.       می

ب ا برخ ی فق رات دیگ ر ای ن      « الحی اه  ینبوع»رسد برخی فقرات کتاب  افزون بر این، به نظر می

لسوف یهودی گاه وجود را به واج ف و ممك ن تقس یم    کتاب در تناقض هستند. برای مثال، فی

بن دی اول، خداون د ی ا  ات اول ی نی ز      کن د و گ اه ب ه وج ود ص وری و م ادی. در تقس یم        می

بندی دو  خیر. هدف ما در این مقال ه بررس ی ای ن اختلاف ات و     شود اما در تقسیم گنجانده می

ت ا در چ ارچوب فلس فۀ     میآن   ب ر ، ما درواقعهای ظاهری است. برطرف کردن این ناسازگاری

جبی رول از ای ن مفه و      متن اقض اب ن   ظ اهر  ب ه ه ای   نوافلاطونی، به تقسیمات وجود و برداشت

 انسجا  دهیم.

 ۀ وجودمسئل
 :شوند تقسیم میچند دسته  بهوجود تناقضات مربوط به 

 وجودالف. وصف و معنای 
 (،11: 1831 )طباطب ایی،  عنوان ام ری ک ه ن زد  ال ف فلاس فه جنس ی ن دارد        تعریف وجود به

 ه ای  مع انی و مت رادف  جبی رول   ممك ن اس ت. اب ن    آن ممكن نیست ام ا توص یف و تش ری    

گی رد. او گ اه وج ود را ب ه معن ی وح دت، گ اه ب ه معن  ی          مختلف ی ب رای وج ود در نظ ر م ی     

  .داند صورت، گاه به معنی ترکیف صورت و ماده و گاهی نیز به معنی خیر می

 ک ه  دارد وج ود  م ادامی  م اده . ن دارد  وج ود  ص ورت  از ج دای  ماده صورت: ۀمثاب وجود به

اس ت  ص ورت   ب ه  وابس ته  چی زی  هر وجود. چراکه گردد متصل آن به یا باشد صورت با متحد

(Ibn Gabirol, 1895: V, 8: 271). 
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 ،وج ود  .م اده و ص ورت نیس ت    1اتص ال وج ود ج ز    اتصال صورت و ماده: ۀمثاب وجود به

 .(Ibid: V, 8: 270) صفت خا  ماده نیست بلكه صفت ماده و صورت با هم است

 اشاره دارد: مسئله( در چند جمله به این V,9بخش ) وحدت: ۀمثاب وجود به

ش ود و ممك ن نیس ت ک ه وح دت در       صورت وحدت اس ت و وج ود واح د گفت ه م ی       -

 .2لاوجود تقرر داشته باشد

 :Ibid: V, 9بخش د )  وحدتی که  ات ش را تق و  م ی   چون شیء وجود ندارد مگر به علت  -

273).8
 

 Ibn) وج ود را دریاف ت کن د    ی ا هم ان  دارد ک ه خی ر    ش وق ماده اول ی   خیر: ۀمثاب وجود به

Gabirol, 1895: V, 34: 320). 

 ب. اقسام وجود
 وجود دارد: اقسا از  بندی تقسیم 4جبیرول حداقل  ابن

را در ب ر   ۀ ع الم ت رین مرتب    وجود که از بالاترین مرتبه تا پایین وجود: ۀچهارگان یبند دسته

ب. آنچ ه پاس خ    .آی د  م ی  5«آیا هس ت؟ »شود: الف. آنچه در پاسخ  تقسیم می 4مرتبه 4دارد به 

ه م بت وان    7«چگون ه هس ت؟  »ج. آنچ ه درب اره آن    .باش د  6«چ ه هس ت؟  »پرسش آیا هس ت و  

را ه م مط رک ک رد.     3«چ را هس ت؟  »در مورد آن جز سه پرسش فوق، بتوان  د. آنچه به. پرسید

ش ود. س ه    پرسش است. این پرسش در مورد  ات اولی مطرک م ی  1پرسش اول ارزشمندترین
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1 coniunctione 
2 Forma est unitas et esse dicitur unum et non est possibile ut unitas existat in non 

esse. 

3 quia non habet esse , nisi propter unitatem quae constituit eius essentiam.  

4 ordinibus  
5 an est 
6 quid est 
7 quale est 
8 quare est 
9 dignissima est 
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، پرس شف چیس تی ق رار دارد. ای ن پرس ش      نیشوند. بعدازا پرسش دیگر در مورد او مطرک نمی

پرس ش   س دس د. نش و  مط رک نم ی   آندیگر در م ورد  پرسش در مورد عقل مطرک شود اما دو 

یعن ی  ش ود ام ا پرس ش آخ ر      . این پرسش در م ورد نف س مط رک م ی    شود وارد میچگونگی 

شود. سرانجا  چرایی است که در م ورد طبیع ت و موج ودات     میمطرک ن آنچرایی در مورد 

 .(Ibid, V, 24: 301-303) شود میطبیعی مطرک 

بن دی مرب وط    ای ن تقس یم  . تری هم وجود دارد بندی کلی تقسیم وجود: ۀگان بندی سه تقسیم

. واج ف هم ان  ات اول ی اس ت. ممك ن ه ر       است تقسیم وجود به واجف، ممكن و ممتنع به

ی ا  یب تش    2. ممتنع نی ز ع د  وج ود   1منفعل از او باشدیا چیزی است که توسط او خلق شده 

 .8(Ibid) است

گ ردد. ای ن    وج ود ب ه دو ن وع ب القوه و بالفع ل تقس یم م ی        تقسیم وجود بهه قهوه و لعه :   

دو بی ان در  « ینب وع الحی اه  »بندی ماده و صورت تقلی ل یاب د. در    تواند به تقسیم بندی می تقسیم

شود ک ه فعلی ت، ویژگ ی ص ورت و      می دیتثکبندی وجود دارد. از طرفی،  رابطه با این تقسیم

ص ورت و  ش ود ک ه    م ی  دی  تثک. از طرف دیگر، 4( Ibid: V, 9: 272قوه، ویژگی ماده است )

-Ibid, V, 9: 272ده وقتی جدای از ه م هس تند، ب القوه و وقت ی متحدن د، بالفع ل هس تند )       ما

 اتح اد،  از بع د  و ب القوه  اتح اد،  از قب ل  ص ورت  ه م  و ماده هم بیان، یک طبق ،درواقع .(274

 5.است فعلیتمنشث  صورت و قوهمنشث  ماده دیگر، تفسیر یا بیان طبق و اند بالفعل

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1 quicquid est patiens ab eo  
2 privatio esse 

ت وان گف ت وج ود در ای ن      بر اساس این تحلیل، ممتنع قسمی از وج ود نیس ت بلك ه ع د  آن اس ت. بن ابراین، م ی         8

 شود. بندی به دو نوع ممكن و واجف تقسیم می تقسیم

4 FV, V, 9: P272 
ند، به آن بعد از اتحاد با ماده نظر دارد نه به نحو مستقل از ماده. او دا جبیرول زمانی که صورت را اصل فعلیت می ابن  5

شود اما فعلیت کامل )به معنی کمال و  معتقد است صورت منشا ا ر یا تعین است و به همین معنا، اصل فعلیت دانسته می

است: الف. فعلیت به معنی منشا  گردد. بنابراین، او به دو فعلیت قائل نهایت( تنها بعد از اتحاد صورت با ماده حاصل می

 ا ر بودن )صورت مستقل از ماده(   ب. فعلیت به معنی کمال )صورت بعد از اتحاد با ماده(. 



 222 | ازبخشین و یواعظ؛ رولیمسئله وجود در فلسفه ابن جب

 ش ود و وج ود   به دو نوع آشكار و پنه ان تقس یم م ی    وجود تقسیم وجود به آشکار و پنهان:

 .(Ibid, V, 20: 294-296) وجود پنهان استوجه ظاهری  1آشكار

 ج. مصداق وجود:
ق رار دارد، وج ود   بالاتر از ه ر چی زی    که همان اراده یا  ات اولی است و صورت ۀاعطاکنند

 و 2اس ت ح ق  خ ودش وج ود    اعطاکنندۀ وجود است و اعطاکنندۀ وجود است، چونمحض 

ط ور   . ای ن در ح الی اس ت ک ه هم ان     8باید از آن جریان و فیضان یاب د  سایر موجودات وجود

که در بالا بیان شد، فیلسوف یهودی معتقد است وجود ترکیف صورت و م اده اس ت و چ ون    

 گفت وجود دارد.توان  ماده و صورت ندارد، نمیاولی   ات

 سه نوع وجود
ه ایی ک ه  ک ر ش د، بای د ت ا ج ایی ک ه          بن دی  برای تطابق معانی و مص ادیق وج ود و تقس یم   

ب ه تقس یمات دیگ ری     لی  تقل قاب ل تری ک ه خ ود    های کوچک بندی را به تقسیم ها آنشود  می

ت رین ان واع و اقس ا  وج ود برس یم.       ت وانیم ب ه بنی ادی    از ای ن طری ق م ی   . نیستند، تقلیل دهیم

، روش ما در این قسمت این است که ابتدا به مصادیق وجود بد ردازیم و بع د از تقلی ل    درواقع

مشترک است پیدا کن یم ت ا    ها آن، سعی کنیم معنایی را که بین تر کوچکبه تقسیمات  ها آن

تلف وجود را ب ه ه م پیون د داده و ب ین م اده و ص ورت کل ی و        از این طریق، بتوانیم انواع مخ

  ات اولی نسبت برقرار کنیم.

 :دهد بندی از وجود ارائه می تقسیم 4جبیرول  ابن ی،طورکل به

 الف. تقسیم وجود به واجف و ممكن

 ب. تقسیم وجود به متعلق پرسش آیا، چیست، چگونه و چرا

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1 esse manifestum 
2 ipse est esse verum 
3 Quia largitor formae est super Omnia, unde oportet ut receptrix eius sit infra eam. 

Et etiam, quia ipse est esse verum, oportet ut esse flunt ab eo, et esse quo 

propinquius fuerint origini essendi (Ibn Gabirol, 1895, V, 42: P335). 
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 بالقوه و بالفعلج. تقسیم وجود به 

 قسیم وجود به آشكار و پنهاند. ت

دارد ک ه وج ود    دی  تثکده د. او   را به دو امر دیگر تقلیل می« ج»بندی  جبیرول تقسیم ابن

و  «ج»مبتن ی ب ر   ه م  « د»بن دی   تقس یم ب ه م اده و ص ورت هس تند.      لی  تقل قاب ل بالقوه و بالفع ل  

 ن اس  تآش كار و ب ی   وج ود  پنه ان و ص ورت،   وج  ود م اده،  ، چ ون  اس ت  ب ه آن  لی  تقل قاب ل 

(Ibid,V, 23: 299 و )ت وان   ب ه م اده و ص ورت هس تند، م ی      لی  تقل قاب ل قوه و فع ل   ازآنجاکه

نی ز  « ب»بن دی   تقس یم  یابن د.  ب ه م اده و ص ورت تقلی ل م ی      تاًینها« د»و « ج»بندی  گفت تقسیم

کنن د.   بن دی م ی   ای ن دو، مرات ف وج ود را بی ان ک رده و تقس یم       اس ت. « ال ف »به  لیتقل قابل

کن د. از   ( مراتف وجود را به دو نحو مجم ل و مفص ل تبی ین م ی    V,24جبیرول در بخش ) ابن

 4اس ت و از منظ ر مفص ل، ب ه      میتقس   قاب ل منظر مجمل، وجود به دو مرتبۀ واج ف و ممك ن   

 بن دی  تقس یم با یكی از ادات پرسشی قاب ل ش ناخت اس ت.     هرکدا گردد که  مرتبه تقسیم می

ت ر   کل ی  چهارگان ه ه ای   بندی وج ود ب ه متعلق ات پرس ش     قسیماز ت وجود به ممكن و واجف

وج ود   1آنچه واجف است چیزی است که به نح و س رمدی   (.Ibid, V, 24: 301-303) است

 آن اس ت ۀ کنن د  مقاب ل واج ف و و د آن و دریاف ت     ،ممك ن  ام ا  دارد و تغییرناپ ییر اس ت  

(Ibid) .مج دداً بن دی دو ، وج ود    س یم شود. در تق بندی به نحو مفصل نیز بیان می همین تقسیم 

گردد اما این بار موجودات ممكن، خ ود ب ه س ه     به واجف یعنی  ات اولی و ممكن تقسیم می

جبیرول که ی ک فیلس وف نوافلاط ونی     گردند. ابن مرتبه یعنی عقل، نفس و طبیعت تقسیم می

گردن د.   م ی  شود مع ین  می ها آناز این مراتف، بنا به پرسشی که از  هرکدا است، معتقد است 

 پرس ش  چه ار  «چ را؟ » و «چگون ه؟ » و «چیس ت؟ » و «آی ا؟ » پرس ش  نوافلاطونی فیلسوف برای

 از تنه ا  «آی ا » پرس ش  ب ا . یكدیگرن د  ط ول  در چهارگان ه  ه ای  پرسش. نیستند متمایز و متباین

ه ا   آن از موج ودات  ش دن  س افل حس ف   ب ه  و ترتیف به ها پرسش سایر و پرسیم می اولی  ات

 ای ن  نویس ندۀ . ش ود  یاف ت  بهت ر  «ا ولوجی ا » کت اب  درمسئله  این تبیین شاید. شوند می پرسیده

 ب وده  زم ان  در ک ه  پرس یم  میسؤال  موجودی وجود از تنها «چرا» پرسش با است معتقد کتاب

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1 Aeternitae 
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 از بع د  و نیس ت  خ ودش  زم انی  آنف در موج ود  ای ن   ایت و نهایت. ندارد ارجاع خودش به و

. باش  د آم ده  ک   ش زم ان  بُع  د در موج ود  آن گ  ویی یاب د   م  ی تحق ق  زم  انی آن ات  گیش ت 

 آن  ای ت  و نهای ت  چ ون  پرس ید  طبیع ی  و زمانی موجود از توان می را «چرا» پرسش رو نیازا

 چرای ی  پرس ش  دلی ل،  هم ین  ب ه  قاًی. دقاست نیافته تحقق نیز زمانی آنف در و نیست معلو  ما بر

 حمص ی،  ناعم ه  اس ت )اب ن   یكی چرایی و چیستیها  آن درچراکه  پرسیم نمی معقولات از را

توان نتیجه گرفت که مرات ف وج ود در ط ول یك دیگر ق رار       بنابراین، می  (181-184: 1816

ان د و ه ر چ ه از  ات اول ی ب ه س مت طبیع ت حرک ت           دارند و هر یک  ی ل دیگ ری واق ع   

ول ی س ایر مرات ف     ات ا ج ز  ب ه ، نباید فراموش کرد ک ه  حال نیبااشوند.  تر می کنیم سافل می

 شوند. وجود همگی ممكن محسوب می

ب ه تقس یم آن ب ه     لی  تقل قاب ل چهارگان ه   مرات ف  ب ه توان گفت تقسیم وجود  ، میجهیدرنت

 ات اول ی، وج ود واج ف و عق ل و نف س و طبیع ت، وج ود         چراک ه واجف و ممكن است 

 یابد: بندی تقلیل می تقسیم 2بندی وجود به  تقسیم 4آیند. پس  می حساب بهممكن 

 الف. تقسیم وجود به صورت و ماده 

 ب. تقسیم وجود به ممكن و واجف 

یك ی ش وند چ ون     همتر شده و بعد از اد ا  با  توانند کوچک بندی نیز می این دو تقسیم

شود چیزی ج ز م اده و ص ورت نیس ت. ه ر چی زی  ی ر از         شناخته می« ممكن» عنوان بهآنچه 

 ات اولی از ماده و صورت تشكیل شده و همۀ مراتف موج ودات  ی ر از  ات اول ی ب ه م اده      

م اده نخس تین وج ود  ممك ن     ای از آن دو هس تند.   و صورت کلی تقلیل یافته و جلوه و نمون ه 

ت وان نتیج ه گرف ت     شود و هم راه آن اس ت، م ی    میاست و ازآنجاکه ماده با صورت شناخته 

ت وان گف ت س ه ن وع وج ود بیش تر        بنابراین، م ی   1هر موجود ممكنی ماده و صورت استکه 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1 Necessarium autem est unus, factor sublimis et magnus; possibile autem est 

quicquid est patiens ab eo…. Et ideo patiens est, diversum et mutabile, quia haec est 

natura possibilis in se; unde et recte appellatur material prima possibilitas, secundum 

hanc rationem…. Et quia patiens est possibile, oportet ut ipsum non sit ipsum, sed 
sit hoc et hoc; et ideo necesse es t ut sit sustinens {materia} et sustentatum {forma} 

(Ibn Gabirol, 1895, V, 24: 302-303). 
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نداریم:  ات اولی، ماده و صورت کلی و تما  مرات ف وج ود ممك ن اع م از عق ل و نف س و       

 یابند. به ماده و صورت کلی بازگشته و تقلیل می تیدرنهاطبیعت 

اس ت؟   حم ل  قاب ل ا چگونه وجود بر هر سه، یعنی  ات اولی و م اده و ص ورت کل ی    ام 

لازمۀ حمل یک صفت بر چن د چی ز متف اوت ای ن اس ت ک ه آن چیزه ا در ع ین تف اوت ب ا           

ک ه ج واهر معق ول و     ط ور  هم ان یكدیگر، در ی ک ویژگ ی ب ا ه م اش تراک داش ته باش ند،        

راک دارن د و همگ ی ج وهر نامی ده     محسوس در عین تفاوت، در برخ ی وج وه تش ابه و اش ت    

ش ود ک ه وج ود ه م ب ه       شوند. به همین طریق، اشتراک یک صفت ی ا ویژگ ی باع ی م ی     می

 ات اولی و هم به م اده و ص ورت کل ی و ه م ب ه چیزه ایی ک ه از م اده و ص ورت تش كیل           

 ه ا  آنش ود وج ود ب ر     مشترک اس ت و باع ی م ی    ها نیااما آنچه بین   شوند، اطلاق گردد می

 ق شود چیست؟اطلا

 نسبت وحدت و وجود
توان د ب ین س ه ن وع وج ود یعن ی  ات اول ی و م اده و ص ورت کل ی            رسد آنچه می به نظر می

ت وان گف ت ک ه     ب ا بررس ی تقس یمات وج ود م ی     اس ت.  « وح دت »اشتراک به وج ود آورد،  

و بن دی وج ود    رسد که ب ین تقس یم   اند. این مدعا زمانی به ا بات می وجود و وحدت این همان

بن دی وج ود ب ه واج ف و      تقس یم  ،جبی رول  تبدیل وحدت به کثرت تناظری ببینیم. ازنظر ابن

آن  خ الق اس ت. وح دت    مخل وق و وح دت   خالقممكن متناظر با تقسیم وحدت به وحدت 

کثرتی در آن یافت نشود. ای ن وح دت تنه ا ب ه  ات اول ی تعل ق        گونه میوحدتی است که ه

گی رد از جهت ی وح دت و از     ت م ی ئاول ی نش    ارادۀ  اتدارد. در مقابل، هر موجودی ک ه از  

اس ت   مخل وق  ات اول ی باش د واح د    ارادۀ  مخلوقجهتی کثرت دارد. پس هر موجودی که 

(Ibn Gabirol, 1895: II, 20: 60-61  ای ن تقس یم .)  براب ر ب ا تقس یم وج ود ب ه       ق اً یدق بن دی

 اول  ی خل  ق ش  ده باش  د( اس  ت. اراده واج  ف ) ات اول  ی( و ممك  ن )ه  ر موج  ودی ک  ه از  

«  ی ر ی ک  »باید او  یا مخلوق است، اولین مبدعَ« یک» و واحد مطلق طور که  ات اولی همان

رت . ای ن کث   داردبدین معنی اس ت ک ه کثرت ی در  ات او وج ود      « یر یک بودن»باشد. این 

. درواقع، اولین مب دعَ  ات اول ی م اده کل ی و ص ورت      استصورت و ماده   ۀمربوط به دوگان
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گی رد از ای ن دو تش كیل ش ده      با هم هستند و هر موجودی که بعد از  ات اولی قرار می ،کلی

ان د؟ اگ ر ه ر     وح دت  ه ا  نی  ااما ماده و صورت چه نسبتی با وحدت دارند؟ آیا ه ر دو  است  

پس نباید  یریتی با هم داشته باشند اما چنین چیزی ممك ن نیس ت چ ون م ا     دو وحدت باشند 

به ه م نیس تند و ب ا ه م تب این       لیتقل قابلگوییم که  چیز یعنی ماده و صورت سخن می« دو»از 

 :Ibid: V, 26صورت وحدتی است که منفعل و دریافت شده از وحدت اول ی اس ت )  دارند. 

کلی وحدت نیست اما ب ا وح دت ارتب اط دارد چ ون      ۀددهد که ما نشان میعبارت  (. این305

م اده  جبیرول، ماده و صورت بدون هم تحقق ندارن د و م اده حام ل ص ورت اس ت.       از نظر ابن

ای ن جمل ه ک ه    ماده منشث کثرت است اما  بیان شده کهنیست. هرچند در چند فقره هم کثرت 

. از نظ  ر نیام  ده اس  ت« هالحی ا  ینب  وع»ه  ای  از بخ ش  ک  دا  میه  ، در م  اده کثی  ر اس ت  خ ود 

و شرط تحق ق آن دو اس ت. ب رای فه م دقی ق      بوده جبیرول، ماده قبل از وحدت و کثرت  ابن

ن ور در  در ای ن مث ال،   (. Ibid: V, 11: 276توج ه کن یم )   مثال ن ور و منش ور  این مسئله باید به 

ای ن  ش ود.   . منشور قب ل از ت ابش ن ور ر ی ت نم ی     ماده استدر حكم  منشورحكم صورت و 

باع ی   منشور نه کثرت و نه وحدت دارد، چون در سیاهی مطل ق اس ت ام ا بع د از ت ابش ن ور      

شود  بنابراین، منشور ن ه کثی ر اس ت و ن ه واح د ام ا منش ث تكثی ر ن ور           تقسیم و تكثیر نور می

ی ا  کلی هم نه کثیر است و نه واحد اما بدون شک منش ث تكثی ر و تحق ق وح دت      ۀاست. ماد

بای د ب ه   دو اس ت.  « در حك م »دارد که ماده  دیجبیرول تثک ، ابنرو نیازاصورت است. کثرت 

عن وان   دو نیس ت چراک ه اگ ر دو باش د ب ه      وج ه  میه   ماده بهدقت کرد. « در حكم دو»عبارت 

ه م نیس ت چراک ه     «ی ک »ماده . شود که وحدت است شده و معلول صورت میکثیر شناخته 

بای د گف ت ک ه م اده قب ل از       ج ه یدرنتداش ت،  آنگاه تفاوتی با صورت نخواهد اگر یک باشد 

در هم ین رابط ه،   ش ود.   یعنی ام ری اس ت ک ه باع ی تحق ق ی ک و دو م ی         یک و دو است

ص ورت ی ک ویژگ ی دارد و آن ای ن اس ت ک ه  ات را تحق ق        دارد ک ه   دی  جبیرول تثک ابن

ن و دوم ی  2کن د  م ی اما ماده دو صفت دارد. اولین صفتش این است که صورت را حمل  1دهد

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1 constituere essentiam 
2 sustinere 
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 (.Ibid: IV, 11: 236-237اش تكثر اشیا است ) ویژگی

چ ه معن ایی دارد؟ ب ا بررس ی     ای ن کث رت   و  ش ود  م ی تكثر اشیاء  ماده باعی اما چگونه 

 .دادپاسخ  مسئلهاین جدول زیر شاید بتوان به 
 (1 ات اولی )                                                 

 (1صورت کلی ) + (’0ماده کلی ) = (’1عقل  )

 (1صورت ) + (’1عقل ) = (’2نفس ناطقه )

 (1صورت ) + (’2نفس ناطقه ) = (’3نفس  یر ناطقه )

 (1صورت ) + (’3نفس  یر ناطقه ) = (’4طبیعت )

 ۀاس ت. در اول ین مرحل     «ی ک »در حك م  و  خ  القجبی رول،  ات اول ی وح دت     از نظ ر اب ن  

ش ود: م اده )حام ل( و     آفرینش و برای تم ایز مب د ع و مب دعَ، دو چی ز از خداون د ص ادر م ی       

. توان د ی ک باش د    ک ه وح دت نیس ت، نم ی    م اده   ام ا صورت )محمول(. صورت یک اس ت  

از دو چی ز یعن ی م اده و    ، هرچن د  اس ت در حك م ی ک   عق ل   مخل وق یعن ی  اولین  ،جهیدرنت

ک ه ش رط تحق ق وح دت و      1ماده ریتث  باورت عقل بعد، ص ۀ. در مرحلشود  صورت ایجاد می

آورد. اگ ر   ش ود و نف س را ب ه وج ود م ی      یابد و به جای ی ک، دو م ی   کثرت است، تكثر می

آین د؟   پ س بع د از آف رینش عق ل چگون ه کث رات دیگ ر ب ه وج ود م ی           ،صورت یک است

 موج ودی به وج ود بیای د؟ تنه ا راه ای ن اس ت      و ... چگونه ممكن است که از یک، دو و سه 

 «ی ک »کل ی ی ا   ش ود ص ورت    باع ی م ی   آن چیزی است ک ه  . مادهشود« یک»تكثر منجر به 

 ,Ibn Gabirol, 1895آی د )  تكرار شده و تكثر یابد و بدین ترتیف ام ور مختل ف ب ه وج ود     

V, 35: 321-322 .)   در ج دول ب الا    آی د.  به همین دلیل، ماده علت تكثر اشیاء ب ه حس اب م ی

و « 1»نیس ت ام ا باع ی تك رار     « 1»ش ود   نشان داده م ی « ’»است. ماده که با علامت « 1»صورت 

ای این تفسیر را که مبتن ی ب ر ج دول ب الا اس ت، تایی د        در فقرهجبیرول  ابنشود.  می تكثر آن

واح د   2دارد، صورت عقل شبیه وحدت محض است چ ون ی ک وو عیت    دیتثککند. او  می
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

جبیرول معتقد است ماده به علت دوری از منشاء یعنی  ات اله ی، و خیم و س نگین و جرم انی ش ده و ص ورت        ابن 1

 شود. تكثر صورت و تبدیل صورت کلی به صور میپییرد و در نتیجه باعی  کمتری را می

2 propositionem 
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ناطق ه ش بیه س ه و ص ورت طبیع ت       ریصورت نفس  ، ورت نفس ناطقه شبیه دو استدارد. ص

ت وان نتیج ه گرف ت ک ه تقس یم       بن ابراین، م ی   1(.Ibid: IV, 13: 239چه ار اس ت )   در حك م 

اس ت. از ای ن    «1»است معادل  خالقوجود معادل تقسیم وحدت است.  ات اولی که وحدت 

اس ت،   (’1ک ه مع ادل )   عق ل  ،ترکی ف ای ن دو   شود و از می صادر با هم یک، ماده و صورت

 .آخر یو الو بعد نیز سایر مراتف عالم شود  حادث می

جبی رول   اول تا آخر معادل سیر وحدت به سمت کثرت است. اب ن  ۀسیر وجود از مرحل

نور این مسئله را تشری  کرده اس ت. او در ای ن رابط ه     مثالبارها با استفاده از  «الحیاه ینبوع»در 

و ت ر اس ت    تر و خ الص  تر و نورانی تر باشد روشن گوید، هر چه یک شیء به منشث نزدیک می

 ,Ibn Gabirol) 2ت وان گف ت ک ه وج ود دارد     تری م ی  وحدت بیشتری دارد و به نحو شایسته

1895: V, 42: 335.) 

وج ود را ه م ب ا     ی ا اوص اف   ش ث تكث ر وج ود، مع انی    من ۀاین تفسیر به جز تشری  مسئل

رو ک ه   جبی رول، وج ود هم ان وح دت اس ت و ازآن      از نظر اب ن  چون .دهد یكدیگر پیوند می

 توان وجود را نیز خیر نامید. ( میIbid: V, 42: 333وحدت، خیر است )

شود که تقسیمات وج ود وابس ته ب ه منظره ای گون اگونی اس ت        از بحی فوق نتیجه می

توانیم واحد ی ا ی ک را از جه ات مختل ف      روند. ما می در مورد وحدت نیز به کار می ناًیع که

کثرت ی ن دارد بررس ی     گون ه  میوحدت محضی که ه   ۀمثاب بهو بررسی کنیم. گاه واحد بما هو 

توان د ب ا خ ود جم ع ش ود و       یعنی واح دی ک ه م ی   ، واحد و تكرار واحد ۀمثاب شود، گاه به می

یعن ی اع داد   عن وان واح د و کثی ر     ش ود و گ اهی نی ز ب ه     بررس ی م ی   ،ه د عددها را تش كیل د 

 تواند بررسی شود: . به عبارتی، وحدت به سه طریق میگردد بررسی میمختلف، 

 1الف. 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

در نظر گرفته شده ام ا نبای د گم ان ک رد     « صفر»در اینجا  کر یک نكته وروری است. اگرچه در جدول فوق، ماده   1

ش ود ام ا چی زی هس ت و      گفت ه نم ی  « یک»که ماده صفر مطلق است. ماده از سنخ وحدت نیست، به همین دلیل به آن 

نامیدیم نه ’ xو ترکیبات حاصل از آن را نیز  1ادیم نه نشان د’ 1وجود م ایی دارد. به همین دلیل، ما در جدول، آن را با 

x. 

2 dignior esse 
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 (1و  1) ’1ب. 

 و ... 4و  8و  2و  1ج. 

شود. از منظر اول، وج ود مس اوی ب ا  ات اول ی      وجود نیز به همین سه طریق بررسی می

ش ود و از منظ ر    صورت و ماده تقس یم م ی   است. از منظر دو ، وجود به خالقیا همان وحدت 

گ ردد.   تقس یم م ی   چهارگان ه ه ای   متعلق ات پرس ش   یعن ی مرات ف موج ودات    سو ، وجود به

 8و منظ ر س و  را وج ود    2، منظ ر دو  را وج ود کل ی   1ح ض جبیرول منظر اول را وجود م ابن

نتیج ه ای ن    (.Ibn Gabirol, 1895: V, 24: 302( و )Ibn Gabirol, 1895: I, 5: 7)نام د   م ی 

 ’1ب ه   ت اً ینهاک ه اع داد    ط ور  هم ان ان د و   مع ادل اع داد مختل ف   « وج ود »شود که مرات ف   می

 ط ور  هم ان ، ح ال  نیدرع  و  گردند یزمبا، مراتف وجود هم به ماده و صورت کلی گردند یبازم

 است، وجود محض یا  ات اولی هم بالاتر از وجود کلی است. ’1فراتر از  1که 

 وجود مادی
وح دت اس ت.  ات اول ی وح دت مح ض       وج ود مح ور تقس یمات   که بیان ش د،   طور همان

چ ون   وح دت هس تند   ینوع است و مراتف وجود نیز همگی به مخلوق است، صورت وحدت

در ای ن می ان تنه ا م اده اس ت ک ه بای د رب ط آن را ب ا           .است ها کثرت هم جمع وحدتحتی 

گفته شد، ماده شرط تحقق وحدت و کثرت اس ت و خ ود ب ه  ات ه      نیازا شیوحدت یافت. پ

ت وان م اده را ع د      نم ی را بیشتر توو ی  داد.   مسئلهنه وحدت است نه کثرت. اکنون باید این 

از طرف دیگ ر، م اده وح دت ه م نیس ت و ب ه هم ین         .استنامید چراکه ماده حامل وحدت 

توان آن را وجود خواند. پس باید آن را چ ه نامی د؟ اس حاق اس رائیلی ک ه یك ی از        دلیل، نمی

س از   رس د زمین ه   بن دی دارد ک ه ب ه نظ ر م ی      افلاطونی یهودی است یک تقس یم   ۀاولین فلاسف

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1 esse tantum 
2 esse universalis  
3 esse 
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. ازنظ ر  1ف رق گیاش ت  « ع د  »و « ل یس »است. او معتقد است باید بین  بودهجبیرول  ابن ۀنظری

اش را از  او، عد  بعد از وجود اس ت. ب رای مث ال، شخص ی ک ه بین ا اس ت ام ا ناگه ان بین ایی          

توان د ک وری خ ود     عد  بینایی را تجربه کرده است. او حتی هنگا  بین ایی م ی  ، دهد دست می

حتی صورتی در خی ال ه م ن دارد و ب ه     « عد »برخلاف « لیس»اما  ،را تصور کرده و شرک دهد

(  بن ابراین،  Israeli, 2009: I, 66-68ش ود )  همین دلیل، توسط وج ود و ع د  توص یف نم ی    

هم ین رابط ه    ن اً یاس ت. ع « ت ر  نیس ت »و از او  بودهتوان گفت لیس یک مرحله قبل از عد   می

از ای س اس ت و چیزه ایی هس تند ک ه      « ت ر  هس ت »وجود  برقرار است.« ایس»و  2«وجود»بین 

اس حاق اس رائیلی اس ت     ریجبیرول در این مورد تحت ت ث   ابن ندارند.« وجود»دارند اما « ایس»

 یج ا  ده د ب ه   جبیرول ترجی  م ی  کند. ابن اما کلا  او را تغییر داده و با عباراتی دیگر بیان می

عنی مادی و ص وری اس تفاده کن د.    از دو نوع وجود ی و وجود ایس عد  و لیس و یریکارگ به

کند که ایس در نظا  فك ری اس حاق ایف ا     جبیرول همان نقشی را ایفا می وجود مادی برای ابن

 ,Ibn Gabirol) اس ت ن ه ص وری    م ادی وج ودش  ازنظ ر او، م اده وج ود دارد ام ا     کن د.   می

1895: V, 9: 272 م اس ت چراک ه در عل     4مح ض نیس ت و دارای ن وعی وج ود     8(. ماده عد
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 ,Israeliاسحاق اسرائیلی این رای را از کندی، فیلسوف مسلمان گرفته است. برای اطلاعات بیشتر رجوع کنید ب ه: )  1

2009: I, 68-70) 

 کنند که معادل وجود است. استفاده می« انیه»اسحاق و کندی از    2

3 privatio 
دهد اما ص ورت   می« existentia»تاکید دارد که ماده به صورت « ینبوع الحیاه» Vکتاب  28جبیرول در قسمت  ابن  4

در اینجا، وجود صوری  esseکند.  کر دو نكته در این رابطه وروری است. اولا، مقصود از  اعطا می« esse»به ماده 

پ یش از ترجم ۀ    existentiaباشد. کلمۀ « قوا » در اینجا معادل کلمۀ عربی  existentiaست نه مادی.  انیا، احتمالا ا

متون عربی به لاتین و در عصر قرون وسطی نیز کاربرد داشت. آکاردوس سنت ویكتوری از اولین متفكرانی است که 

وجود موج ود در خ ارج ی ا     existentiaوجود و  esseت گیارد. او معتقد اس تمایز می existentiaو   esseبین 

بعد از ترجمۀ متون عرب ی ب ه لات ین، بیش تر ب ه       existentia(. با این حال، 251،  1816تحقق وجود است )ایلخانی، 

 ,Rietده د )  سینا به خوبی این تغییر معنا را نشان می رود. ترجمۀ لاتین کتاب شفای ابن به کار می« قوا »عنوان معادل 

1977, pp2, 17, 25  رسد  به نظر می« ینبوع الحیاه»(. درexistentia  ق وا  »باش د و گ اه مع ادل    « تق رر »گاه معادل .»

، واژۀ ق وا  ب ه   «ینبوع الحی اه »تر باشد. در چند فقرۀ عربی باقیمانده از رسالۀ  مناسف« قوا »رسد کلمۀ  در اینجا به نظر می

 است.   « Existens per se» معادل « قوا  بیاته» کار رفته است. در این فقرات، واژۀ
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 2کن د، وج ود م اده در حكم ت خ دا      م ی  دی  جدای از ص ورت وج ود دارد. او تثک   1سرمدی

پرس د. اگرچ ه فك ر معل م      آن از او م ی  ۀدرب ار  یا کننده معلمی است که سؤال 8مفهو  یا فكر

 :Ibid: V, 5) دارد وج ود کننده ناموجود اس ت ام ا ب رای خ ود معل م       برای سؤال از بیان،قبل 

چگون ه م اده از خ دا ب ه وج ود آم ده، در       »شود که  جبیرول با این پرسش مواجه می ابن(. 265

4صفت خ ارجی  ینوع ماده این است که به ابداع ۀحالیكه لازم
م اده ق وه و ع د      و خ دا باش د   

گوی د، فلاس فه م اده را     جبی رول در پاس خ م ی    ابن« تواند صفت خدا باشد؟ محض است و نمی

 ه ر چی زی  ک ه ف وق    5الهی ۀاراد ادر نسبت بماده نامند اما  لقوه میاز جهت دریافت  صورت، با

(  بن ابراین، مش  خص اس ت ک  ه وج ود م  اده و    Ibid: V, 42: 334) 6اس ت، ب القوه نیس  ت.  

 ب  دین معن ی نیس  ت ک ه م  اده وج ود نداش  ته باش  د.     ،ام ا ای  ن  نیس  تص ورت از ی  ک س نخ   

ت ب دون آن، تحق ق نخواه د    ده د و ص ور   م ی  7ق وا   ص ورت  بهجبیرول معتقد است ماده  ابن

یاف ت ام ا خ  ود م اده نی ز ب  دون ص ورت وج  ود نخواه د داش ت و همانن  دی ظرف ی ته  ی و          

وابس ته اس ت. ص ورت وح دت مخل وق و       صورت به، ماده نیز رو نیازامحتوا خواهد بود و  بی

هم ین ارتب اطی ک ه ب ا وح دت دارد، وج ود        حسف بهماده حامل و ظرف آن وحدت است و 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1 scientia aeterni 
2 sapientia dei 
3 intellectus  
4 proprietatis extrariae 

گوی د و گ اهی م اده را حاص ل اراده و گ اهی       جبیرول دربارۀ صدور ماده از  ات یا اراده الهی دوگانه سخن می ابن 5

 داند.   حاصل  ات الهی می

جبیرول در نظریۀ ماده و صورت تحت ت ا یر نظری ۀ ماهی ت و وج ود اب ن س ینا و برخ ی         شارحان معتقدند ابنبرخی  6

جبیرول تح ت ت ا یر فلاس فۀ مش ائی مس لمان       فلاسفۀ دیگر اسلامی است اما احتمال این امر زیاد نیست. ممكن است ابن

ترین دلیل  دیگر نظریۀ ماهیت ابن سینا نیست. مهم( اما مادۀ مورد نظر او به هیم وجه بیان Pessin, 2013: 10باشد )

 quod est)هم ماهیت شیء ) (esse)جبیرول در ینبوع الحیاه تاکید دارد که هم وجود  برای این نظر این است که ابن

بن دی ماهی ت و وج ود     ده د ک ه تقس یم    و  ای ن نش ان م ی    (Ibn Gabirol, 1895: V, 16)نه ماده   از صورت است

(. همچن ین، ه یم م درک مشخص ی وج ود      McGinn, 1992, 88رت بوده و ربطی به ماده ندارد )زیرمجموعۀ صو

هجری و  416توجه به اختلاف کم زمانی آن دو )ابن سینا در سال  جبیرول با آ ار ابن سینا آشنا بوده و با ندارد که ابن

 جبیرول رسیده باشد.  هجری وفات یافته اند( بعید است آ ار ابن سینا به اندلس و ابن 451جبیرول در سال  ابن

7 existentia 
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ب ه  ن، اگرچه سنخ وجود ماده و صورت با هم فرق دارد اما هر یک ب رای تحق ق،   بنابرای  دارد

که مظروف بدون ظرف قرار و قوا  نخواه د داش ت و ظ رف     طور هماندیگری وابسته است، 

 نیز بدون مظروف تهی خواهد بود.

 یریگ جهینت
 شود: جبیرول به سه نوع تقسیم می باید گفت که وجود در ابن

 ) ات اولی(الف. وجود حقّ 

 ب. وجود صوری )صورت(

 ج. وجود مادی )حامل صورت(

شوند، مراتف وجود هس تند. وح دت نی ز ب ه      سایر موجودات که از ماده و صورت تشكیل می

 شود: سه نوع تقسیم می

 الف. وحدت محض )وحدت خالق(

 ب. وحدت مخلوق

 ج. شرط تحقق وحدت و کثرت آن )علت تكثر وحدت و ایجاد اعداد(

ش وند، همگ ی مرات ف وح دت و کث رت       ی که از وحدت و عامل تكثر آن تشكیل میاعداد 

آیند. البته نباید از نظر دور داش ت ک ه ه م م اده و ه م ص ورت مخل وق خداون د          به شمار می

هستند و وجود حقیقی و اصیل همان وجود الهی است اما در جهان مخلوق تنه ا ای ن دو ن وع    

 شود. ان یافت میوجود یعنی ماده و صورت و ترکیباتش

در فلس  فۀ « وج  ود م  ادی»در انته  ا بای  د گف  ت ک  ه در می  ان ان  واع وج  ود، توج  ه ب  ه    

درهای بسیار زیادی را ب ه روی مش تاقان حكم ت ب از      چراکهجبیرول اهمیت بیشتری دارد  ابن

کند. وجود مادی وجودی بینابین است  سنخ این وجود متفاوت از وج ود ص وری اس ت.     می

ویژگ ی خاص ی    جه ت  نی  ازااگر وحدت کمال محض باشد، ماده بین کمال و نقص است و 

جبی رول   ام ا اب ن  کند. ماده تاریكی و صورت ن ور اس ت    دارد که آن را از صورت متفاوت می

ی ب ر ن  ور  از جه  اتدان  د. او ت اریكی را   در فق رات متع دد م  اده را ارزش مندتر از ص  ورت م ی    

یی در م ورد  وس طا  قرونترین عبارت از یک فیلسوف  شكنانه دهد. این شاید سنت رجحان می
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ه ای   توان د زمین ه   م ی « فلس فۀ م اده  »توج ه ب ه    رو نی  ازاماده و صورت و نور و تاریكی باش د.  

 سفی بسیاری را به روی ما بگشاید.فل
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 منابع
ترجم ه   .فلوطین تاسوعات از حمصی ناعمه ابن عربی ترجمه ا ولوجیا  (.1816)ابن ناعمه حمصی. 

 حسن ملكشاهی. تهران: سروش.

 مجته دی،  ک ریم  دکتر بزرگداشت همایش ،نیست هنوز نفسه فی وجود (،1816) محمد، ایلخانی،

 .271-251   ،1816 شهریور ،1 دوره
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